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OD CHARYZMATU DO ORDO EXORCISTARUM.
Rozwdj praktyki egzorcyzmu w pierwotnym chrzescijanstwie

Tematyka egzorcyzmow od dhuzszego juz czasu w §wiecie, a ostatnio row-
niez w Polsce, stala si¢ no$na medialnie i wzbudza sensacje oraz wiele emocji.
Przez media jednak temat ten jest traktowany jako kolejny, ktorym mozna przy-
ciggna¢ widza, stuchacza czy czytelnika, i zazwyczaj bywa w nich przedsta-
wiany w sposOb powierzchowny i uproszczony. Wypada mie¢ nadzieje, ze gdy
opadnie owa przystowiowa ,,mgla dreszczyku emocji”, kwestig egzorcyzmow
zajma si¢ teologowie, historycy, psychologowie, psychiatrzy i inny badacze
nauk humanistycznych. O ile bowiem w Europie Zachodniej i w USA pojawiaja
si¢ opracowania naukowe na temat opg¢tania i egzorcyzmow', o tyle w Polsce
catkowicie ich brak. Wypada wiec mie¢ nadziej¢, ze biblisci zajmg si¢ analizg
tekstow Nowego Testamentu, ktore opisujg egzorcyzmy dokonywane przez Je-
zusa 1 $w. Pawla, patrologowie i historycy starozytnosci przesledza doktadnie
jak rozwijala sie praktyka egzorcyzmow w Kosciele pierwotnym, specjalisci od
sredniowiecza opracujg zarowno demonologi¢ tej epoki, jak tez odpowiedza na
pytanie, jakie zaloZenia teoretyczne i praktyka w tym wzgledzie funkcjonowaty
w tamtym okresie, bo dzisiaj sredniowiecze zbywa si¢ oswieceniowg kalkg jako
okres wyjatkowego zabobonu, ciemnoty i zacofania, cho¢ wtedy przeciez po-
wstata w Europie — z inspiracji Kosciota — wiekszo$¢ uniwersytetow. Wazna jest
wiec odpowiedz na pytanie, co krylo si¢ za owg przystowiowa sredniowieczna
wyobraznig o ,,kotlach ze smotg i diablach z rogami”. Potrzeba nam rowniez
spokojnej refleksji wspotczesnych teologdw, filozofow, antropologdw, psycho-
logéw i psychiatrow nad bardziej precyzyjnym — na tyle, na ile si¢ da — rozroz-
nieniem sfery psychicznej od duchowej, a na poziomie praktycznym — wypra-
cowania bardziej precyzyjnych kryteriow pozwalajacych odrozni¢ zaburzenia
psychiczne od demonicznego zniewolenia i opgtania w sferze duchowe;.

Mysle, ze z teologicznego punktu widzenia potrzeba nam nowej antropo-
logii. Przez cale bowiem wieki w refleksji teologicznej Kosciota stosowano
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antropologi¢ arystotelesowsko-tomistyczng, w ktérej wyrdzniano zasadniczo
dwa elementy: ciato i dusze. Stad tez na poziomie praktycznym rozrdzniano
pomigdzy chorobami ciala i duszy, gdzie choroby duszy najcze¢sciej byty po-
strzegane jako powodowane przez wptyw zlego ducha. Zdarzato si¢ wigc, ze
niekiedy poddawano egzorcyzmom osoby, ktére dzisiaj jednoznacznie okre-
slimy jako zaburzone psychicznie a nie opgtane. Wraz z rozwojem wspotcze-
snych nauk o cztowieku, takich jak psychologia czy psychiatria, zakwestiono-
wano 1 o§mieszono tego typy praktyki chrzescijanskie, wypracowujac czgsto
bardziej skuteczne niz egzorcyzmy formy pomocy psychologicznej czy tera-
peutycznej ludziom cierpigcym na takie zaburzenia. Psychologia i psychia-
tria w jakim$ sensie ,,wykradta” dusze cztowieka chrzescijanstwu gloszac,
zwlaszcza w swojej najbardziej radykalnej i antychrzescijanskiej postaci, ze
wszystkie duchowe cierpienia czlowieka sg tak naprawde problemami natu-
ry tylko psychicznej i kwalifikujg si¢ wytacznie do leczenia farmakologicz-
nego lub psychologicznego. U podstaw takiego myslenia lezy zalozenie, ze
Boga nie ma, a czlowiek nie jest Jego dzietem, lecz tylko produktem ewolu-
cji biologicznej. Nie ma w nim wig¢c zadnej sfery duchowej, a jedynie sfera
psychiczna, ktora wyksztalcita si¢ na bazie cielesnosci. Stad propozycja np.
Sigmunda Freuda, aby wszelkie choroby psychiczne leczy¢ farmakologicz-
nie poprzez oddzialywanie na ciato lub oddziatujac bezposrednio na psyche
poprzez psychoanaliz¢ pomoc cztowiekowi rozwikta¢ wewnetrzne konflikty
popedow. Przyczyny duchowe zaburzen psychicznych i duchowe formy ich
leczenia w postaci egzorcyzmow wykluczono zaliczajac je do praktyk zabo-
bonnych i magicznych. Takie myslenie w sposob ukryty lub jawny przenikng-
o rowniez do Kosciota i w XX w. wlasciwie nie praktykowano egzorcyzmow
odsytajac wszystkich do psychiatrow lub psychologow. Oddalismy dusze
cztowieka psychologii, ktora wraz z psychoterapig stala si¢ religiag dla ludzi
wyksztatconych, a religia pozostata religia tylko dla przystowiowych malucz-
kich i nieo$§wieconych?®. Jaskrawym przyktadem tej praktyki jest stynny casus
Annelise Michel z Niemiec, ktéra w latach siedemdziesigtych zmarta rzekomo
pod wptywem odprawianych nad nig egzorcyzmoéw, co spowodowato skaza-
nie przez sad dwoch egzorcystow i jej rodzicow na kare, a episkopat Repu-
bliki Federalnej Niemiec zakazat odprawiania jakichkolwiek egzorcyzmow.
Rosngca jednak liczba ludzi opgtanych i drgczonych duchowo oraz skutecz-
na forma pomocy im wlasnie poprzez egzorcyzm lub modlitwg uwolnienia,
wobec wczesniejszych bezskutecznych prob pomocy psychologicznej czy
farmakologicznej, postawila na nowo w centrum kwesti¢ relacji zarowno po-
migdzy sferg psychiczng a duchowa w cztowieku, jak i pomiedzy narzedziami
duchoweJ pomocy, jak sakramenty Kosciola i ezgorcyzmy, a psychoterapia
i farmakoterapig. Dzisiaj widzimy wyrazniej, ze na choroby czy zaburzenia
stricte psychiczne skuteczniejsza jest pomoc psychologiczna, psychiatryczna

2 Por. P.C. Vitz, Psychologia jako religia. Kult samouwielbienia, Warszawa 2002; W.K. Kilpatrick,
Psychologiczne uwiedzenie. Czy psychologia zastgpi religi¢?, thum. R. Lewandowski, Poznan 2007.
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(czytaj: farmakologiczna) niz modlitwa czy egzorcyzm, natomiast na sytuacje
duchowego zniewolenia czy wrecz opetania z kolei skuteczniejsza jest modli-
twa o uwolnienie czy egzorcyzm. Otwarte i do dyskusji pozostaje pytanie, czy
istniejg zaburzenia tylko psychiczne bez przyczyn w sferze duchowej? Teolo-
gowie jednak w Polsce nie podejmuja tego waznego tematu nowej antropolo-
gii, a terapeuci chrzescijanie positkujg si¢ antropologia trzycze$ciowa znang
W epoce patrystycznej, gdzie w oparciu o stynny tekst $w. Pawta z 1Tes 5, 23
widziano w cztowieku trzy obszary: cialo (codpa), sfere psychiczng (yoyn)
1 duchowa (nmvedpa). Chociaz obszary sg trzy, to oczywiscie cztowiek jest jed-
nos$cig somatyczno-psychiczno-duchowg. Kazda z tych sfer kieruje si¢ swoimi
prawami, ktore nalezy naukowo bada¢ i poznawaé, ale jednocze$nie nalezy
pamigetaé, ze oddziatuja one na siebie wzajemnie. A to oznacza, ze trudno-
sci w sferze psychicznej moga by¢ spowodowane przez ciato, dusze lub brak
uporzadkowania w sferze duchowe;j. Dzigki temu wylania si¢ tez wyrazniejsza
granica kompetencji psychologow i psychiatrow do oddzialywania w sferze
psychicznej (psychoterapia) i cielesnej (farmakoterapia), za§ duchownych
i egzorcystow w sferze duchowe;j. Sa to jednak wstepne refleksje, ktore doma-
gaja si¢ jeszcze wigkszego namystu teologow.

1. Terminologia. W moim artykule chcialbym skoncentrowac si¢ na epo-
ce patrystycznej pierwszych trzech wiekow, kiedy ksztattowata si¢ praktyka
egzorcyzmu w Kosciele powszechnym. Nie bedzie to oczywiscie opracowa-
nie wyczerpujace tak obszerny temat, a jedynie proba syntetycznej prezentacji
tematu zupetnie nieobecnego w polskich badaniach nad chrzescijanstwem an-
tycznym. Zacznijmy wigc od terminologii dotyczacej zardowno tematyki ope-
tania jak 1 egzorcyzmu. Dzisiaj na opisanie fenomenu demonicznego op¢tania
czy drgczenia uzywa si¢ tacinskich terminow takich jak: circumsessio, infesta-
tio, obsessio, insessio/possessio. Pierwszy wyraza dreczenie, czyli trwate ne-
gatywne oddzialywanie ze strony ztego ducha na jakas osobe, natomiast drugi
oznacza podobne dziatanie w odniesieniu zardéwno do o0séb, jak i rzeczy. Dwa
ostatnie sg czesto stosowane zamiennie, a po rozwoju diagnostyki psycholo-
gicznej termin obsessio znalazt zastosowanie w psychologii na okreslenie ob-
sesji, jak rowniez jest czgsto naduzywany w jezyku potocznym na wyrazenie
réznego rodzaju rzekomych obsesji, stad tez bywa rzadko stosowany na opi-
sanie sytuacji duchowego zniewolenia. Najcze$ciej uzywany jest possessio,
ktory wyraza zawtadnigcie ciatem czlowieka przez demona.

Najbardziej znany w §wiecie egzorcysta Gabriele Amorth wymienia pigé
roznych sposobow dziatania diabelskiego:

1. cierpienia fizyczne zadawane przez ztego ducha w zewngtrzny sposob;

2. opetanie diabelskie — ma miejsce, gdy zty duch opanowuje ciato czto-

wieka kazac mu czyni¢ i moéwic to, co on chce;

3. dreczenie diabelskie — jest to dziatanie zewnetrzne ztego ducha od

lekkiego po powazne, ale nie wigzace si¢ z opgtaniem ciata i nie
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prowadzace do utraty swiadomosci, popetniania czynow lub wypowia-
dania stow bez wiedzy osoby;

4. obsesja diabelska — chodzi o niespodziewane napady, nickiedy ciagte,
mysli obsesyjne, czgsto niedorzeczne rozumowania, od ktorych czto-
wiek nie jest w stanie si¢ sam uwolni¢;

5. napady diabelskie — to napady ztego ducha na domy, przedmioty czy
zwierzeta®,

Wspotczesne badania teologiczne wyraznie rozrdzniajg pomiedzy zwyczaj-
nym dziataniem ztego ducha, jakim jest pokusa, a nadzwyczajnym dziata-
niem, ktére moze przyjmowac forme oppressio daemonica, czyli ngkania
0soOb, miejsc, rzeczy 1 zwierzat, obsessio daemonica interna lub externa oraz
possessio daemonica®.

W starozytnosci chrzescijanskiej nie istniaty oczywiscie az tak precyzyjne
rozroznienia i wszystkie osoby opetane czy dreczone okreslano jednym wspol-
nym greckim terminem €vepyovpevor®. Dalej, podczas gdy w starozytnych tek-
stach poganskich pojawia si¢ najczesciej termin doipwv, thumaczony na jezyk
facinski przez daemon, rozumiany zaréwno pozytywnie (duchy dobre, opiekun-
cze) jak 1 negatywnie (duchy zte), to w tekstach Nowego Testamentu 1 wezesno-
chrzescijanskich, oprocz powyzszego, pojawia si¢ rowniez daloOviov, a w wer-
sji tacinskiej daemonium. Nawet jesli uzywano tych termindw zamiennie, to
w tekstach chrzes$cijanskich, poczynajac od Nowego Testamentu, nastepuje bar-
dzo wazne przesunigcie znaczeniowe i zazwyczaj rozumiano przez nie ducha
ztego, ktory opetuje lub zniewala czlowieka. Termin polski ,,egzorcyzm” jest
dostownym thumaczeniem tacinskiego exorcismus a ten greckiego €é€opkiopog,
ktory powstat ze zlozenia €€ i 6p1<0<; U Homera 6pkog oznaczal przedmiot
swu;ty, na ktory sktadano przys1f;g<;, albo przedmlot gwarantujqcy wypehne-
nie przysiegi®, i takie jego rozumienie jako przysiggi utwierdza si¢ w pozmej-
szym okresie. Z rzeczownikiem zwigzany jest tez czasownik grecki opkow,
ktory przyjmuje znaczenie ,,sktada¢ przysigge”, natomiast w grece chrzescijan-
skiej nastepuje ewoluCJa znaczeniowa terminu i przyjmuje on sens ,,zaklina¢™”.
Podobne znaczenie ma czasownik grecki opkilm, co potwierdza chocby tekst
z Ewangelii Marka (5, 7), w ktorym zly duch zaklina Jezusa w imi¢ Boga, aby
go nie drgczyt. W magicznych papirusach greckich czasownik ten zostaje od-
niesiony do zaklinania demondéw i duchéw, podobnie zresztg jak w Dziejach
Apostolskich (19, 13), gdzie egzorcysci zydowscy zaklinaja/wyklinaja demony

3 Por. G. Amorth, Wyznania egzorcysty, ttum. F. Golebiowski, Czestochowa 2007, 30-32.

4 Por. S. Zalewski, Walka ze ztem osobowym, Plock 2013, 70-151.

5 W dalszej cze$ci opieram si¢ na wnioskach Nicolotti, Esorcismo cristiano, s. 33-38.

6 Takie jego rozumienie pojawia si¢ u Homera, por. Homerus, //ias 1233-234, ed. P. Mazon —
P. Chantraine — P. Collart — R. Langumier, I, Paris 1937, 12; XV 36-40, ed. Mazon, 111, Paris 1938, 66.

" Por. Hermas, Pastor 87, 5, ed. R. Joly, SCh 53bis, Paris 1997, 312, thum. A. Swiderkowna:
Hermas, Pasterz, w: Pierwsi Swiadkowie, BOK 10, Krakow 1998, 275; Origenes, Contra Celsum 5,
45, ed. M. Borret, SCh 147, Paris 1969, 130, thum. S. Kalinkowski: Orygenes, Przeciw Celsusowi,
Warszawa 1986, 274-275.
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w ,,imi¢ Jezusa, ktorego glosi Pawel”. Z czasownikiem opxilm zwigzane sg tez
formy rzeczownikowe Opxiopa i OpkwTNG, ktore oznaczajg odpowiednio ,,za-
klgcie” 1 ,,zaklinacza/wyklinacza” znane w greckiej wersji Rdz 21, 31 1 w tek-
stach klasycznych. W potaczeniu z przedrostkiem €& czasownik opkilwm przyj-
muje znaczenie ,,przysi¢gac” lub ,,zaklina¢ w czyje$ imi¢”. To drugie znaczenie
potwierdzaja stowa arcykaptana skierowane do Jezusa — ,,zaklinam ci¢ na Boga
zywego” (Mt 26, 63), natomiast w pismach Ojcow Kosciota, takich jak Justyn®,
Teofil z Antiochii’ czy Klemens Aleksandryjski'®, przyjmuje on znaczenie ,,wy-
klina¢ demony” i staje si¢ terminem technicznym na egzorcyzmowanie, czyli
wyklinanie ztych duchéw lub wyrzucanie ich z ciala cztowieka. W pismach
Justyna pojawiaja si¢ jednak rowniez inne warianty zard6wno czasownika, jak
tez rzeczownika, takie jak: émopkilw i émopxiotic!!. W obszarze jezyka tacin-
skiego nowa termmologle; w tym wzgledzie upowszechnia Tertulian uzywajac
exorcizo 1 exorcismus'?, a za nim Cyprian stosujacy termin exorcista®. Widzi-
my wiec, ze termin zarowno grecki, jak i tacinski, zmienial swoje znaczenie,
przechodzac duza i gteboka ewolucje znaczeniows: od ,,przedmiotu przysiegi”
czy tylko ,,przysiegi” do znaczenia ,,zaklinania/wyklinania” demondéw w celu
wypedzenia ich z ciala ludzkiego, jakiego$ przedmiotu lub miejsca.

2. Kontekst historyczny i doktrynalny rozwoju praktyki egzorcyzmu
chrzescijanskiego. Rozwoj praktyki egzorcyzmu w Kosciele pierwszych wie-
kéw z oczywistych wzgledow byt zwigzany z demonologia wczesnochrzesci-
janska, ktora od poczatku byta bardzo mocno oparta na demonologii Starego
Testamentu 1 judaizmu intertestamentalnego. W Starym Testamencie juz od
Ksiggi Rodzaju mamy wyrazne stwierdzenie istnienia i dziatania szatana, kto-
ry dziata na zgube pierwszych rodzicow. Szatan jako oskarzyciel cztowieka
pojawia si¢ rowniez w Ksiedze Hioba i we fragmencie Ksiegi Zachariasza

8 Por. Tustinus, Dialogus cum Tryphone 30, 3, ed. M. Marcovich, PTS 47, Berlin — New York
1997, 117-118, thum. L. Misiarczyk: Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, w: Justyn Me-
czennik, 1 i 2 Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, Warszawa 2012, 191; 85, 2-3, PTS 47, 216, tum.
Misiarczyk, s. 256.

% Por. Theophilus Antiochenus, 4d Autolycum 11 8, ed. M. Marcovich, PTS 44, Berlin — New
York 1995, 49-50, thum. L. Misiarczyk: Teofil z Antiochii, Do Autolika, w: Pierwsi apologeci grec-
¢y, BOK 24, Krakow 2004, 404.

12 Por. Clemens Alexandrinus, Excerpta ex Theodoto 82, ed. F. Sagnard, SCh 23, Paris 1948, 167.

' Por. Tustinus, Apologia II 6, 6, ed. M. Marcovich, PTS 38, Berlin — New York 1994, 146,
thum. L. Misiarczyk: Justyn Meczennik, 2 Apologia, BOK 24, 275-276; tenze, Dialogus cum Iudaeo
Tryphone 85, 3, PTS 47, 216, thum. Misiarczyk, s. 256.

12 Por. Tertullianus, De idololatria 11, 7, ed. A. Reifferschied — G. Wissowa, CCL 2, Turnhout
1954, 1111, thum. K. Obrycki: Tertulian, O batwochwalstwie, w: Tertulian, Wybor pism, 111, PSP 65,
Warszawa 2007, 137-138; tenze, De corona 11, 3, ed. E. Kroymann, CCL 2, 1056, ttum. T. Skibinski:
Tertulian, O wiencu, w: Tertulian, Wybodr pism, 111, PSP 65, 118.

13 Por. Cyprianus, Epistula 69, 15, ed. G.F. Diercks, CCL 3C, Turnhout 1996, 493-494, thum.
W. Szotdrski: Sw. Cyprian, Listy, PSP 1, Warszawa 1969, 248.
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(3, 1-2). Natomiast w Ksiedze Tobiasza jest mowa o walce i zwyciestwie z po-
mocg archaniota Rafata z demonem o imieniu Asmodeusz, ktéry zabijat ko-
lejnych mgzoéw Sary, a okreslany jest po grecku jako daipoviov (Tb 6, 8) Iub
Tt Tovnpov doupoviov (Tb 3, 17). Mtody Tobiasz przepedza go, dokonujac na
polecenie Rafata rytu spalenia wnetrznosci ryby'. Jeszcze bardziej wymowny
pod tym wzgledem jest tekst 1Sm 16, 14-23, w ktorym opisany zostat eg-
zorcyzm dokonany przez Dawida poprzez $piew 1 gre na cytrze wobec Saula
dreczonego przez ztego ducha®>. Zarowno wiec teksty Starego Testamentu, jak
tez teksty qumranskie i apokryfy Starego Testamentu oraz dzieta Jozefa Fla-
wiusza, potwierdzajg istnienie w judaizmie antycznym praktyki egzorcyzmu
rozumianej jako wyrzucanie lub oddalenie ztego ducha'®. Ta praktyka oparta
byla na obecnym zar6wno w Starym Testamencie, jak tez w judaizmie staro-
zytnym, bardzo wyraznym rozroznieniu na duchy dobre — anioty i duchy zle —
demony, ktore szkodza cztowiekowi. Podobne rozumienie $§wiata duchow jest
podstawa zarowno dla nauczania samego Jezusa na temat demondw, jak tez
dla Jego praktyki egzorcystycznej opisanej w Ewangeliach. Ciekawe, Ze opisy
egzorcyzmow dokonywanych przez Jezusa zachowatly si¢ tylko w Ewange-
liach synoptycznych i w Dziejach Apostolskich (jeden egzorcyzm dokonany
przez $w. Pawla — Dz 16, 16-18; drugi to proba nasladowania go przez egzor-
cystow zydowskich — Dz 19, 13-19), natomiast brakuje ich zupelnie w Ewan-
gelii Janowej, w listach $w. Pawla i tzw. listach katolickich'”.

W pismach Ojcow Apostolskich mamy tylko ogolne stwierdzenia o zwy-
cigstwie Chrystusa na zlem, brakuje natomiast zupetnie opisow i jakichkol-
wiek wzmianek na temat egzorcyzmow'®. Pierwszymi tekstami patrystyczny-
mi, w ktoérych pojawiajg si¢ informacje na nasz temat, sg pisma apologetyczne,

14 Por. M. Wojciechowski, Wstep, w: Ksiega Tobiasza, czyli Tobita, Nowy Komentarz Biblijny
12, Czgstochowa 2005, 15-47; S. Grzybek, Ksiega Tobiasza. Wstep, przekiad, komentarz, Poznan
1963, 15-67; 1. Nowell, Tobit, w: The New Jerome Biblical Commentary, ed. R.E. Brown — J.A. Fit-
zmyer — R.E. Murphy, London 1992, 568-569.

15 Por. J. Lach, Ksiggi Samuela. Wstep, przeklad, komentarz, Poznan-Warszawa 1973, 38-100;
A.F. Campbell — J.W. Flangan, /-2 Samuel. Introduction and Commentary, w: The New Jerome
Biblical Commentary, s. 144-155.

16 Por. Sorensen, Possesion and Exorcism, s. 47-74.

17 Por. tamze s. 118-167; Twelftree, In the Name of Jesus, s. 57-205. Drugi autor, jak widzi-
my, po$wigca tematyce bardzo wiele stron uwzgledniajac w swoich analizach réwniez listy $w.
Pawta i Ewangeli¢ Janowa, ale jego koncepcja egzorcyzmu jest tak szeroka, ze miesci si¢ w niej
wszelka walka duchowa z demonami i ztem. W analizie za$ opisoOw egzorcyzmow Jezusa w ewan-
geliach synoptycznych przyjmuje perspektywe diachroniczng, wyrdzniajac tzw. zrodlo Q i inne,
musimy jednak pamigtac, ze wnioski badan diachronicznych nad ewangeliami sa w duzej mierze
hipotetyczne.

18 Por. Twelftree, In the Name of Jesus, s. 209-229 analizuje réwniez takie pisma jak: List
do Koryntian Klemensa Rzymskiego, Pasterz Hermasa, Didache, Apologia Kwadratusa, ktora nie
zachowata si¢, Apologia Arystydesa, Przepowiadanie Piotra, List Barnaby 1 Listy Ignacego z Antio-
chii, ale nic w nich nie ma na temat egzorcyzmow rozumianych tak, jak egzorcyzmy Jezusa, czyli
jako wyrzucanie ztego ducha.
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a konkretnie dziela apologetow greckich, takich jak: Justyn, Tacjan, Teofil
z Antiochii, a takze lacinskich, jak: Minucjusz Feliks, Tertulian czy potem
Cyprian. Oprocz wspomnianych tematem tym zajmowat si¢ réwniez Kle-
mens Aleksandryjski i Orygenes oraz inni pozniejsi autorzy. Zar6wno auto-
rzy Nowego Testamentu, jak tez autorzy tekstow pdzniejszych, opierali sig,
z oczywistych wzgledow, na demonologii judaistycznej w ktorej, jak pisatem
wczesniej, odrézniano anioly od demonow. Wejscie Kosciota w poganskie
srodowisko hellenistyczne, bazujace na greckiej tradycji filozoficznej zmusito
autorow chrzescijanskich do konfrontacji z przekonaniami tego srodowiska.
W tym, co dotyczy naszego tematu, a wigc demonologii i egzorcyzmodw, ist-
niaty tutaj bardzo gl¢bokie roznice®. O ile bowiem w greckiej tradycji filozo-
ficznej demony postrzegano czg¢sto jako istoty dobre, nastawione do cztowieka
pokojowo, ktore sg posrednikami pomigdzy bostwem a ludzmi®, o tyle w ju-
daizmie i chrze$cijanstwie, zwlaszcza na bazie Nowego Testamentu, demony
postrzegano jako istoty zle 1 pragnace szkodzi¢ ludziom. Dla chrzescijan okre-
$lenie ,,demon” stato si¢ swego rodzaju zbiorczg kategoria, do ktorej zaliczano
zarowno diably czy zte duchy opisane w Starym i Nowym Testamencie, jak
rowniez bostwa poganskie. Zaczeto postrzega¢ wszystkie te istoty jako ducho-
we, z natury zte, ktore jako dobrzy aniotowie zbuntowaty si¢ przeciw Bogu
i staty si¢ zte, a teraz uwodzg ludzi podajac si¢ za bostwa?'. W tej perspektywie
politeizm poganski czy wszelkiego rodzaju idolatria byty przez chrzescijan
epoki patrystycznej postrzegane jako kult oddawany demonom. Oprdcz tego
»akademickiego™ spojrzenia na §wiat demonow w starozytnosci poganskiej
dosy¢ mocno rozwinigta byta tzw. demonologia ludowa, obecna w rdéznego
rodzaju przepowiedniach czy tekstach cho¢by takich autorow, jak: Apulejusz,
Filostrat czy Plutarch, bedacych swiadectwem wiary w zdolnosci przepowia-
dania przyszto$ci czy wrecz czynienia cudow?.

W taki $wiat wierzen i przekonan wchodzi chrzescijanstwo ze swoja
wiarg z jednej strony monoteistyczna, z drugiej z nauka o Trdjcy Swiete;
1 tajemnicy wcielenia Syna Bozego, ktore bardzo tatwo mogty zosta¢ zro-
zumiane w kategoriach politeizmu poganskiego. Stad, o ile tacy mysliciele
jak Justyn, Klemens czy Orygenes szukali elementéw wspdlnych pomiedzy
wiarg chrzescijanska a filozofig grecka, prezentujac wregcz czgsto te wiarg
jako jedyna prawdziwg filozofi¢ rozumiang jako ars vitae zdolng przemieni¢
zycie cztowieka, o tyle pozostawali nieugieci w odrzucaniu wszelkiej formy
politeizmu poganskiego. Prawda jest, ze chrzescijanstwo antyczne bytlo to-
lerancyjne wobec wielu aspektow filozofii czy kultury antycznej, a niektore
elementy wrecz inkorporowalo do swojej refleksji teologicznej, ale zawsze

1 Por. B. Studer, Demone, NDPAC I 1359-1368.

2 Por. Plato, Symposium XXIII 202d-203a, ed. J. Burnet, w: Plato, Opera, 11, Oxford 1901, 234.

2! Por. P.G. van der Nat, Geister, RACh IX 740-750.

22 Por. Nicolotti, Esorcismo cristiano, s. 38-42, R. Wisniewski, Wrézbiarstwo chrzescijariskie
w poznym antyku, Warszawa 2013.
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w ortodoksyjnych werSJach chrzescijanstwa granicg nleprzekraczalnq po-
zostawat politeizm i idolatria. Konfrontacja pomigdzy wiarg chrzescijanska
a politeizmem i demonologig poganska przebiegata na dwoch poziomach. Na
pierwszym poziomie chrzes$cijanie w oparciu o swoja wiar¢ monoteistycz-
ng glosili bardzo zdecydowanie, ze nie istniejg zadni tzw. bogowie oprocz
jedynego i prawdziwego Boga Jahwe, ktory objawial si¢ wielokrotnie Zy-
dom w czasach Starego Testamentu, a teraz objawil si¢ najpetniej w Jezusie
Chrystusie. Kim sg wigc bogowie czczeni przez pogan? To demony, czyli
upadte anioty, ktore odstapity od stuzby prawdziwemu Bogu albo zrodzity si¢
z relacji seksualnych pomigedzy owymi upadtymi aniotami i kobietami, istoty
z natury swej zte?>. One wilasnie oszukuja ludzi pozostajacych w ignorancji,
przedstawiajac si¢ jako bogowie. Drugi poziom konfrontacji dotyczy1 pytama
o efekty taumaturgiczne tych bostw, ktore rzekomo miaty miejsce w pogan-
skich §wiatyniach. Dla autoréow chrzescijanskich pierwszych wiekow spra-
wa byta stosunkowo prosta. To czczone demony, bezposrednio lub poprzez
swoje posagi czynig pozorne cuda dzigki swoim nadludzkim zdolno$ciom,
aby uwodzi¢ ludzi. Nie sg to jednak zadne prawdziwe cuda podobne do tych,
jakich opisy znajdujemy w Starym czy Nowym Testamencie, ktore byty do-
konane bezposrednio mocg samego Boga lub za posrednictwem ludzi Mu od-
danych. Tak naprawde to wiasnie te demony inspirowaly antycznych poetow
poganskich i filozofow, ktorzy zyjac pozniej niz autorzy Starego Testamentu
wykradali z niego pewne tresci i przedstawiali je jako swoje. Ojcowie Ko-
Sciota, tacy jak: Teofil, Tertulian czy Orygenes, powtarzali, ze nawet stynny
dopdviov Sokratesa, to zaden dobry duch opiekunczy a zwykly demon?.
One to uwiodty ludzi, popychajac ich do zbudowania im §wiatyn czy roznych
miejsc kultu, a takze sktadania im ofiar jakby byli prawdziwymi bogami.
Za posrednictwem ludzi przez nich catkowicie opanowanych przepowiadaja
w tych $wiatyniach przysztos$¢ i udzielajg rad dotyczacych zycia codzienne-
go czy wojen, jak rdéwniez uzdrawiajg niektorych ludzi, aby jeszcze bardziej
przekonac innych do sluzenia im. Te demony, jak tego dowodza egzorcyzmy
Jezusa i egzorcyzmy dokonywane przez chrzescuan moga ope¢tac czlowie-
ka, czyli wejs¢ w jego ciato i1 przeja¢ nad nim kontrole. Stad tez rodzi si¢
w Kosciele przekonanie, wzmocnione poprzez glebszy kontakt ze Swiatem
poganskim, ze kazdy, kto nawraca si¢ na wiar¢ chrze$cijanska, musi si¢ wy-
rzec zarowno samych demonow, jak tez wszelkiego oddawania im czci czy
sktadania ofiar. Bardzo szybko wiec do rytu chrzcielnego dotaczone zostaje
to wyrzeczenie si¢ demondéw i oddawania im jakiejkolwiek czci. W tym kon-
tekscie nalezy rozumie¢ tak surowa oceng apostazji w Kosciele starozytnym,

3 Por. K. Zyzek, Rdz 6,1-4 w antycznej tradycji zydowskiej i chrzescijanskiej, Warszawa 2012
(maszynopis).

24 Por. Theophilus Antiochenus, 4d Autolycum 11 8. 10, PTS 44, 51, BOK 24, 404 i 405; Ter-
tullianus, De anima 1 4-5, ed. J.H. Waszink, CCL 2, 792; Origenes, Contra Celsum 6, 12, SCh 147,
206-208, tlum. Kalinkowski, s. 295; 8, 35, SCh 150, 250-252, ttum. Kalinkowski, s. 402.
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gdyz byta ona postrzegana nie tylko jako zaparcie si¢ wiary w Jezusa Chry-
stusa czy wiary monoteistycznej, ale jako kult oddawany demonom poprzez
sktadanie im ofiar czy palenie kadzidta ku ich czci. Poniewaz w starozytno-
$ci, ale pewnie w jakims sensie we wszystkich czasach, religia posiadata wy-
miar spoteczny oraz tworzyta baze dla kultury i jej instytucji, nie dziwi nas
fakt, ze dla chrze$cijan pozostaly nadal pewne trudnoSci w rozstrzygnieciu
na poziomie praktycznego zycia, co juz jest, a co jeszcze nie jest uczestnic-
twem w kulcie oddawanym demonom. Nowoochrzczeni przeciez wyrastali
w $§rodowisku poganskim i, zwlaszcza wyksztatceni, uczestniczyli wcze-
$niej w zyciu kulturalnym swoich miast: uczeszczali do teatru, brali udziat
w igrzyskach oraz czytali dzieta poetow i filozofow poganskich. Czgsto po
swoim nawrdceniu i przyjeciu sakramentu chrztu nadal uczestniczyli w zyciu
kulturalnym spolecznosci, w ktorej zyli, a ta byta przez dtugi jeszcze czas
w wiekszosci poganska, za$ instytucje kulturalne epoki wyrastaty nadal z re-
ligijnego fundamentu politeizmu i idolatrii. Prozno bytoby si¢ doszukiwaé
w IT 1 III w. rozstrzygnie¢ w tej dziedzinie na poziome Kosciota powszechne-
g0, pozostalo to wigc w gestii lokalnych synodow lub poszczegolnych auto-
row. Tak jak kult demon6w ma wymiar nie tylko religijny, ale takze spotecz-
ny i1 panstwowy, tak samo réwniez jego wyrzeczenie si¢ musi mie¢ wymiar
spoteczny i panstwowy. Podkreslano wigc, ze chrzescijanie nie powinni brac¢
udziatu w oficjalnym poganskim kulcie panstwowym, ale takze unika¢ udzia-
tu w réznego rodzaju igrzyskach, nie uczeszcza¢ do teatréw ani nie czytaé
pism poetéw poganskich, gdyz jest to posrednio oddawaniem czci demonom.
Z dzisiejszej perspektywy mozemy to oceniac jako przesade, ale w II 1 III w.
tak to wygladato. Ciekawe, ze bardziej rygorystyczni pod tym wzgledem byli
chrzescijanscy pisarze tacinscy, zwlaszcza z Afryki Péinocnej, jak Tertulian
i Cyprian, niz Ojcowie greccy. Tertulian opowiada si¢ za tym, aby chrzescija-
nie nie sprzedawali nawet kadzidta uzywanego w kulcie oddawanym bostwo
poganskim, bo w ten sposob przyczyniaja si¢ do szerzenia kultu demondéw?,
a takze straszy chrzescijan, ze nawet pojscie do teatru moze skonczy¢ si¢
ope¢taniem?®®. Musimy jednak pamigtac, ze Tertulian jest postacia specyficzng
w antycznym chrzes$cijanstwie stynacg z przesadnego rygoryzmu, ktory osta-
tecznie doprowadzit go do zerwania z Kosciotem oskarzanym o brak odpo-
wiedniej dyscypliny. Wptynat jednak bardzo mocno na nast¢gpne pokolenia
chrzescijan 1 duchownych w kosciele kartaginskim, czego przyktadem jest
Cyprian, biskup Kartaginy, ktory bardzo mocno podkreslat, iz chrzescijanin
uprawiajacy jakiekolwiek commercium z demonami nie moze przystepowac
do sakramentow, za$ idolatria prowadzi do grzechu apostazji, odstepstwa od
prawdziwej wiary w Jedynego Boga. W takim konteks$cie nalezy rozumiec

2 Por. Tertullianus, De idololatria 11, 7-8, CCL 2, 1111, PSP 65, 137-138.

26 Przyktadem tego byta pewna chrze$cijanka, por. Tertullianus, De spectaculis 26, 1-2, ed.
M. Turcan, SCh 332, Paris 1986, 292-294, thum. W. Myszor: Tertulian, O widowiskach, w: Tertulian,
Wybor pism, PSP 5, Warszawa 1970, 109.
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jego postawe wobec lapsi, z ktorymi miat do czynienia w okresie przeslado-
wan za panowania Decjusza.

Drugim bardzo waznym aspektem kontekstu historycznego, w ktorym
rozwijala si¢ praktyka egzorcyzmu chrzescijanskiego, byta relacja pomigdzy
w1ara, a owczean medycyng 1 magig. W czasach antycznych nie bylo jasnego
rozroznienia pomi¢dzy medycynq, magia a dziatalno$cig taumaturgiczng. Na-
wet jesli teoretycznie rozrdzniano pomi¢dzy leczeniem medycznym opartym
na wiedzy empirycznej dotyczacej funkcjonowania ciata, dziataniem magicz-
nym za pomoca réznych substancji, stow czy gestow, a cudem uzdrowienia
poprzez wezwanie pomocy jakiego$ bostwa, to jednak w praktyce te grani-
ce nie byly jasno zakre§lone. W starozytnosci bowiem, podobnie zreszta jak
1 dzisiaj, kiedy medycyna okazywata si¢ bezskuteczna, ludzie odwotywali si¢
do magii jako rzekomo skutecznego narzedzia leczenia. Nawet wiecej, sami
lekarze epoki starozytnej, obok leczenia medycznego, stosowali w pobliskich
swiagtyniach poganskich rézne praktyki magiczne w celu uleczenia swoich
pacjentow. Przyktadem tego jest casus stynnego Galena, ktory polecat uzy-
wac amulety w przypadku, gdy medycyna okazywata si¢ bezradna w leczeniu
jakiegos schorzenia. Odkrycia papirusow magicznych, tabliczek (defixiones),
amuletow, takich jak gemmy czy lamellae, a takze roznego rodzaju voces i za-
klg¢, oraz wspotczesne badania nad nimi dowiodty, ze magia byla czesto sto-
sowana we wszystkich spolecznos$ciach $wiata antycznego — nie wylaczajac
rzekomo racjonalnej Grecji z jej filozofia — w celach leczniczych, ale takze,
aby zapewni¢ sobie powodzenie w mitosci czy zwalczy¢ wroga?’. Chrzesci-
janie wchodzac w $wiat hellenski nie byli zasadniczo przeciwni medycynie
opartej na wiedzy empirycznej, ale byli przeciwni stosowaniu magii, ktora po-
strzegali jako dziatanie demoniczne. Z drugiej zas$ strony, jak juz widzielismy,
wszelkie rzekome dziatanie cudotworcze przypisywane bostwom poganskim
byty dla nich rowniez dowodem na dziatanie demonéw z bardzo prostego po-
wodu, ze zadni bogowie po prostu nie istnieja. Wymowny jest w tym wzgle-
dzie przyklad Tacjana:

,»3posob za$ ich (tj. demondw) dziatania jest nastepujacy: [...] roznego rodza-
ju trawy i korzenie, wzajemne powigzanie nerwow i ko$ci nie moga nic uczy-
ni¢ same z siebie, lecz stanowig niejako materi¢ podstawows, poprzez ktorg
demony dziataja, okreslajac jednoczesnie, co kazdy z nich jest w stanie uczy-
ni¢. Dlatego tez, gdy demony widza, ze niektorzy ludzie chcg si¢ postugiwaé
takimi rzeczami, biorg ich i czynig niewolnikami tych wtasnie rzeczy™ .

Nastepnie krytykuje uzdrowienia dokonywane przez demony:

»Dlaczego niektorzy nie chcg zblizy¢ sie¢ do najpot¢zniejszego Pana, ale

27 Por. A. Wypustek, Magia antyczna, Wroctaw 2001, 46-194.236-296.
28 Tatianus, Oratio ad Graecos 17, 3-5, ed. M. Marcovich, PTS 43, Berlin — New York 1995,
35-36, thum. L. Misiarczyk: Tacjan Syryjczyk, Mowa do Grekéw, BOK 24, Krakow 2004, 330.
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raczej starajg si¢ leczy¢ samych siebie, jak pies za pomoca trawy, tania za po-
mocg weza, Swinia za pomocg rakow zyjacych w rzekach, a lew przy pomocy
pszczot? [...] Demony nie potrafig uzdrawiaé, a jedynie za pomoca swojej
sztuczki zwodzi¢ ludzi™”.

Jesli w Nowym Testamencie (a takie spojrzenie bedzie charakterystyczne
rowniez dla nastepnych pokolen chrzescijan) opgtanie demoniczne jest niekie-
dy utozsamiane z chorobg, zas§ uwolnienie dokonane przez Jezusa — z uzdro-
wieniem, co wyraza cho¢by czesto stosowany czasownik grecki i&opot, to
widzimy, ze egzorcyzmy chrze$cijanskie zostaja od poczatku wpisane w kon-
tekst leczenia i uzdrawiania. W takim za$ kontekscie przez chrzescijan sg one
widziane jako skuteczny sposob leczenia, natomiast ze strony pogan i Zydow
wywoluja oskarzenia o magi¢. Traktat Sanhedrin 43a Talmudu Babilonskie-
go przekazuje nam przekonanie rabindw, ze Jezus zostal skazany na $mier¢
przez ukamienowanie, poniewaz ,,zajmowat si¢ magia i zwiodt Izraela na
bezdroza™’. Polemika i wzajemna walka prowadzi wigc czgsto do wzajem-
nych oskarzef o magie zarowno miedzy Zydami a chrze$cijanami, jak tez
pomiedzy chrze$cijanami a poganami (np. Celsus oskarza samego Jezusa
i chrzescijan o magi¢). Rozroznienie, jakie wprowadzajg sami chrzescijanie,
jest takie: tzw. cuda magow poganskich, dokonywane dzigki roznym techni-
kom i odpowiednim formutom, tak naprawde dokonuja si¢ poprzez dziatanie
demoniczne, chrzescijanie za$ czynig to mocg imienia Jezus dzigki modli-
twie 1 prostym wezwaniom Jego imienia. Justyn, cho¢ z jednej strony uznaje
pewng ograniczong skuteczno$¢ egzorcyzmow zydowskich dokonywanych
w imi¢ Boga Jahwe, to jednak wyraznie przekonuje, Ze tylko egzorcyzmy
chrzescijanskie sg skuteczne i przewyzszajg zarowno te zydowskie, jak tez
wszelkie praktyki magiczne poganskie, ktore sg czczym oszustwem dokony-
wanym mocg demonow, aby wprowadza¢ w podziw ludzi i uwodzi¢ ich popy-
chajac do oddawania czci demonom ukrywajacym si¢ za tzw. bogami®!. Dla
Justyna réznica jest zasadnicza: w egzorcyzmie chrzescijanskim jest tylko
proste wezwanie imienia Jezus bez pomocy jakiejkolwiek techniki magiczne;j
czy uzywania $rodkow jak u pogan czy w pewnym stopniu réwniez u Zy-
dow. W podzniejszym okresie to przekonanie zostanie rozciggnigte rowniez
na heretykow, co widzimy cho¢by na przyktadzie Ireneusza, wedlug ktorego
kazdy rzekomy cud dokonany przez gnostykow jest tak naprawde¢ dokonany
za pomocg sztuki magicznej. Heretycy nie moga wypedzi¢ zadnego demona,
bo sami pozostaja pod jego wladza. Ireneusz tez jako pierwszy wprowadza
ostatecznie kryterium pozwalajace odrozni¢ autentyczny charyzmat egzorcy-
zmu od pseudocharyzmatu: autentyczno$¢ musi by¢ osadzana na podstawie
przynaleznosci do Kosciota, wyznawania autentycznej wiary apostolskiej

¥ Tamze 18, 4-5, PTS 43, 38, BOK 24, 331-332; por. Twelftree, In the Name of Jesus, s. 243-247.

39 Por. analizg tego fragmentu w: H. Seweryniak, Tajemnica Jezusa, Warszawa 2000, 93-96.

31 Por. Tustinus, Apologia I 6, 6, PTS 38, 146, BOK 24, 275-276; tenze, Dialogus cum Tryphone
85, 3, PTS 47, 216, thum. Misiarczyk, s. 256; zob. Twelftree, In the Name of Jesus, s. 238-243.
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postugujacego®. Orygenes dodaje kryterium moralno-etyczne: postuga au-
tentyczna prowadzi ludzi do bojazni Bozej i poprawy obyczajow a postuga
falszywa nie. Egzorcyzmy prawdziwe sg proste i dokonywane w czystosci,
falszywe za$ — sztuczne i pokryte ciemnoscia rytdéw magicznych. Orygenes
wypracowuje tez pierwszy kilka kryteriow odroznienia prawdziwego cudu od
efektu magicznego: uzywane $rodki nie moga by¢ przedmiotami magiczny-
mi, ale powinny odwolywac si¢ do wiary; prawdziwy cud ma na celu odda-
nie czci Bogu a nie demonom, a jego celem jest pobudzenie wiary i ufnosci
w Boga; prawdziwy cudotworca petni swoja postuge za darmo, jest wzorem
poboznosci i $wigtosci dla innych®. Podobne elementy, cho¢ nie wszystkie
razem, znajdziemy u innych autoréw wczesnochrzescijanskich.

W ten sposéb w chrzescijanstwie antycznym, na bazie odrdznienia orto-
doksji od heterodoksji, wypracowano tez kryteria odr6znienia cudu od magii,
pomocy Boga od pomocy demonoéw. Cud i interwencja Boga ma miejsce wte-
dy, gdy dokonuje si¢ w kontekscie:

. przynalezno$ci do Kosciota i wiernosci tradycji apostolskiej;
akceptacji prawowiernej wtadzy koscielnej;

odrzucenia wszelkiej magii, czyli odwolywania si¢ do demonow;

nie uzywanie technik wymuszania na Bogu czegokolwiek;

prostoty wezwan i formut;

stosowania modlitwy;

ich celem jest pomoc czlowiekowi w przyblizeniu si¢ do Boga;
postuga jest pelniona za darmo;

osoba postugujaca charakteryzuje si¢ poboznos$cig i sw1e;tosc1q zycia*,

Trzemm aspektem kontekstu historycznego, w ktorym rozwija si¢ praktyka
egzorcyzmoOw wczesnochrzesdcijanskich, jest rywalizacja religijna pomiedzy
chrze$cijanstwem a politeizmem poganskim oraz dzialalno$¢ ewangelizacyj-
na i apologetyczna. Chrzescijanskie odrzucenie kultu demondéw pozwalato na
stworzenie swojej wlasnej nowej tozsamosci nie tylko spotecznej ad extra, ale
rowniez teologicznej ad intra. W zyciu spotecznym Cesarstwa Rzymskiego
chrzescijanie odrzucajgc kult demondéw odrzuca automatycznie wszelki kult
oddawany bostwom poganskim, ktore tak naprawde nie istnieja, a pod ktore
podszywaja si¢ wlasnie owe demony. Wtadza natomiast chrzescijan nad ztymi
duchami, ktora objawia si¢ w skutecznych egzorcyzmach bardzo szybko staje
si¢ jednym z dominujgcych tematow apologetyki wezesnochrzescijanskiej®.
Nieprzypadkowo wiec tematyka opetania i egzorcyzmoéw pojawia si¢ dopiero

DN U AW

32 Por. Irenaeus, Adversus haereses 1 23, 4, ed. A. Rousseau — L. Doutrelau, SCh 264, Paris
1982, 318. Zob. Twelftree, In the Name of Jesus, s. 249-254.

33 Por. Origenes, Contra Celsum 1, 68, SCh 132, 123, ttum. Kalinkowski, s. 84; 7, 4, SCh 150,
20, thum. Kalinkowski, s. 342.

3 Por. Nicolotti, Esorcismo cristiano, s. 49-50.

35 Takie wyjasnienie znajdujemy choc¢by u Justyna (dpologia II 6, 6, PTS 38, 146, BOK 24,
275-276).
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w pismach wczesnochrzescijanskich apologetéw, u Justyna jako pierwszego,
natomiast brakuje jej zupetnie w tekstach Ojcow Apostolskich. Apologeci opi-
suja czesto prawie wszystkie praktyki poganskie jako srodki, poprzez ktore
demony przeszkadzaja ludziom w poznaniu prawdy 1 nawrdceniu si¢ do Boga,
przesladowama chrzescuan przypisujg msplracp demonow, a w przyszlosci
inni autorzy beda tej inspiracji przypisywac powstame wszelkich herezji. Ju-
styn uzywa argumentu o skuteczno$ci egzorcyzmow chrzescijanskich, aby
przekona¢ pogan do prawdziwosci wiary chrzescijanskiej — wszyscy moga
zobaczy¢ dziatanie wladzy nad demonami jakg Chrystus dat chrze$cijanom?®.
To samo potwierdza Ireneusz®’, a Tertulian wprost prosi pogan, aby przypro-
wadzono opetanego do jakiegokolwiek chrzescijanina i ten zmusi demona do
powiedzenia prawdy?*. Egzorcyzm staje si¢ wiec z jednej strony poteznym na-
rzgdziem do potwierdzenia prawdziwosci i wyzszosci chrzescijanstwa, z dru-
giej za$ stuzy ukazaniu poganom, i samym chrzescijanom, prawdziwej natury
demonicznej ich tzw. bogdéw. W przypadku natomiast tozsamosci teologicznej
bardzo szybko to odrzucanie kultu demonow stanie si¢ podstawg do odrzuca-
nia heretykow, ktorzy odchodza od prawdy nauczanej w Kosciele, poniewaz
sa pod wptywem demonow. Ireneusz wielokrotnie przedstawial gnostykow,
poczynajac od Szymona Maga, jako tych, ktorzy glosza swoje przewrotne
i bledne nauki pod wptywem demonow™. Dobrym przyktadem jest casus pew-
nej kobiety z Kapadocji, ktora uwodzi ludzi swoja herezjg odrzucajac wszel-
ka wladzg koscielng, opisany przez Firmiliana z Cezarei Kapadockiej w liscie
do Cyprlana40 Byla ona zapewne montanistka i glosita swoje nauki z rzeko-
mej inspiracji Ducha Swu;tego lecz 10ka1ny egzorcysta obnazyt w obecnosci
wszystkich tozsamo$¢ bedacego w niej demona, ukazujac jednoczesnie wyz-
szos$¢ nauki i mocy Kosciota. Potwierdza to rozwijane przekonanie, ze ten, kto
glosi btedne nauki, odchodzi od prawdy objawionej, jest opetany przez demo-
ny i znajduje si¢ poza Kosciotem. Egzorcyzm okazat si¢ wiec potezng bronia
w swego rodzaju wspotzawodnictwie religijnym nie tylko miedzy chrzescijan-
stwem a religia poganska, ale takze miedzy chrzescijanstwem prawdziwym
a heterodoksyjnym. Egzorcysta chrzescijanski poprzez swojg postuge sprawo-
wang w imi¢ Jezusa Chrystusa ukazywat wyzszo$¢ wiary chrzescijanskiej na
kultem poganskim, ktéry tak naprawde byt kultem demonow, a takze wyzszo$¢
prawdy objawionej i duchowej wtadzy Kosciota nad herezjami.

36 Por. Tustinus, Apologia II 6, 5-6, PTS 38, 146, BOK 24, 275-276; tenze, Dialogus cum Try-
phone 85, 1-2, PTS 47, 216, thum. Misiarczyk, s. 256.

37 Por. Irenaeus, Adversus haereses 11 32, 4, SCh 294, Paris 1982, 340-343.

38 Por. Tertullianus, Apologeticum 23, 4-7, ed. E. Dekkers, CCL 1, Turnhout 1954, 131-133,
ttum. J. Sajdak: Tertulian, Apologetyk, POK 20, Poznan 1947, 111-113.

¥ Por. Irenaeus, Adversus haereses 123, 4, SCh 264, 318.

40 Tekst dotrwat do naszych czasdéw tylko w thumaczeniu tacinskim posrod listow Cypriana jako
List 75., por. Cyprianus, Epistula 75, CCL 3C, 580-604, PSP 1, 281-297.
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3. Egzorcyzmy w tekstach patrystycznych II i ITII w. Praktyka egzorcy-
zmu w pierwszych wiekach Ko$ciota oparta jest z oczywistych wzgledow na
obietnicy i1 nakazie samego Chrystusa skierowanym do uczniow, aby uzdra-
wiali chorych 1 wypedzali zle duchy. Nie byt to nakaz ograniczony tylko do
apostolow ani ich bezposrednich nastgpcow, ale nakaz skierowany do wszyst-
kich chrzescijan, by w ten sposob kontynuowa¢ dzielo zbawcze Chrystusa,
ktoéry na krzyzu zwycigzyt szatana.

W starozytnosci, jak pisatem juz wcze$niej, czesto utozsamiano opgtanie
demoniczne z chorobg albo przynajmniej dostrzegano jego skutki w postaci
wiasnie chorob takich jak: goraczka, wodna puchlina, §lepota, oznaki podobne
do epilepsji, czyli rzucanie si¢ na ziemi¢ i piana w ustach. Oprocz objawow
typowo chorobowych pojawiaty si¢ rowniez inne dziwne znaki, jak: okrzyki,
sztywnienie ciata, drzenie, $miech na zmian¢ z ptaczem czy lamentem i tarza-
nie si¢ po ziemi, potwierdzone chocby przez Nowy Testament. Zdarzato sig,
ze zty duch przebywajacy w ciele cztowieka przejmowat catkowitg wtadzg na
umystem, wola i mowg czlowieka.

Jesli za$ chodzi o egzorcyzm, to praktycznie wszystkie teksty patrystyczne
sa zgodne co do tego, ze jego celem jest wyrzucenie ztego ducha z cztowieka.
W pierwszych wiekach Ko$ciola nie istniat oczywiscie Zaden ryt egzorcyzmu,
cho¢ jak wiemy istnial odpowiedni ryt w przypadku celebracji sakramentu
chrztu z wyrzekaniem si¢ szatana. Orygenes informuje nas o istnieniu pew-
nych tekstow czy wrecz ksiag uzywanych przez chrzescijanskich egzorcystow
zaznaczajac, ze niektore z nich to ,,ksiegi o niepewnej tresci” pochodzace od
Salomona i stuzgce do ,,wyklinania demonow za pomocg tekstow pochodzg-
cych az od Zydéw”*'. W apokryficznych Dziejach Apostolskich mamy wiele
fragmentow, ktore opisujg rozmowy miedzy egzorcysta i opetanym, wyklina-
nie, wezwania®. Z innych tekstow patrystycznych daje si¢ natomiast wydoby¢
pewne powtarzajace si¢ i state elementy egzorcyzmu chrzescijanskiego®

1. Wezwanie imienia Jezusa Chrystusa. Pawet jako pierwszy stosuje te za-

sade w Dz 16, 18: ,,w imi¢ Jezusa Chrystusa nakazuje ci wyj$¢ z niego”.

2. Justyn* dodaje, ze wzywane jest imi¢ Jezusa ,,ukrzyzowanego za Pon-

4 Por. Origenes, Commentariorum series in evangelium Matthaei 56, ed. E. Klostermann —
E. Benz — U. Treu, GCS 38, Berlin 1976, 67, ttum. K. Augustyniak: Orygenes, Komentarz do Ewan-
gelii wedlug sw. Mateusza, cz. 2: Commentariorum series, ZMT 25, Krakéw 2002, 198.

2 Por. Martyrium Andreae 4-5, ed. J.M. Prieur, CCAp 6, Turnhout 1989, 447-449, ttum. J. Kry-
kowski — J. Naumowicz: Greckie Dzieje Andrzeja, w: Apokryfy Nowego Testamentu, red. M. Sta-
rowieyski, II: Apostolowie, cz. 1, 214; Vita Andreae Gregorii Tourensis 17, ed. M. Prieur, CCAp 6,
605, thum. M. Starowieyski: Lacinski Zywot Andrzeja piora Grzegorza z Tours, w: Apokryfy Nowego
Testamentu, 11: Apostotowie, cz. 1, 191-192; Acta Thomae 33, 2-4, ed. M. Bonnet, w: Acta Apostolo-
rum apocrypha, 11/1, Leipzig 1898, 145, thum. L. Rzymowska: Dzieje Swietego Tomasza Apostota,
Wroctaw 2002, 70.

4 Por. Nicolotti, Esorcismo cristiano, s. 68-75.

4 Por. Tustinus, Apologia II 6, 6, PTS 38, 146, BOK 24, 275-276, tenze, Dialogus cum Iudaeo
Tryphone 76, 6, PTS 47, 202, thum. Misiarczyk, s. 256.
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cjusza Pitata”, co potwierdzatoby, ze w czasie egzorcyzmu recytowano
rowniez przynajmniej jakie$ elementy pierwotnego wyznania wiary.
3. Orygenes® pisal, ze egzorcyzmowi towarzysza 1otopiot dotyczace
Jezusa, ale nie wiadomo czy chodzi o wazne momenty z zycia Jezusa
przekazywane w symbolach wiary — wtedy mieliby$Smy potwierdzenie
uzywania antycznych wyznan wiary w egzorcyzmie — czy teZ o opo-
wiesci o Jezusie zawarte w Ewangeliach, co oznaczaloby, ze w trakcie
egzorcyzmu czytano te fragmenty z Ewangelii, ktore opisywaly egzor-
cyzmy dokonane przez Jezusa, aby ukaza¢ moc stowa Bozego.
4. Modlitwa.
5. Egzorcyzm ma charakter imperatywny, egzorcysta krzyczy na demo-
ny, grozi im sadem Bozym i ogniem wiecznym.
6. Czasem egzorcysta rozkazuje demonowi juz po wyjsciu z cztowieka,
aby odszed! na pustyni¢ albo w miejsce niezamieszkale przez ludzi.
Zadna jednak formuta spisana nie istniala w pierwszych trzech wiekach,
a te, ktore przytaczaja niektore apokryficzne Dzieje Apostolskie sa bardzo trud-
ne do weryfikacji ze wzgledu na specyficzny literacki charakter dziet, w kto-
rych zostaly przekazane. Oprocz stow, w egzorcyzmie duzg rolg odgrywaty
rébwniez gesty*’. Pierwszym jest natozenie rgk egzorcysty na osobe ope¢tang.
potwierdzone przez autora apokryficznego Zywota Andrzeja*’, Orygenesa*
i Cypriana®, za$§ Tradycja apostolska®, Tertulian®' i Orygenes> zdajg si¢ po-
$wiadcza¢ uzywanie krzyza. Tertulian pisat o dmuchaniu i pluciu jako gescie
pogardy wobec demona®. Ostatnim gestem taczonym z egzorcyzmem byt
post, zgodnie ze stowami Chrystusa, ze niektore rodzaje demondéw mozna wy-
pedzi¢ tylko postem i modlitwa (por. Mk 9, 29). Co ciekawe, w starozytno-
$ci chrzescijanskiej nie sprawowano egzorcyzmu w miejscu odosobnionym,
jak to zaleca obecny Rytuatl egzorcyzmow, ale publicznie. Dzigki temu Justyn
mogt prosi¢ poganskich adresatow swoich pism, aby przekonali si¢ publicz-
nie o skutecznoéci modlitw chrzescijanskich®. Wzorowano si¢ pewnie tutaj

4 Por. Origenes, Contra Celsum 1, 6; SCh 132, 90.

4 Por. Nicolotti, Esorcismo cristiano, s. 76-78.

47 Por. Vita Andreae Gregorii Tourensis 29, CCAp 6, 639-641, tlum. Starowieyski, s. 203-204.

4 Por. Origenes, Commentarii in Matthaeum 15, 6, ed. E. Klostermann — E. Benz, GCS 40,
Leipzig 1936, 68.

4 Por. Cyprianus, Ad Demetrianum 15, ed. G. Hartel, CSEL 3/1, Vindobonae 1868, 361-362,
thum. J. Czuj: Cyprian, Do Demetriana, w: Sw. Cyprian, Pisma, 1: Traktaty, POK 19, Poznan 1937,
314 -315.

0 Por. Traditio apostolica 42, 1-4, ed. B. Botte, SCh 11bis, Paris 1968, 134.

3! Por. Tertullianus, De idololatria 5,4, CCL 2, 1105.

52 Por. Origenes, Homiliae in Exodum 6, 8, ed. M. Borret, SCh 321, Paris 1985, 78.

3 Por. Tertullianus, De idololatria 11, 6, CCL 2, 1111, PSP 65, 137-138; tenze, Ad uxorem 11
5, 3, ed. Ch. Munier, SCh 273, Paris 1980, 138, ttum. K. Obrycki: Tertulian, Do zony, w: Tertulian,
Wybor pism, 11, PSP 29, Warszawa 1983, 161.

54 Por. Tustinus, Apologia I 6, 6, PTS 38, 146, BOK 24, 275-276; tenze, Dialogus cum Tryphone
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na egzorcyzmach Jezusa opisanych w Ewangeliach, ktore rowniez dokony-
wane byly publicznie, cho¢ Tacjan podaje inng motywacje¢: poniewaz rOwniez
demony publicznie dokonujg tzw. cudow, aby przekona¢ ludzi do oddawania
im czci, wiec chrzescijanie chcac ukaza¢ wyzszos¢ swojej modlitwy w imie
Jezusa takze dokonujg egzorcyzmoéw publicznie, aby wykazac¢ ich oszustwa®.
Tertulian prosi wrgcz, azeby przyprowadzi¢ opetanego przed wszystkich, na-
wet przed trybunat sadowy, by wszyscy mogli si¢ przekona¢ o prawdziwosci
wiary chrzescijan i nadzwyczajnej mocy ich modlitwy*®. Celem egzorcyzmu
byto 1 jest oczywiscie uwolnienie opgtanego czy dreczonego czlowieka, ale
przeprowadzanie ich publiczne, gdzie efekt byt widziany i publiczny, byto
zaproszeniem uczestnikow do przyjecia wiary chrzes’cijaﬁskiej wyznawanej
przez egzorcyste. Egzorcyzm pubhczny mial wigc charakter wybltnle apolo-
getyczny 1 ewangelizacyjny, poniewaz pokazywal, ktory Bog i jaka religia sa
prawdziwe. Tak jak cuda dokonywane przez apostoldow powodowaty wzrost
liczby wierzacych, tak samo egzorcyzmy dokonywane przez chrzescijan w 11
i I wieku.

Do poczatku III w. nie istniat zaden urzad ani specjalna postuga egzor-
cysty, lecz charyzmat wypedzania demonoéw byl postrzegany jako dar dany
kazdemu z uczniow Chrystusa wtasnie jako znak obecnosci faski Pana w Jego
Kosciele®’. Justyn pisatl o ,,wielu naszych ludziach”, kt(’)rzy dokonuja egzor-
cyzm6w™. Ireneusz podkreslal, ze kazdy charyzmat — réwniez ten — jest dar-
mowym darem dokonywanym pod wplywem Ducha Swigtego, ale zawsze
w Kosciele jako wspdlnocie wierzacych. Krytykuje postuge tzw. kaptanow
mistycznych u gnostykéw symonian, co raczej wskazuje na to, ze nie wigzat
postugi egzorcyzmu z kaptanami. Zdaniem Orygenesa skuteczny egzorcysta
wypehiony jest mocg Ducha, ktory zstapil na apostotéw i posiada taske otrzy-
mang dzigki wierze®. Zdaniem Tertuliana kazdy chrze$cijanin, nawet sprze-
dawca perfum i zotnierz, moze egzorcyzmowac, z wyjatkiem kobiet, ktore
nie moga tego czyni¢ publicznie, ale w domu poprzez dmuchanie na znie-
wolonych®. Nawet jesli §wiadectwa niektorych autordéw, jak Tertuliana, ktory
zacheca, aby przyprowadzi¢ publicznie do chrzescijan ludzi opgtanych®', maja
charakter prowokacyjny i1 nie oznacza to, ze wszyscy chrzescijanie dokony-
wali egzorcyzmow, to jednak nie ulega watpliwos$ci, ze w pierwszych trzech
wiekach brak jakiejkolwiek instytucjonalizacji postugi egzorcysty, ktora byta
postrzegana bardziej jako charyzmat niz urzad czy funkcja w Kosciele. Nie

85, 1, PTS 47, 146, thum. Misiarczyk, s. 246.

5 Por. Tatianus, Oratio ad Graecos 18, 3, PTS 37, BOK 24, 331.

56 Por. Tertullianus, Apologeticum 23, 4, CCL 1, 131, POK 20, 111.

37 Por. Nicolotti, Esorcismo cristiano, s. 80-84.

58 Por. Tustinus, Apologia II 6, 6, PTS 38, 146, BOK 24, 276.

% Por. Origenes, Contra Celsum 1,46, SCh 132, 115, thum. Kalinkowski, s. 67; 3, 24, SCh 136,
56, thum. Kalinkowski, s. 152.

¢ Por. Tertullianus, Ad uxorem 11 5, 3, SCh 273, 138, PSP 29, 161.

81 Por. tenze, Apologeticum 23, 4-6. 8. 15-16, CCL 1, 131-133, POK 20, 111-112. 113 i 115.
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byla tez zarezerwowana tylko dla duchowienstwa, ale dla tych, ktorzy otrzy-
mali od Boga dar uwalniania braci z niewoli demonow.

Teksty przekazuja nam rowniez konieczne cechy, jakimi powinien si¢ cha-
rakteryzowac egzorcysta. Apokryficzne Dzieje Tomasza pisza o uczciwosci,
dobroci, prostocie, wierze i darmowej postudze®’. Orygenes z jednej strony
podkresla, ze moc wezwanego imienia Jezus dziata niezaleznie od osobistych
cech postugujacego, ale z drugiej dodaje, ze pomocne jest wtasciwe nastawie-
nie 1 glgboka wiara, prostota serca, brak wiedzy 1 wszelkiego wyksztalcenia,
aby bardziej ukazata si¢ moc Chrystusa®. Cyprian natomiast dodaje, ze zdol-
no$¢ wypedzania demondw nie wystarczy do osiagniecia krolestwa niebieskie-
go, jesli sam ,,egzorcysta nie podejmie drogi prawosci i sprawiedliwosci”®.
Andrea Nicolotti jest zdania, ze oznacza to zmian¢ stanowiska w odniesieniu
do niektorych egzorcystow charyzmatycznych®, ktorzy dziatali w opozycji do
Kosciota, ale wydaje sig, iz bylo to po prostu przypomnienie stow Chrystusa,
ze wyrzucanie ztych duchéw nie wystarczy do zbawienia, jesli czlowiek nie
podejmie drogi nawrdcenia i petnienia woli Bozej. Firmilian z Cezarei opisu-
je cechy pewnego egzorcysty z Kapadocji przedstawiajac go jako cztowieka
doswiadczonego, bez zarzutu w dyscyplinie kosScielnej, natchnionego taska
Boza, dzielnego i mocnego w wierze®. Widzimy wigc, ze powoli ksztattuje si¢
rowniez zespot cech egzorcysty: gleboka wiara, uporzadkowane zycie moral-
ne, wiernos¢ Kosciotowi i akceptacja jego postugi przez Kosciot.

Wiemy, ze na poczatku III w. wspolnoty chrzescijanskie majg juz okreslona
strukture, ktorg kieruje hierarchia trzech stopni, tzw. ordines maiores: biskupi,
prezbiterzy i diakoni. W tym okresie, zwlaszcza w chrze$cijanstwie zachod-
nim, zostaja rowniez dodane inne urzedy, tzw. ordines minores (co trzeba by
thumaczyc¢ jako ,,nizsze urzedy”, a nie nizsze swigcenia — bo osoby sprawujace
je nie byli swiecone), do ktorych nalezeli: lektorzy, egzorcysci, ostiariusze,
akolici i subdiakoni. Pierwsze najstarsze §wiadectwo istnienia ordo exorci-
starum pochodzi ze wspomnianego juz listu biskupa Firmiliana z Cezarei Ka-
padockiej do Cypriana, ktoéry w 235 r. opisuje postuge pewnego cztowieka
okreslajac go unus de exorcistis®. Trudno jednoznacznie rozstrzygnaé, ale
wydaje si¢, ze chodzi o zorganizowang grupe egzorcystow w Kosciele lokal-
nym. Cyprian opisuje juz istnienie grup subdiakonow, akolitow, egzorcystow
i lektorow zaangazowanych w liturgie i we wlasciwe im postugi. Nie wiemy
doktadnie kiedy, ale zapewne juz w na przetomie IIl i IV w., urzgdy te zaczna

2 Por. Acta Thomae 30-33. 43. 59, ed. Bonnet, II/1, s. 1451 188.

% Por. Origenes, Contra Celsum 7, 4, SCh 150, 20-21, thum. Kalinkowski, s. 342; 8, 36, SCh
150, 252-254, ttum. Kalinkowski, s. 402-403.

6 Por. Cyprianus, De catholicae Ecclesiae unitate 15, ed. G. Hartel, CSEL 3/1, Vindobonae
1868, 223, thum. J Czuj: Sw. Cyprian, O jednosci Kosciola katolickiego, POK 19, 184.

% Por. Nicolotti, Esorcismo cristiano, s. 80.

% Por. Cyprianus, Epistula 75, 10, CCL 3C, 590-592, PSP 1, 287-288.

¢ Tamze.
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by¢ postrzegane jako przejsciowe do wyzszych. Papiez Korneliusz informuje
nas o tym, ze w 251 r. niektorzy egzorcysci starali si¢ egzorcyzmowac No-
wacjana, a takze, iz za jego pontyfikatu byto w Rzymie 52 wszystkich razem
egzorcystow, lektorow i ostiariuszy®s. Egzorcysta powoli staje si¢ nie tylko
ten, kto odprawia egzorcyzmy, ale rowniez ten, kto nalezy do ordo w tym celu
ustanowionego. Cyprian i Korneliusz umieszczajg egzorcyste w porzadku hie-
rarchii nizszej pomi¢dzy lektorem a akolitg i taki porzadek potwierdzony jest
przez pozniejsze zrodta, co wskazuje, ze poczatki powstania ordo exorcista-
rum przypadajg na poczatek Il w., a niektdrzy uczeni precyzuja, iz bylyby to
lata 220-240. Wnioski badaczy z poczatku XX w. prowadzg do konkluz;ji, ze
urzad egzorcysty nie byt zwiazany zasadniczo z egzorcyzmami przedchrzciel-
nymi, ale z modlitwa nad opetanymi. Na Wschodzie postuga egzorcysty po-
zostata zwigzana z charyzmatem i sprawowana byla w sposob bardziej wolny
az do IV w., chociaz mamy réwniez wspomniane juz wczesniej Swiadectwo
Firmiliana o istnieniu jakiego$ ordo w Kapadocji, jesli zatozy¢, ze list 75. rze-
czywiscie odzwierciedla sytuacje koscielng w Kapadocji, a nie w Kartaginie,
gdzie zostat przettumaczony na jezyk tacinski i przechowat si¢ dotaczony do
listéw Cypriana. Prawdopodobnie to dzigki rozwojowi doktryny chrzescijan-
skiej w opozycji do powstajacych kolejno herezji nastgpuje rowniez instytu-
cjonalizacja postugi egzorcystow i pojawiajg si¢ kryteria odrdzniajace ja od
tego typu praktyki wérdd heretykow.

Kwestia postugi i urzgdu egzorcystow wpisuje si¢ w trwajaca od lat dys-
kusje na temat relacji pomigdzy charyzmatem a instytucjg oraz procesu prze-
chodzenia od spontanicznego charyzmatu, zwigzanego z osobistg taska, do
zorganizowanego ordo, przekazywanego nastgpnym pokoleniom przez wia-
dze koscielng gwarantuja,cq jego autentycznos$¢. Nie trzeba dodawac, ze pro-
ces instytucjonalizacji mimo Wszystko ,»zabija” jako$ charyzmat, gdy do tej
postugi wybierane sg osoby nie majace takiego charyzmatu. Mozna jednak
te dwa kryteria potaczy¢ i wybiera¢ na ezgorcystow osoby obdarowane przez
Boga takim wtasnie charyzmatem, a jego rozpoznanie nalezy do kompetentnej
wiladzy koscielnej. W pierwszych wiekach charyzmat egzorcyzmu rozumia-
ny jako wypedzanie demonow staje si¢ jedng z nadprzyrodzonych zdolnos$ci
swietych 1 mnichow, ktorzy czgsto nie nalezeli do zadnego stopnia w hierar-
chii koscielnej. W nastgpnych jednak stuleciach ze wzgledu na mozliwosé
naduzy¢, a takze dlatego, ze egzorcyzm jest sprawa niezwykle powazng i nie
jest postuga prywatng, ale dotyczy calego Kosciota, czuwaja nad nig bisku-
pi, ustanawiajac odpowiednio przygotowanych do tego ludzi, z czasem tylko
duchownych.

68 Por. Eusebius Caesariensis, HE VI 43, 11-14, ed. G. Bardy, SCh 41, Paris 1955, 157, thum.
A. Lisiecki: Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, POK 3, Poznan 1924, 302-303.
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FROM CHARISMA TO ORDO EXORCISTARUM.
THE DEVELOPMENT OF THE PRACTICE OF EXORCISMS
IN EARLY CHRISTIANITY

(Summary)

The term ,,exorcism” comes from the Latin exorcismus and from the Greek
€Eopriopoc, which originally meant ,,an oath”, but later in a Christian environ-
ment has assumed the meaning ,,to curse” or ,,to expel the demons/evil spirits”.
The practice of exorcism in early Christianity has been influenced by Old Testa-
ment, ancient Judaism and especially by the exorcisms done by Jesus Christ and
described in the New Testament. In patristic texts of II"* and III" century we find
the following elements of an exorcism: prayer in the name of Jesus, recitation of
some elements of early Christian Creed, reading of the Gospel and it was done as
an order. An exorcism has been accompanied by the imposition of hands, fast and
using of the holy cross. An exorcism has been usually performed publicly and was
treated as evidence of the truth of the Christian faith. Until the III century there
was no office of exorcist in the ancient Church and the ministry of it was not con-
nected at all with the priesthood, but depended on the individual charisma received
from God and was confirmed by the effectiveness to realase the possessed people.

Stowa kluczowe: egzorcyzm, ordo exorcistarum.
Key words: exorcism, ordo exorcistarum.






