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»WALKA” ZLEGO Z ,,SYNAMI PRZYMIERZA”
NA PODSTAWIE WYBRANYCH MOW AFRAHATA,
PERSKIEGO MEDRCA

Dzieto Afrahata zwanego ,,Medrcem perskim” (ok. 270-345) liczy dwa-
dziescia trzy mowy (syr. tahwayatha), a jego struktura formalna skomponowa-
na zostata wedlug zasady akrostychu alfabetycznego: homilie, wyktady — jak
proponuje Witold Witakowski' —od 1 do 22 rozpoczynaja si¢ od kolejnej litery
alfabetu syryjskiego. Adresatem owych homilii bylilo.o i (bonay gayama)
nazywani tez ,,samotni”, ,,jedyni” (sg. thidaya)*; tworzyli oni rodzaj bractw
poswigconych kanonikéw, ktorzy pehili statg stuzbe liturgiczng jako psal-
misci, lektorzy, zakrystianie, koScielni, sekretarze, nauczyciele i katecheci®;
zyli w celibacie, tworzac elitarng grupg zurbanizowang i zorganizowang na
wzOr ascetycznego zrzeszenia czy zgromadzenia zakonnego, do ktorego przy-
nalezno$¢ rozpoczynata si¢ od uroczystego $lubowania®. Idealy ascetyczne
banay gayama, wymagane jako warunek konieczny dopuszczenia do §lubow
i rytualnych obmy¢, $cisle nawigzywaty do ,,militarnej” duchowosci essenczy-

" Ks. dr hab. Andrzej Uciecha — adiunkt w Zaktadzie Teologii Patrystycznej i Historii Kosciota
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach; e-mail: andrzej.uciecha@wp.pl.

! Por. W. Witakowski (rec.), A. Uciecha, Ascetyczna nauka w ,, Mowach” Afrahata [= Ascetic
teaching in Aphrahats ,, Expositions”’], Studia 1 Materialy Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Slaskiego w Katowicach 3, Katowice 2002, Ksiggarnia Sw. Jacka, pp. 192, w: ,,Hugoye. Journal
of Syriac Studies” 11 (2008) nr 2, 253: ,,Aphrahat (ca. 270 - ca. 345), called The Persian Sage, is
one of the earliest Syriac Church Fathers, which is perhaps the reason for his never-ceasing popu-
larity among the Syriac scholars. His work ,,Expositions”, or ,,Demonstrations” (syr. Tahwayatha),
contains 23 homilies or treatises, of which the first 22 begin with the letters of the Syriac alphabet
in order. Uciecha renders the title in Polish with the word ,,Mowy” — speeches, which seems too
general. ,,Homilie” or ,,wyktady” might have been a better choice”.

2 Por. A. Lambert, Apotactites et monazontes. Apotactites et Apotaxaménes, DACL 1/2 2610-
2611; P. Escolan, Monachisme et Eglise. Le monachisme syrien du IV au VIF siécle: un ministére
charismatique, Théologie Historique 109, Paris 1999, 28-52; A. Uciecha, Ascetyczna nauka w ,, Mo-
wach” Afrahata, Studia i materiaty Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach
3, Katowice 2002, 40; tenze, Rola i miejsce ,,synow przymierza” w Kosciele perskim IV w. (na
przyktadzie Mow Afrahata), VoxP 22 (2002) t. 42-43, 161-175.

3 Por. MLJ. Pierre, Introduction, w: Aphraate le Sage Persan, Les Exposés I-X, traduction du
syriaque, introduction et notes par M.J. Pierre, SCh 349, Paris 1988, s. 101.

4 Por. tamze, s. 98, nota 81.
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kow’. Przyjete w jezyku polskim i najczgséciej uzywane thumaczenie ,,synowie
przymierza” znajduje krytykow, zwlaszcza wsrod filologow jezyka syryjskie-
go, ktérzy proponujg bardziej uzasadnione formalnie okreslenie ,,sprzymie-
rzency”, ,,sprzymierzeni’.

Watki proponowanego tematu ,, Walka” Ziego z , ,synami przymierza”
mozna odnalez¢ w opracowaniach, w ktorych glownym celem analiz byto
spojrzenie z drugiej strony, czyli przyblizenie ideatow ascetycznych owych
sprzymierzencow, w tym takze ich zmaganie ze Ztym’. Nalezy zaznaczyc¢, ze
,uczen Swigtych Pism”® wspomina Ztego tylko na tyle, na ile wyjasnia zasady
walki przeciwko niemu. W wyborze materialu badawczego skupimy si¢ na
interesujgcych fragmentach homilii O synach przymierza®, O pokutujgcych'
i Listu synodalnego"', starajac si¢ z nich wydoby¢ ewentualne elementy teolo-
gii judeochrzescijanskie;j.

Szésta w kolejnosci Demonstratio nosi nazwe O synach przymierza. Ty-
tut tacinski De monachis, jakiego loannes Parisot uzyt w swoim przektadzie,
nie jest precyzyjny i wprowadza w btad. W nastepnym po mowie O synach
przymierza wyktadzie O pokutujgcych Mgdrzec perski opisal cechy ,,sprzy-
mierzonych”, takie jak: sens nazwy, dyscyplina moralna, wymaganie przysig-
gi 1 rola obmy¢ rytualnych, powotanie jako walka atlety ze ztem. Czternasta
w kolejnosci homilia zatytutowana zostata List synodalny (w wydaniu Pariso-
ta — Exhortatoria). W wersji ormianskiej Mowe t¢ umieszczono na koncu listy.
Problem przynaleznosci Listu synodalnego do catosci dzieta Afrahata moz-

5 Por. J. Daniélou — H.I. Marrou, Historia Kosciola, I: Od poczgtkow do roku 600, tham. M. Tar-
nowska, Warszawa 1984, 106-108. J. Daniélou (Teologia judeochrzescijanska: historia doktryn
chrzescijanskich przed Soborem Nicejskim, tham. S. Basista, Mysl Teologiczna 39, Krakoéw 2002,
409) odwotuje si¢ do badan E. Petersona (Friihkirche, Judentum und Gnosis, Freiburg 1959, 230).

¢ Por. Witakowski (rec.), A. Uciecha, Ascetyczna nauka w ,, Mowach” Afrahata, s. 254: It is,
however, not easy to provide an adequate and meaningful Polish translation of the term in question:
perhaps sprzymierzeniec or sprzymierzony would fit, despite some connotations which the Syriac
term may lack”.

" Por. A. Uciecha, Idea walki w ascezie , synow przymierza” na podstawie Mow Afrahata,
w: Miedzy sensem a bezsensem ludzkiej egzystencji. Teologiczna odpowiedz na fundamentalne py-
tania wspolczesnego cztowieka (VIII Kongres Teologoéw Polskich, Poznan 13-16 wrzesnia 2010 r.),
red. D. Bryl — B. Kochaniewicz — E. Kotkowska — J. Nawrot, Poznan 2012, 526-535.

8 Por. Aphraates, Demonstratio 22,26, PSyr 1, 1049, 3-4. Oznaczenie dostosowane do wydania
J. Parisot, gdzie pierwsza cyfra wskazuje na numer Mowy, druga — podziat na rozdziaty w thuma-
czeniu tacinskim, nastgpnie podano numery kolumn tegoz wydania, a na koncu numery wierszy
tekstu syryjskiego, zob. J. Parisot, Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes, PSyr 1, Paris 1894,
1-1050; tenze, PSyr 2, Paris 1907, 1-489 (tekst syryjski i ttumaczenie tacinskie). Korzystam z ttu-
maczenia wlasnego.

? Por. Aphraates, Demonstratio V1. De monachis, PSyr 1, 240-312, thum. A. Uciecha: Afrahat,
O synach przymierza (Demonstratio sexta. De monachis, PSyr 1, 240-312), SSHT 44 (2011) nr 1,
177-197.

10 Por. tenze, Demonstratio VII: De paenitentibus, PSyr 1, 313-360.

1 Por. tenze, Demonstratio XIV: Exhortatoria, PSyr 1, 573-726.
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na uzna¢ za rozwigzany w sposob jednoznacznie pozytywny. Powszechnie
przyjmuje si¢ dzisiaj, iz Exhortatoria nalezy traktowac jako integralng czes¢
dzieta perskiego Mgdrca (Jean-Maurice Fiey i George Nedungatt)'?. Jest to
pismo skierowane do Kosciota w Seleucji-Ktezyfoncie w czasie przesladowan
Szapura I1"°, w ktorym Afrahat pigtnuje konformizm duchowienstwa chrzes-
cijanskiego w Persji 1 z zapatem prorokéw ST wystepuje przeciw niegodnym
pasterzom.

Przeciwnikiem walczacych atletow' jest szatan, ktorego Pers nazywa tak-
ze Zty" i Przebiegly. Medrzec wnikliwie analizuje taktyke jego dziatania:

,»Oszukanczy zamyst zagniezdzit si¢ w jego wnetrzu. Jego serce unosi si¢ jak-
by na jeziorze o glebokich wodach. Jego serce jest przy¢mione i jego umyst
mroczny. Jego zdolno$¢ rozpoznania oslepta. Po omacku wyciaga reke i poty-
ka sie. Zty bierze go za reke 1 w pospiechu porywa go na swoje btedne $ciezki
i drogi; odpycha i odrzuca od niego wszystkie dobre zamiary, a naktania mysl
do swoich wlasnych podlosci i pociesza go: «Nie stuchaj argumentdéw prze-
konujacych i1 nie zmuszaj si¢ do ponizenia, aby wprowadzaé¢ pojednanie».
Zty $mieje si¢ z niego, gdy mu schlebia, poniewaz kupit go jak niewolnika,
ktory musi wypetniaé jego zachcianki; on [niewolnik] za$ nie wie, ze zostat
kupiony za nic, i nie spostrzega, ze jego umyst oslept. On [Zty] wymysla r6z-
nego rodzaju sztuczki, aby go skusi¢ i ktadzie przynete jak na ptaka. Jak wiec
u niedo$wiadczonego ptaka jego serce si¢ cieszy na widok przynety, ktora
ukrywa otwor sidet; on zbliza si¢ do przyngty w swoim niedo$§wiadczeniu
1 potrzask spada na niego, chce uciec, ale [juz] jest schwytany; zto§liwy my-
sliwy cieszy si¢ jego [upolowanego] losem, poniewaz jego rozrywka nie byta
prozna. Podobnie dzieje si¢ z czlowiekiem, ktory kocha ktétni¢ i zazdro$é:
Zty przepaja i wypelnia go swoimi gorzkimi owocami; kusi go i przyciaga
jak ptaka, ktadzie przynete i potrzask spada na niego. Gdy zabawit si¢ nim
powabem swoich pokus, przekazuje mu swojg argumentacje, ktorej [upolo-
wany| dawniej nie styszal: uczy go osadzania, drgczy stowami i obcigza jego
modzg szkodliwymi wywodami. Jesli przypadkiem poznat [ten cztowiek] co$
dobrego, zapomina o tym i umyka mu z serca; to wlasnie, co nalezy do niego
[Ztego], strzeze w nim, jak ukrytego skarbu. Zte uczucia umacniajg si¢ w jego
umysle; potrzeba duzo troski i trudu, aby moc wydrzeé z niego pazury, jak
pazury lwa na jego zdobyczy. Tylko roztropny lekarz i duzo lekarstwa moze
wydrze¢ jego pazury z serca. Zaprawde jak dtugo przychodza dni, tak dtugo

12 Na temat tej polemiki zob. A. Uciecha, Afrahat, Medrzec perski — stan badan, SSHT 33
(2000) 27.

13 Por. M.J. Higgins, Aphraates’ Dates for Persian Persecution, ByZ 44 (1951) 266. W Mowach
brak wyraznego stwierdzenia, iz Afrahat zginat jako meczennik.

14 Syr. Lgl).f (atlita) to podstawowe pojecie w duchowosci syryjskiego monastycyzmu, or.
P. Kawerau, Ostkirchengeschichte, CSCO 451, Lovanium 1983, 146.

15 Syr. ~x,o — zly, okrutny, nieszczgsliwy, smutny; zto, nieszczesécie, demon — od =.~5, por.
Dictionnaire syriaque-frangais, éd. L. Costaz, Beyrouth 1986, 23; w wydaniu Parisota tac. malignus.
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beda w cztowieku zte zamysty, jego serce rodzi zte owoce i jego jezyk tworzy
szykanujgce wywody. Pragnienie Ztego jest przyjemne, przyciagga mysli, [ale]
jego koniec jest bardziej gorzki niz trucizna weza™'®.

W tym rzetelnym studium psychologicznym Afrahat stara si¢ przedstawic
1 opisa¢ caty arsenal broni i metod przebieglego mysliwego, ktory zniewala,
porywa, uwodzi, poluje, zarzuca sieci, ukrywa zasadzki i ktadzie przynete!”
jest inteligentny i niewidoczny dla $miertelnikow'®, sprytnie zdobywa serce,
umyst i uczucia awanturnika; ktotnie, niezgoda i stwarzanie pozorow prawdy
sg jego sprzymierzencami'®. Warto zauwazy¢ i podkresli¢ semantyczng dys-
cypling stosowang w opisie wrogich stron. Pers konsekwentnie faczy poje-
cia ,atleta” i ,,walka”®, nigdzie jednak tutaj nie powie o walce Ztego. Ter-
min ,,walka” zarezerwowany zostal tylko dla banay gayama, przeciwnikow
Ztego?

' Aphraates, Demonstratio XIV 43, PSyr 1, 700, 26 - 704, 15.

17 Por. tamze XIV 41, PSyr 1, 692, 11 - 693, 5: ,,] masa innych jeszcze przyktadow jest opisana.
Sidta Przebieglego sa rozmieszczone w réznoraki sposob: on rozciaga swoja sie¢ jak madry mysli-
wy, ktory zniewala, porywa i wiedzie do zguby, jak mu si¢ podoba. Jego pokusy sg mite: porywa nie
sita, ale uwodzeniem. Udaje stodycz, ale jest bardziej gorzki niz piotun. Jesli kto§ wpadt w ztos¢,
a chce pojednac si¢ ze swoim towarzyszem, [Przebiegly] lamentuje i ptacze nad tym, ktéry wymknat
si¢ z jego niewoli. On choruje z powodu pokoju i kocha zwadg; w kazdej sytuacji zarzuca sidta
i poluje; on ukrywa potrzask jak wprawny i madry mysliwy. On rzuca i gromadzi u siebie wszyst-
kich synéw swojej siedziby. Jego drogi sa szerokie i jego $ciezki sa przestronne; wszyscy synowie
ktétni biegng za nim. Madrzy widzac go, odwracaja si¢. Nie czynig jego woli, gdyz wiedza, Ze jest
zwodzicielem. Madrzy dostrzegaja jego ukryte zasadzki i z daleka widza jego sieci; nie ufaja jego
przyngcie, uciekaja od wszystkich jego potraw, bo sa gorzkie”.

18 Por. tamze VII 7, PSyr 1, 321, 18-24: ,,0, wy, ktorzy wdzialiScie zbroje Chrystusa! Uczcie
si¢ sztuki wojowania, abyscie nie zostali pokonani i upokorzeni w walce (“igiina). Nasz przeciwnik
jest sprytny i przebiegly, lecz jego bron jest stabsza od naszej. Musimy zwrdci¢ si¢ przeciw niemu
i pozbawi¢ go jego broni przez czuwanie we $nie. Nie widzimy go, gdy nas atakuje (greb). Zwro¢my
si¢ wigc do Tego, ktory go widzi — niech nam go zniszczy!”.

1 Por. tamze XIV 43, PSyr 1, 697, 25-27: ,,Jesli zdarzy mu si¢ wpas¢ do serca jakas dobra mysl,
Zty wyrywa ja i wypedza z tego serca”; XIV 43, PSyr 1, 700, 3-6: ,,Przychodzi mu na mys$l i zasiewa
sig¢ w nim to, co rodzi si¢ ze Ztego, i obcowanie z madrymi staje mu si¢ obce”; XIV 43, PSyr 1, 700,
10-25: ,,W bramach jego rozumu Zty umieszcza swoich straznikow zakltocajacych jego mysli przez
liczne pokusy, ktore powoli wchodza w niego jak woda i poja go. Jego serce jest jak twarda skata:
gdy pada na nig dobre ziarno, ona chetnie je przyjmuje, [lecz wkrétce] usycha i nie wydaje owocow.
Wstaje, aby si¢ modli¢ zgodnie z codziennym zwyczajem, rozpoczyna, konczy i zegna sie, [lecz]
jego serce nie zwaza na to, co wypowiadaja jego usta. Jego usta wypowiadaja zwyczajng nauke,
lecz serce jego jest puste, bez wszelkiego dobra. Nie przejmuje si¢ [cztowiek] wigcej duchowym
nauczaniem, jego umyst zapomina to, czego nauczy? si¢ wczoraj. Gdy sobie to przypomni, zaczyna
jeczed i stekac. Zly pociesza go i wypelnia mu serce”.

20 Syr L2ohol (taktiusa) oznacza walke jako wysitek, dzialanie wymagajace wielkiego naktadu
sit; 50 (qaraba) to walka z wrogiem, w ktorej nalezy ofiarowac siebie, $wigta wojna prowadzonej
w imi¢ Boze; Lm& (igina) to odpowiednik greckiego &yov, okreslenie bliskoznaczne do pojgcia
taktasa, por. Uciecha, Idea walki, s. 527.

21 Por. Aphraates, Demonstratio VI 2, PSyr 1, 253, 14 - 256, 24, thum. Uciecha, s. 184: ,Mdj
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Na pierwszym miejscu listy pokonanych przez szatana figuruje Adam
(,[...] to, co zdarzyto si¢ od poczatku’), nastgpnie Kain, Sodomici, faraon,
krol Roboam; Zty zwyciezyt, gdyz wymienione osoby odrzucity dobre rady
i wezwanie do nawrdcenia??. W charakterystyczny dla swojego nauczania
sposob ,uczen Swietych Pism” argumentuje za pomocg symbolizmu biblij-
nego®. Wykorzystanie dowodoéw z Pism skutecznie przekonuje o kontynuacji

drogi, nasz nieprzyjaciel jest chytry. Podstepny jest ten, ktory przeciwko nam walczy. Przeciw czu-
wajacym 1 wybijajacym si¢ gotuje si¢, aby ostabli. Stabi bowiem do niego nalezg. Nie walczy on
przeciw zniewolonym, ktérych zapedzit do swej niewoli. Ten, kto ma skrzydta, niech odleci od nie-
g0, aby nie dosiggly go strzaty, ktéorymi on miota. Duchowi widza go, gdy atakuje 1 jego pociski nie
maja zadnej wtadzy nad ich ciatami. Zaden z synow $wiattosci nie boi sie go, poniewaz ciemno$é
ustepuje przed $wiatloscig. Synowie Dobrego nie musza si¢ ba¢ Ztego, poniewaz On dat go im do
podeptania. Jesli on udaje przed nimi ciemnosci, oni niech beda swiattem. Jesli on podchodzi ich jak
w4z, oni niech beda sola, ktorej on nie moze jes¢. Jesli on upodabnia si¢ przed nimi do Zmii, oni staja
si¢ jakby matymi dzie¢mi. Jesli on usituje wejs¢ do nich, wykorzystujac pragnienie pozywienia, oni
zwycigza go postem tak, jak nasz Zbawiciel. Jesli przez pragnienie oczu usituje w nich uderzy¢, oni
wznosza swe oczy ku wyzynom nieba. I jesli pragnie ich pokonaé¢ pochlebstwem, oni nie stuchaja
go. Jesli on usituje ich zwycigzy¢ jawnie, oto oni zaktadaja zbroje i staja mu naprzeciw. Jesli on chce
wejs¢ do nich przez sen, oni budzg si¢, czuwaja, odmawiaja psalmy i modlg si¢. Jesli on przyciaga
ich dobrami, oni rozdaja je biednym. Jesli on chce wejs¢ do nich jako stodki, oni nie smakuja go,
bo wiedza, ze jest gorzki. Jesli on wznieca w nich ogien pozadania Ewy, oni zamieszkujg samotnie,
a nie z corkami Ewy.

22 Por. tamze XIV 42, PSyr 1, 693, 6 - 696, 26: ,,Wszystko, co wam napisali$my, przyjaciele,
chcemy takze sobie przypomnie¢. To nie jest tak, ze powinniscie si¢ uczy¢ od nas, my jesteSmy
doradcami i wspdtpracownikami, jak to jest napisane: Brat umacniany przez swojego brata jest jak
miasto nie do zdobycia (por. Prz 18, 19). Apostot tak powiedzial: «My jestesmy wspottworcami
waszej radosci» (2Kor 1, 24). I jeszcze rzekt: «Oni byli naszymi wspotpracownikami dla krélestwa
Bozego» (Kol 4, 11). Jest takze napisane w innym liscie: «Bo czyz nie znajdzie si¢ wsrdd was jeden
madry, by mogt zaprowadzi¢ zgode miedzy dwoma bra¢mi?» (por. 1Kor 6, 5). W istocie ludzie
madrzy, ktorzy boja si¢ Boga, nawet jesli stowo pochodzi od kogos prostego, owi ludzie madrzy
i wspolpracujacy przyjmuja je bez zawstydzenia: Mojzesz, prorok i wielki przywodca catego ludu
Izraela, przyjat dobra radg Jetry, kaptana Madianitow; imi¢ Jetro zostato zapisane w jego $wigtej
ksigdze (por. Wj 18, 13-26), a jego rada wypetnita si¢ w Izraelu na wieki. Jesli wigc kto$ nie chce
przyjac takiej rady i nie dazy do przywrdcenia pokoju, niech zrozumie to, co zdarzyto si¢ od poczat-
ku. W kazdym pokoleniu znaleZli si¢ ludzie nierozwazni, ktorzy nie stuchali dobrych rad i w koncu
spotykato ich nieszczgécie: Adam zgrzeszyt i jego Pan wezwal go do nawrdcenia. On nie przyjat
i podat powdd odmowy: «To Ewa mnie oszukata» (por. Rdz 3, 12), i nie zalowal, i nie nawrocit
si¢. Kain zabit swego brata i wtedy On mu powiedzial, aby zatowat i si¢ nawrocit. On jednak podat
ktamliwy powdd odmowy: «Nawet go nie widzialem» (por. Rdz 4, 9). Sodomitom On juz wystat
swoich aniotow, aby sktoni¢ ich do nawrdcenia (por. Rdz 19, 1), ale oni trwali w swojej bezwstyd-
nosci i zostali wyniszczeni: zgingli spaleni w ogniu i siarce (por. Rdz 19, 23). Faraonowi jego wielcy
radzili, ze Egipt zginie z powodu jego zatwardziatosci (por. Wj 10, 7); on jednak nie postuchat ich
madrych rad. Roboamowi starsi kierujacy krolestwem z jego ojcem dawali rady; on jednak odrzucit
roztropnych, a przyjat rady mtodziencow, i tak jego krolestwo zostato podzielone i stato si¢ przekle-
te (por. 1Krl 12, 6-19). Wy jednak, bracia, jestescie roztropni i nauczani przez Boga; nie bojcie si¢
i nie krepujcie wzywac do pokoju i dazy¢ do zgody!”.

2 Symbolizm biblijny w wyktadzie Afrahata zostat ubogacony odniesieniami do tradycji targu-
micznych przekazanych przez pierwsze wspolnoty judeochrzescijanskie w czasach, gdy nie doko-
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zbawczych dziet Boga, w ktorej starotestamentalne ,,symbole” stanowig zapo-
wiedz nowotestamentalnej ,,prawdy”*, ponadto w ten sposob tatwiej trafi¢ do
tych, ktorzy przyzwyczajeni byli do midraszu oraz znali tradycje interpretacji
hagadycznej®.

W swoich homiliach Mgdrzec perski nie zwraca si¢ jedynie do banay gay-
ama, w Liscie synodalnym adresatem jego nauczania sg wszyscy przesladowa-
ni w Persji chrze$cijanie:

»Przyjaciele, powinniSmy zwroci¢ si¢ do Boga i ofiarowa¢ Mu nawrocenie
serca. Nie przylaczajmy si¢ do zatwardziatosci faraona ani glupoty Roboama.
Oddalmy si¢ od kl6tni i roztamow, ktore zadowalaja pragnienie szatana. On
to w przemyslny sposob przybywa do ludzi: daje im zbytek w ich zyciu i roz-
nieca liczne pragnienia. I to przez dowolne pragnienie przybywa on do ludzi,
jest pusty jak naczynie wydrazone. W ten wlasnie sposdb zaczat on [szatan]
z ich pierwszym ojcem, ktéry nie mial jeszcze zadnego pragnienia, aby mogt
go rozpoznac i uciec od niego, poniewaz podstep i jego przebiegtos¢ sa r6z-
norakie. To przez pragnienie jedzenia wyprowadzil Adama z raju (por. Rdz 3,
1-6), 1 przez pragnienie zabijania oddzielit Abla od Kaina swojego brata (por.
Rdz 4, 1-16). To przez pragnienie wySmiewania Cham stat si¢ stugg stug swo-
ich dwoch braci (por. Rdz 9, 25). To przez pragnienie zadzy [gltodu] oddalit
Ezawa od blogostawienstwa i od prawa pierworodztwa (por. Rdz 25, 29-34).
To przez pragnienie bezwstydnosci Sychema, syna Chamora, padt od miecza
on sam i caly jego lud (por. Rdz 34, 1-25). To przez pragnienie nienawisci
i zazdrosci synowie Jakuba sprzedali Jozefa, ich brata, Arabom (por. Rdz 37,
25-27). To przez pragnienie bezwstydno$ci zona jego pana chciata uwies¢
Jozefa, on wigc uciekl z jej stuzby (por. Rdz 39, 7-12). To przez pragnie-
nie rozpusty Sodomici zostali zniszczeni i straceni w ogien, 1 zgingli spaleni
w plomieniach (por. Rdz 19, 1-25). To przez pragnienie gniewu Faraon, krél
Egiptu, pograzyt si¢ w morzu, on sam i jego wojsko (por. Wj 14, 27-28). To
przez pragnienie zapachoéw ziemi Egiptu synowie Jakuba zostali wyniszcze-
ni na nieurodzajnej pustyni (por. Lb 11, 4-6). To przez pragnienie chciwo-
$ci posiadania synowie Rubena, Gada i Manassesa zostali powstrzymani od
wejscia do Ziemi obiecanej ze swoimi bra¢mi (por. Lb 32, 13-15). To przez
pragnienie zadzy i pijanstwo Nadaba i Abihu pochtongt ogien w przybytku
(por. Kpt 10, 1-5). To przez pragnienie zadzy i kradziezy Pan zawstydzit
Akana za przyczyng Jozuego (por. Joz 7, 24-25). To przez pragnienie rozpu-
sty Zimriego, syna Salu, padto w Izraelu 24 tysigce w jedng godzine (por. Lb
25, 6-9). To z powodu swojego podzegania 1 swojej nieprawosci Abimelek,

nato si¢ jeszcze definitywne zerwanie Ko$ciota z Synagoga. Por. R. Lavenant, Afraate (270?-345?),
NDPAC I 93-96.

24 Por. P. Bruns, Das Christusbild Aphrahats des Persischen Weisen, Bonn 1990, 100-121.

% Por. A. Uciecha, Postawa duchowiernistwa Kosciola Perskiego w czasie przesladowarn Szapu-
ra Il, w: Vobis Episcopus vobiscum christianus. Ksiega Jubileuszowa dedykowana Ksiedzu Arcybi-
skupowi Damianowi Zimoniowi, red. W. Myszor — A. Malina, Katowice 2004, 286.
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syn Gedeona, zabit swoich siedemdziesi¢ciu braci (por. Sdz 9, 5). To przez
pragnienie Dalily, kurtyzany, ostabta sita Samsona i odebrano mu nazireat
(por. Sdz 16, 4.21). To przez pragnienie nieczyste mezow z Gibea 65 tysiecy
padto od miecza w Izraelu i Benjaminie (por. Sdz 19, 11 - 20, 48). To przez
pragnienie zadzy synowie Helego zostali odrzuceni i pozbawieni kaptanstwa
swietego (por. 1Sm 2, 12-17). To z powodu pragnienia mitosierdzia, czynie-
nia mitosierdzia wobec Amalekity, odebrano wtadze krolewska Saulowi (por.
1Sm 15, 23). To z powodu pragnienia Tamar, siostry Absaloma, zostat zabity
Ammon, pierworodny Dawida (por. 2Sm 13, 1-29). To z powodu pragnie-
nia wielko$ci Adoniasz, syn Chaggity, nie mogt krélowa¢ w domu Dawida
(por. 1Krl 2, 13-25). To z powodu pragnienia [posiadania] wielu kobiet serce
Salomona odwrdcito si¢ od swojego Boga (por. 1Krl 11, 4). To z powodu pra-
gnienia ghupoty Roboama Pan podzielit krélestwo 1 mu je odebrat (por. 1Krl
12, 6-19). To z powodu podzegania Jeroboama, syna Nebata, padto w Izraelu,
z r¢ki Abiasza, syna Roboama, 500 tysiecy jednego dnia (por. 2Krn 13, 13-
18). To z powodu pragnienia [posiadania] winnicy Nabota, ktora pozadat
Achab: ten si¢ uniost 1 utknat w wojnie w Ramot w Gileadzie (por. 1Krl 21,
22-23; 22, 1-40). To z powodu pragnienia pienigdzy Naamana, ktore przyjat
Gechazi, pokryt si¢ tragdem on i jego potomstwo na wieki (por. 2Krl 5, 20-
27). To z powodu pragnienia swoich skarbow Ezechiasz si¢ wywyzszat (por.
2Krn 32, 25-31): jego dobra i jego synowie zostali porwani w niewol¢ do
Babilonu (por. 2Krl 20, 12-19; 1z 39, 1-8). To z powodu pragnienia bluZznier-
stwa Sennacheryba jego wojsko padto od miecza Najwyzszego (por. 2Krl 19,
35-36; 2Krn 32, 21; 1z 37, 36-37). To z powodu pragnienia swojego serca
Nabuchodonozor zostat wyrzucony spomiedzy Iudzi do dzikich zwierzat. To
z powodu pragnienia zawtadniecia dobrami Zydéw Haman starat si¢ wynisz-
czy¢ ich potomstwo. To z powodu pragnienia uktadania si¢ z przestgpcami
Chaldejczycy oczerniali Daniela. To z powodu pragnienia kradziezy Judasz
osmielit si¢ zdradzi¢ Krola-Chrystusa (por. J 12, 6). To przez pragnienie bun-
tu Izrael odrzucit Chrystusa i nie uznat Jego krolestwa’®.

Szatan atakuje i skrycie podporzadkowuje sobie cztowieka, wzbudzajac

26 Aphraates, Demonstratio XIV 40, PSyr 1, 685, 3 - 692, 10.

w nim ukryte i nieuswiadomione pragnienia. Ten teologiczny wniosek bazu-
je catkowicie na analizie wydarzen biblijnych. Zdaniem Jeana Daniélou uzy-
cie przyktadow 1 odwotanie do postaci Starego Testamentu jest szczegolnie
interesujace z punktu widzenia metodologicznego. Testimonia jako takie
swiadczg o judeochrzescijanstwie; stanowig po prostu argument profetycz-
ny za ciagloscia dwoch Testamentdéw. Teologia judeochrzescijanska jednak
oddziela owe Testimonia od ich warstwy historycznej, wykorzystuje obrazy,
przetwarzajac je w kategorie mityczne. Taki sposdb wyrazania koncepcji teo-
logicznych jest analogiczny do metody, ktora zastosowat Filon Aleksandryjski
w swojej lekturze Pisma Swictego. Mitologizacja Starego Testamentu w teo-

nie
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logii Aleksandryjczyka jest jedng z cech charakterystycznych judeochrzesci-
janstwa*’. W argumentacji Afrahata lista biblijnych postaci nie tylko w tym
fragmencie rozpoczyna si¢ od Adama i konczy na Judaszu i Chrystusie. Moz-
na zapytac, czy i na ile uzasadniona bytaby tutaj sugestia mitologizacji Starego
Testamentu? Nie wydaje si¢, aby Persowi zalezalo na przetwarzaniu starote-
stamentalnych przyktadow w kategorie li tylko mityczne z catkowitym po-
mini¢ciem albo nawet czgsciowym ograniczeniem ich historyczno$ci, wrecz
przeciwnie historia stanowi podstawe jego nauczania teologicznego. Z kolei
argument ciggtosci dwoch Testamentéw pozostaje niepodwazalny, zwlaszcza
w kontekscie antyjudaistycznego przestania Mow?.

Oprocz Testimonia biblijnych postaci taktyke i skutki dzialania Ztego
Afrahat demaskuje za pomocg stosownych obrazow takich, jak na przyktad
zranienie i gangrena®”. Pelnym sukcesem szatana nie jest zranienie, ale gan-
grena, czyli paralizujacy atletg¢ wstyd, ktory nie pozwala mu przyznac si¢ do
zranienia. Symbol tej choroby wyraza postawe odrzucenia uzdrawiajacej po-
kuty i nawrocenia. Afrahat zatem w rozréznieniu metod atakowania Ztego
probuje okresli¢ stopien ich destrukcyjnej i destruktywnej skutecznosci®.

7 Por. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, s. 295-296.

2 Por. I. Lizorkin, Aphrahat’s Demonstrations: A Conversation with the Jews of Mesopotamia,
Ph.D. dissertation, Stellenbosch University (RPA) 2009.

2 Por. Aphraates, Demonstratio VII 2, PSyr 1, 316, 6-26: ,,Na wszystkie choroby sg lekarstwa
(dost. ziota lecznicze), ktérymi mozna leczy¢, o ile znajdzie je madry lekarz. Ci, ktorzy zostali
zranieni w naszej walce maja pokute jako lekarstwo, ktore natozone na ich rany, leczy. O wy, leka-
rze, uczniowie naszego madrego Lekarza! Dostarczcie to lekarstwo, dzieki ktoremu leczycie rany
chorych. Jesli bowiem znajdzie si¢ madrego lekarza dla wojownikow, ktorych w starciu dosiegta
reka walczacego przeciwko nim, on dostarczy im lekarstwa, ktore uleczy rany. Skoro tylko lekarz
uzdrowi zranionego w walce, otrzyma dary i nagrody od krdla. Tak wigc, mdj drogi, utrudzonemu
w naszej walce, przeciwko ktéremu wystepuje przeciwnik i zrani go, nalezy udzieli¢ lekarstwa na-
wrodcenia. [Trzeba to uczyni¢], dopoki zal rannego jest jeszcze w nim intensywny. Boég bowiem nie
odrzuca tych, ktérzy si¢ nawracaja. Rzekt bowiem prorok Ezechiel: Nie pragng §mierci grzesznika
$miertelnego, lecz aby wrocit ze swej ztej drogi i zyt (por. Ez 33, 11; 18, 23.32)”; VII 3, PSyr 1, 317,
1-21: ,,Ten, kto zostal zraniony w walce, nie powinien wstydzi¢ si¢ odda¢ w rece madrego lekarza,
poniewaz w trudzie walki zostal ranny. Gdy tylko zostanie uzdrowiony, nie odrzuci go krol, lecz
wlaczy go i zaliczy w poczet swoich zastepow. Tak wigc maz zraniony przez szatana nie powinien
wstydzi¢ si¢ przyzna¢ do swego bledu. Nie powinien ucieka¢ od tego, lecz ma domagac si¢ dla sie-
bie lekarstwa nawrocenia. Na tego, kto wstydzi si¢ przyzna¢ do zranienia, spadnie gangrena i wtedy
cale jego cialo bedzie cierpiato. Rana tego, ktdry nie wstydzi si¢ [przyznac], zagoi si¢ i bedzie mogt
wroéci¢ do walki. Ten jednak, kto ztapat gangreng, nie moze juz zosta¢ uleczony i na nowo wdzia¢
zbroi, ktora odtozyl. Przeciwnie ten, kto zostal pokonany w naszej walce, ma mozliwo$¢ powrotu
do zdrowia, jesli wyzna «Zgrzeszylem» (por. Lk 15, 18) i poprosi o pokute. Ten, kto si¢ wstydzi,
nie moze zosta¢ uleczony, poniewaz nie chce pokaza¢ swoich ran lekarzowi, ktory otrzymat dwa
denary, aby leczy¢ tych wszystkich, ktorzy zostali zranieni (por. Lk 10, 35)”.

30 Destruktywny” = zdolny do destrukcji, majacy zamiar, potencjat by rujnowac; za$ ,,destruk-
cyjny” ma szersze znaczenie: stowo to zdefiniowalbym jako ,,majacy zwigzek z destrukcjg”. Tutaj
granica jest mato wyrazna, bo ,,destrukcyjna” moze by¢ np. procedura, a ,,destruktywny” wptyw,
por. http://www.sjp.pl/destruktywny (sprawdzono 10 IX 2012).
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Zauwazmy, Ze przyczyny jak 1 konsekwenqe szatansklej destrukCJl nie
ograniczaja si¢ jedynie do osoby zranlonego atlety, ale maja swoj wymiar spo-
teczny. Zty walczy, wykorzystujac swoja znajomos¢ ludzkich stabosci. Ata-
kuje ideaty ascetyczne ,,sprzymierzencow”, zwlaszcza ich zycie w celibacie;
wykorzystuje zatwardziato$¢ zranionych atletow i pychg pasterzy odmawiaja-
cych im pojednania. Jego dziatanie obejmuje cata game relacji spotecznych?'.

W mowie O synach przymierza Pers rozwija watek dzialania szatana i po-
rownuje go do ztodzieja:

,.Dlatego tez, méj drogi, Duch Swiety opuszcza cztowieka, ktory Go przyjat,
a w czasie Jego nieobecnosci szatan wszczyna walke (=ie) przeciw temu
cztowiekowi w taki sposob, aby go uwiesé i aby Duch Swiety definitywnie
oddalit si¢ od niego. Gdy za$ Duch jest z cztowiekiem, szatan boi si¢ zblizy¢
do niego. Zobacz, m¢j drogi, nawet nasz Pan, ktory narodzit si¢ z Ducha, nie
byt kuszony przez szatana, zanim nie otrzymat Ducha przez chrzest z gory.
Duch wigc wyszedt z Niego, aby mégt by¢ kuszony przez szatana. [ z czlo-
wiekiem tak si¢ dzieje. W momencie, gdy cztowiek czuje si¢ wzburzony,
gdy jego duch gasnie, i gdy jego serce pograza si¢ w my$lach tego $wiata,
niech wie, ze wtedy nie ma w nim juz Ducha. Niech powstanie, modli si¢
i czuwa, aby wrécit do niego Duch Bozy, i aby nie pokonat go przeciwnik.

31 Por. Aphraates, Demonstratio VI1 25, PSyr 1, 356, 6 - 357, 7: ,,To wszystko napisatem ci, méj
drogi, bo w naszych czasach sg ludzie, ktorzy poswigcili si¢ Zyciu samotnemu, synowie przymierza
i $wigci. Walczymy przeciw naszemu przeciwnikowi i on, nasz przeciwnik, atakuje nas, aby$my
wrocili do stanu, ktory opuscilismy z wlasnej woli. Sa wérdd nas tacy, ktorzy zostali rozgromieni
i pokonani. Oni to, cho¢ zwyci¢zeni, usprawiedliwiaja samych siebie. Znamy ich przewinienia,
a mimo to oni uporczywie obstaja przy swoim i nie majg zamiaru nawrdci¢ si¢. Z powodu swego
wstydu umrg druga $miercig, poniewaz zapomnieli o tym, ktory przenika sumienie. Sa rowniez
i tacy, ktorzy uznajg swoj blad, a jednak pojednania nie otrzymuja. Ty, gospodarzu w domu Chrys-
tusa, udziel pojednania swemu bratu i przypomnij sobie, ze twoj Pan nie odrzucat tych, ktorzy si¢
nawrocili. Chwast zostat posiany na polu, lecz pan zniwa nie pozwoli swoim stugom oczysci¢ psze-
nicy z chwastu zanim nie nadejdzie czas zniw (por. Mt 13, 24-30). Sie¢ zarzucono w morze, lecz
ryby nie sg przebrane, zanim [sie¢] nie zostanie wyciagnigta (por. Mt 13, 47-50). Studzy otrzymali
pieniadze od swego pana, lecz stuge leniwego osadzi pan (por. Mt 25, 14-30). Pszenica i stoma
zmieszane sa razem, lecz pan przesieje zbiory i oczysci (por. Lk 3, 17). Wielu zostato zaproszonych
na ucztg¢ weselna, lecz tego, kto nie ma stroju, pan jego kaze wyrzuci¢ w ciemnosci (por. Mt 22,
1-14). Roztropni i glupcy stoja razem, lecz oblubieniec wie, kogo wprowadzi¢ (por. Mt 25, 1-13)”;
VII 11, PSyr 1, 329, 20 - 332, 12: ,,Postuchajcie takze i wy, ktorzy trzymacie klucze bram niebie-
skich: otworzcie bramy tym, ktdrzy si¢ nawracaja. Niech was przekona to, co rzekt blogostawiony
Apostol: Jesli kogos$ sposrod was dosiggnat grzech, wy, ktorzy jestescie duchowi, przyjmijcie go
w duchu pokory/tagodnosci. I badzcie czujni, bo mozliwe, ze i wy bedziecie kuszeni (por. Ga 6, 1).
Apostot tego si¢ bat i ostrzegat. Mowit bowiem o sobie samym: Abym przypadkiem ja sam, ktory
glosze innym, nie zostal odrzucony (por. 1Kor 9, 27). Tego sposrod was, ktorego dosiggnat grzech
nie traktujcie jak nieprzyjaciela, lecz doradzcie mu i upomnijcie go jak brata. Jesli go wykluczycie
sposrod was, wtedy zostanie zaatakowany przez szatana. Powiedzial jeszcze: «My, ktorzy jesteSmy
mocni, powinni$my znosi¢ stabos¢ tych, ktorzy sa stabi» (por. Rz 15, 1). I dodal: «Aby ten, kto
chromy nie upadl, lecz zostat uzdrowiony» (por. Hbr 12, 13)”.
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Ztodziej bowiem tak dlugo nie wkrada si¢ do domu, jak dtugo widzi, ze jego
pan nie odszedt. Podobnie i szatan nie potrafi zaatakowac tego domu, czyli
naszego ciata, zanim Duch Chrystusa go nie opusci. Wiedz, moj drogi, ze zto-
dziej w zaden sposob nie wie, czy pan domu jest wewnatrz, czy nie. Najpierw
wstuchuje si¢ i obserwuje. Jesli ustyszy gtos pana domu, ktory jest wewnatrz,
moéwi: «Musze opusci¢ moja droge». Lecz jesli odkryje i zobaczy, ze pan
domu odszedt, aby zatatwi¢ swoje sprawy, wtedy przybywa ztodziej i wkrada
si¢ do domu i kradnie. Lecz jesli ustyszy glos pana domu, ktory stawia w po-
gotowiu i rozkazuje domownikom, aby czuwali i strzegli jego domu, méwiac
im: «Ja jestem wewnatrz domu», wtedy ztodziej si¢ boi i ucieka, aby go nie
ztapano i aby nie wpadt w sidta. Tak réwniez szatan ani nie wie, ani nie widzi,
w ktorym momencie Duch odejdzie, aby mogt przyjsc i zniszezy¢ cztowieka.
Takze on nastuchuje, obserwuje i zbliza si¢. Jesli szatan ustyszy, iz cztowiek,
w ktorym przebywa Chrystus, méwi stowa obrazliwe lub wpada w gniew,
ktoci si¢ 1 sprzecza, wtedy wie, ze nie ma w nim Chrystusa. Przybywa wiec
i realizuje w nim swoja wolg. Chrystus bowiem przebywa w ludziach miluja-
cych pokdj i pokornych. Zostaje w tych, ktorzy z bojaznig stuchaja Jego stow,
jak powiedziano przez proroka: «Na kogdz spojrze i w kim zamieszkam, jesli
nie w tagodnych i pokornych, ktérzy drza na moje stowo?» (Iz 66, 2). Nasz
Pan rzekt: «Ten, kto kroczy wedlug mych przykazan i trwa w mojej mitosci:
przyjdziemy do niego uczynimy w nim nasze mieszkanie» (J 14, 23). Jesli jed-
nak styszy [szatan], ze cztowiek czuwa, modli si¢ i rozwaza w dzien i w noc
Prawo swego Pana, zawraca, bo wie, ze Chrystus jest z nim. Je$li mowisz:
«Jak wielu musi by¢ tych szatanow, ze z tak wieloma walcza?» Postuchaj
wiec 1 daj si¢ przekonac tym, co wyzej ci wylozylem na temat Chrystusa,
ktory dzieli si¢ w wielu a przez to wcale si¢ nie pomniejsza. Otd6z dom, przez
ktorego okno wpada troche stonca, caty jest o§wietlony; i cztowiek, do kto-
rego troche szatana wchodzi, caly pozostaje w ciemnosci. Postuchaj tego, co
rzekt Apostot: «Jesli szatan upodabnia si¢ do aniota §wiatlodci, to nic trud-
nego, jesli jego studzy upodabniajg si¢ do stug sprawiedliwosci» (2Kor 11,
14-15). Nasz Pan powiedziat jeszcze swoim uczniom: «Oto daj¢ wam wiadze
deptania zastepow wroga» (Lk 10, 19). Pisma ucza, ze posiada on wojsko
i stugi. A Hiob powiedzial o nim: «B6g uczynit go, aby prowadzi¢ swoja wal-
ke» (por. Hi 40, 14?). On [szatan] po$piesznie wysyta swoje stugi na $wiat,
aby prowadzili walke [~=ie (goraba)]. Wiedz jednak, ze otwarcie nie wal-
czy (=is), poniewaz od czasu przybycia naszego Ozywiciela ma wladz¢ nad
sobag, jedynie wigc grabi nieustannie i kradnie”.

Afrahat uczy sztuki rozpoznawania szatana na podstawie skutkow jego dziata-
nia w duszy. Inspiracja ewangeliczng przypowiescia o zamieszkiwaniu ztego
ducha w cztowieku jest wyrazna (por. Mt 12, 43-45; Lk 11, 24-26). Zty okra-
da atlete jak wytrawny ztodziej, ktoéry wykorzystuje nieobecnos¢ wilasciciela.

32 Tamze VI 17, PSyr 1, 300, 25 - 305, 21, thum. Uciecha, s. 194-195 (tekst poprawiony — A.U.).
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Doktryna o dwoéch duchach (zty duch i Duch Swiety/Chrystus), ktora tutaj
spotykamy, jest cechg charakterystyczng judeochrzescijanstwa naznaczonego
wptywami essenskimi. W ludzkiej duszy istnieje podwojne ukierunkowanie,
czasem traktowane jako przeciwienstwo dwoch sktonnosci, zwanych jezer.
Miejscem jezera jest serce; zty jezer byt w sercu Adama od poczatku, nie jako
grzech, lecz jako sktonno$¢ do grzechu; z przyzwolenia Adama zapanowal
nad nim i jego potomstwem?’.

Bardzo podobny w formie i tresci watek teologiczny odnalez¢ mozna
w opisie gniewu i w nauce o dwodch aniotach w Pasterzu Hermasa:

,Jesli bedziesz cierpliwy, Duch Swiety mieszkajacy w tobie nie dozna skala-
nia, bo nie przystoni Go inny duch zly. A znajdujac wiele wolnego miejsca be-
dzie si¢ nim radowat i weselit wraz z naczyniem, w ktorym mieszka i stuzy¢
bedzie Bogu z wielka rado$cig majac w sobie obfitos¢ dobra. Jesli za$ tylko
zdarzy sie jaki$ wybuch gniewu, od razu Duch Swiety, jako ze jest delikatny,
odczuwa ciasnote, brak czystej przestrzeni i stara si¢ to mieszkanie opuscic.
Dtawiony przez ducha ztego, nie znajduje miejsca, aby stuzyé Bogu tak, jak
chce, gdyz jest skalany gniewem. W cierpliwo$ci mieszka Pan, a w gniewie
szatan. Jes$li wigc te dwa duchy mieszkajg razem, jest to zte i szkodliwe dla
cztowieka, w ktorym mieszkajg’*.

Zty duch to szatan i demon (doypoviov). W przeciwienstwie do ujecia per-
skiego Medrca w koncepcji Hermasa rownoczesne przebywanie w cztowie-
ku dwoch walczacych z sobg duchdéw nie wyklucza sig; jeden zabiera tylko
miejsce drugiemu, jeden ogranicza dziatanie drugiego. Ta obrazowa narracja
stanowi przygotowanie do precyzyjnej wyktadni wlasciwego postgpowania.
Tym razem Hermas wykorzystuje obraz aniota sprawiedliwosci i aniota zta:

»«Jak wiec rozrozni¢, Panie, zapytalem, ich dziatanie, skoro obaj ze mna
mieszkaja?». «Postuchaj, rzekt, a zrozumiesz. Aniot sprawiedliwosci jest de-
likatny, skromny, cichy, spokojny. Kiedy on przyjdzie do twego serca, zaraz
zaczyna mowic z tobg o tym, co sprawiedliwe, czyste i §wiete, o umiarkowa-
niu, o wszelkich czynach sprawiedliwych i wielkich chwalebnych cnotach.
Kiedy to wszystko budzi si¢ w twoim sercu, wiedz, ze to aniot sprawiedli-
wosci jest z tobg. Ufaj zatem jemu i jego dzietom. A teraz przyjrzyj sie, jakie
s dzieta aniota zla. Jest on przede wszystkim sktonny do gniewu, ztosliwy
1 bezrozumny, a czyny jego zle i przynoszace upadek stugom Bozym. Kiedy
wiec ten aniot przyjdzie do serca twego, poznasz go po jego czynachy. Ja
na to: «Jak mam odrézni¢, Panie, nie wiem». «Postuchaj, rzecze. Kiedy za-
wladnie tobg jaki$ gniew lub zlosliwos¢, wiedz, ze to wlasnie on jest w tobie.
Dalej: pragnienie roznorodnej dziatalno$ci, rozrzutne wydawanie pieniedzy

33 Por. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, s. 409.

3 Hermas, Pastor, Mand. V 33, 2-4, ed. R. Joly, SCh 53bis, Paris 1968, 162-164, thum. A. Swi-
derkowna: Hermas, Pasterz, PSP 45, Warszawa 1990, 158; por. tamze Mand. VI 36, 1, SCh 53bis,
172, PSP 45, 160.
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na mnogie uczty, pijanstwa, niezliczone hulanki, na rozmaite potrawy catkiem
zbyteczne, wreszcie pozadanie coraz to innej kobiety, zadza bogactwa, wielka
pycha, chelpliwo$¢ i wszystko, co temu bliskie lub podobne. Jesli to wtasnie
wstepuje w twoje serce, wiedz, ze aniot zta jest w tobie. Ty wiec, skoro juz
raz poznale$ jego dzieta, stron od niego 1 w niczym mu nie wierz, gdyz to, co
on czyni, jest zte i szkodliwe dla stug Bozych. Oto jakie jest dziatanie jednego
i drugiego aniota. Zrozum je dobrze i wierz aniotowi sprawiedliwosci»”™.

Hermas szczegdétowo wymienia zalety i wady, na podstawie ktorych mozna
rozpozna¢ obecno$¢ aniota sprawiedliwos$ci 1 aniota zta. Zauwazmy, Ze na
pierwszym miejscu listy zlego postepowania znajduje si¢ gniew, niezalez-
nie czy Hermas uzywa obrazu ducha czy aniota. Zdaniem J. Daniélou jest
to pierwsze wyrazenie doktryny, ktéra podejmie w IV w. Atanazy w swoim
Zywocie $w. Antoniego i ktéra pozostanie klasyczng w teologii duchowosci:
zycie duchowe to przede wszystkim walka z demonami*®. Rowniez dla Afra-
hata gniew jest znakiem obecno$ci szatana; Zty walczy przeciwko tym, ktorzy
wprowadzaja pokdj.

Szukajac w Demonstrationes watkow judeochrzescijanskiej teologii, na-
lezy stwierdzi¢ brak zainteresowania w nich tematem pochodzenia ztego du-
cha-aniota. Pers nie nawigzuje ani do koncepcji taczacych istnienie szatana
z upadkiem, ani do teorii spokrewnionych z doktryng essenizmu, w ktorych
Zty narodzit si¢ ze zmieszania elementéw 1 nie ma swego poczatku w buncie
przeciw Bogu, lecz w zlej sktonnosci®’. Brak takze typowego dla autoréw ju-
deochrzes$cijanskich, a zakorzenionego w apokaliptyce zydowskiej, podziatu
demonow na dwie kategorie: wyzsze, ktorych przywodca jest Belial, Szatan,
Samael — 6 810Bolog; i nizsze — mveLpata®®. Wyrazne jest natomiast w Mo-
wach typowo judeochrzescijanskie przeciwstawianie Chrystusa badz Ducha
Swigtego ztemu duchowi.

W bogatym arsenale broni, ktorg skrycie postuguje si¢ szatan, jest jeszcze
jedna; Pers wyjasnia ,,synom przymierza’:

»Moi drodzy, dobrze wiemy i widzimy, ze od poczatku przeciwnik utorowat
sobie droge do me¢zczyzn przez kobiete i postuguje sie nig az do konca. Jest
ona bowiem bronig szatana i przez nig walczy on przeciw atletom. Istotnie,
to przez nig on $piewa w kazdym czasie, bo byta jego cytra od pierwszego
dnia”™¥.
Kobieta jest narzgdziem Ztego w walce z atletami. Typowy przyktad zesti-
monium w argumentacji Wykladow zawiera postaci biblijnych mezow, kto-
rych losy ulegly zmianie wskutek kontaktu z kobieta: Adam, Jozef Egipski,

3 Tamze Mand. VI 36, 2-6, SCh 53bis, 172-174, PSP 45, 160.

3¢ Por. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, s. 412.

37 Por. tamze, s. 156.

3 Por. tamze, s. 157.

3 Aphraates, Demonstratio V1 6, PSyr 1, 265, 3-10, ttum. Uciecha, s. 186.
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Samson, Ruben, Aaron, Mojzesz, Dawid, Amnon, Absalom, Salomon, Achab,
Hiob, Asa, Jan Chrzciciel, Haman, Zimri®.

Dla poréwnania warto zwroci¢ uwage na podobienstwo antyfeministycz-
nych watkow zawartych w Testamencie dwunastu Patriarchow (chodzi o zy-
dowski apokryf z II wieku przed Chr. przepracowany przez anonimowego
chrzescijanina ok. 150 r. po Chr.). Dzielo zawiera nauke o duchu prawdy 1 du-
chu ktamstwa, o drodze aniotléw Bozych i drodze aniotéw Beliara, czyli szata-
na*!. Ustami patriarchy Rubena autor przestrzega przed kobietg:

,»,R0zwigztos¢ zgubita wielu. Czy kto$ jest w starszym wieku, czy szlachetnie
urodzony, kazdemu przynosi hanbe¢ i czyni posmiewiskiem Beliara i ludzi.
Natomiast kiedy Jozef potrafit si¢ ustrzec od kobiety i swoje mysli oczyScit
z wszelkiej rozwigztosci, znalazl taske u Pana i ludzi. Egipcjanka podejmowa-
ta wiele wysitkéw, wzywata magdéw, podawata odpowiedni napdj. Jednakze
dusza pelna rozwagi nie zezwolila na grzeszne pragnienia. Dlatego Bog oj-
coOw moich wybawit go od wszelkiej jawnej i skrytej $mierci. Tak wiec jesli
rozwigztos¢ nie zawladnie umystem, rdwniez Beliar nie zdota zapanowac nad
wami. Zte sg kobiety, dzieci moje, albowiem nie majac wladzy nad mezczy-
zng ani sity, podstepnie postuguja si¢ powabem, aby go do siebie przywigzac.
Tak wiec ten, kto sitg nie moze by¢ zwyciezony, pokonywany bywa podste-
pem. O nich to powiedzial mi aniot Bozy i pouczyt mnie, Ze niewiasty tatwiej
ulegajg duchowi rozwigztosci niz mezczyzni 1 w sercu przeciwko nim spi-

40 Por. tamze VI 3, PSyr 1, 256, 25 - 260, 12, thum. Uciecha, s. 184-185: , Istotnie, wszedl on
do Adama przez Ewg. I tak Adam zostat zwiedziony przez naiwnos¢. Takze do Jozefa wszed! przez
zong jego pana. Jozef jednak rozpoznal jego oszustwo i nie chcial go wystucha¢. Przez kobietg
zaatakowal Samsona az do czasu, gdy odebral mu [moc] nazireatu. Ruben byl pierworodnym ze
wszystkich swych braci a przez kobiete, zong swego ojca, podsunat mu grzech. Aaron byt wielkim
kaptanem w domu Izraela, lecz przez Miriam, swoja siostre, stal si¢ zazdrosny o Mojzesza. Tenze
Mojzesz zostat postany, aby uwolni¢ lud z Egiptu, lecz wzial sobie za Zon¢ doradczynig, bezboz-
nos¢. Przybyl wiec Pan do Mojzesza i cheiat go zabi¢, az nie odestat swojej zony do Madianu. Da-
wid odprawit zwycigsko wszelkie ataki, lecz przez corke Ewy grzech znalazt w nim miejsce. Amnon
byt dobry i miat pigkny wyglad, lecz opgtat go [nieprzyjaciel], pozadanie siostry. I zabit go Absalom
z powodu zhanbienia Tamar. Salomon przewyzszal wszystkich krolow ziemskich, lecz w dniach
swojej starosci, kobiety uwiodly jego serce. Przez Izebel, corke Etbaala, pomnozyty si¢ nieprawosci
Achaza, ktory bardzo si¢ splamit. Wyprobowat tez Hioba przez jego dzieci i jego dobra. I gdy nie
mogt nad nim zapanowac, oddalit si¢, aby wzia¢ zbroje przeciw niemu. I wrécil, majac z soba corke
Ewy, ktora pograzyta Adama. I rzekt do Hioba, m¢za sprawiedliwego przez jej usta: «Przeklnij
Bogal». Hiob jednak odrzucit jej rad¢. Podobnie krol Asa pokonal $miertelne przeklenstwo, gdy
przez jego matke [zty] chciat wej$¢ w niego. Asa jednak rozpoznat jego oszustwo i odebrat swojej
matce jej godnosci, rozbit jej idola i wyrzucit. Jan byl najwigkszym wsrdéd wszystkich prorokow
i Herod kazal go zabi¢ z powodu tanca corki Ewy. Wielki Haman byt trzecim po krélu, lecz jego
zona doradzita mu wyniszczy¢ Zydow. Zimri byt glowa pokolenia Symeona, lecz Kozbi, corka ksie-
cia Madianu, doprowadzita go do upadku; i dlatego przez jedna kobiete jednego tylko dnia zgineto
24 tysiace Izraelitow”.

4 Por. R. Rubinkiewicz, Wstep, w: Apokryfy Starego Testamentu (= AST), Warszawa 1999,
44-45.
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skujg. Najpierw ozdobami uwodza ich umyst, spojrzeniem wsaczajg trucizng,
w konicu czynem biorg w niewole. Inaczej bowiem kobieta nie moze przemoc
me¢zczyzny. Unikajcie wige rozwiazlosci, dzieci moje, zabraniajcie swym
zonom i corkom upigkszania gtowy i catego wygladu, albowiem kazda ko-
bieta podstepnie dziatajaca w tych sprawach podlega karze wiecznej. W taki
to sposob zwabity one Straznikéw przed potopem. Ci bowiem stale na nie
patrzac, zacze¢li ich pozada¢, a przechodzac do czynu przybrali wyglad mez-
czyzn. | kiedy one obcowaty ze swymi m¢zami, ukazywali si¢ im. One za$
w mysli pozadajac zjawiajacych si¢ mezczyzn, rodzity gigantdw. Straznicy
ukazywali si¢ bowiem w postaci siegajacych do nieba olbrzymow. Strzezcie
si¢ rozwigztosci. Jesli cheecie pozostaé czystymi w myslach, chroncie zmysty
przed kazda kobieta. Takze i je same zachgcajcie, aby nie taczyly si¢ z mez-
czyznami, ale pozostaty czyste w myslach. Czeste bowiem spotkania, nawet
jesli nie dokonata si¢ niegodziwo$¢, dla nich stajg si¢ nieuleczalng chorobg,
dla nas za$ — wieczng hanbg wobec Beliara”*.

Potgpiajac rozwigzlosé 1 wyjasniajac przyczyny tego grzechu, Autor zachgca
do zycia w czystosci. Wedtug J. Daniélou ideat dziewictwa jest charaktery-
styczng cechg ascetyzmu essenczykow i srodowisk silniej naznaczonych przez
judeochrystianizm. Wynikato to z przekonania, iz ducha zta yezer, identyfiko-
wano tam z instynktem seksualnym. Idea ptciowosci jako takiej powigzana
byla z zasadg zla w cztowieku. Stad zrozumiata staje si¢ konieczno$¢ rytu-
alnych obmy¢, niezaleznych od chrztu (podobnie u ebionitow i elkazaitow).
Z czasem tylko Syria wschodnia zachowa ten radykalizm judeochrze$cijan-
skiego enkratyzmu®.

skosksk

Podsumowujac, termin ,,walka” w Mowach Afrahata zarezerwowany zo-
stat do zmagan ,,synéw przymierza” z szatanem. Jak prawdziwi atleci walcza
oni z pozadliwos$cig $wiata (por. 1J 2, 16). Zly atakuje ich w roznoraki sposob,
aby zniszczy¢ pokdj w cztowieku 1 w Kosciele, jednak — podobnie jak w Pa-
sterzu Hermasa — jego ,,walka” ostatecznie zakonczyta si¢ porazka.

W nauczaniu Afrahata pozostaje do zbadania problem zamieszkiwania zte-
go ducha-aniota; w typowo judeochrzescijanskiej koncepcji ma on przebywac
w nizszych strefach nieba. Takie rozwigzanie posiada konsekwencje soteriolo-
giczne: Chrystus spotyka zte duchy, aby je pokona¢, w czasie wniebowstapie-
nia, a nie podczas zstgpienia do szeolu, ktorego celem jest wyzwolenie dusz*.

4 Testamenta XII Patriarcharum (Testamentum Ruben) 4-6, ed. M. de Jonge according to Cam-
bridge University Library MS Ff 1.24.2, Leiden 1970, ttum. A. Paciorek: Testamenty dwunastu
Patriarchow — synow Jakuba. Testament Rubena: O rozwadze, AST 47-48.

4 Por. Daniélou — Marrou, Historia Kosciola, s. 106-108.

# Por. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, s. 159.
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THE ,,BATTLE” OF THE EVIL ONE AGAINST THE ,,SONS OF THE
COVENANT” IN THE DEMONSTRATIONS BY APHRAHAT,
THE PERSIAN SAGE

(Summary)

In the Demonstrations by Aphrahat, the term ,,battle” is reserved for the strug-
gles waged by the ,,sons of the covenant” against Satan (cf. 1Jn 2, 16). Te Evil
One attacks them in various manners in order to destroy the peace in man and the
Church, yet, as in The Shepherd of Hermas, his ,,battle” has been definitively lost.
In Aphrahat’s teaching, the question related to the dwelling place of the evil spirit-
angel remains to be studied. According to the typical Judeo-Christian concept, he
dwells in the lower spheres of heaven, which implies certain soteriological con-
sequences: Christs encounters and defeats evil spirits during His ascension, not
during His descension into Sheol, where His aim is to liberate the souls.

Stowa kluczowe: walka z szatanem, synowie przymierza, monastycyzm

syryjski.
Keywords: battle against Satan, sons of the covenant, Syrian monasticism.






