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,Jedno$¢ w tajemny sposob staje si¢ wieloscia, a potem znowu jednoscia™.

WSTEP

Sposrod licznych hymnow poznego neoplatonika Proklosa (412-485) trady-
cja przechowata zaledwie siedem?, ktorych polski przektad Czytelnik znajdzie
w dalszej czg$ci niniejszego artykulu. By¢ moze kompozycja tegoz autora jest
takze homerycki hymn 6smy do Aresa i Hymn do Boga przypisywany Grzegorzo-
wi z Nazjanzu®. Poezje te, majace ewidentny zwigzek z dawnym kultem pogan-
skim, budzity Zywe zainteresowanie w kregu odrodzonej we Florencji Akademii
Platonskiej (1439-1492). Fascynowal si¢ nimi bizantynski neoplatonik i neo-
poganin Gemistos Plethon (1355-1454), znany Europie zachodniej z otwartych
wyktadow we Florencji w 1438 roku. Czytywat je i thumaczyl na jezyk tacinski
Marsilio Ficino (1433-1499), lecz z obawy przed inkwizycja nie zdecydowat
si¢ na ich publikacje¢’. Obecnie dysponujemy szeregiem przektadow na jezyki
nowozytne z wyjatkiem polskiego, a takze wachlarzem wnikliwych opracowan,

* Dr Ewa Osek — adiunkt w Katedrze Jezyka i Literatury Greckiej PoZznego Antyku w Instytucie
Filologii Klasycznej na Wydziale Nauk Humanistycznych Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawtla II; e-mail: ewaosek@wp.pl.

! Proclus, Theologia Platonica 111 14, ed. H.D. Saffrey — L.G. Westerink: Proclus, Théolo-
gie platonicienne, 1-VI, Paris 1968-1997, Les Belles Lettres, tutaj: 111 52, 7-8 (poszczegodlne cyfry
oznaczaja tom, strong i wiersze w cytowanej edycji). Jesli nie zaznaczono inaczej, przektady pocho-
dza od autorki [E.O.].

2 Por. Proclus, Hymni, ed. E. Vogt: Procli hymni accedunt hymnorum fragmenta, epigrammata,
scholia, fontium et locorum similium apparatus, indices, Wiesbaden 1957, Harrassowitz.

3 Por. Gregorius Nazianzenus, Carmina 11,29, PG 37, 507A-508 A = Proclus, Eclogae e Proclo
de philosophia Chaldaica, accedit hymnus in deum Platonicus, ed. A. lahnius, Halis Saxonum 1891,
Pfeffer, 49, zob. takze M.L. West, The Eighth Homeric Hymn and Proclus, CQ 20 (1970) 300-304;
M. Sicherl, Ein Neuplatonischer Hymnus unter den Gedichten Gregors von Nazianz, w: Gonimos:
Neoplatonic and Byzantine studies presented to Leendert G. Westerink at 75, ed. J. Duffy — J. Pera-
dotto, Buffalo 1988, Arethusa, 61-83.

4 Por. L. Klutstein, Marsilio Ficino et la théologie ancienne: oracles chaldaiques, hymnes or-
phiques, hymnes de Proclus, Firenze 1987, Olschki.
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z ktorych najbardziej cenionym jest monumentalne studium holenderskiego
uczonego Robberta M. Van den Berga’.

Przed przystapieniem do prezentacji tych utworéw nalezy postawic naste-
pujace pytania badawcze: (1) do jakich wzorcow literackich nawigzat autor,
(2) jaki byt cel kompozycji hymnow i (3) skad pochodza bogowie — Helios,
Afrodyta, Muzy, Matka Bogow, Hekate, Janus 1 Atena — wymieniani jako ad-
resaci. Odpowiedz na powyzsze pytania nie jest prosta, mimo ze trudno narze-
ka¢ na brak zrodel. Sam Proklos, diadoch Akademii Platonskiej przez prawie
potwiecze (437-485), pisywat traktaty teologiczne, a w swoich filozoficznych
pismach uwielbial dywagowac na tematy religijne, a nawet cytowaé spore
fragmenty autentycznych tekstow kultowych. Ponadto zachowata si¢ w cato-
$ci obszerna hagiografia Proklos albo o szczesciu pidora Marinosa z Neapolis®
w Samarii, nastepcy Proklosa w latach 485-490, oraz spore fragmenty Zywota
Izydora lub Historii filozofii, skomponowanego przez Damascjusza’, ostatnie-
go diadocha Akademii w latach 515-529, czyli bezposrednio przed zamknig-
ciem tej instytucji przez cesarza Justyniana.

1. Inspiracje. Pytanie o wzorce literackie tak oczytanego autora nie nalezy
do tatwych. Trzeba bowiem bra¢ pod uwage nie tylko pie$ni znane szerokiej
publicznosci, takie jak Hymny homeryckie®, lecz takze bardziej ezoteryczne
teksty, recytowane w zamknigtych kregach ostatnich wyznawcoéw kultow po-
ganskich i filozofow neoplatonskich. Mam na mysli przede wszystkim utwory
z Il wieku po Chr. i wezesniejsze: heksametryczne Rapsodie orfickie®, orfic-
ki hymn do Heliosa'®, inne hymny orfickie, niestety zle zachowane!', Hymny
orfickie towarzyszace ofiarom dla siedemdziesieciu bogoéw podczas inicjacji
w misteria orfickie'?, piesni Mezomedesa z Krety w bardziej skomplikowa-
nych miarach metrycznych i przeznaczone do $piewu z akompaniamentem

5 Por. R.M. Van den Berg, Proclus’ Hymns, Leiden 2001, Brill.

¢ Por. Marinus Neapolitanus, Vita Procli, ed. R. Masullo: Marino di Neapoli, Vita di Proclo,
Napoli 1985, Auria.

" Por. Damascius, Vita Isidori, ed. C. Zintzen: Damascii Vitae Isidori reliquiae, Hildesheim
1967, Olms.

8 Por. Hymni Homerici, ed. H.G. Evelyn-White, The Homeric Hymns and Homerica, w: Hesiod,
Cambridge MA 1914, Loeb, 285-463, ttum. W. Appel: Hymny homeryckie, Warszawa 2001, Algo.

? Wszystkie teksty orfickie cytuj¢ wedlug najnowszego wydania: Poetae epici Graeci, testi-
monia et fragmenta, pars 11, fasc. 1-2: Orphicorum et Orphicis similium testimonia et fragmenta
(= OF), ed. A. Bernabé, Miinchen 2004-2005, Saur.

10 Orficki hymn do Heliosa, pochodzacy z grecko-egipskiego poematu Bokyikd, jest starszy
niz IT wiek, por. OF 538-545.

11 Por. OF 680-705.

12 Hymni Orphici (= OH) cytuje¢ wedlug wydania: Inni orfici, ed. G. Ricciardelli, Milano 2000,
tham. E. Zybert: Hymny orfickie, Wroctaw 2012, Atut. Przy 78 spoéréd 87 z nich manuskrypty poda-
jarodzaje ofiar: kadzidto, wonnosci, styraks, manna i libanomanna (by¢ moze kadzidlany granulat),
mirra, szafran, potpourri (by¢ moze egipska mieszanka o nazwie kyfi), libacje z mleka, ziarna z wy-
jatkiem bobu, mak, zapalona pochodnia.
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kitary'®, oraz Wyrocznie chaldejskie w heksametrach — pseudoepigraf Juliana
Teurga, chetnie komentowany w szkole neoplatonskiej od czasow Porfiriu-
sza'. Duzy wptyw na Proklosa wywarli dwaj wcze$niejsi neoplatonicy o ta-
lentach literackich. Julian Apostata w 362 r. skomponowal hymny proza ku
czci Heliosa 1 Matki Bogow's, oraz mit o Heliosie w efektownej prozie azjan-
skiej'®. Synezjusz z Cyreny — w jednej osobie znajomy Hypatii z Aleksan-
drii 1 biskup Ptolemais w Libii (410-414) — genialnie potaczyt chrzescijanska
teologi¢ trynitarng z Wyroczniami chaldejskimi w swoich Hymnach metrycz-
nych'’, utozonych w dialekcie doryckim i r6znych miarach. Wspoétczesny Pro-
klosowi poeta Nonnos z Panopolis wcielit do swojego gigantycznego epo-
su Dionysiaka (48 ksiag)'® hymn do Heraklesa Astrochitona', ktorego tresc,
a zwlaszcza metrum, tzw. heksametr nonnianski, sg kompatybilne z Hymnem
1. Nie powinno si¢ pomija¢ popularnych w p6znym antyku hymnow magicz-
nych i kultowo-terapeutycznych, o ktorych pewne wyobrazenie daja papirusy
magiczne z Egiptu®® oraz inskrypcje z Epidauros® i Aten*? — wykute w kamie-
niu hymny na cze$¢ bogow-uzdrowicieli z informacjami o godzinie, o ktorej
dany pean miat by¢ $piewany przez chor Swigtynny?.

Sposroéd mozliwych wzorcow literackich Robbert M. Van Den Berg pre-
feruje Wyrocznie chaldejskie, uwzglednia tez, aczkolwiek w mniejszym stop-

13 Por. Mesomedes, Fragmenta. Cytuje Mezomedesa wedtug wydania: Documents of Ancient
Greek Music: The Extant Melodies and Fragments (= DAGM), ed. E. P6hlmann — M.L. West,
Oxford 2001, Clarendon, 92-116.

Y Oracula Chaldaica (= OC) maja, jak dotad, dwa wydania, w ktorych zastosowano identyczng
numeracje fragmentow: éd. E. des Places: Oracles chaldaiques, avec un choix de commentaires
anciens, Paris 1996°, Les Belles Lettres; ed. R.D. Majercik: Julianus the Theurgist: The Chaldean
Oracles, Leiden 1989, Brill.

15 Por. Julianus, Orationes 4(11) 1 5(8), ed. W.C. Wright: The Works of the Emperor Julian, 1,
London — New York 1913, Loeb, 353-504.

16 Por. Julianus, Oratio 7,22, ed. W.C. Wright, s. 130-149, thum. E. Osek: Juliana Apostaty mit
o Heliosie, VoxP 30 (2010) nr 55, 477-498.

17 Por. Synesius Cyrenensis, Hymni, éd. C. Lacombrade: Synésios de Cyréne, Hymnes, 1, Paris
1978, Les Belles Lettres.

18 Por. Nonnus Panopolitanus, Dionysiaca, ed. W.H.D. Rouse, I-I1I, Cambridge MA 1940, Loeb.

19 Por. tamze 40, 366-411, ed. Rouse, 111, s. 180-183.

20 Por. Papyri Graecae Magicae (= PGM), I-1I, ed. K. Preisendanz — A. Henrichs, Stuttgart
1973-19742, Teubner.

2 Por. Inscriptiones Graecae IV*: Inscriptiones Epidauri, ed. F. Hiller von Gaertringen, Berlin
1929, Berlin-Brandenburgische Akademie der Wissenschaften.

22 Por. Inscriptiones Graecae 111I': Inscriptiones Atticae aetatis Romanae, ed. G. Dittenberger, I,
Berlin 1878, Berlin-Brandenburgische Akademie der Wissenschaften.

% Hymn do Hygiei (Inscriptiones Graecae IV? 1, 132) opatrzony jest uwaga: ,,0 pierwszej go-
dzinie” (tj. o szostej rano), hymn do Pallady (/nscriptiones Graecae IV? 1, 134) otrzymat adnotacje
,,0 trzeciej godzinie” (tj. dziewiatej rano); por. Aelius Aristides, Hieroi logoi 1, 30, ed. B. Keil: Aelii
Aristidis Smyrnaei quae supersunt omnia, 11, Berlin 1898, Weidmann, 383: ,,Snilo mi si¢, ze bylem
w Swiatyni Asklepiosa o §wicie, zaszedlszy tam prosto z drogi. Ucieszytem sig, ze jest juz otwarta.
Chlopcy $piewali ten stary hymn, ktory zaczyna si¢ tak: Wystawiam Zeusa najwyzszego...”.
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niu, Hymny homeryckie, Hymny orfickie i Juliana Apostat¢®*. Poza tym uczony
ten minimalizuje badz marginalizuje wptyw Rapsodii orfickich i innych frag-
mentarycznie zachowanych poezji orfickich, hymnow magicznych i Nonnosa,
wyklucza Synezjusza z Cyreny z powodu jego konwersji na chrzescijanstwo
1 przynaleznosci do innego niz Proklos odtamu neoplatonizmu (cho¢, nawia-
sem mowige, Synezjusz korzystal z literatury chaldejskiej znacznie wigcej niz
Proklos w Hymnach), nieomal zapomina o istnieniu Mezomedesa 1 catkowicie
ignoruje epigraficzne hymny z Epidauros, tudziez wszelkie inne inskrypcje.
W rezultacie ogranicza si¢ do jednostronnego ukazania zalezno$ci Hymnow
Proklosa od Wyroczni chaldejskich 1 zwigzanych z nimi komentarzy neopla-
tonskich. Wykaze nizej, ze Van den Berg stawia na ,,niewtasciwego konia”.

2. Hymny kultowe. Nie ulega watpliwosci, ze hymny Proklosa mialy
stuzy¢ okreslonym celom kultowym. Robbert M. Van den Berg argumentuje,
ze byta to teurgia, czyli chaldejska magia, z ktéra Proklos zapoznat si¢ za
posrednictwem diadocha Plutarcha z Aten (350-432) i jego corki, Asklepige-
nei®. Filozof sam zostal teurgiem, a Wyrocznie chaldejskie staly si¢ obsesja
jego zycia®.

Niejakie wyobrazenie o tym, czym wlasciwie byta teurgia, moga da¢ Wy-
rocznie chaldejskie, zachowane we fragmentach dzigki neoplatonikom, kto-
rzy doszukiwali si¢ w nich gtebokiej duchowej tresci. Tekst Wyroczni miat
w reku jeszcze Michat Psellos (1018-1078) i napisat don komentarz?’, potem
utwor zagingl. Jak mozna wnosi¢ z fragmentow, teurgia polegata na przy-
wotaniu Hekate, jednej z triady najwyzszych bogéw chaldejskich, na pomoc
w odprawianiu czarow?, a takze na podporzadkowaniu sobie demonow eteru
i wiatru®® oraz psow ziemi, wody i powietrza*’. Wykonywanie profesji teurga
wymagato serii rytuatéw oczyszczajacych, albowiem psy mogty by¢ grozne
dla nieczystych?'.

Znamienne byto to, ze teurg wzywat Swiety Ogien Hekate w peanach i mi-
stycznych hymnach, §piewanych w uroczystej ciszy*?, podczas gdy demony
$ciggal bezceremonialnie na ziemi¢ za pomocg zakle¢, figurek, kamieni, kraz-
kow 1 kul magicznych®. Najwyzszy z chaldejskiej trojcy, Ojciec, byt czczony

24 Por. Van den Berg, Proclus’ Hymns, s. 31-33.

% Por. tamze, s. 66-111.

26 Por. Marinus Neapolitanus, Vita Procli 26-28, ed. Masullo, s. 81-85.

27 Por. Michael Psellus, Expositio in Oracula Chaldaica, PG 122, 1123A-1149A.

2 Por. OC 2, 35,49, 72, 131-133 i 147-148, ed. Majercik, s. 48, 60, 68, 78,98 i 104.

2 Por. OC 146, 149-150 1 223, ed. Majercik, s. 104, 106 i 136.

3 Por. OC 90-91, ed. Majercik, s. 84.

31Por. OC 1161 135, ed. Majercik, s. 92 i 100.

32Por. OC 1311219, ed. Majercik, s. 98 i 134; zob. tez Synesius Cyrenensis, Hymnus 1(3), 82-
87, éd. C. Lacombrade, Synésios de Cyrene, 1: Hymnes, Paris 1978, Les Belles Lettres, 47: ,,Niech
milczg zakatki $wiata, gdy my wznosimy $wigty hymn, niech schowa si¢ pod ziemi¢ wezow rd;j”.

33 Por. OC 206 i 223-224, ed. Majercik, s. 126 1 136.
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jeszcze inaczej: hymnem $piewanym w milczeniu, ofiarg serca. Pigknym przy-
ktadem takiego ,,milczacego” hymnu do Ojca — Plerwszego Ognia jest jeden
z tekstow Proklosa skomponowany w artystycznej prozie azjanskie;j:

»Wzniesmy hymn do Boga.
Porzuémy ptynng materie.
IdZmy do prawdziwego celu:
Upodobnienia do Niego.
Poznajmy Pana.
Pokochajmy Ojca.

Badzmy postuszni wezwaniu.
Biegnijmy do zaru.
Unikajmy zimna.

Stanmy si¢ ogniem.

IdZmy przez ogien.

Droga powrotu jest tatwa.
Ojciec wskazuje drogg.
Ojciec otwiera drogi ognia,

By$my nie poplyneli strumieniem Lete™.

Wiadomo od Marinosa, ze Proklos praktykowat chaldejskie oczyszczenia,
mial objawienia bogini Hekate, wrozyt z magicznej kuli otpdéearog, spro-
wadzal deszcz za pomoca maglcznego krazka {vy&®, produkowat amulety
ochronne przeciw trzgsieniu ziemi i trzy razy kazdego dnia oddawat pokton
stoncu, gdy wschodzito, byto w zenicie i zachodzito*. Wro¢my teraz do tezy
Van den Berga. Czy zachowane hymny Proklosa mogty by¢ hymnami teur-
gicznymi? Gdyby tak byto, ich adresatka powinna by¢ bogini Hekate, zwana

34 Proclus, Eclogae e Proclo de philosophia Chaldaica 2, ed. Tahnius, s. 2. W tym samym miejscu
Proklos pisze: ,,Hymn do Ojca to nie uktad stow ani czynow dokonanie. Ojciec, sam niezniszczalny,
nie przyjmuje hymnoéw zniszczalnych. Nie liczmy na to, Ze burza pustostowia czy pozor czyndw przez
sztuke upickszonych przekona wtadce stow prawdziwych. Bog kocha harmonig, nie potrzebuje pozo-
row pigkna”; zob. takze: H. Lewy, Chaldean Oracles and Theurgy: Mysticism Magic and Platonism
in the Later Roman Empire, Paris 1978° (Nouv. éd. par M. Tardieu), Etudes Augustiniennes, 491-493.

35 Na temat magicznych akcesoriow por. R.D. Majercik, Introduction, w: Julianus the Theurgist,
The Chaldean Oracles, s. xXix-xxx; zob. takze Michael Psellus, Expositio in Oracula Chaldaica, PG
122, 1133A: ,,Exatikog otpdearog jest to kula ze ztota, w §rodku ma zamknigty szafir, obraca si¢
na rzemieniu z byczej skory, s na niej wygrawerowane inskrypcje. Teurgowie postuguja si¢ nig pod-
czas inkantacji. Takie przedmioty zwykli nazywac {vyyeg, niezaleznie od tego, czy maja ksztatt kuli,
trojkata czy jakikolwiek inny. Obracajac sie, wydaja nieartykulowane dzwigki: zwierzece, chichoty
albo $wisty. Wyrocznie chaldejskie nauczaja, ze juz sam ruch kuli ma takg moc, ze dokonuje inicjacji.
Kula nosi nazwe¢ Hekate, poniewaz jest poswigcona tej bogini”; por. OC 206, ed. Majercik, s. 127.

3¢ Por. Marinus Neapolitanus, Vita Procli 18, 22 i 28, ed. Masullo, s. 75, 79 i 84; zob. tez Syn-
esius Cyrenensis, Hymnus 1(3), 23-28, ed. Lacombrade, s. 7: ,,Noc przynosi Ci mnie, aojda, Panie.
Dla Ciebie dzienne, dla Ciebie ranne, dla Ciebie wieczorne hymny wznosz¢”; tamze 2(4), 1-6, ed.
Lacombrade, s. 61:,,Do Ciebie $piewam, gdy dzien si¢ zaczyna, gdy jest w polowie, gdy sie konczy,
o $wietym $wicie, o §wietym zmierzchu”.
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inaczej Kwiatem Umystu, Kwiatem Ognia, Zrodtem, Lonem, Centrum, Rea,
Matka Bogow i Dusza Swiata, a jesli nie wylacznie ona, to cala trdjca chal-
dejska: Ojciec, Eon i Kwiat Umystu®’. Jedyny hymn Proklosa, ktory sposrod
siedmiu moze z pewnym zastrzezeniami uchodzi¢ za chaldejski, to Hymn 6 do
Hekate i Janusa. Nie wchodza w gr¢ hymny do bogoéw nizszej niz oni katego-
rii: Hymn 1 do Heliosa, identyfikowanego z Attysem 1 Adonisem, Hymn 2 do
zrodzonej z piany Afrodyty, Hymn 3 do Muz, potomkin Apollona, Hymn 4 do
bogéw anagogicznych, Hymn 5 do Afrodyty z Licji i Hymn 7 do Ateny z Akro-
polu. Zaden z tych hymnéw nie znalaztby zastosowania w rycie chaldejskim.
Co innego hymny Synezjusza z Cyreny, z ktorych wiekszos¢, poza dwoma czy
trzema, jest bardziej chaldejska od samych Wyroczni®®.

Skoro hymny Proklosa nie sa teurgiczne, to jakie? Odpowiedz na to pyta-
nie znajduje si¢ u Marinosa. Ot6z Proklos, zgodnie z d6wczesng neoplatonska
moda®, kultywowatl nie tylko teurgie, lecz takze inne religie gingcego pogan-
stwa i celebrowal w Akademii wszystkie $wieta wszystkich ludow. ,, Ten naj-
pobozniejszy maz zwykl mawia¢ — pisze Marinos — ze filozof ma by¢ hiero-
fanta nie jednego miasta czy jednej religii, lecz catego swiata™. Zatem skru-
pulatnie obchodzit §wigta roznych religii, przestrzegat postow i1 nakazanych
ablucji, niezaleznie od tego czy byty one chaldejskie, orfickie czy wymagane
przez kult Asklepiosa*!. Probowat restytuowaé wyrocznig, wieszczac z troj-
nogu magicznego i ukladajac o sobie proroctwa w heksametrach*?. Oprocz
bogoéw chaldejskich czcit panteon grecki, a ponadto bogéw matoazjatyckich,
rzymskich, egipskich, syryjskich i arabskich. Na liscie szczegdlnie czczo-
nych bostw znalezli si¢ Apollon z Ksantos w Licji*, Atena Poliuchos z Kon-
stantynopola*, Matka Bogow*, Izyda*, Hekate'’, Telesforos**, Marnas®,

37Por. OC 49, ed. Majercik, s. 68.

3 Por. W. Theiler, Die chalddischen Orakel und die Hymnen des Synesios, Schriften der Ko-
nigsberger Gelehrten Gesellschaft: Geitsteswissenschaftliche Klasse 18, Halle 1942, 1-41 (repr.
W. Theiler, Forschungen zum Neuplatonismus, Berlin 1966, Gruyter, 252-301).

39 Por. Damascius, Vita Isidori fr. 163, ed. Zintzen, s. 137: ,,Stad tez zycie Heraiskosa do takiej
doszto $wigtosci, ze dusza jego mieszkata zawsze w jakim$ adytonie czy telesterionie, bo wtajemni-
czal si¢ nie tylko w rodzime egipskie misteria, lecz takze innych narodéw, jesli gdzies jeszcze jakies
pozostaly. I stat si¢ Heraiskos bachusem, jak zalecit mu sen”; zob. tez tamze fr. 100, ed. Zintzen, s. 75.

40 Marinus Neapolitanus, Vita Procli 19, ed. Masullo, s. 76.

4 Por. tamze 18, ed. Masullo, s. 75.

4 Por. tamze 28, ed. Masullo, s. 84-85.

4 Por. tamze 6, ed. Masullo, s. 63.

4 Por. tamze 6, ed. Masullo, s. 63.

4 Por. tamze 19 1 33, ed. Masullo, s. 751 89.

4 Por. tamze 19, ed. Masullo, s. 76.

47 Por. tamze 28, ed. Masullo, s. 84.

4 Por. tamze 7, ed. Masullo, s. 64.

4 Por. tamze 19, ed. Masullo, s. 76.
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Asklepios Leontuchos®, Tyandrites®', Asklepios z Epidauros®, Asklepios
z Adratta®, Dioskurowie®, Pan i Attys™>.

Za najwazniejsze formy czci bogdéw uwazano wtedy ofiary, modlitwy
i komponowanie hymnow prozg lub w metrum¢. Ta ostatnia forma kultu cie-
szyta si¢ wielkg estymag w srodowisku neoplatonskim®’. Kult Asklepiosa, ktore-
mu holdowat filozof, byt znany z zalecen komponowania hymnow terapeutycz-
nych, liturgicznych i wotywnych®®. Wobec tego, oprocz catonocnych modlitw
1 glo$nego $piewania hymndow, Proklos zabral si¢ rowniez za ich samodzielne
komponowanie. Marinos wspomina, ze poza hymnami do bogow greckich pi-
sal hymny do catego panteonu, w tym do tak egzotycznych bostw, jak Marnas
z Gazy, Asklepios Leontuchos z Askalonu, Tyandrites z Ezra czy Izyda z Filai®
— wszystkie wymienione bostwa zostaly pozbawione swych $wiatyn za zycia
Proklosa badz niedtugo potem®. Byt to przejaw jego poboznosci, ktorego nie
zaniechal nawet po 70 roku zycia (480-485), gdy zapadt na ciezkg neurolo-
giczna chorobe, uniemozliwiajaca prowadzenie Akademii®'. Spiewat hymny do
bogéw-uzdrowicieli, ilekro¢ zachorowat ktorys z jego przyjaciot lub sam byt
chory®, znat na pami¢¢ hymny orfickie i chetnie je recytowat®.

Przekazane przez Marinosa informacje pozwalaja wnioskowa¢, ze hym-
ny Proklosa mialy przeznaczenie kultowe zblizone do misteryjnych Hymnow
orfickich i peandw z Epidauros, adresowanych do bogéw-uzdrowicieli. Sam
hymn, jak wowczas uwazano, byt nie tylko forma modlitwy, lecz takze forma

50 Por. tamze.

51 Por. tamze.

32 Por. tamze 29, ed. Masullo, s. 86.

3 Por. tamze 32, ed. Masullo, s. 88.

54 Por. tamze.

3 Por. tamze 33, ed. Masullo, s. 89-90.

% Por. tamze 1, ed. Masullo, s. 57.

57 Por. Van den Berg, Proclus’ Hymns, s. 13-30; zob. Damascius, Vita Isidori fr. 113, ed. Zint-
zen, s. 91 — Izydor (500-515), nastepca Marinosa i poprzednik Damascjusza w Akademii, kompo-
nuje hymny, ktére maja warto$¢ doskonalaca, tehecrovpydv; Damascius, Vita Isidori fr. 164, ed.
Zintzen, s. 137 — niejaki Asklepiades, specjalista od egipskiej teologii, komponuje hymny na czes¢
egipskich bogow.

8 Por. m.in. Aelius Aristides, Hieroi logoi IV 39, ed. Keil, s. 435: ,,Asklepios polecil mi we
$nie, bym komponowat hymny nie tylko na jego cze$¢, ale wskazat mi jeszcze innych bogow, jak
Pana, Hekate, Acheloosa i kogo$ tam jeszcze. Atena sprawila, ze przysnit mi si¢ hymn na jej czes¢
zaczynajacy si¢ od stow: Przyjdzcie, mlodziency, do Pergamonu...”.

%9 Por. Marinus Neapolitanus, Vita Procli 19, ed. Masullo, s. 76.

8 Por. P. Athanassiadi, Persecution and Response in Late Paganism: The Evidence of Damas-
cius, JHS 113 (1993) 7.

6! Por. Marinus Neapolitanus, Vita Procli 26, ed. Masullo, s. 82-83.

2 Por. tamze 17,201 29, ed. Masullo, s. 73, 77 i 86.

8 Por. tamze 20, ed. Masullo, s. 77: ,,Gdy intonowali$my poczatek hymnu, on recytowat §rodek
i koniec. Byly to zazwyczaj poezje orfickie; bo ilekro¢ bylismy blisko niego, lubilismy recytowac
niektore z nich”.
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ofiary, a nawet jej ekwiwalentem®. Hymny Proklosa mogly by¢ taka wlasnie
ofiarg zanoszong do bogow-zbawicieli i patronow misteriow, podobnie jak pe-
any z Epidauros i Hymny orfickie. Nic nie wskazuje na to, by ktorykolwiek
z hymnow Proklosa, moze z wyjatkiem Hymnu 6, miat charakter teurgiczny,
to jest przyzywajacy Swiety Ogien, pomocny w trzech rzeczach: odprawianiu
czarow, duchowej koncentracji i wstepowaniu do Ojca®.

3. Bogowie Hymnéw. Kolejna tezg Robberta M. Van den Berga, z ktora
trudno mi si¢ zgodzi¢ bez zastrzezen, jest twierdzenie, ze wszyscy bogowie
bedacy adresatami Hymnow nalezg do tzw. archontow®. Nie da si¢ pokrotce
wytlumaczy¢, jakie miejsce w boskiej hierarchii Proklosa zajmuja archonci,
dlatego przedstawiam to na ponizszym schemacie; archonci znajdujg si¢ w ta-
beli 1 po numerem V. Skomplikowana i niezwykle rozbudowana ontologia
Proklosa dzielita si¢ na siedem $wiatéw, z ktérych cztery pierwsze byly nie-
widzialne, piaty i szosty — posrednie, a ostatni sidodmy — widzialny. Archon-
ci, ktérych nazwe Proklos zaczerpngt z Platonskiego Fajdrosa®’, plasujg si¢
w piatym $wiecie i w czwartym porzadku, tworzac wraz z dwunastoma bo-
gami olimpijskimi tzw. Berto Fanesa. Proklos wymienia dwunastu archontow
pogrupowanych w cztery triady: 1. Zeus, Pluton, Posejdon, 2. Hekate, Kora,
Atena, 3. Apollon-Helios i 4. Trzej Korybanci.

Argumentuje nizej, ze sposrdd archontow jedynie Apollon-Helios pa-
suje do Hymnu 1, natomiast pozostali, ktérych imiona pokrywaja si¢ z hym-
nicznymi (Hekate, Zeus, Atena) nie moga by¢ brani pod uwage jako adre-
saci Hymnow 6 1 7. Bostwa z Hymnow 1-7 sg rozsiane na trzech poziomach
boskosci od IV do VI (w tabeli 1 zaznaczam je biatymi literami na czarnym
tle). Proklos skonstruowat t¢ niezwykle skomplikowang hierarchi¢ bytow
boskich w taki sposob, ze uzgodnit rozbudowang przez siebie neoplaton-
ska ontologi¢ z bostwami wystepujacymi w dialogach Platona, z Wyrocz-
niami Chaldejskimi oraz z panteonem Rapsodii orfickich, do ktoérych mito-
Scig zarazil go Syrianos, diadoch Akademii w latach 433-437%, Ksi¢ga Suda
podaje, ze Proklos napisat dziesi¢¢ ksiag pt. Paralele miedzy Orfeuszem, Pi-
tagorasem i Platonem w kwestii Wyroczni chaldejskich®. Ten niezachowa-
ny traktat powstal w tym czasie, gdy Proklos wspotpracowat z Syrianosem™.

6 Por. Proclus, Hymnus 1, w. 44; Hymnus 5, w. 13 (zob. przektad nizej); Synesius Cyrensis,
Hymnus 1(3), 8-11, éd. Lacombrade, s. 7: ,,Krélowi bogéw wieniec splatamy, ofiar¢ bez krwi, li-
bacje z poezji”’; Porphyrius, De abstinentia 11 34, 4, ed. J. Bouffartigue — S. Patillon: Porphyre: De
l"abstinence, 11, Paris 1979, Les Belles Lettres, 101: ,,Bogom noetycznym nalezy ofiarowa¢ hymn
$piewany na glos. Jest to pierwocina dla kazdego z nich”.

% Por. A. Sheppard, Proclus’ Attitude to Theurgy, CQ N.S. 32 (1982) nr 1, 212-224.

% Por. Van den Berg, Proclus’ Hymns, s. 35-65.

7 Por. Plato, Phaedrus 247a 2-3.

88 Por. Marinus Neapolitanus, Vita Procli 26-27, ed. Masullo, s. 81-85.

% Por. Suda, Lexicon Pi 2473, ed. Adler, s.v. Proclus.

0 Por. tamze Sigma 1662, ed. Adler, s.v. Syrianus (= tamze Pi 2473, ed. Adler, s.v. Proclus).
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Tabela 1. Boska hierarchia Proklosa

Terminy neoplatonskie Rapsodie orfickie
NIEWIDZIALNY OJCIEC

L. Jedno (€v) Chronos
Henady Dobro¢ Wola

Pierwsza triada noetyczna:  Tajemny Bog:

1-3. Kres, Bezkres, Eter, Chaos, Jajo

Mieszanka
1. I;Znneada Druga triada noetyczna: Jajo kosmiczne:
noetyczna 4-6. Kres, Bezkres, Tunika, Chmura,
, Mieszanka Embrion

povn

Trzecia triada noetyczna:
7-9. Kres, Bezkres,
Mieszanka

Demiurg: Fanes,
Erikepajos, Metis

NIEWIDZIALNE NOCE =IYNGES

II1. Enneada
noetyczno-
noeryczna

Pierwsza triada noetyczno-
noeryczna

1-3. Kres, Bezkres,

) Mieszanka

mpbodog Druga triada noetyczno-
noeryczna

4-6. Kres, Bezkres,
Mieszanka

Trzecia triada noetyczno-
noeryczna

7-9. Kres, Bezkres,
Mieszanka

Trzy Noce

Uranos, Urania:

Trzej Cyklopi

Trzej Sturgey

Wyrocznie chaldejskie

Niewyrazalne Jedno

Opatrzno$¢

Ojcowska Glebia:
Ojciec

Swiatto (Eon)

Kwiat Umyshu

Trzy krazki magiczne
(iynges)

Wiazacy (synocheis)

Rzadcy (teletarchai) =
Wiara, Nadzieja,
Mitosé

NIEWIDZIALNE ZRODLO = WIELCY DEMIURGOWIE

IV. Hebdomada
noeryczna

Pierwsza triada noeryczna:

1. Pierwszy Umyst

, , 2. Bogini Karmicielka
£MGTPOPN

3. Umyst Demiurga

4-6. Druga triada
noeryczna:
Nieskalani

7. Monada podziatu

Kronos H 6

Matka Bogoéw Rea
H6

Zeus H 6
Pallas Atena H 7

Kora
Kureci

Kastracja Uranosa —
Afrodyta Urania H 2

Ojcowie Zrodta:
Pierwszy Ojciec
Hekate H 6

Drugi Ojciec
Nieprzebtagani
(ameiliktoi)

Membrana
— Kwiat Ognia
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Neoplatonizm

V. Dodekada hiperkos-
miczna

VI. Dodekada hiper-
enkosmiczna

VII. Thum enkosmiczny

Rapsodie orfickie, Wyrocznie chaldejskie, Platon
BERLO FANESA = NIZSI DEMIURGOWIE

Dwunastu archontow:

triada stworcza: 1. Zeus 2. Pluton 3. Posejdon

triada ozywicieli: 4. Artemida 5. Persefona 6. Atena
Arete

triada doskonalgca: EYNENIIIWIBEE LN

triada oczyszcza- 10-12. Korybanci

jaca:

Dwunastu bogow olimpijskich:

triada stworcza: 1. Zeus 2. Posejdon 3. Hefajstos

triada straznikow: 4. Hestia 5. Atena 6. Ares

triada ozywicieli: 7. Demeter 8. Hera 9. Artemida

triada 10. Hermes 11. Afrodyta 12. Apollon

anagogiczna H 4 DionaiaHS — Muzy

H3

SWIAT WIDZIALNY = NATURA

1. Bogowie nad Ksi¢zycem:

a. Kosmiczny Serce Dionizosa
Umyst
b. Dusza Swiata  Ciato Dionizosa, Hipta
c. Cztery zywioly ogien, powietrze, woda, ziemia
2. Sfery kosmiczne:
a. Gwiazdy state

b. Siedem planet:  Saturn Jupiter Mars
Stonce Wenus Merkury
Ksigzyc
3. Bogowie Uranos Gaia Okeanos
pod Ksigzycem:  Tethys Kronos Rea
Forkys Zeus Hera

4. Bogowie ziemscy i podziemni
5. Potbogowie (dajmones)
a. Aniotowie
b. Zte demony = bestiec Hekate
c. Herosi

6. Dusze czastkowe: ludzie
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Obaj zaczeli prace nad konstrukcja gigantycznego systemu teo-ontologiczne-
go, w ktorym miaty si¢ znalez¢ panteony wszystkich religii. Pseudo-Dionizy
Areopagita, uczen Proklosa pomigdzy 450 a 470 rokiem, podaje, ze mistrz
jego, autor Elementow teologii (Beoloyikol oTolXEWOOELS) 1 Hymnow mi-
tosnych (¢potikol Vuvou), ktorego tytutuje Hieroteuszem, byt takze pomy-
stodawca wttoczenia aniotow ze Starego Testamentu w enneade’'. Byé moze
Serafiny, Cherubiny, Trony itd. miaty zosta¢ wcielone do najwigkszego poli-
teistycznego systemu, jaki kiedykolwiek powstat dla zilustrowania zgodnos$ci
wszystkich religii $wiata’.

Czy wobec tego uda si¢ wylowi¢ z tego morza politeizmu bogow, kto-
rzy sa adresatami Hymnow? Jak znalez¢ tych wlasciwych, czyli jak zawgzic
obszar poszukiwan? Na szczescie ,,teotaksonomia” Proklosa, tak jak kazdy
inny skomplikowany system, bazuje na znacznie prostszym schemacie. Tym
kluczem do Proklosa jest Porfiriusz, ktory w swoim wyktadzie o ofiarach na-
ucza, ze istniejg cztery rodzaje bytow boskich: (1) Bog ponad bogami, ktore-
mu ofiarowuje si¢ tylko czysta mysl i czyste milczenie, (2) bogowie noetyczni,
ktérym $piewa si¢ hymny, (3) bogowie widzialni, dla ktorych pali si¢ ofiary
z kadzidta, i (4) demony, ktorym sktada si¢ w ofierze krew’”. Biorac poprawke
na to, ze ,,noetyczny’’ u Porfiriusza ma inne znaczenie niz u Proklosa, otrzymu-
jemy schemat zasadniczo zgodny z Proklosem, za to zdecydowanie prostszy:

1 Niewidzialny Ojciec 1 Niewidzialne Noce (I-1II w tabeli 1) to rozsze-
rzona wersja Boga ponad bogami Porfiriusza. Nie dotycza ich zadne
formy ofiar, nie $piewa si¢ im hymnow na glos;

2 Niewidzialne Zrodto (IV) i Berto Fanesa (V-VI) odpowiadaja bogom
noetycznym Porfiriusza, ktorym ofiarowuje si¢ hymny — tu zatem na-
lezy szuka¢ adresatow Hymnow Proklosa;

3 Bogowie kosmiczni (VII 1-4) to bogowie widzialni Porfiriusza, kto-
rzy wymagaja ofiar bezkrwawych. Tego rodzaju bostwa sg adresatami
Hymnow orfickich; utwory te precyzuja, jakich ofiar (wonnosci, liba-
cje, ziarno, pochodnia) wymaga dany bog czy bogini;

4 Demony (VII 5b), zadne krwi, ktorym nie §piewa si¢ hymnoéw, za to
sktada ofiary ze zwierzat.

Wszyscy adresaci Hymnow Proklosa znajduja si¢ w punkcie 2. Poza bogami
z Hymnu 6 naleza oni do panteonu Rapsodii orfickich i dialogéw Platona.

"t Por. Pseudo-Dionysius, De divinis nominibus 11 9-10; 11 2; TV 15-16; De coelesti hierar-
chia V1 2 (cytuje wedtug wydania: ed. B.R. Suchla — G. Heil — A.M. Ritter: Corpus Dionysiacum,
I-11, Berlin 1990-1991, Gruyter; thum. M. Dzielska: Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne,
wyd. 2 popr., Krakow 2005, Znak). Na temat zwigzkow migdzy Pseudo-Dionizym a Proklosem zob.
S. Klitenic Wear — J.M. Dillon, Dionysius the Areopagite and the Neoplatonist Tradition: Despoiling
the Hellenes, Aldershot 2007, Ashgate.

2 Przekonanie Proklosa o wewnetrznej zgodnos$ci wszystkich religii podzielali inni neoplatonicy,
por. Damascius, Vita Isidori fr. 164, ed. Zintzen, s. 139. Dalsze szczegodty nt. politeistycznego i filozo-
ficznego systemu Proklosa zob. R. Chlup, Proclus: An Introduction, Cambridge 2012, Cambridge UP.

3 Por. Porphyrius, De abstinentia 11 34-36, ed. Bouffartigue — Patillon, II, s. 100-103 = OF 635.
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Zanim przystapie do analizy, przedstawiam pierwszy polski przektad
Hymnow Proklosa. Staratam si¢ odda¢ rytm oryginalnej wersyfikacji za po-
mocg tzw. heksametru polskiego. Zrezygnowatam z rymow, poniewaz poezja
grecka nie jest rymowana.

PRZEKLAD*

Hymn 1 (Do Heliosa)™

Ustysz, krélu noerycznego ognia, ztotolejcowy,
Ustysz, Tytanie, dawco $wiatta, wiadco! Ty sam przeciez
Klucz do zrodta zycia dzierzysz, ty w materii Swiaty
Wlewasz z wysoka niewyczerpany strumien harmonii.
Stuchaj!
Ty mieszkasz zaiste w samym $rodku eteru, 5
Ty kontrolujesz ol$niewajacy dysk — serce $wiata,
Ty przenikasz wszechrzeczy promieniem swej opatrznosci.
Ty swych pochodni Zarem nieustannie rozpalasz planety:
Wiecznie ptong, wiecznie tanczg i nigdy nie przestang
Zsyta¢ ozywczych kropli na wszystkich mieszkancow ziemi. 10
Twoj rydwan krazy po niebie, pory roku wyznacza.
W rytm twych okrazen cykl narodzin wcigz si¢ powtarza.
Gdy tylko wytonites si¢ z ojca glebi tajemne;,
Ucicht natychmiast huk zderzajacych si¢ zywiotow.
Choér Mojr niewzruszonych, nawet one ci ustepuja: 15
Jesli zechcesz, zaczng pru¢ swa przedze — ni¢ przeznaczenia.
Ty wszystkim wtadasz, o panie, nad wszystkim panujesz.
Febus, krol piesni, z twego wyskoczyt tancucha,
Stowa natchnione $piewa z akompaniamentem Kitary,
Uspokaja wzburzone, ryczace fale narodzin. 20
Do Twego zbawczego kregu nalezy takze Pean,
Co stodkie dary, co stodkie zdrowie ludziom przynosi,
Co zbawienng harmonig $§wiat szeroki napeknia.
Hymny stawia ci¢ jako rodziciela Dionizosa,
Attysa Ewiosa, co krzyczy w glebinach materii, 25
Lub Adonisa picknego, opiewanego w poezji.
Bicz twoj szybki zdota odpedzié, przerazi¢, powstrzymac
Dzikie serca i klgske dla $miertelnikéw — demony,
Co wiecznie zgube gotuja naszym nieszczesnym duszom,
Co pragng jednego: aby dusze zawsze cierpiaty 30

* Przektadu z j. greckiego dokonano na podstawie: Procli hymni accedunt hymnorum fragmen-
ta, epigrammata, scholia, fontium et locorum similium apparatus, indices, ed. E. Vogt, Wiesbaden
1957, Harrassowitz, 27-33. Zmiany w tekscie greckim, przeklad angielski i komentarz: R.M. Van
den Berg, Proclus’ Hymns: Essays, Translations, Commentary, Leiden 2001, Brill.

W nawias ujeto tytuly hymnow dodane przez Gemistosa Plethona (1355-1454).
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W jarzmie ciata, w toni glosno huczacego zywota,
Ojca dworu wysokiego, jasnego niepomne.

O ty, z bogdbw najlepszy, promienny, szczgsny Dajmonie,
Obrazie Boga wszechstworcy, przewodniku dusz naszych!
Racz mnie wystucha¢, racz z grzechéw oczysci¢ na zawsze!
Prosbe ma tzawa przyjmij, zbaw od zmazy nieszczgsne;j!
Strzez mnie, prosze, przed Pojnai, zabierz je precz ode mnie!
Dike — wszystkowidzace oko niech wejrzy taskawiej!

Bron mnie zawsze przed ztem, zechciej wsparcia udzielac!
Daj mej duszy $wiatto bltogostawione i $wigte,

Mgty rozprosz opary, co zatruwa i zgube przynosi!

Oby dane mi bylo szlachetnym zdrowiem sig¢ cieszy¢!
Pozwol mi dobrej stawy dostgpié, a bede Cie wielbit

W przodkéw obrzgdach i darach Muz o pigknych warkoczach.
Daj, Panie, jesli taska, wieczng szczesliwosé w nagrode

Za ma poboznos¢. Wszakze ty mozesz udoskonalac,
Cokolwiek zechcesz, bowiem moc twa nieograniczona.
Gdyby jaka$ przeszkode na naszej postawity drodze

Nici gwiezdne, prz¢dzione przez przeznaczenia wrzeciono,
Daj mi zna¢, prosze, swym ostrzegawczym migotaniem!

Hymn 2 (Do Afrodyty)

Afrogenei fancuch opiewamy wieloimienny,

Zrédto wielkie, krélewskie, skad wylatuja

Wszystkie niesmiertelne, skrzydlate Erosy.
Jedne z nich noerycznymi strzatami strzelaja

Do dusz naszych, by je do wstgpowania pobudzic,

Az zatesknig za matki swej dworem ognistym.

Inne Erosy z woli ojca, z woli opatrzno$ci

Koto narodzin trzymaja, krgca nim nieustannie,

W duszach tgsknote za ziemskim zywotem wzniecajac.

Sa tez takie Erosy, co nucg pie$ni weselne,

Co wtajemniczaja w przerozne malzenskie misteria,

By ze $miertelnych niesmiertelna wyhodowac rasg.

Matka Eroséw, Cypryda, zatrudnia wszystkie swe dzieci.
Ty wszak, bogini, wszystko styszysz i wszg¢dzie masz uszy,

Bo, jak mowia, niebo ogromne otaczasz dokota,

Jeste$ tam pono¢ wiekuista, boska Dusza Swiata,

A moze w eterze mieszkasz, za siddma orbita.

Ty sama, o bogini, spajasz wasz tancuch stalowy.
Stuchaj, Pani! Wyprostuj krete $ciezki mego zywota,

Tak cigzko brna¢ przez nie. Wystrzel sprawiedliwosci strzaty,

Kres poldz, prosze, na zawsze zagdzom mym lodowatym!
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Hymn 3 (Do Muz)

Swiatlo opiewamy, §wiatto, ktére w gore wznosi,
Dziewig¢ corek wielkiego Zeusa o glosach donosnych.
One ratujg dusze w zycia odmetach btadzace

Od tego $wiata tutaj, od cierpief jego nieznosnych,

Przez ksiag nieskalane misteria, co otwierajg oczy.

Ucza, jak szybko $lad odnalez¢ ponad Lete nurtami,

Jak czysto$¢ odzyskac, jak wroci¢ do gwiazdy pokrewnej,
Skad spadlismy, gdy wody narodzin nas wyrzucilty

Na zycia brzegi, oszotomionych, w materii dziale.

Kres poldzcie, prosze, mej zadzy cielesnej, boginie,
Szat bachiczny we mnie rozbudzcie madrymi mitami!
R6d mezow bezboznych niech mnie zwie$é nie zdota
7 drogi $wietlistej, $wietej, picknych owocow pelne;j!

7 szumu narodzin btednego, z wiru tego wyrwijcie
Dusz¢ ma zagubiong ku $wiattu §wietemu prowadzcie!
Obym moégt zawsze spija¢ midd z waszych uli, Muzy,
A mej elokwencji czar niech po wsze czasy trwa!

Hymn 4 (Hymn wspolny do bogéw)
O bogowie, co $wigtej madrosci dzierzycie stery,
Raczcie wystuchac¢ i wzniosty ogien rozpali¢ w duszach,
By zabrac¢ je do niesmiertelnych, gdy juz opuszczg
T¢ mroczng jame, gdy oczyszczg si¢ w misteriach hymndw.
Wielcy zbawiciele, stuchajcie! Z waszych ksiag natchnionych
Swiatto $wicte mi dajcie i mgte wokét mnie rozproszcie,
Bym zdotat rozpozna¢ niesmiertelnego boga i czlowieka!
Niech demon, dusz gnebiciel, nie trzyma mnie dlugo
Z dala od bogdéw szczgsliwych, w niepamigci odmetach!
Oby moja dusza, wpadtszy w zimne wody narodzin,
Nie musiata bigkac sie¢ tutaj bez konca wbrew sobie,
W zycia kajdany zakuta przez lodowata Pojne.
O bogowie, o przewodnicy jasniejacej madrosci!
Raczcie mnie teraz wystucha¢! Na gorng wkraczam droge.
Swiete symbole misteriow, $wiete stowa objawcie!

Hymn 5 (Do Afrodyty Licyjskiej)
Hymn $piewam na cze$¢ Kurafrodyty, krolowej Licji.
Dawno temu natchnieni przywddcy naszego narodu,
Wdzigezni bogini za pomoc, przed nieszczesciem obrong,
W naszym miescie ojczystym $wiety wizerunek wzniesli.
Posag ten trzyma w reku symbol mistycznych zaslubin
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Zwiazku Afrodyty Urania z Hefajstosem ognistym.

Zwa te bogini¢ rowniez przydomkiem Olimpijskiej,

Bo zbawia ludzi od $mierci — trucizny zabdjcze;.

Ma wzrok utkwiony w Cnotg. C6z za pokolenie,

Coz za ludzie nieztomni z tego toza wyro$li!

Zycie wiedli spokojne jak morze w stoneczny dzien.
Racz teraz, pani, przyjac taskawie nasza ofiarg,

Ze stow pieknych ofiarg. Licyjska krew we mnie ptynie.

Przywr6¢ pierwotne pickno mej oszpeconej duszy,

By uciekta przed zganiem ziemskiej zadzy o$cienia.

Hymn 6 (Hymn wspolny do [Matki Bogéw]’*, Hekate i Janusa)

Witaj, Matko Bogow, szlachetna, wieloimienna!
Witaj i ty, wszechmocna pani, Hekate z Przedsionka!
Witaj, Janusie praojcze, witaj najwyzszy Zeusie!
Raczcie jasno oswieci¢ droge mojego zywota,
Dobrem wszelakim napetnié¢! Zgubne choroby oddalcie
Od czlonkow ciata! Dusze na ziemi tej oszalala
Raczcie stad zabraé, w inicjacjach oczyscié, obudzié!
Tak, blagam, reke podajcie, wskazcie droge do Boga!
Tego goraco pragne: Swiatto lube ogladac,
Wyrwac¢ si¢ juz, uciec przed losem niebieskich narodzin.
Tak, blagam, reke podajcie, tak bardzo jestem zmgczony.
Niech wiatry skieruja moj okret do poboznosci portu!
Witaj, Matko Bogow, szlachetna, wieloimienna!
Witaj i ty, wszechmocna pani, Hekate z Przedsionka!
Witaj, Janusie praojcze, witaj najwyzszy Zeusie!

Hymn 7 (Hymn do przemyS$lnej Ateny)
Stuchaj mnie, cérko Zeusa z Egida, co z ojcowskiego
Zrédta wytrystas, z najwyzszego taficucha! Wyshuchaj!
Ojca silnego ty$ cora, mgska duchem, Pallada
Tritogeneia w poztocistym helmie, z tarcza i wtocznig!

Stuchaj, pani, 1 przyjmij ten hymn moj z sercem zyczliwym!

Niech me stowa nie bedg na wiatr rzucane daremnie!
Ty$ to boskiej madro$ci wrota szeroko rozwarla,
Tak poskromita$ rod Gigantoéw, ziemskich wrogéw Boga.
Nie ulegta$ zalotom zakochanego Hefajstosa
I zachowatas$ nietknigty pas dziewiczy ze stali.
Ty$ to uratowata bijace serce Bachusa
Pana, w glebi eteru pokrajanego na czesci

S Uzupehienie dokonane przez Van den Berg, Proclus’ Hymns, s. 252.

10

15

10

15

10



EWA OSEK

Rekami Tytanow, a potem oddatas je ojcu,
By zgodnie z ojca nieprzeniknionym planem Nowy
Dionizos przyszedt na $wiat, splodzony przezen z Semele.
Ty$ to toporem swoim wykarczowata bydlece tby
Zadz wszystkowidzacej Hekate, uspitas narodziny.
Ty$ ukochata cnot site, co budzi $miertelnych,
Tys$ upickszyla nasze zycie swoimi sztukami,
Ty$ w duszach zasiata ferment noerycznej sztuki!
Tys to otrzymata Akropol, niedostepny wzgorek,
Symbol, o pani, twojego najwyzszego tancucha.
Ty$ umitowata owg ziemi¢ zyzna, ksigg matke,
Whbrew $wigtemu pragnieniu twego stryja — brata ojca,
Data$ miastu swe imig, datas i serce szlachetne!
Tam to, nieopodal szczytu, zaszczepitas oliwke
Dla przysztych pokolen na pamiatke owej bitwy,
Co rozegrala si¢, gdy Posejdon na Kekropidow
Wat zwalit ogluszajaco szumiacej wody. Potok
Lunat potezny 1 wszystko na swej drodze zatapiat.

Stuchaj mnie, pani, twe oblicze blask $wigty roztacza!
Daj mi przystan szcze$liwa, gdy tak si¢ tutam po ziemi!
0, daj mojej duszy $wicte §wiatlo z twoich boskich mitow!
Daj madros¢, daj mito§¢, a w mito$¢ tchnij site tak wielka
[z nawet z obje¢ ziemi dusza si¢ wyrwie i wzleci
Z tego padotu prosto na Olimp, ku ojca siedzibie.

Bede btadzic, jak to w zyciu, bede grzeszyé zapewne —

Wiem o tym, miotam si¢ raz w jedna, raz w drugg strong,
W glupocie swojej ciggle czyny niegodne popetniam —
Zmihyj sie, taskawa, nade mna, nie pozwol, zbawczyni,

Bym stat si¢ pastwg straszliwych Pojnai, w prochu pelzajac.

Ja przeciez btagam o jedno — bym, o bogini, byt twoim!
Daj zdrowie cztonkom ostabtym, by silne byty i mocne,
Precz przegnaj ode mnie choréb chmary, co ciato zzeraja!
Tak, btagam, kr6lowo, swym ambrozyjskim ramieniem
Zto cale powstrzymaj czarnych me¢czarni i bolow!

Zeslij pomysine wiatry w zegludze przez morze zycia,
Daj matzenstwo, potomstwo, stawe, szczesécie i radosc!
Site perswazji, przyjaciot, umyst lotny jak Kronos,

Site do walki z wrogami, poczesne miejsce u ludow.
Stuchaj, ach stuchaj, krélowo, mych modtow btagalnych,
Gdy mi¢ konieczno$¢ przycisnie, ucha nadstaw zyczliwie!
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KOMENTARZ

Hymn 1

Hymn do Heliosa, ktory otwiera zbior, poswigcony jest bogu szczeg6lnie
czczonemu przez Proklosa’™. Starozytni chetnie pisali hymny na cze$¢ tego
bostwa, stad mamy pelny ich wybdr: hymn homerycki’”, hymn orficki’, piek-
ne piesni Mezomedesa”, hymny magiczne®, nonnianski hymn do Heraklesa
Astrochitona®!, prozaiczny hymn Juliana Apostaty Na czes¢ krola Heliosa do
Salustiusza®, orficki Hymn do Heliosa®, rekonstruowany na podstawie Ma-
krobiusza®, ktory skorzystat z jakiego$ wczeséniejszego neoplatonskiego ko-
mentarza do tego utworu, i jeszcze jeden hymn orficki do Apollona-Heliosa®,
rozpoczynajacy tasiemcowe Rapsodie orfickie w 24 ksiggach®®. Wigkszo$¢
z nich zywo przypomina Hymn 1 tak w tresci, jak w formie. Mimo to Van den
Berg wytrwale poszukuje chaldejskiego wzorca®”. Sposréd wyzej wymienio-
nych bierze pod uwage jedynie wptyw Juliana, bo cesarz, jak argumentuje,
wzorowatl swa mowe na Jamblichu z Chalkis®*®, a poniewaz Jamblich to cho-
dzaca teurgia, zatem 1 hymn Juliana musi by¢ teurgiczny. Nie jest uzasadnione,
jak wykazg nizej, rozpatrywanie Hymnu 1 wylacznie w kontekscie Wyroczni
chaldejskich przy jednoczesnym ignorowaniu lub zaprzeczaniu oczywistym
wptywom innych utworow.

Lokalizacja Heliosa w wielkim tancuchu bytow nie nastr¢cza trudnosci.
Bostwo opiewane jako noeryczne (w. 1) i doskonalace (w. 46) musi by¢ Helio-
sem-Apollonem, przywodca trzeciej triady archontéw, doskonalgcej, uplaso-
wanym w boskiej hierarchii na poziomie V 7-9 (tabela 1), ktorego widzialnym
(ale bynajmniej nie materialnym®’) przejawem jest stonce z pozycji VII 2b.
Ojcem Heliosa (w. 13) jest Zeus — Umyst Demiurga z pozycji IV 3, opiewany

¢ Por. Marinus Neapolitanus, Vita Procli 22, ed. Masullo, s. 78.

"7 Por. Hymni Homerici 31, ed. Evelyn-White, s. 458-459.

8 Por. OH 8, ed. Ricciardelli, s. 26-29.

" Por. Mesomedes, Fragmenta, DAGM 26-27 i 30.

8 Por. PGM 1II 88-103 i IV 591-603, 1596-1715.

81 Por. Nonnus Panopolitanus, Dionysiaca 40, 366-411, ed. Rouse, II1, s. 180-183.

82 Por. Julianus, Oratio IV (X1), ed. Wright, 1, s. 353-442.

8 Por. OF 538-545.

8 Por. Macrobius, Saturnalia 117-23, ed. R.A. Kaster, I, Cambridge MA 2011, Loeb, 206-307.

8 Por. OF 102.

8 Omowienie wiekszosci z wymienionych utwordéw daja W. Fauth, Helios Megistos: Zur syn-
kretistischen Theologie der Spdtantike, Leiden 1995, Brill; H.D. Saffrey, La dévotion de Proclus au
Soleil, w: Philosophies non chrétiennes et christianisme, éd. J. Sojcher — G. Hottois, Bruxelles 1984,
73-86; E. Heitsch, Drei Helioshymnen, ,,Hermes” 88 (1960) 139-158.

87 Por. Van den Berg, Proclus’ Hymns, s. 145-189.

8 Faktycznie, sam Julian przyznaje to w Oratio IV(XI) 26, 146b, ed. Wright, 1, s. 398.

% Neoplatonicy uwazali, ze blask stofica jest boski i mistyczny, por. np. zachwyty Juliana Apos-
taty w Oratio IV(XI) 1, 130b-131a, ed. Wright, 1, s. 351-354.
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w Hymnie 6. Proklos szeroko pisze o miejscu Heliosa w hierarchii i jego funk-
cji w $wiecie materialnym w swoich pismach filozoficznych™.

Inwokacja (w. 1-5) nawigzuje do klamrowej kompozycji orfickiego hymnu
do Heliosa, ktory zaczyna si¢ od i konczy na ,,ustysz” (Hymn 1, w. 11 5)°'. Po-
szczegblne wyrazy i epitety zostaty zapozyczone z hymnow magicznych i or-
fickich oraz z Wyroczni chaldejskich. Przydomki ,,zlotolejcowy” (xpvonvioc)
i,,dawca ognia” (Tvpog topiag) odnajdujemy w jednym z hymnow magicz-
nych®?. Ten drugi wystepuje takze w Wyroczniach chaldejskich®, z tym, ze jest
to oklepany epitet, a nie wyraz specyficznie chaldejski®. ,,Klucz” to najczest-
szy atrybut bostw po6znoantycznych®, zas kosmiczna harmonia wystapita juz
w orfickim hymnie do Heliosa®. ,,Noeryczny ogien” pojawia si¢ dwukrotnie
w Wyroczniach chaldejskich®’, cytowanych przez Proklosa®®.

Aretologia (w. 4-32) rozpada si¢ na trzy czesci. Pierwsza sekcja (w. 5-17)
stawi stonce — widzialny aspekt Heliosa, zrodzonego z ,,0jca” (w. 14), czy-
li Zeusa, Umystu Demiurga. Neoplatonicy, podzielajac opini¢ teurgow chal-
dejskich®”, uwazali, ze stonce zajmuje centralng pozycje pomigdzy trzema
wyzszymi planetami (Saturnem, Jupiterem, Marsem) a trzema nizszymi (We-
nus, Merkurym 1 Ksi¢zycem, por. VII 2b w tabeli 1), stagd nadawali mu nazwg
»Srodka” i ,,serca $wiata” (w. 5-6)'. Hymny orfickie'’', Mezomedes — kompo-

% Por. Proclus, In Platonis Timaeum commentaria, ed. E. Diehl, I-I11, Lipsiae 1903-1906, tutaj:
111 80; Theologia Platonica V1 12, ed. Saffrey — Westerink VI 56, 1 - 65, 3.

9 Por. OH 8, 1 i 20, ed. Ricciardelli, s. 26-28, thum. Zybert, s. 64.

2 Por. PGM 1I 88-92: ,Witaj, dawco ognia, daleko widzacy wiladco $wiata, Heliosie na
stawnych rumakach, oko Zeusa, ktore wlada ziemia, wszystkowidzace, na podniebnym szlaku,
z nieba schodzace i do nieba idace, blyszczace niedosiezne, swiecace od zawsze, niewzruszone,
w zlotej koronie, z dyskiem w reku, potego ognia, w 1$nigcym pancerzu, skrzydlaty, niezmordo-
wany, zlotolejcowy, zlotym szlakiem biezacy. Biegnac dookota, wszystkich widzisz i styszysz”,
podkreslenie moje [E.O.].

% Por. OC 60, ed. Majercik, s. 72: ,,Styszalem, ze teologowie nazywaja ogien strumieniem
ognia, a stonce dawcq ognia i tym podobnie”.

% Por. Lewy, Chaldean Oracles and Theurgy, s. 154, nota 324.

% Por. m.in. PGM 1V 341, VII 788; OC 197, OH 1, 7; 2, 5; 25, 1; 58, 4-5; Nonnus Panopolita-
nus, Dionysiaca VII 23 1 IX 86.

% Por. OH 8, 10, ed. Ricciardelli, s. 26.

%7 Por. OC 37,5181, 1, ed. Majercik, s. 62 i 84.

% Por. Proclus, In Platonis Parmenidem 111 800, 20, ed. C. Steel, I-III, Oxford 2007-2009, Cla-
rendon, tutaj: I, s. 210; tamze IV 941, 21, ed. Steel, II, s. 131.

9 Por. OC 58-59, ed. Majercik, s. 70-72.

190 Por. tamze 58 = Proclus, In Platonis Rem publicam commentarii, 11, ed. W. Kroll, Leipzig
1901, Teubner, 220, 11-18: ,,Styszatem od chaldejskich teurgéw, ze Bog umiescit Stonice posrodku
orbit siedmiu planet i uczynit pozostate szes¢ zaleznymi od niego, a od samych bogéw styszatem, ze
$wiatlo stoneczne znajduje si¢ w tym miejscu co serce. Id¢ wiec za gltosem boskiego objawienia”;
zob. takze Julianus, Oratio IV (XI) 43, 156d, ed. Wright, 1, s. 428: , Helios — $rodek srodka”.

1" Por. OH 8 Do Heliosa; OH 43 Do Hor; OH Prologus, 18 (Hory), ed. Ricciardelli, s. 26-28, 118, 8.
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zytor z czaséw Hadriana'® i wspotczesny Proklosowi poeta Nonnos'® wierzg,
ze Helios objezdza niebo na ognistym dysku (w. 6) w towarzystwie Likabantu,
czyli roku, 1 jego cérek Hor — bogin jesieni, zimy, lata i wiosny (w. 12). Z tej
racji, ze centralnie umieszczone stonce decyduje o ruchu pozostatych szesciu
planet, przypisywano mu rowniez wtadz¢ nad Mojrami (w. 15-17) kontrolu-
jacymi planety za pomoca swych nici (w. 48-49). Hymny magiczne'*® i orfic-
kie' wymieniajg trzy Mojry podporzadkowane Heliosowi: Kloto, Atropos
i Lachesis. Proklos w innych swoich pismach!® wymienia te same imiona.

Druga sekcja (w. 18-26) przechodzi do wyzszego Heliosa (por. V 7-9 w ta-
beli 1), ktéry 1 sam jest demiurgiem, i zapoczatkowuje ,.tancuch” nizszych de-
miurgéw: Febusa (w. 19-20), Peana (w. 22), Dionizosa (w. 24), Attysa (w. 25)
i Adonisa (w. 26). Attys jest u Proklosa, podobnie jak u Juliana Apostaty'?’,
potomkiem Heliosa i nizszym demiurgiem, ktory schodzi az do §wiata materii
(w. 25). Sam termin ,,fancuch” (celp&) moze by¢ chaldejski'®, ale wcale nie
musi. Wyraz ten jest dobrze poswiadczony w literaturze orfickiej'?”, cytowa-
nej przez Proklosa''’. Wiele przemawia za tym, ze cala sekcja jest bardziej
orficka niz chaldejska, poniewaz zachowany u Makrobiusza orficki hymn do
Heliosa''! wyjasnia fenomen tego boga na zasadzie ,,jednosci w wielosci” (Ev
10 7av)''2, wymieniajgc wiele roznych bostw, ktore konstytuujg ciato solar-
ne. Lista jest dluga, znaleZli si¢ na niej m.in.: Apollon, Faeton, Pean, Febus,
Fanes, Likabant, Dionizos, Ares, Hermes, Herakles, Adonis, Attys, Ozyrys,
Sarapis, Mitra, Eon, Nemezis, Pan i Adad — wszystkie, ktére podaje Proklos
w Hymnie 1 i wiele ponadto. Alberto Bernabé'® rekonstruuje cz¢s¢ hymnu do
Heliosa w nastepujacy sposob:

12 Por. Mesomedes, Fragmenta, DAGM 27.

13 Por. Nonnus Panopolitanus, Dionysiaca XII 1-28 (Hory); zob. takze tamze XL 366-371
,Astrochitonie Heraklesie, panie ognia, $wiata wtadco, Heliosie, pasterzu zycia! Ty cien rzucasz
dhugi, cate niebo konno objezdzasz na dysku ognistym. Ty Rok dwunastomiesi¢czny, syna Chro-
nosa, wozisz ze soba, ty krag za krggiem zataczasz, za waszym rydwanem wiek starosci i mtodosci
plynie!” (ed. Rouse, 111, s. 180).

104 Por. PGM 11 200.

195 Por. OH 59 Do Mojr, ed. Ricciardelli, s. 154-156.

196 Por. Proclus, In Platonis Rem publicam commentarii, ed. Kroll, 11 244; Theologia Platonica
VI 23, ed. Saffrey — Westerink VI 99, 22 - 109, 17.

197 Por. Julianus, Orationes V(VII) 3, 161¢c-162a, ed. Wright, IL, s. 450.

198 Por. OC 203, ed. Majercik, s. 124; Synesius Cyrensis, Hymni 1(3), 230 i 2(4), 192, éd.
Lacombrade, s. 50 i 65.

19 Por. OF 98iv; OF 237.

10 Proclus, In Platonis Cratylum commentaria 105, ed. G. Pasquali, Leipzig 1908, 54, 21;
tenze, In Timaeum Platonis commentaria, ed. Diehl, 11 24, 23-24.

' Por. OF 538-545; zob. tez Macrobius, Saturnalia 1 17-23, ed. Kaster, I, s. 206-307.

112 Macrobius, Saturnalia, 117, 4, ed. Kaster, I, s. 208.

13 Por. Orphicorum et Orphicis similium testimonia et fragmenta, ed. Bernabé, fasc. 2,
s. 113-120.
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,Ustysz ty, co zawsze na podniebnej orbicie

Dysk promienny obracasz w ruchach wirowych,

Zeusie Dionizosie stawny, ojcze morza, ojcze ziemi,
Heliosie, ojcze §wiata, wszechpromienny, ztoty! (OF 539)
Eter boski, niezmienny spuscil na ziemie,

Bogom objawit Erosa, cud dla oczu.

Teraz nazywaja go Fanesem i Dionizosem,

I Eubuleusem wtadca, i Antaugesem jasnym,

Kazdy z ludéw na ziemi innym go zowie imieniem.

Na $wiatto pierwszy przyszedt, zwat si¢ Dionizos,

Bo kreci sie wkoto niebotycznego Olimpu.

Wcigz zmienia imiona, rézne nazwy przybiera

W roznych czasach u r6znych narodow (OF 540)!'4,
Helios, ktérego rowniez nazywaja Dionizosem. (OF 542)
Jeden Zeus, jeden Hades, jeden Helios, jeden Dionizos
Jeden bog we wszystkich. Po co o kazdym moéwic z osobna? (OF 543)
Ma umyst swego ojca i jego przemyslnos¢. (OF 544)

Twe 1zy zamieniajg si¢ w rodzaj ludzki nieszczesny,

Twoj usmiech stwarza rod bogéw najswigtszy.” (OF 545)

Interesujace paralele stanowiag takze synkretyczny hymn do Heraklesa Astro-
chitona, ktory wylicza wiele imion Heliosa''?, oraz hymn z prologu Rapsodii,
taczacy Apollona z Heliosem''®. Kaskadowej identyfikacji bostw z Heliosem
przy$wieca mistyczna idea teokrazji''’, ktora nie jest chaldejska, lecz orficka.

Trzecia sekcja (w. 21-32) skupia si¢ na apotropaicznych wtasciwosciach
Heliosa. Bostwo, jak wierzy autor, ma moc odpedzania ztych demonow (por.
VII 5b w tabeli 1) swym biczem, normalnie uzywanym do pop¢dzania solar-
nych rumakow'® (w. 27-28). W zakonczeniu hymnu (w. 48-50) filozof prosi

114 Por. J. Sfameni Gasparro, OF 540 = Macrobio, Sat. I 18, 12 e Inno orfico 52: Dioniso tra
teogonia e attualita religiosa, w: Tracing Orpheus. Studies of Orphic fragments. In honour of Al-
berto Bernabé, ed. M. Herrero, Berlin 2011, Gruyter, 255-260. Pomijam z braku miejsca nastgpny
fragment OF 541, ktory dotyczy solarnego Dionizosa.

115 Por. Nonnus Panopolitanus, Dionysiaca XL 392-411, ed. Rouse, I11, s. 182: , Jeste$ Belem nad
Eufratem, Ammonem w Libii, Apisem nad Nilem, Kronosem w Arabii, Zeusem w Asyrii, ... Sarapi-
sem — Zeusem bezchmurnego Egiptu. Wieloimienny jeste$, zwiesz si¢ Kronosem, Factonem i Mitra,
Heliosem Babilonu, delfickim Apollonem w Helladzie, Gamosem, nasieniem Erosa i Zeusa snow
bezwstydnych, ... Peanem, co bol usmierza, Eterem cetkowanym albo Astrochitonem, bo nocg ubie-
rasz niebo w chiton upstrzony gwiazdami. Jakkolwiek ci¢ zwa, wystuchaj zyczliwie mej prosby!”.

116 Por. OF 102, ed. Bernabé, fasc. 1, s. 110-111: ,,Wtadco, synu Latony, dalekosiezny, Febusie
potezny! Wszystkowidzacy, krolu Smiertelnikow i niesmiertelnych, Heliosie, co fruwasz na ztotych
skrzydtach!”.

7 Por. Damascius, Vita Isidori fr. 174, ed. Zintzen, s. 147, ttum. pol. w nocie 219.

118 Na temat przedstawien Heliosa z biczem w dfoni zob. D. Levi, Aion, ,,Hesperia” 13 (1944)
303-304.
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boga o ochrong przed ztym losem. Dysponujemy papirusem magicznym'",
ktory opisuje rytuat poswigcenia amuletéw ochronnych wiasnie Heliosowi
Agathodajmonowi Sarapisowi. Mozliwe, ze amulety ochronne (pvAoktnpla),
ktore produkowat Proklos przeciw trzgsieniu ziemi'?’, byly takze poswigcone
Heliosowi. ,,Dwor ojca” (w. 32) to termin teurgiczny, ktory autor szczegoétowo
wyjasnia w swych komentarzach do chaldejskiej filozofii'?'.

Modlitwa (w. 33-50) zaczyna si¢ od krotkiej inwokacji (w. 33-34), w kto-
rej Helios jest wzywany imionami ,,Dajmon” i ,,obraz boga wszechstworcy”.
Dajmon byt grecko-egipskim bogiem narodzin'??, identyfikowanym ze ston-
cem; za pozostate bostwa narodzin uwazani byli Tyche-Ksi¢zyc oraz Eros
i Ananke, symbolizowani przez pocatunek i wezet'”. Drugie imi¢ czy epitet,
elkov moyyevetoo 0oV, odnosi si¢ do Heliosa jako obrazu Zeusa, Umyshu
Demiurga. Hans Lewy'** i Robbert M. Van den Berg'?® sg przekonani, ze cho-
dzi tu o chaldejska koncepcje stonica jako obrazu Eona (zob. I1 4-6 w tabeli 1),
nota bene bostwa niewymienianego z imienia w Wyroczniach chaldejskich.
Dwa popularne hymny: jeden Mezomedesa, drugi magiczny z tzw. ,,Liturgii
Mitry” faktycznie wspominaja Eona w podobnym kontekscie'.

1 Por. PGM 1V 1596-1715.

120 Por. Marinus Neapolitanus, Vita Procli 28, ed. Masullo, s. 84.

12t Por. Proclus, Eclogae de philosophia Chaldaica 1, ed. Tahnius, s. 1: ,,Dwory (obhal) i miesz-
kania bogow sa to wieczne szeregi. Wszechobejmujacy dwor Ojca jest to szereg ojcowski, ktory
obejmuje i miesci w sobie wszystkie dusze, ktore wstapily do nieba. Jak to si¢ dzieje, ze hierarchia
anielska unosi dusz¢? W taki mianowicie sposob, ze ogrzewa ja ogniem, tj. oSwieca i napetnia nie-
skalanym ogniem, stawia mocno w szeregu i daje silg, aby nie spadta w chaos materii, ale dotaczyta
do boskiego $wiatta. Zyciodajna sila pozwala duszy utrzymaé si¢ na wlasciwym jej miejscu, nie
miesza¢ z materig, by¢ lekka i wznie$¢ si¢ wraz z gorgcym Pneuma; bo wtasnie gorace Pneuma
jest tchnieniem zycia, dzigki ktoremu dusza szybuje wysoko w gore, tak jak pod cigzarem spada
ku materii. Celem wstepowania jest spozywanie boskich owocoéw i stopienie si¢ z ogniem, ktory
jest wizjg Boga, naoczng wizja Ojca. Dusza jest jak $piewak hymnow, ktory dopetnia boskich ry-
tuatéw; przynosi ona Ojcu, wedle wyroczni, niewyrazalne symbole Ojca, ktore on sam jej dal przy
pierwszym wejsciu w byt. Te noeryczne i niewidzialne hymny, ktére wznosi wstgpujaca dusza,
budza wspomnienia — o stowach pelnych harmonii, o niewyrazalnych obrazach, wreszcie o boskich
mocach, ktore w niej tkwia”. Por. takze hymny Synezjusza z Cyreny (Synesius Cyrensis, Hymni
1[3] 37, 710 1 2[4], 292, éd. Lacombrade, s. 7, 60, 67), gdzie wyraz ,,dwor” nalezy do ulubionych.

122 Por. OH 73 Do Dajmona, ed. Ricciardelli, s. 186.

123 Por. Macrobius, Saturnalia 119, 17, ed. Kaster, 1, s. 266.

124 Por. Lewy, Chaldean Oracles and Theurgy, s. 150-155.

125 Por. Van den Berg, Proclus’ Hymns, s. 154.

126 Por. Mesomedes, Fragmenta, DAGM 30, 14-23: ,, Ty jasnymi promieniami catg ziemi¢ opro-
mieniasz, Aionie niegasnacych plomieni, wejrzyj na mnie swoimi oczami, wlej czyste szczgscie
w swego szalenca, Peanie! Do Ciebie, moje zycie, daze, cho¢ w stabym ciele mieszkam. Zmituj si¢
nade mna, Tytanie! Jestem w wigzieniu i boje¢ si¢”; PGM IV 591-603 (,,Liturgia Mitry”): ,,Ptona-
cy ogniu PENTITEROUNI, stwoérco swiatta SEMESILAM, oddechu ognia PSYRINPHEU, duchu
ognia [AO, duchu $wiatta OAI wielbicielu ognia ELOURE, pickne $wiatlo AZAI, Aionie AKBA,
panie $wiatta PEPPER PREPEMPIPI, ciele ognia PHNOUENIOCH, dawco $wiatla, siewco ognia
AREI EIKITA, morze ognia GALLABALBA, zywy ogniu IAIAIO, wirze ognia PYRICHI BO-
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Autor prosi o ochron¢ nie tylko przed ztymi demonami, ktore wiktaja
dusze w kolejne wcielenia (w. 28-32), lecz takze o wsparcie w konfrontacji
z m$ciwymi boginiami, Pojnai i Dike (w. 37-38). Wedtug Proklosa Dike, pra-
wa r¢ka Zeusa Stworcy (V 11 VI 1 w tabeli 1), miata szerokie kompetencje:
rzadzita bogami kosmicznymi, kontrolowala dajmones i karata dusze ludz-
kie'”. Jednym stowem byta opatrzno$cia catego $wiata widzialnego (VII w ta-
beli 1), stad jej symbolem jest u Proklosa wszystkowidzace oko (w. 38)!%,
Tej wiecznie zajetej bogini przydawano liczne asystentki, m.in. wsciekle Ery-
nie'”, Nemezis z kotem losu'*’ i surowe Pojnai, czyli Kary'"'. ,We wszystkim
g0 [tj. Zeusa] sluchata pomocniczka Dike, ktora ma wiele Pojnai”, mowia
Rapsodie orfickie'. Spekulacje medioplatonskie uczynity z Pojne personifi-
kacje kar naprawczych, ponoszonych w ciele i poprzez ciato'**. Proklos rozu-
muje w podobnym sensie: Pojne to kara odbierana podczas wcielenia i przez
sam fakt wcielenia (Hymn 4, w. 2)'3.,

Modlitwa o zestanie $wiatta i rozproszenie mgly (w. 40-41, por. Hymn 4,
w. 6) zawiera podtekst. Julian Apostata w swoich mowach antiochenskich z 362 r.
twierdzi, ze Helios, jego osobisty bog opiekunczy, powierzyt mu misj¢ zbawienia
$wiata od ,,chmury ateizmu”'%. Oczywiscie ta czarng chmura, ktora przestonita
stonce imperium, byto dla Juliana chrzescijanstwo. Proklos skarzy si¢ niesmiato
na nietolerancje¢ chrzescijan w Hymnie 7, za$ tu (w. 43-45) przedstawia wlasng
poboznos$¢ w terminach tradycyjnych wartosci. ,, Tradycyjne” w jego ustach za-
wsze znaczy ,,poganskie”. Zatem mozna przypuszczac, ze przez ,,swiete Swiatto”
rozumie poganstwo, natomiast przez ,,toksyczng mgle” — chrzescijanstwo.

Hymn 2

Jeden z dwu hymnow do Afrodyty natychmiast stawia przed Czytelnikiem
pytanie, czy jego adresatka jest ta sama bogini, do ktérej Proklos utozyl drugi
hymn — Hymn 5. Robbert M. Van den Berg odpowiada twierdzaco na to pyta-

OSEIA, $wiatto w ruchu SANCHEROB, miotaczu piorunéw IE OE IOEIO, stawne $§wiatto BE-
EGENETE, pomnozycielu §wiatta SOUSINEPHI, ktory podtrzymujesz swiattos¢...”, podkreslenie
moje [E.O.]. WIELKIE LITERY oznaczaja voces magicae.

127 Por. Proclus, In Platonis Rem publicam commentarii, ed. Kroll, IT 144, 27 - 145, 14; tenze,
In Timaeum Platonis commentaria, ed. Diehl, 111 232, 29 - 233, 4.

128 Por. tez OH 62, 1 Do Dike, ed. Ricciardelli, s. 162.

122 Por. OH 69 Do Erynii, ed. Ricciardelli, s. 176-178.

130 Por. Mesomedes, Fragmenta, DAGM 28.

131 Por. Julianus, Caesares 6, 310b, ed. Wright, II, s. 352.

132 Por. OF 233.

133 Por. Plutarchus Chaeronensis, De sera numinis vindicta 565A.

134 Na temat Dike i Pojnai w malarstwie wazowym zob. M.P. Nilsson, The Bacchic Mysteries of
the Roman Age, HTR 46 (1953) 198-201.

135 Por. Julianus, Misopogon 35, 362c, ed. Wright, 11, s. 488; tenze, Oratio VII 22, 233d-234c,
ed. Wright, I, s. 146-148.
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nie'*%. Moim zdaniem odpowiedz brzmi nie, co uzasadniam w ponizszym ko-
mentarzu. Hymn 2 nie ma wiele wspolnego z trzema hymnami homeryckimi'’
—poza jednym wersetem (w. 13)!3® —ani tez z orfickim hymnem do Afrodyty'®.

Inwokacja (w. 1-3) do Afrogenei, czyli Zrodzonej z Piany, powinna pomdc
w identyfikacji bogini, ale nie pomaga. Afrodyta pojawia si¢ kilka- czy nawet
wielokrotnie w systemie boskiej hierarchii Proklosa!*’. Epitet Afrogeneia (w. 1)
odnosi si¢ do az dwu roéznych Afrodyt: Afrodyty Uranii, corki wykastrowane-
go Uranosa i piany morskiej, oraz Afrodyty Dionaia, zrodzonej z nasienia Zeu-
sa wytrys$nigtego w kierunku $ciganej Dione i spadtego w morze'¥!. Te dziwne
wersje mitow, rozne od klasycznych, Proklos zaczerpnat z Rapsodii orfickich'*.
Wspotczesny mu poeta Nonnos'* zna jeszcze dziwniejszy mit o Afrodycie Ura-
nii, zrodzonej w Beroé (a nie na Cyprze) z nasienia Uranosa i piany morskiej
przy pomocy Natury. Dziewicza bogini bezposrednio po wtasnych narodzinach
wydata na §wiat Erosa, ktory sam byt wlasnym akuszerem i piastunem, a potem,
gdy juz opuscit fono matki, zostat ,,pierwszym nasieniem, poczatkiem narodzin”
(Yoviig mpwtdoTmopog apyn)'*. Mit opowiedziany przez Nonnosa przypomina
Hymn 2 w tym, ze zrodzona z piany Afrodyta rodzi Erosy bez mg¢za, podczas
gdy Kurafrodyta Licyjska z Hymnu 5 jest §lubng Zona Hefajstosa.

W komentarzu do platonskiego Kratylosa 406c7-d2 Proklos uwzglednit
obie Zrodzone z Piany Afrodyty, zarowno Uranig, jak i corke Dione. Tekst ten
jest kluczem do interpretacji Hymnu 2, wigc przytaczam w calo$ci:

»Boginie te réznig si¢ od siebie co do poczatku, szeregu i mocy. Pierwsza
z nich, zrodzona z Uranosa, jest boginig ponad$wiatowa i anagogiczng: pro-
wadzi ona wzwyz do noetycznego Pickna, wiedzie korowdd nieskalanego
zycia, a od wcielenia oddziela. Ta druga natomiast, Dionaia (tj. corka Dione),
zarzadza $wiatami niebieskim i ziemskim, wigze je mocno ze sobg, a dzieki
temu potaczeniu doskonali ich postep rozrodczy. Boginie taczg si¢ nawzajem
poprzez podobienstwo hipostaz, albowiem z mocy rozrodczej pochodzg obie:
jedna Wiazacego, druga Demiurga. Morze w tym micie jest symbolem zycia,

136 Por. Van den Berg, Proclus’ Hymns, s. 40 1 190-207.

137 Por. Hymni Homerici 5, 61 10.

138 Por. tamze 5 i 6.

139 Por. OH 55, ed. Ricciardelli, s. 144-146.

140 Por. T. Lankila, Aphrodite in Proclus’ Theology, ,,Journal for Late Antique Religion and
Culture” 3 (2009) 21-43; zob. takze tabela 1.

141 Por. Proclus, In Platonis Cratylum commentaria 183, ed. Pasquali, 109, 21 - 111, 20.

12 Por. OF 189, ed. Bernabé, fasc. 1, s. 169-170: ,Jego [Uranosa] cztonek spadl z wysoka
w morze, a wokot zebrata si¢ biata piana. W cyklach por rok zrodzit wstydliwa dziewice. Nowona-
rodzona od razu wziety na rece Zazdro$¢ i Odurzenie”; OF 260, ed. Bernabé, fasc. 1, s. 223-224:
Jeszcze wigksza ogarnela go [Zeusa] zadza i z czlonka ojca wielkiego wytrysneta ptodna piana,
a morze przyj¢to nasienie wielkiego Zeusa. Gdy rok o pigknych porach zatoczyt koto, zrodzit Afro-
dyte, co $miech budzi, Afrogeneig”.

143 Por. Nonnus Panopolitanus, Dionysiaca XLI 100-142, ed. Rouse, III, s. 202-206.

144 Tamze XLI 129.



510 EWA OSEK

ktore jedno tylko ma zrodto, a z kolei glebia obrazuje rozlewanie si¢ zycia na
wszech$wiat. Natomiast piana to co$ najsubtelniejszego, pelnego ptodnego
$wiatta i mocy, skad zycie si¢ rozwija, jak kwiat z pgka”'®.

Cytowany tekst wyjasnia relacje miedzy dwiema Afrodytami i stanowi dosko-
nate uzupehienie Hymnu 2. Adresatka hymnu, okreslona jako ,,tancuch Afro-
genei” (w. 1) 1,,wielkie zrodto krolewskie” (w. 2) to corka Uranosa, przetozo-
nego Wiazacych z enneady noetyczno- noerycznej, ktora odpowiada za zycie
(por 11 4-6 w tabeli 1). Bogini ta plasu]e si¢ znacznie nizej od swego ojca, bo
pOJaw1a si¢ dopiero w momencie poci¢cia go przez Kronosa'*®, jako siddma
1 ostatnia z Wielkich Demiurgoéw (por. IV 7 w tabeli 1). W systemie Proklosa
orficka Urania odpowiada chaldejskiej ,,noerycznej membranie” i ,,Kwiato-
wi Ognia”'¥", stad filozof nazywa ja ,,Kwiatem Zycia” w cytowanym tekscie.
Funkcja bogini jest oddzielanie od siebie porzadkow wyzszych i nizszych,
a w przypadku dusz ludzkich — zniechgcanie ich do inkarnacji i kierowanie
zawsze wzwyz, ku boskiemu Pigknu. Hipostazg Uranii jest Afrodyta, corka
Demiurga Zeusa i Dione, ktorej Proklos poswigcit drugi hymn — Hymn 5. Ta
bogini, uplasowana znacznie nizej w hierarchii (por. VI 11 w tabeli 1), takze
dziala anagogicznie, ale w przeciwienstwie do swej poprzedniczki, patronuje
rowniez zyciu w aspekcie ziemskim, czyli malzenstwom, rozmnazaniu sig,
wcielaniu. Obie Afrodyty dziataja w $§wiecie komplementarnie, jakby byty
jedng boginig. Nalezg przeciez do tego samego tancucha (por. w. 11 18).

Aretologia (w. 4-13) odpowiada w tresci podziatowi na corke Uranosa
i corke Dione, z tym, ze sama Afrodyta zostata zastgpiona przez Erosy, ktére
z niej wylecialy (w. 3). Erosy dziela si¢ na trzy grupy. Pierwsze sa ewidentnie
dzie¢mi Uranii, bo odpowiadajg za ruch wzwyz, tak jak ona, wyprowadzaja
dusze z ciat 1 pomagajg im wréci¢ na ,,dwor matki” (w. 5-6). Drugie, ktore
muszg by¢ dzie¢mi Afrodyty Dionaia, kierujg ruchem w dot, ku swiatu, ziemi
i wcieleniu (w. 7-9). I wreszcie rodzaj trzeci jest czyms$ pomiedzy pierwszymi
i drugimi, poniewaz poprzez zawieranie matzenstw, ktorym patronuje, stara
si¢ wyhodowac¢ ,,niesmiertelng ras¢” z ludzi zyjacych na ziemi (w. 10-12).

195 Proclus, In Platonis Cratylum commentaria 183, ed. Pasquali, 111, 6-20.

146 Por. Proclus, In Platonis Rem publicam commentarii, ed. Kroll, T 82, 16-20.

47 Por. OC 6, ed. Majercik, s. 50: ,,0oddziela tak jak noeryczna membrana jeden ogien od dru-
giego ognia, ktore cheg si¢ potaczye”; tamze 34, ed. Majercik, s. 60: ,,Stad wytrysnety narodziny
roznorakiej materii, stad powtdczysty grot piorunu, ktory przestania Kwiat Ognia i wnika w zaka-
marki $wiata, stad biorg si¢ wszystkie cudowne promienie, ktdre $wieca na §wiat ponizej”; tamze
35, ed. Majercik, s. 60: ,,Z Ojca wytryskaja twarde groty piorunéw oraz przyjmujace je tona swie-
tlistego blasku zrodzonej z Ojca Hekate; ponadto opasujacy Kwiat Ognia i potgzne Pneuma za
stupami zaru”; tamze 37, ed. Majercik, s. 62: ,,Zrodlo jedyne, zrodlo ojcowskie, z ktorego wylatuja
z poszumem noeryczne mysli. Jedne z nich dziela si¢ i rozpryskuja na ogromne ciata kosmiczne,
inne wirujg wokot straszliwych ton, roz§wietlaja je, nieustannie i niestrudzenie niczym roj pszczot
spijaja Kwiatu Ognia. Pierwsze zrédlo Ojca wytryska samo z siebie, a z niego z kolei pierwotne
idee”; tamze 38, ed. Majercik, s. 62: ,,To sg mysli Ojca, a ponizej moj otaczajacy ogien”. Wszystkie
fragmenty, oprocz OC 6, sa cytatami z Proklosa.
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,»Niesmiertelna rasa” zywo przypomina ,,$wigte pokolenie” (iepa: yeved),
o ktorym pisze Damascjusz w Zywocie Izydora:

,Swicte pokolenie w odosobnieniu wiodlo zycie bogom mite i szczesliwe,
filozofowato i boskie kultywowato rytuaty”!4s,

Tym $wigtym pokoleniem byli oczywiscie neoplatonicy, ktorzy zenili si¢ mig-
dzy soba i zyli jak rodzina'®. Biograf Marinos podaje, ze Proklos tytutowat
Syrianosa, diadocha Akademii, u ktérego studiowal, swoim ojcem, a jego na-
uczyciela, Plutarcha z Aten — swoim dziadkiem'%. Kazat si¢ pochowa¢ razem
z Syrianosem i utozyl wspdlne epitafium, ktére Marinos cytuje:

,Ja jestem Proklos rodem z Licji, ktérego Syrianos
Wychowat na swego nastepce.

Ten oto grob przyjat ciata nas obu.

Oby dusze nasze wsp6lng miaty siedzibe!”!"!.

Co wiecej, Proklos miat poslubi¢ krewng Syrianosa, by wszystko zostalo w ro-
dzinie, ale z niewiadomych powodoéw odmowit i wolat reszt¢ zycia spedzic
w celibacie (por. Komentarz do Hymnu 7). Swigta rasa neoplatonikow ucie-
lesniata, jak pisze Damascjusz'®, ,mityczne zycie Kronosa” (LvBevopevog
Kpdviog Blog), czyli srebrny wiek ludzkosci.

Inwokacja i modlitwa (w. 14-21) zaskakuja z dwoch powodow. Po pierw-
sze, nizsza Afrodyta (wymieniona jako ,,bogini”’) zostaje utozsamiona z Du-
sza Swiata (w. 16). Sam Proklos byt odmiennego zdania, identyfikujac Dusze
Swiata z rozerwanym na strzepy Dionizosem i jego nianig Hiptg (zob. VII
1b w tabeli 1), wobec czego dystansuje si¢ od tego pomystu poprzez ,,jak
mowig” (w. 15). Skad pochodzit ten poglad? Plotyn w traktacie O Erosie'*
interpretowat Afrodyte, corke Dione, jako Dusze Swiata, tak wiec Proklos po-
wotuje si¢ na opini¢ samego Plotyna. Gdzie indziej Proklos cytuje wersety
Wyroczni chaldejskich'>, ktore pierwotnie odnosity si¢ do Hekate, generujacej
z siebie Dusz¢ Swiata, ale nie wymienia imiennie zadnej bogini'*®. Z Hym-

' Damascius, Vita Isidori fr. 95, ed. Zintzen, s. 140.

149 Por. Athanassiadi, Persecution and Response in Late Paganism, s. 5-7.

130 Por. Marinus Neapolitanus, Vita Procli 29, ed. Masullo, s. 86.

151 Tamze 36, ed. Masullo, s. 92 = Anthologia Graeca VII 341, ed. W.R. Paton: The Greek An-
thology, 11, London 1919, Loeb, 184.

152 Por. Damascius, Vita Isidori fr. 33, ed. Zintzen, s. 31 = OF 217.

153 Por. OF 329.

154 Por, Plotinus, Enneades 111 5, 2, éd. E. Bréhier: Plotin, Ennéades, 1-V1, Paris 1924-1938, Les
Belles Lettres, tutaj: I11, s. 76-78, thum. A. Krokiewicz: Plotyn, Enneady, 1, Warszawa 2000, AKME, 291.

155 Por. OC 51, ed. Majercik, s. 68: ,,W prawym zaglebieniu koto zbiornika z ziarnem tryska ob-
fite zrodto duszy — poczatku narodzin, ozywiajace $wiatto, ogien, eter i $wiaty”; tamze 53, ed. Ma-
jercik, s. 68: ,,Ja, Dusza, ktéra swoim cieptem ozywiam wszystko, mieszkam nizej niz mysl Ojca”.

156 Por. Proclus, In Platonis Rem publicam commentarii, ed. Kroll, 11 201, 10-16; tenze, In Ti-
maeum Platonis commentaria, ed. Diehl, I1 61, 22-25.
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nem 2, w. 15-17 dobrze koresponduje deklaracja ,,Afrodyta jest wszedzie”,
wyrazona przez Proklosa w Komentarzu do ,, Panistwa” Platona'’.

Po drugie, zaskakujace jest zakonczenie (w. 20-21): nie, dzigkujg, nie
chce; si¢ weiela¢ nigdy wigcej, jesli nawet Erosy przynosza czasem cos dobre-
g0 1 zamierzaja Wyhodowac z ludzi jaka$ wyzsza rase. Zadze sg ,Jodowate”
(w 21), odwrotnie niz w polskiej frazeologu poniewaz prowadza do wciele-
nia, ktore Proklos wyobraza sobie jako zimne, huczace morze (por. Hymn 3,
w. 8-14, Hymn 4, w. 10-12, Hymn 6, w. 10-12).

Hymn 3

Hymn do Muz wymaga krotkiego wprowadzenia w platonski mit o rein-
karnacji. Platon podzielat orfickie i pitagorejskie wierzenia o wedrowce duszy
— upadlego z nieba dajmona, ktéry jest w ciele gosciem, a wlasciwie wiez-
niem'?, Wszystkie dusze, jak twierdzil'>’, raz na 10 tysiecy lat pasa si¢ na Lace
Prawdy, gdzie$s wysoko nad niebem, by nast¢pnie na skrzydtach pamigci wro-
ci¢ ze swym bogiem-archontem i pehic role opatrznosci w §wiecie. Jednakze
niedozywione dusze pewnych dajmonow, ktore nie zdotaty zapusci¢ skrzydet,
muszg spada¢ na ziemi¢ i wciela¢ si¢ w ludzi lub zwierzeta. Po dziewigciu
wecieleniach i upltywie dziesigciu tysu;cy lat, gdy Rok Kosmiczny zatoczy koto,
wracajg na Rowning Prawdy i znowu su; pasg. Czas przymusowych 1nkarna0]1
jest bardzo dtugi, ale mozliwa jest wcze$niejsza amnestia dla dusz, ktore trzy-
krotnie wybraty zywot filozofa. Filozofom odrastajg skrzydta, symbol pamig-
ci, juz po trzech tysiacach lat, tak ze moga odlecie¢ do swego patrona Zeusa'®,
do pokrewnej gwiazdy'®' albo do ulubionej Muzy: Kaliope badz Uranii'®,
Platon szczegdlnie czcil Muzy, patronki filozofii 1 pamigci, a w centrum Aka-
demii wzniost Muzejon na ich cze$¢'®.

Inwokacja (w. 1-2) do dziewieciu corek Zeusa przypomina wersety home-
ryckie'®, w ktdrych poeta prosi, by Muzy dopomogly jego pamigci. W swym
Komentarzu do ,, Kratylosa'® Proklos podporzadkowat te boginie Apollono-
wi Muzagetesowi'*® i dowodzit, ze ich liczba, dziewig¢, symbolizuje harmoni¢
duchowg i ze cala dziesigtka to bostwa anagogiczne, czyli pozwalajace duszy

157 Por. Proclus, In Platonis Rem publicam commentarii, ed. Kroll, I 141, 21.

158 Por. OF 421-469.

159 Por. Plato Phaedrus 248¢c-249a = OF 459.

10 Por. Plato Phaedrus 246e-247a.

161 Por. Plato, Timaeus 42b.

192 Por. Plato, Phaedrus 258¢-259d = 49F2, ed. G.J. van Dijk: Ainoi, Logoi, Mythoi: Fables in
Archaic, Classical, and Hellenistic Greek Literature, Leiden 1997, Brill, 327-330.

13 Por. Diogenes Laertius, Vitae philosophorum IV 1 i 19, ed. M. Marcovich, I, Berlin 2008,
Gruyter, 256 1 271.

164 Por. Homerus, Ilias 11 484-493.

195 Por. Proclus, In Platonis Cratylum commentaria 176-177, ed. Pasquali, 100,11 - 103,23.

196 Por. Hymni Homerici 25.
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wznies¢ si¢ ponad ten §wiat i odzyskac utracong prostote i doskonatos¢. Zwia-
zek z Apollonem i epitet ,,anagogiczne $wiatlo” (Hymn 3, w. 1) pozwalaja
zaliczy¢ Muzy do triady anagogicznej, na ktorej czele stoi Hermes i ktorej
Apollon jest cztonkiem (por. VI 12 w tabeli 1). W takim razie, Muzy bytyby
ogniwami tego samego ,.tancucha hermetycznego”, do ktorego nalezeli, wedle
wierzen neoplatonskich, wszyscy wybitni filozofowie'?’.

Aretologia (w. 3-9) okresla najwazniejszg dla Proklosa funkcje tych bogin,
r6zna od tej, ktorg przypisali im Homer i Platon. Ot6z pomagajg one, jak mowi
tekst, ,,szybko” (w. 6) przerwa¢ koszmar narodzin. Co to znaczy ,,szybko”?
Dla Platona'® i Empedoklesa'® byty to minimalnie trzy tysiace lat, w czasie
ktérych dusza wcielata si¢ trzy razy (Platon) lub dziesig¢ razy (Empedokles),
a czas pomigdzy inkarnacjami spedzata gdzie§ w niebie albo w Hadesie'”’.
Natomiast przecig¢tny okres wygnania wynosit dziesigc tysiecy lat'”!, za$ karne
zestanie za cigzkie grzechy — az trzydziesci tysigcleci'’.

Najwiekszym zagrozeniem dla dusz i tym, co mogto przedtuzy¢ ich ziem-
ska odyseje, byly wody Lete, czyli Niepamigci (w. 6)'"*. Muzy pomagaly
przezwycigzy¢ t¢ tendencj¢ poprzez swigte ksiegi i wtajemniczenia w misteria
(w. 5). Kojarzenie Muz ze $wigtymi ksiggami nie moze dziwié, skoro bogi-
nie te patronowaty poszczegdlnym dzialom literatury, a z kolei ich zwigzek
z misteriami byt czyms rownie oczywistym, co zwigzek z Apollonem'”. Bez-
celowe jest dociekanie, jakie Swiete ksiegi 1 misteria ma na mysli autor. Brak
w tym hymnie wskazoéwek pozwalajacych na wigzanie ich z orfizmem, jak
chce Van den Berg!'”, ktory na moment zapomina o Wyroczniach chaldejskich.

17 Por. Marinus Neapolitanus, Vita Procli 28, ed. Masullo, s. 85: ,,Pewnego razu przy$nito mu
sig, ze ma dusze pitagorejczyka Nikomacha. Uwierzyl, ze nalezy do tancucha hermetycznego”; Proc-
lus, Theologia Platonica V122, ed. Saffrey — Westerink, V 98, 14-24: , Z triady anagogicznej Hermes
jest przywodca filozofii; dlatego wtasnie dusze wzwyz prowadzi i poprzez zdolnosci dialektyczne od-
syta je wszystkie razem i kazda z osobna do samego Dobra. Dalej Afrodyta jest pierwsza przyczyna
milosnego natchnienia, co wszystkie rzeczy przenika, i zapoznaje z Picknem te wszystkie zycia, ktore
ma w swej pieczy. Apollon muzyka wszystko doskonali, naprawia i razem spaja, jak mowi Sokrates,
a dzigki harmonii i rytmowi ku noerycznej ciggnie Prawdzie i Swiathu, ktore jest tam. Ogélnie po-
wiedzie¢ mozemy, ze bogowie, ktorzy znajduja si¢ ponad bostwami kosmicznymi, spajaja caly chor
niewcielonych dusz, bo zdolnosci noeryczne i tworcze tychze zaleza wtasnie od nich”.

18 Por. Plato, Phaedrus 249a = OF 459.

19 Por. Empedocles, Fragmenta 31 B 146, ed. H. Diels — W. Kranz: Die Fragmente der Vorso-
kratiker, I-111, Berlin 1951-1952°.

170 Por. Plato, Phaedrus 249a.

171 Por. tamze 248b = OF 459.

172 Por. Empedocles, Fragmenta 31 B 115 = OF 449,

173 Por. Plato, Phaedrus 248c; OH 77, 3. 10 Do Mnemosyne, ed. Ricciardelli, s. 194; Marinus
Neapolitanus, Vita Procli 5, ed. Masullo, s. 62.

14 Por. OH 76, 7 Do Muz, ed. Ricciardelli, s. 192, tham. Zybert, s. 102; Mesomedes, Fragmenta,
DAGM 25.

175 Por. Van den Berg, Proclus’ Hymns, s. 212.
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Celem pokonania wod Lete jest powrot do ,,pokrewnej gwiazdy” (w. 7) —
motywu platonskiego'’, ktory Proklos gdzie indziej'”” interpretowat w sensie
astrologicznym jako sfery planet Saturna, Jupitera, Stonca i Ksi¢zyca, a procz
tego motywu popularno-magicznego'”®. Logicznym uzupetnieniem ,,pokrew-
nej gwiazdy” jest modlitwa o ,,Swigte Swiatto”, ktora nastepuje w w. 15. Obraz
Muz, ktore ratuja zblgkang dusze z fal narodzin 1 wiodg ku $wiatlo$ci, wyste-
puje w zacytowanej przez Porfiriusza wyroczni, udzielonej przez Apollona
Delfickiego o Plotynie!™. Po$pieszny powr6t do swiatla, ale bez pomocy Muz,
pojawia si¢ w Wyroczniach chaldejskich'™.

Modlitwa (w. 10-17) koncentruje si¢ na temacie reinkarnacji. Poeta prosi
dziewiec¢ bogin o rzeczy, ktore uwaza za istotne: stawe (w. 17), uwolnienie od
zadz (w. 10), szal bachiczny (w. 11), midd ze §wigtych uli (w. 16), wskazanie
swietej Sciezki (w. 13), obrong przed atakami bezboznikow (w. 12) i wreszcie
0 najwazniejsze — wytowienie z huczacych fal narodzin (w. 14-15).

»Szal bachiczny” nie oznacza tu intoksykacji czy upojenia winem, ale stan
ciata i umystu, w ktorym znajduje si¢ cztowiek inicjowany w misteria. Osobe
takg zwano ,,bachusem” i termin ten miat czesto wydzwiek tylez mistyczny,
co intelektualny'!. | Ule” stanowig czytelng aluzj¢ do znanego wyobrazenia
poetow lub filozofow jako swietych pszczol, ktore spijaja miod z kwiatow ro-
snacych w ogrodach Muz'®2. Wedtug Porfiriusza'® miod swietych pszczot jest
nektarem, ekstatycznym trunkiem bogow, uzywanym w czasach przed wyna-
lezieniem wina. ,,Swigta $ciezka” to oczywiscie droga do Boga, przy ktorej
rosng dobra kontemplacyjne'®*. ,,Bezboznikami” sg jak zwykle chrzescijanie,
do ktoérych subtelne przytyki znajduja si¢ takze w Hymnach 1, w. 4117, w. 50.

Tok rozumowania wydaje si¢ mniej wigcej taki: skoro filozofia jest tym, co
przerywa cykl wcielen przed uptywem 10 tysiecy lat, to tylko Muzy, patronki
filozofii, zdolne sg uwolni¢ duszg z tego wigzienia.

176 Por. Plato, Timaeus 42b.

177 Por. Proclus, In Timaeum Platonis commentaria, ed. Diehl, III 261, 12 - 263,22 1290, 18-28.

178 Por. PGM 1V 574: ,Ja jestem gwiazda, ktora razem z wami bigka si¢ i $wieci z otchtani”.

17 Por. Porphyrius, Vita Plotini 22, 13-63, éd. Bréhier, I, s. 25-26, thum. Krokiewicz, I, s. 82-83.

130 Por. OC 115, ed. Majercik, s. 92: ,, Trzeba si¢ spieszy¢ do $wiatta i do promieni Ojca, skad
zostata wystana twoja dusza, odziana w wielki intelekt”.

181 Por. OF 576 = Plato, Phaedo 69d1: ,,Wielu nosi tyrsy, niewielu zostaje bachusami”; Marinus
Neapolitanus, Vita Procli 22, ed. Masullo, s. 78: ,,Albowiem Proklos oczyScit si¢ juz i przezwycie-
zyt przymus wcielenia, wzniost si¢ ponad zwykte noszenie tyrsu, stat si¢ pierwszym bachusem i na
wlasne oczy ogladat blogostawione widoki z tamtego §wiata, dane tylko wtajemniczonym”; Dama-
scius, Vita Isidori fr. 163, ed. Zintzen, s. 137, thum. pol. w nocie 39.

182 Por. Plato, on 534b; Proclus, In Platonis Rem publicam commentarii, ed. Kroll, IT 1, 1-12.

183 Por. Porphyrius, De antro nympharum 15-19, ed. L. Simonini: Porfirio, L antro delle Ninfe,
Milan 1986, 56-64.

184 Por. Julianus, Oratio VII 22, 230d, ed. Wright, I, s. 138; Proclus, Theologia Platonica 1TV
17, ed. Saffrey — Westerink, IV 51, 10-12.
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Hymn 4

Hymn do anonimowych bogéw ma niezwykta budowe: trzy czesci, na kto-
re si¢ rozpada (w. 1-4, 5-12, 13-15), zaczynajg si¢ kazda od krotkiej inwokacji,
by od razu przejs¢ w modlitwe. Wersy 1 i 13 sg bardzo podobne (ale nie iden-
tyczne) pod wzgledem doboru stoéw i tresci.

Spory problem dla uczonych przedstawia tozsamos¢ bogéow tego hymnu,
poniewaz nie padaja w nim konkretne imiona. Badacze argumentujg albo za
,»wszystkimi bogami”, do ktérych Proklos odnosi si¢ we wstepach do Teologii
Platonskiej i Komentarza do ,, Parmenidesa’®, albo za identyfikacjg z bo-
stwami Wyroczni Chaldejskich'®. R.M. Van den Berg opowiada si¢ za pierw-
szg opcja'®’. Oba poglady, jak wykazuj¢ nizej, sg nie do utrzymania.

Inwokacje (w. 1-2, Sa, 13-14) udzielaja wystarczajaco duzo wskazowek,
by umozliwi¢ identyfikacje ,,bogow”. Sa oni okreslani jako: ,przewodnicy
madrosci” (w. 11 13), ,,wielcy zbawiciele” (w. 5) i ,,anagogiczny ogien” (w. 2,
thumacze wyzej ,,wzniosty ogien”). Dane te zestawione z dwoma tekstami
Teologii Platonskiej o czwartej triadzie bogoéw olimpijskich'®® oraz o hierar-
chii cnot' dajg petng podstawe do wniosku, ze ,,bogami” z hymnu jest triada
anagogiczna bogoéw olimpijskich, czyli Hermes, Afrodyta i Apollon (por. po-
zycje VI 10-12 w tabeli 1). Proklos poswigcit dwa inne hymny (Hymny 31 5)
bogom z tejze triady.

Wedtug Teologii Platonskiej Hermes jest przywodca filozofii i prowadzi
dusze do Dobra, Afrodyta — patronka mitosci wiedzie je ku Pigknu, a z ko-
lei Apollon, przewodnik Muz, swoja muzyka wznosi je do Prawdy 1 Swiatla.
W ten sposdb bogowie anagogiczni rozpoczynaja €miotpoen, czyli wielki od-
wrot od $wiata widzialnego w kierunku Jedna'!®®. Zbawiajg oni caty §wiat po-
przez boskie cnoty: Madros¢, Dobro i Pigkno, wymienne czy prawie wymien-
ne z chaldejska triada cnot: Wiara, Prawda 1 Mitoscig"!, ktore z kolei prowa-
dza na jeszcze wyzszy poziom, do Sprawiedliwosci, Wiedzy i Samokontroli,

185 Por. Proclus, Theologia Platonica 1 1, ed. Saffrey — Westerink, I 6, 16 - 7, 8; Proclus, In
Platonis Parmenidem 1 Prol. 1, 617, ed. Steel, I, s. 1.

186 Zob. przeglad literatury w: Van den Berg, Proclus’ Hymns, s. 224-227.

187 Por. tamze, s. 225.

188 Por. Proclus, Theologia Platonica VI 22, ed. Saffrey — Westerink, VI 98, 14-24,

189 Por. tamze I 25, ed. Saffrey — Westerink, I 109, 4 - 113, 10.

0 Proclus, Theologia Platonica V122, ed. Saffrey — Westerink, VI 98, 14-24: |, Z triady anago-
gicznej Hermes jest przywddca filozofii; dlatego wtasnie dusze wzwyz prowadzi i poprzez zdolnosci
dialektyczne odsyla je wszystkie razem i kazda z osobna do samego Dobra. Dalej Afrodyta jest
pierwsza przyczyna mitosnego natchnienia, co wszystkie rzeczy przenika, i zapoznaje z Pigknem
te wszystkie zycia, ktore ma w swej pieczy. Apollon muzyka wszystko doskonali, naprawia i razem
spaja, jak mowi Sokrates, a dzieki harmonii i rytmowi ku noerycznej ciagnie Prawdzie i Swiathu,
ktore jest tam. Ogdlnie powiedzie¢ mozemy, ze bogowie, ktdrzy znajduja si¢ ponad bostwami ko-
smicznymi, spajaja caty chor niewcielonych dusz, bo zdolno$ci noeryczne i tworcze tychze zaleza
wtlasnie od nich”.

191 Por. OC 46, ed. Majercik, s. 66.
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bedacymi domeng Niewidzialnych Nocy. Do boskich cnét ludzie wspinajg si¢
mozolnie po szczeblach mitosci, filozofii i muzyki albo teurgii'®?. A wspinaé
si¢ warto, poniewaz nagrodg jest uwolnienie od klatwy reinkarnacji.

Tabela 2. System cndt wedtug Proklosa

Stopnie bytow Cnoty

Niewidzialne Noce Sprawiedliwos¢ Wiedza Samokontrola
Bogowie wyzsi Dobro Madros¢ Pigkno
Bogowie nizsi Wiara Prawda Mitos¢
Ludzie Teurgia/muzyka Filozofia Milosny szat
Patroni = Apollon Hermes Afrodyta

bogowie anagogiczni

Tak wigc nie ma powodu, by przez ,,bogow” z Hymnu 4 rozumie¢ panteon, sko-
ro sam tekst zawe¢za ich do bogdéw anagogicznych. Hermes, Afrodyta i Apollon
na pewno nie sg bogami wylacznie chaldejskimi (czyli patronami sfer planetar-
nych Merkurego, Wenus i Stonca), bo ich imiona wystepuja u Proklosa posrod
dwunastki bogow olimpijskich, a ta jest przeciez klasycznie grecka.
Modlitwy (w. 3-4, Sb-12, 15) nasuwaja trzy problemy interpretacyjne: jak
rozumie¢ §wigte Swiatto, natchnione ksiggi, misteria, mity i hymny. W tym
miejscu powracamy do alternatywy: orfickie czy chaldejskie. Czy ,,natchnione
ksiegi” wymienione w w. 5 sa to Rapsodie orfickie czy Wyrocznie chaldejskie?
Akademia Platonska w tym okresie, gdy Proklos studiowat u Syrianosa (430-
437), pasjonowala si¢ na rowni Rapsodiami orfickimi, co Wyroczniami chal-
dejskimi. Proklos znat na pamig¢ jedne i1 drugie; Wyrocznie chaldejskie byty
jego konikiem i przez pig¢ lat pisat komentarze do nich!'®. Jednakze nie nalezy

192 Tu Proklos nie moze si¢ zdecydowac, zob. Theologia Platonica 125, ed. Saffrey — Westerink,
1109,4 - 113, 10.

193 Por. Marinus Neapolitanus, Vita Procli 26, ed. Masullo, s. 82 = OF 677ii: ,,Proklos posiadt te
cnoty, gdy studiowat u Syrianosa, gdy pod jego kierunkiem czytat starozytnych filozoféw, gdy z ust
swego nauczyciela spijat zaptadniajace krople orfickiej i chaldejskiej teologii. Ale Proklos nigdy
nie znalazt czasu na napisanie komentarza do poezji Orfeusza. Syrianos mial zamiar sporzadzic¢
komentarz do pism orfickich albo do Wyroczni chaldejskich; pozostawit wybdr Proklosowi i Do-
mninosowi, filozofowi z Syrii 1 diadochowi, co b¢da komentowa¢. Ale oni nie mogli si¢ zgodzi¢:
Domninos wybrat poematy orfickie, Proklos — Wyrocznie chaldejskie. Przeszkodzito to wielkiemu
Syrianosowi w rozpoczeciu pracy, a potem umart. Jednakowoz, jak powiedzialem, otrzymat pod-
stawowe wytyczne od swego mistrza, a ponadto wnikliwie studiowat jego komentarze do Orfeusza,
a takze wielotomowe dzieta Porfiriusza i Jamblicha o Wyroczniach i o towarzyszacych pismach
Chaldejczykow. Odzywiony boskimi wyroczniami, wspiat sig, na ile czlowiek potrafi, na wyzyny
cnot, ktore boski Jamblich nazywat w swoj natchniony sposob teurgicznymi. Krytycznie zestawiat
i pordwnywat komentarze poprzednich filozofow, zebrat tez inne chaldejskie traktaty i najwigksze
komentarze do natchnionych Wyroczni. Praca ta zajeta mu catych pieé lat”; tamze 27, ed. Masullo,
s. 84 = OF 677xii: ,,Pewnego dnia czytaliémy z Proklosem pisma orfickie, i stuchalismy jego ko-



HYMNY PROKLOSA: FILOZOFIA I KULT 517

zapominac o pozostatych pismach nalezacych do tzw. Biblii poganskiej, mia-
nowicie poematach Homera i Hezjoda, pismach gnostyckich i Corpus Herme-
ticum. Dlaczego Proklos, hierofanta §wiata, miatby ignorowac¢ wszystko inne
poza Wyroczniami chaldejskimi? Dlaczego ,,natchnione ksiegi” nie mogltyby
by¢ na przyktad dialogami ukochanego Platona?

Pod wzgledem stylistycznym i werbalnym Hymn 4 najbardziej przypomina
Hymny orfickie. ,Raczcie wystuchaé” (xA01e 1 kékAvte) ww. 1, 51 14 to po-
wracajgca formuta inwokacyjna Hymnow orfickich', ,,$wiete $wiatto” (@diog
ayvov, w. 4) wystepuje w orfickim hymnie do Protogonosa'” w identycznym
sformutowaniu, nie liczagc wielu podobnych'®. Wyrocznie chaldejskie'’ nie
maja monopolu na ,,ogien”, bo ten wyraz znajdzie si¢ w literaturze orfickiej'®,
nie moéwiac juz o ,,wielkim ogniu” z Eleusis'”. Wreszcie terminologia miste-
ryjna w w. 4 1 15 (wymieniam po grecku: Opuvot, dppnror teretal, dpyla,
iepol pvBol) przewija si¢ w zakonczeniu kazdego z 87 Hymnow orfickich.
Czy zatem paralele orfickie nie przewazaja nad tymi nielicznymi i wcale nie
oczywistymi aluzjami do Wyroczni chaldejskich, ktore analizuje Van den Berg
w swoim komentarzu®? Nie znaczy to, bynajmniej, ze inicjacje, do ktorych
przygotowuje si¢ autor, musiaty by¢ misteriami orfickimi. Mogly to by¢ kazde
inne: Hekate, Dionizosa, Mitry, Kybele czy Eleusis.

Hymn 4 informuje swego czytelnika, od czego majg go zbawic ,,wielcy
zbawiciele”, mianowicie od zta najwigkszego z mozliwych: od nieszczescia
narodzin i uwig¢zienia w ciele (w. 3, 8-12). Wody narodzin i ich straszna bogini
Pojne, czyli ,,Kara”, s zimne czy wregcz lodowate (w. 10 i1 12) dla kontrastu
z boskim zarem i §wigtym $wiatlem (w. 2 1 6), podobnie jak w hymnie do Ojca
— Pierwszego Ognia, cytowanym wyzej. Proklos ma zawsze ten sam peten
dezaprobaty stosunek do zycia doczesnego®!, w czym nie rozni si¢ zreszta
od innych neoplatonikow?*”. Zmierzanie wzwyz, w gore (w. 14) jest najwaz-

mentarzy. Powotywat si¢ nie tylko na Jamblicha i Syrianosa, lecz takze wielu innych, ktorzy badali
ich gleboka teologi¢. Poprositem wtedy wielkiego filozofa, by utozyt petny komentarz do pism or-
fickich. Odpowiedziat mi, ze miat taki zamiar, ale zrezygnowat przez pewne sny. Zobaczyl we $nie
swego nauczyciela Syrianosa, ktory kategorycznie mu tego zabronit. Wymyslitem wiec, ze moglby
zrobi¢ wyciag z komentarzy swego mistrza do Orfeusza. Zgodzit si¢ dopisa¢ noty na marginesach
rekopisu Syrianosa. Tym sposobem mamy jego scholia i komentarze do kilku wierszy, cho¢ nie do
catych Rapsodii”.

1% Por. OH 59, 2; 60, 1; 69, 1; 70, 1 i inne.

195 Por. OH 6, 8, ed. Ricciardelli, s. 22.

1% Por. OH 3, 10; 8, 2, 18; 43, 8; 78, 13 i inne.

7 Por. OC 5-6, 10, 32-35, 42, 126, 130 1 148.

198 Por. np. OF 31.5, 243.8 1 603.

1% Por. m.in. Clemens Alexandrinus, Protrepticus 11 22, 1, ed. M. Marcovich, Leiden, 1995,
Brill, 31.

200 Por. Van den Berg, Proclus’ Hymns, s. 229-237.

201 Por. Proclus, In Timaeum Platonis commentaria, ed. Diehl, IIT 325, 12-13.

202 Por. Porphyrius, Vita Plotini 22, 24-34, éd. Bréhier, 1, s. 25, thum. pol. Krokiewicz, I, s. 82-
83; Synesius Cyrensis, Hymnus 9(1), 102-107, éd. Lacombrade, s. 104: ,,Nawet w upadtych tutaj
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niejszym celem duszy, w ktorym pomagaja jej wlasnie bogowie anagogiczni,
odpowiedzialni za postgp duchowy. Najbardziej tajemniczy w tym hymnie jest
w. 7 (,,Bym zdotal rozpozna¢ niesmiertelnego boga i czlowieka”) — daleka
reminiscencja Homera®®, ktora brzmi jak formuta chrystologiczna.

Wymienione drogi zbawienia to ksiegi (w. 5), mity (w. 15), hymny (w. 4)
1 misteria (w. 4 1 15). Interesujacym pendant do ,,misteriow hymnow” (w. 4)
sa Hymny metryczne Synezjusza z Cyreny, ktory uwaza, ze §piewanie hym-
now trzy razy dziennie wzmacnia kondycje skrzydetl duszy, a z kolei skrzydta
pomagaja w ucieczce z tego swiata®™. W ogoble Synezjusz i Proklos wydaja
si¢ wierzy¢ w oczyszczajacg moc literatury: ksigg, mitow i hymnoéw, w to, ze
»Swiete stowa” moga zastapi¢ dawne ofiary i misteria.

Hymn 5

Hymn do Afrodyty z Licji porusza watki autobiograficzne 1 jest jedynym,
w ktoérym Proklos nie drazy tematu reinkarnacji.

Prolog (w. 1) ,,Hymn $piewam na cze$¢ Kurafrodyty, krolowej Licji”
okresla adresatke hymnu — lokalng bogini¢ z Azji Mniejszej. Rodzina Pro-
klosa pochodzita z Licji*”, doktadnie z miasta Ksanthos. On sam urodzit si¢
w Konstantynopolu, ale wkrétce potem rodzice Patrycjusz i Marcella odestali
go do Ksanthos, aby tam si¢ wychowat i odebrat pierwsze nauki.

Przydomek kultowy ,,Kurafrodyta” to hapaks w greckiej literaturze, nie-
poswiadczony w inskrypcjach. Afrodyta z Licji — bo o to bdstwo przeciez
chodzi — pojawia si¢ w dwu inskrypcjach napisanych alfabetem i jezykiem li-
cyjskim. Pierwsza z nich, chronologicznie wczesniejsza (dat. koniec V wieku
przed Chr.) to stynna stela kamienna, ufundowana na cze$¢ miejscowej dyna-
stii 1 ustawiona na agorze w Ksanthos?*. Tekst w jezyku licyjskim wymienia
wiodgce bostwa tego miasta: Maliya czyli Atena®”’, Ertemi czyli Artemida®®®,
Trqqas czyli Zeus*® i Padrita czyli Afrodyta®'?. Ta sama bogini pojawia si¢
na fryzie metalowego naczynia z British Museum (dat. 350-300 przed Chr.),

zostat jaki$ anagogiczny poped, gdy przed falami ucieklszy zycia, beztrosko na $wigte zapuszczaja
sig¢ szlaki ku patacowi rodzica”; tenze, Hymnus 7(8), 42-47, éd. Lacombrade, s. 91-92: ,,Dusze moja
wyrwij z ziemskich kajdan! Uwolnij od bolu i ziemskiej tutaczki! Pozwdl mi wznosi¢ hymny ze
swigtym chorami na cze$¢ Twego Ojca, na Twoja czesc”.

203 Por. Homerus, lias 22, 9.

204 Por. Synesius Cyrensis, Hymnus 2(4), 283-285, éd. Lacombrade, s. 67. O tym, ze hymny
mialy by¢ $piewane trzy razy dziennie, por. wyzej nota 36.

205 Por. Proclus, Hymnus 5, 13; zob. Marinus, Vita Procli 6, 8 1 36.

26 Por. Tituli Lyciae lingua Lycia conscripti 44, ed. E. Kalinka, Vindobonae 1901, Hoelderli.

27 Por. tamze 44 ¢26.

208 Por. tamze 44 c8.

209 Por. tamze 44 ¢30.

210 Por. tamze 44 b53; zob. E. Payne, Lycia — Crossroads of Hittite and Greek Traditions,
w: E. Cingano — L. Milano, Papers on Ancient Literatures: Greece, Rome and Near East, Padova
2008, SARGON, 471-488.
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ktéry przedstawia sad Parysa. Boginie Atena i Afrodyta zostaly wyobrazone
w greckich szatach i podpisane licyjskim literami. Przy Afrodycie widnieje
podpis "AAPETA, wymowa Pedrita?'!. Bogini Padrita/Pedrita nigdy nie stata
si¢ gldownym bostwem Ksanthos (bo ta rola przypadta trojcy z Delos: Apollo-
nowi, Artemidzie i Latonie), ale czczono ja nadal, o czym $wiadczy inskryp-
cja z czasow rzymskich dedykowana ,,Afrodycie stuchajacej” (A@podeitn
EMNKOM)*'2.

Aretologia (w. 2-11) odnosi si¢ do wyjasnienia symboliki §wigtego po-
sagu, ktory zostal erygowany jeszcze w czasach poganskich przez admini-
stracj¢ miasta, nie wiadomo, jak dawno temu. W czasach klasycznych czesto
wznoszono $wiatynie i posagi dla Afrodyty Pandemos (,,Ludowe;j”), patronki
demokracji i magistratu®"®. Jednak przydomek ,,Pandemos” nie pada ani w tym
hymnie, ani nigdzie indziej w pismach Proklosa. Pojawiajg si¢ za to dwa inne
epitety bogini: Urania (,,Niebianska”, w. 6) i Olympios (,,Olimpijska”, w. 7).
Drugi przydomek pozwala pozycjonowac t¢ bogini¢ w dodekadzie hiper-en-
kosmicznej, zwanej olimpijska, w VI 11 (por. tabela 1). Afrodyta wystepuje
tu w triadzie anagogicznej wraz z Hermesem i Apollonem, a jej maz Hefaj-
stos w wyzszej triadzie stworczej tego samego porzadku®'*. Ta nizsza Afrodyta
byta corka Dione, sprawowata pieczg¢ nad matzenstwami?'® i nosita przydomek
Pandemos?'®, czego Proklos nie chce otwarcie przyzna¢. Odnoszacy si¢ do
nizszej Afrodyty epitet ,,Urania” zostat moze zaczerpnigty z Wyroczni chal-
dejskich®'" albo nalezy go odczytywac w tym sensie, ze bogini rzadzi niebem
i wigze je w jedng catos¢ z ziemig*'s.

Neoplatonicy zywo interesowali si¢ kultem posagoéw. Rozrozniali mniej
1 bardziej $wiete wsrod nich. Damascjusz pisze o specjalistach, ktorzy znali
si¢ na tym?"”. Opisany tutaj posag trzyma w rekach swigte symbole (tekst nie

211 Por. G. Neumann, Neufunde lykischer Inschriften seit 1901, Wien 1979, Verlag der Oster-
reichischen Akademie der Wissenschaften (Repr. z 1901), nr 307a; D.E. Strong, 4 Greek Silver
Head-Vase, ,,The British Museum Quarterly” 28 (1964) 95-102.

212 Por. Tituli Asiae Minoris 11 1 nr 269, ed. E. Kalinka, Vienna 1920, Akademie der Wissen-
schaften in Wien.

213 Por. Supplementum Epigraphicum Graecum (= SEG) XXVI 1039 — inskrypcja z Erytrai, ok.
400 prz. Chr.; F. Sokolowski, Aphrodite as Guardian of Greek Magistrates, HTR 57 (1964) 1-8 —
liczne $wiadectwa tego kultu w Atenach od okresu klasycznego.

214 Por. Proclus, Theologia Platonica V122, ed. Saffrey — Westerink, VI 97, 15-171 98, 18-19.

215 Por. Plotinus, Enneades 111 5, 2, 14-19, éd. Bréhier, 111, s. 77.

216 Por. Por. Plato, Symposium 181a.

27 Por. OC 173, ed. Majercik, s. 112.

218 Por. Proclus, In Platonis Cratylum commentaria 183, ed. Pasquali, 111, 9-11.

219 Por. Damascius, Vita Isidori fr. 174, ed. Zintzen, s. 147: , Heraiskos miat wrodzony talent
rozpoznawania $wietych posagow: zywych i martwych. Gdy tylko spojrzal, jego serce przeszywat
boski szal, za$ ciato i dusze¢ ogarniaty dreszcze, jakby byt opetany. Jesli nie zachowywat si¢ w taki
sposob, znaczylo to, ze posag jest bez zycia i nie ma w nim boga. W ten sposob rozpoznat swig-
ty posag Eona, ktorego Aleksandryjczycy czcili, jako owladniety przez bogow Ozyrysa i Adonisa
zgodnie z mistyczng zasada teokrazji”.



520 EWA OSEK

podaje, jakie), ktore, jak pisze autor, majg zwigzek z mistycznymi zaslubinami
Afrodyty z Hefajstosem (w. 5). Gdzie indziej Proklos omawia i alegorycznie
interpretuje znany mit o trojkacie malzenskim Afrodyty, Hefajstosa i Aresa
w tym sensie, ze te demiurgiczne bostwa stwarzaja $wiat widzialny ponizej
nich?®, Nie wiadomo wlasciwie, dlaczego malzenstwo Afrodyty i Hefajstosa,
nieudane i zakonczone rozwodem, filozof uwaza w tym miejscu za Swicte.
Tam gdzie podaje przyklady swietych matzenstw, tj. Zeus i Hera, Okeanos
i Gaia, Kronos i Rea, Zeus i Demeter, Zeus i Kora, nie wymienia Hefajstosa
i Afrodyty??!. Hymny orfickie wola nie wypowiada¢ si¢ na temat pozycia tej
pary**, za$ literatura pigkna zajmuje si¢ raczej romansem Afrodyty z Aresem
niz jej zwiazkiem z kulawym mezem.

Posag z okiem utkwionym w Cnote¢ (w. 9) moze oznaczac, ze statua znaj-
dowata si¢ w sanktuarium lub obok posagu Ateny, poniewaz Atena nosita kul-
towe imi¢ Arete, czyli Cnota?’. Bogini Atena, szczegélnie czczona w Licji,
wystepuje w tamterzych zabytkach rami¢ w rami¢ z Afrodyta. Najtrudniej-
sze do interpretacji i wlasciwie niezrozumiale wedle naszego stanu wiedzy
sa w. 9-11. Mitologia nie zna zadnych dzieci Afrodyty i Hefajstosa. Mozliwe,
ze autor odnosi si¢ tu do Rapsodii orfickich. Pseudo-Klemens, ktory znat ten
zaginiony poemat, pisal o malzenstwie Afrodyty z jakim$ ognistym duchem
Pneuma i wyjasniat je fizykalnie jako zaslubiny ognia i wody>*.

Modlitwa (w. 12-15) zawiera informacj¢ o licyjskim pochodzeniu Proklo-
sa (w. 13), podobna do tej, ktorg filozof zamiescit we wlasnym epigramie na-
grobnym?®?, Ofiara, ktorg poeta sktada ojczystej bogini — od$piewanie hymnu
(w. 12-13), jest jedyna, jaka wolno byto zanosi¢ niewidzialnym bogom (por.
Wprowadzenie 2-3). Prosba o pigkno duszy jest odpowiednia dla tej anago-
gicznej bogini (por. tabela 2).

Hymn 6

Hymn do Matki Bogéw, Hekate i Janusa-Zeusa jest najbardziej chaldejski
sposréd Hymnow Proklosa i wyrdznia si¢ nietypowa kompozycja**. Albowiem
inwokacja do triady bostw, powtorzona stowo w stowo, otwiera i zamyka ten
utwor (w. 1-3 = 13-15). Refren, rzecz niezwykta w antycznej poezji, Wysta,pll
juz w jednym z Hymnow metrycznych Synezjusza z Cyreny*”, lecz nie two-

220 Por. Proclus, In Platonis Rem publicam commentarii, ed. Kroll, I 141, 1 - 143, 16; tenze, In
Platonis Timaeum commentaria, ed. Diehl, 1 333, 2-4 111 27, 16 - 28, 7; zob. Lankila, Aphrodite in
Proclus’ Theology, s. 32-34.

221 Por. Proclus, In Platonis Parmenidem 11 775, 20-36, ed. Steel, I, s. 184.

222 Por. OH 55 Do Afrodyty i 66 Do Hefajstosa, ed. Ricciardelli, s. 144-146 1 170.

223 Por. Proclus, In Timaeum Platonis commentaria, ed. Diehl, 1 170, 3-10; OF 266.

224 Por. Ps-Clemens, Homiliae VI 13, 2, GCS 42bis, 111.

225 Por. Marinus Neapolitanus, Vita Procli 36, ed. Masullo, s. 92: ,,Ja jestem Proklos rodem z Licji”.

226 Por. J. Danielewicz, Morfologia hymnu antycznego, Poznan 1976, UAM, 89.

27 Por. Synesius Cyrensis, Hymnus 8(9), 10-11 = 28-29, éd. Lacombrade, s. 94-95.
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"?

rzyl ram kompozycyjnych jak tutaj. Uporczywa repetycja xaipe (,,witaj!”) na
poczatku kazdego z wersow 1 dwukrotna w trzecim przypomina hymny ma-
giczne®?®. Pomiedzy refrenami umieszczona zostata modlitwa (w. 4-12). Hymn
6 rozni si¢ od innych znanych hymnow do Matki Bogoéw: homeryckiego®”,
orfickiego®' i epigraficznego z Epidauros®'.

Inwokacja (w. 1-3 = 13-15). Podstawowy problem, ktéry nastrgcza ten
krotki tekst, to liczba bogéow. Jedynym miejscem w systemie Proklosa, gdzie
bostwa te wystepuja razem w sekwencji Matka Bogow (= Rea), Hekate 1 Zeus,
jest IV 2-3 w tabeli 1. Jak widzimy, obie boginie sg tu rownorzedne, z tym, ze
Rea znajduje si¢ po stronie orfickiej, a Hekate — chaldejskiej. W takim razie
otrzymujemy dwa bostwa, a nie trzy**?. R. M. Van den Berg** kontrargumen-
tuje, ze sa tu jednak trzy bostwa: Rea 1 jej syn Zeus — Umyst Demiurga (pozy-
cjalV 2-3 w tabeli 1) oraz Artemida-Hekate, nalezaca do nizszych demiurgow
(pozycje V41VI9).

Moim zdaniem, identyfikacja bostw powinna by¢ jeszcze inna: Matka Bo-
gow to Rea, zona Kronosa i macierz dwudziestu czterech bogow?*; Hekate
to chaldejskie alter ego Rei**’; Janus nie jest identyczny z Zeusem, cho¢ obaj
znalezli si¢ razem w jednym wersie. Janus bowiem byt utozsamiany nie z Zeu-
sem, lecz z Kronosem?>¢, a Zeus byl uwazany za syna jego i Rei. W systemie
chaldejskim Hekate zajmowata pozycj¢ centralng pomigdzy dwoma Ojcami
Zrodia, czyli wlasnie Kronosem i Zeusem?’. Proklos zatem adresuje Hymn
6 do trzech nastgpujacych bostw: Rei-Hekate, Kronosa-Janusa i Zeusa, ktore
razem stanowig pierwszg triade noeryczng (IV 1-3 w tabeli 1).

Filozoficzna interpretacja Matki Bogow nie jest jedyng mozliwa. Wiado-
mo od Marinosa, ze pobozny Proklos czcit t¢ bogini¢ w sposdb szczeg6lny,
poddajac si¢ co miesigc rytualnym oczyszczeniom na jej czeS¢ (MNTpmakog

. kaotelog), jak dawniej Frygowie i Rzymianie, i otrzymal od niej wiele

28 Por. PGM IV 670-672b, 688-692.

22 Por. Hymni Homerici 14.

20 Por. OH 27 Do Matki Bogéw, ed. Ricciardelli, s. 76.

21 Tekst wydawany wielokrotnie, m.in. w IG IV21, 131; SEG LV 426; Greek Hymns. Selected
Cult Songs from the Archaic to the Hellenistic Period, ed. W.D. Furley — J.M. Bremer, I, Tiibingen
2001, Mohr, 214-223.

22 Por. Lewy, Chaldean Oracles and Theurgy, s. 365-366.

23 Por. Van den Berg, Proclus’ Hymns, s. 256-262.

24 Por. Proclus, Theologia Platonica V 11, ed. Saffrey — Westerink, V 35, 21 - 39, 24; tenze,
In Platonis Timaeum commentaria, ed. Diehl, 111 179, 9-10.

23 Jeden z fragmentow Wyroczni chaldejskich nazywa Hekate Rea, por. OC 56, ed. Majercik,
s. 70: ,,Rea — zrodto i zdrdj noerycznych bogdéw. Ona pierwsza w swym tajemnym tonie przyjmuje
narodziny ich wszystkich i pospiesznie rozlewa na wszech§wiat”.

236 Por. Herodianus, Ab excessu divi Marci 116, 1-2, ed. E. Bekker, Leipzig 1855, Teubner, 31.

27 Por. OC 50, ed. Majercik, s. 68; Proclus, Theologia Platonica V 11, ed. Saffrey — Westerink,
V 36-37.
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task?3®. Specjalnie o tej bogini napisat ksigzk¢ (Mntpwakny ... BipAov), w kto-
rej wyjasnial alegorycznie misteria, mity i piesni lamentacyjne $Spiewane o niej
i Attysie?®. Biograf zacheca do przeczytania tej ksigzki. W domu nalezgcym
przypuszczalnie do Proklosa i odkopanym pod Akropolem archeologowie
znalezli kapliczke z wizerunkiem Matki Bogow, a takze ko$ci prosiat, ktore
byly tam sktadane w ofierze*®.

Marinos opowiada o pewnym epizodzie z zycia swego mistrza, kiedy musiat
zawiesi¢ dziatalno$¢ Akademii na rok (data nieustalona). Wtedy to wyjechal na
gleboka prowincjeg, do Lidii w Azji Mniejszej, by tam poswigci¢ si¢ bez reszty
badaniu tajemnych misteriow, ktore przetrwaty w ludzkiej pamieci**!. Informa-
cja ta odnosi si¢ zapewne do lidyjskich rytualow na cze$¢ Matki Bogow. Pauza-
niasz Periegeta w Il wieku po Chr. odwiedzit $wigtynie i posag Matki Plastene na
gorze Sipylos koto Magnezji w Lidii**, te same, ktdre zostaty odkopane w 1887
roku?®. Znaleziono tam greckie inskrypcje: fundacyjng *** i dwie dedykacyjne
z imieniem Matki Bogow Plastene’®, marmurowy relief z wyobrazeniem samej
bogini z jej atrybutami, paterg i tympanonem?* oraz marmurowy posag Plastene
siedzacej miedzy lwami**’. Zabytki te pochodza z wiekéw od 11 do TV.

Zestawienie Matki Bogéw z Hekate 1 Janusem nie bylo niezwykle w re-
ligii p6znoantycznej. Znane s3 reliefy z przedstawieniami tronujacej Matki
Bogow adorowanej przez Hekate z pochodnig i Hermesa Kadmilosa®*®, Zda-
rzato si¢ polaczenie Matki Bogéw z Janusem, czyli jej m¢zem Saturnem?*.

238 Por. Marinus Neapolitanus, Vita Procli 19, ed. Masullo, s. 75.

2% Por. tamze 33, ed. Masullo, s. 90 = Suda, Lexicon Pi 2473, ed. Adler, s.v. Proclus.

20 Por. A. Karivieri, The ,, House of Proclus” on the Southern Slope of the Acropolis: A Contri-
bution, w: Post-Herulian Athens: Aspects of Life and Culture in Athens A.D. 267-529, ed. P. Castrén,
Helsinki 1994, Suomen Ateenan-instituutin, 115-139.

241 Por. Marinus Neapolitanus, Vita Procli 15, ed. Masullo, s. 71-72: ,,Wyjechat wtedy z Aten
i odbyt podréz do Azji, uznawszy, ze dobrze mu to zrobi. Mowia, ze do tego wyjazdu zachecit go
jego duch opiekunczy (daimonion), aby zapoznat si¢ z dawnymi rytuatami, ktore tam jeszcze si¢ za-
chowaty. On sam coraz lepiej rozumiat tamtejsze rytuaty, za$ miejscowi uczyli si¢ od niego, filozofa,
sensu czynno$ci rytualnych, ktore od dtugiego czasu zaniedbali. Tak czynigc, tak zyjac, zrealizowat
lepiej niz pitagorejczycy zalecenie ich mistrza ZYJ W UKRYCIU. Po rocznym pobycie w Lidii
powrdcit do Aten, wiedziony przez opatrzno$¢ bogini, ktora mituje madros¢”.

242 Por. Pausanias, Graeciae descriptio 111 22, 4, ed. M.H. Rocha-Pereira, I-I1I, Leipzig 1973-
1981, Teubner, tutaj I, s. 258; tamze V 13, 7, ed. Rocha-Pereira, 11, s. 32.

2 Por. Corpus Cultus Cybelae Attidisque (= CCCA), ed. M.J. Vermaseren, I-VII, Leiden 1977-
1989, Brill, tutaj CCCA T 443.

24 Por. CCCA1451.

245 Por. CCCA 1452-452.

246 Por. CCCA 1450.

27 Por. CCCA T 452; zob. takze Lexicon iconographicum mythologiae classicae (= LIMC),
ed. H.C. Ackermann et al., [- XX, Ziirich 1981-2009, Artemis, tutaj LIMC VIII/1 749, s.v. Kybele.

2% Por. CCCA 'V 28; relief z Berlina SK 691/K 106.

24 Por. inskrypcja wotywna z Maktar: CCCA V 78: MATRI MAGNAE ET IANO PATRI
AUGUSTO.
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Autorzy antyczni lubili wydobywa¢ analogie migdzy grecka boginiag Hekate
a rzymskim bogiem Janusem: oba bostwa strzegly drzwi, dlatego tez dzielity
kultowy przydomek ,,odzwierny” (Bvpaiog), i mialy dwie twarze, po jednej
z przodu i z tylu gtowy, skad wziat si¢ ich wspdlny epitet ,,0 dwu twarzach”
(&ppirpdommog 1 bifrons)*’. Klamrowa kompozycja hymnu — identyczna in-
wokacja na poczatku i na koncu — stanowi ilustracje tego wtasnie przydomka.

Modlitwa (w. 4-12) maluje obraz rozbitka, ktory blagka si¢ po dalekich
morzach w ciemnosci i obledzie, nie mogac odnalez¢ drogi do domu. Obraz
jest oczywiscie alegoryczny: marynarz to dusza ludzka, zmuszona do wciele-
nia si¢, fale morskie to wody kolejnych narodzin, niebieskie jak niesamowita
bogini inkarnacji Nemezis z pie$ni Mezomedesa®'. W krotkim tek$cie mo-
dlitwy powtarza si¢ zdanie: ,, Tak, blagam, r¢gke podajcie” (w. 8 i1 11), ktore
jest ewidentnym odniesieniem do teurgii®®?. Zty stan zachowania Wyroczni
chaldejskich nie pozwala doprecyzowaé¢, w jakim momencie rytuatu i kogo
z bogow teurg prosit o podanie pomocnej dtoni. Synezjusz z Cyreny w jed-
nym z hymnow takze blagat Boga o podanie reki i uwolnienie z kajdan zycia
i ciala, ziemi i materii. Ustep z Synezjusza, zywo przypomina tres¢ i kontekst
modlitwy Proklosa:

,,Ciato moje zachowaj
Wolne od chorob,
Ducha mojego zachowaj
Wolnego od hanby!
Przynie$ mej duszy
Zapomnienie o zadzach,
Aby skrzydto duszy
Utuczyto sie

W tym zyciu,

Tu na ziemi,

Na Twoich hymnach.
Abym po tym zyciu,
Zyciu w ciezkich
Kajdanach ziemskich,
Wolny od materii,
Wzlecial prosto

20 Por. Macrobius, Saturnalia 19, 4-13, ed. Kaster, I, s. 92 (Janus i Hekate jako odZzwierni;
Janus bifrons i Janus quadriformis); Plutarchus Chaeronensis, Numa 19, 6 (Janus); Proclus, In Ti-
maeum Platonis commentaria, ed. Diehl, 11 130, 23; I1 246, 19 (Hekate u Proklosa ma dwie twarze,
bo patrzy na bogdw ponad nig i jednoczesnie na bostwa nizsze, ktorych jest matka, w tym na Dusze
Swiata); LIMC V/1 618-623, s.v. Ianus (przedstawienia ikonograficzne dwuglowego Janusa).

31 Por. Mesomedes, Fragmenta, DAGM 28: ,,0 Nemezis, skrzydlata szalo zycia, niebieska
bogini, corko Dike!”. Nemezis byla czgsto wyobrazana w sztuce jako niebieski gryf, ktory obraca
koto losu, por. fajansowa figurka z Egiptu z I wieku, Brooklyn Museum nr inv. 53.173.

22 Por. OC 210c, ed. Majercik, s. 128: ,,synowie teurgdw nazywaja demiurgiczne moce rekami”.
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Na twoj dwor,

Do twego tona,

Skad duszy

Wylewa si¢ zrodto.

Ty r¢ke poday,

Ty wezwij, ty szczesliwy,
Z materii wyprowadz
Btlagalng duszg” >3,

Uwolnienie si¢ z wigzow zycia to tylko wstepna prosba. Ta wlasciwg 1 naj-
wazniejszg jest szczesliwy powrdt do Boga — do portu poboznosci u Proklosa
(Hymn 6, w. 12), na tono i dwor Ojca u Synezjusza. Powr6t do portu i $§wiatla to
rowniez temat chaldejski®**. Proklos uwielbia rozpisywac si¢ o ziemskiej ody-
sei duszy, ktora po dlugich wedrowkach w ciele zawija wreszcie do ,,mistycz-
nego portu” (LLoTLKOG OpHog) albo ,,0jcowskiego portu” (TorTpLKog OPHOG):

»Jedynie zycie zgodne z Umystem jest wolne od tutaczki i to jest wiasnie
6w mistyczny port duszy, do ktorego poezja przyprowadza Odyseusza®> po
wielu tutaczkach zycia”?,

,»Po wedrowkach w $§wiecie narodzin, po oczyszczeniu, po $wietle wiedzy
o$wieca nas wreszcie noeryczna aktywno$¢ — umyst w nas, ktory kotwiczy
dusze w Ojcu, wpaja w nig demiurgiczne intelekcje, stapia si¢ jak §wiatlo ze
Swiatlem — $wiatto pigkniejsze, subtelniejsze i prostsze niz $wiatto wiedzy.
To jest wilasnie ojcowski port, znajdowanie Ojca, nieskalane zjednoczenie
z Nim™>7,

W systemie Proklosa Ojciec, do ktérego dusza wraca po ziemskich wedrowkach,
to Zeus, drugi Ojciec Zrodta, Umyst Demiurga i pierworodny syn Matki Bogow
(por. IV 3 w tabeli 1), odpowiedzialny za émiotpoom, czyli droge powrotng niz-
szych bogow i dusz do Ojca i Bytu, z ktdrego wszyscy emanowali (por. I-1I w ta-
beli 1)*8. Umyst cztowieka, co prawda, identyfikuje si¢ z Umystem Boskim,

233 Synesius Cyrensis, Hymnus 2(4), 275-299, éd. Lacombrade, s. 66.

24 Por. OC 115, ed. Majercik, s. 92: ,, Trzeba si¢ spieszy¢ do $wiatta i do promieni Ojca, skad
zostata wystana twoja dusza, odziana w wielki intelekt”. ,,Port” jest to przypuszczalnie termin chal-
dejski, jednak w zachowanych fragmentach Wyroczni chaldejskich brak tego wyrazenia.

25 Alegoryczna interpretacja Odysei — jako przygody duszy w morzu materii — byta pomystem
wezesniejszych neoplatonikow, zob. Plotinus, Enneades 1 6, 8, 12-21, éd. Bréhier, 1, s. 104, thum.
pol. Krokiewicz, 1, s. 139; Porphyrius, De antro nympharum 34-35, ed. Simonini, s. 80-84, ttum.
P. Ashwin-Siejkowski: Porfiriusz z Tyru, Grota Nimf, ZMF, Krakow 2006, WAM, 77-79 (Porfiriusz
cytuje tu medioplatonika Numeniusza z Apamei, fr. 33, éd. E. des Places, Paris 1973, Les Belles
Lettres, 84).

2% Proclus, In Platonis Parmenidem V 1025, 25-27, ed. Steel, II, s. 255.

27 Proclus, In Platonis Timaeum commentaria, ed. Diehl, 1 302, 17-25; por. tenze Theologia
Platonica IV 26, ed. Saffrey — Westerink, IV 77, 20-21.

2% Por. Van den Berg, Proclus’ Hymns, s. 51-56.
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ale powr6t do owego upragnionego $wiatta wymaga oczyszczenia si¢ z catego
brudu zycia ziemskiego i dlatego nie jest fatwy. Stad autor, Odyseusz na morzu
materii, modli si¢ do bostw o dwu twarzach o zestanie pomysinych wiatrow.

Hymn 7

Hymn do Ateny jest najdluzszym (w. 1-52) i najbardziej osobistym (obok
Hymnu 5) z zachowanych Hymnow Proklosa oraz jedynym, ktory zawiera
tres¢ mitologiczng w aretologii. Obsesyjnie powtarzane ,,stuchaj!” (kADOV/
k€KAVOL) ma przyku¢ uwage adresatki do blagalnej postawy piszacego, kto-
ry znalazt si¢ w szczegolnie trudnej sytuacji zyciowej, jak rOwniez stanowi¢
nawigzanie do Hymnow orfickich, gdzie stowo to jest naduzywane*. Hymn
dzieli si¢ na inwokacje, aretologic i rozbudowang cze$¢ prekacyjng. Utwor
zdecydowanie rozni si¢ od dwu hymnoéw homeryckich do Ateny?*°, mimo
homeryckich fraz, ktorymi operuje*', i od krotkiego hymnu orfickiego do
Ateny®?, ktory miat by¢ $piewany podczas ofiary z wonnego kadzidta. By¢
moze Hymn 7 wykazywalby wigcej analogii do peanu z Epidauros (III wiek
po Chr.), gdyby ten ostatni zachowat si¢ w lepszym stanie®®.

Inwokacja (w. 1-6) zawiera wystarczajaco wiele wskazowek, by mozna
byto zidentyfikowa¢ wtasciwg Ateng w tabeli 1, gdzie bogini ta pojawia si¢
trzykrotnie na r6znych poziomach boskosci (w IV 4,V 61 VI 5). Atena, jak czy-
tamy w hymnie (w. 1-2), ma emanowac¢ (w tekscie greckim orficko-chaldejskie
stowo ,,wytryskac”?%*) bezposrednio ze zrodta swego ojca Zeusa i jest pierwsza
w fancuchu; musi wigc chodzi¢ o lokalizacje¢ w IV 6. Atena emanowata dale;,
jak pisze Proklos w innym miejscu®®’, na bogdéw drugo- i trzeciorzednych, stad
jej dwukrotna obecnos¢ w Berle Fanesa (V 6 1 VI 5) i1 kultowy przydomek
,»Lritogeneia” (por. w. 3) — bo Proklos wyprowadza etymologi¢ tego epitetu
od tpitog, czyli ,trzeci”, ,trzeciorzedny”. Nie mozna uwaza¢ owej Pallady
Tritogenei (jak Van den Berg?®®) za bogini¢ nalezaca do archontow, gdyz w tym
miejscu (V 6) wystepuje ona w triadzie ozywicieli wraz z Artemidg i Korg i nie
jest pierwsza w tancuchu, lecz ostatnia*’. Atena z Hymnu 7 rozpoczyna drugg

2% Por. OH 3, 3;4,9;8,1120;9, 1 iinne.

260 Por. Hymni Homerici 11 i 28.

261 Por. Van den Berg, Proclus’ Hymns, s. 274-314.

202 Por. OH 32, ed. Ricciardelli, s. 88-90.

26 Hymn IG IV? 1, 134 zaczyna si¢ od adnotacji, ze ma by¢ $piewany o trzeciej godzinie, czyli
o dziewiatej rano. Czytelne sg poczatki dwoch pierwszych werséw: ,,Witaj Pani Pallado..., wspa-
niata dziewico...”. Utamki dalszych stow pozwalaja wnosi¢, ze opiewa si¢ Ateng w zbroi i takiej
postaci, jaka nadat jest Fidiasz w posagu chryzelefantynowym stojacym w Partenonie na Akropolu.
Rekonstrukcja i fotografia utworu, w: R. Wagman, Restorations on the Epidaurian Hymns, ZPE 103
(1994) 101-102.

264 Gr. €éxBopov (EkBpmokw); por. OF 8; OC 371 42.

265 Por. Proclus, In Platonis Timaeum commentaria, ed. Diehl, 1 166, 25-27.

2% Por. Van den Berg, Proclus’ Hymns, s. 40.

27 Por. Theologia Platonica V1 11, ed. Saffrey — Westerink, VI 51, 20 - 52, 5.
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triade noeryczng — triade Nieskalanych (IV 4-6), ktora wraz z pierwsza triada
noeryczng (IV 1-3) i monada podziatu (IV 7) tworzy noeryczng hebdomadg,
czyli Umyst Demiurga (IV). Z tego wlasnie powodu w drugiej cze$ci hymnu
pojawiaja si¢ okreslenia Ateny takie jak ,,madros¢” (w. 7) i ,,noeryczna sztu-
ka” (w. 20). W podobnym sensie i miejscu w hierarchii bogini ta wystapila
w systemie teozoficznym Juliana Apostaty, gdzie byla nie tylko pierwszym de-
miurgiem, umystem Heliosa*®, lecz takze osobistg strazniczka cesarza, ktora
wyrwala go z rgk morderczych krewnych i pomogta zdoby¢ tron®.
Aretologia (w. 7-30) odnosi si¢ do pigeciu nastepujacych mitow:
1 skadinad nieznanej wersji gigantomachii (w. 7-8);
2 orfickiego mitu o nieudanych zalotach Hefajstosa do Ateny (w. 9-10)>°;
3 kolejnego orfickiego mitu o ocaleniu przez Ateng bijacego serca Ba-
chusa, Duszy Swiata (por. VII 1b w tabeli 1), ktérego po¢wiartowali
Tytani (w. 11-15)*";
4 nieznanego mitu o walce Ateny z Hekate (w. 16-20);
5 znanej opowiesci o tym, jak Atena i Posejdon rywalizowali o Akropol
(w. 21-30)*".
By¢ moze mit o Atenie 1 Hekate (,,Ty$ to toporem swoim wykarczowata bydle-
ce tby zadz wszystkowidzacej Hekate) ma jakis zwigzek z chaldejskimi psa-
mi. Wyrocznie Chaldejskie mowig o demonicznych psach, wzglednie bestiach,
ktore Hekate trzyma pod kluczem w glebinach ziemi i jezdzi na nich, kiedy
zechce. Rowniez Synezjusz z Cyreny obawia si¢ szczenigt, pozeraczy dusz,
ktore zsyta skrzydlaty demon materii?’’. Bez wzglgdu na to, czy bestie Hekate
sa chaldejskie, czy nie, nalezy je lokalizowa¢ w VII 5b w tabeli 1.

268 Por. Julianus, Oratio IV(XI) 31-32, 149a-150a i 40, 154d.

29 Por. tenze, Oratio VII 22, 232¢-234a.

270 Por. OF 270.

21t Por. OF 326-329; Proclus, In Platonis Timaeum commentaria, ed. Diehl, 11 173, 1-7; tenze
In Platonis Alcibiadem, ed. A.P. Segonds: Sur le ,, Premier Alcibiade” de Platon, 1, Paris, 1985, Les
Belles Lettres, 43, 24.

272 Por. Apollodorus, Bibliotheca 111 14, 1; Proclus, In Platonis Timaeum commentaria, ed.
Diehl, I 173, 9-15.

273 Por. OC 90, ed. Majercik, s. 84: ,,Z tona ziemi wyskakuja chtoniczne psy. Nigdy nie pokazuja
$miertelnym zadnego prawdziwego znaku”; tamze 91, ed. Majercik, s. 84: ,,powozi powietrznymi,
ziemskimi i wodnymi psami”’; tamze 135, ed. Majercik, s. 100: ,,Nie wolno ci patrze¢ na owe psy
przed inicjacja w ciele. Bo te psy sa chtoniczne, ztosliwe i bezwstydne, czaruja dusze i odwodza
je od inicjacji”; tamze 157, ed. Majercik, s. 108: ,,W twym naczyniu zamieszkajg bestie ziemi”;
Synesius Cyrensis, Hymnus 1(3), 88-101, éd. Lacombrade, s. 48: ,,Niech si¢ schowa pod ziemie
skrzydlaty waz — demon materii, chmura dusz, mito$nik idoli, co podczas modlitw szczeniaki wota.
Ty Ojcze, Ty szczesliwy, Ty odpedz psy — pozeraczy serc od mej duszy, od moich modtow, od mego
zycia, od moich spraw”; tenze, Hymnus 2(4), 241-256, éd. Lacombrade, s. 66: ,,0dpedZ choroby,
odpedz troski, ktore niszcza dusze, odpedz bezwstydnego psa podziemnego, demona ziemi od mojej
duszy, od moich moditéw, od mego zycia, od moich spraw! Z dala od ciala, z dala od ducha, z dala
od wszystkich naszych spraw niech demon czeka!”; zob. S.I. Johnston, Hekate Soteira: A Study of
Hecate's Roles in the Chaldean Oracles and Related Literature, Atlanta GA 1990, Scholar, 134-142.
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Modlitwa (w. 31-52) wnosi osobisty akcent. Atena, opiewana przez Rap-
sodie orfickie jako Cnota ("Apetn)*™ i Zbawicielka (Zdtepa)?’”, byta patron-
ka Proklosa od chwili narodzin, stad jego deklaracja ,,jestem twoj” (w. 42).
Marinos informuje, ze Atena Poliuchos, protektorka Konstantynopola, asy-
stowala matce Proklosa przy porodzie, a potem, gdy dordst, ukazata mu si¢
we $nie, nakazujac studiowanie filozofii. To ona zachgcila go, by rzucit studia
retoryczne w Aleksandrii i zajat si¢ filozofig perypatetycka, a nastgpnie wsta-
pit do Akademii Platonskiej (w 430 r.)?’¢. Gdy zostat diadochem Akademii
(w 437 r.), zamieszkat u stop Akropolu w tym samym domu, ktory nalezat on-
gi$ do Plutarcha i Syrianosa (dom ten zostat odkopany, zob. Karivieri). Posesja
znajdowala si¢ migdzy Swiatynig Asklepiosa a teatrem Dionizosa, wigc okna
Akademii wychodzity na Akropol — symbol Ateny*”” (por. Hymn 7, w. 22).

W 470 r., gdy filozof miat 58 lat, posag Ateny Dziewicy dhuta Fidiasza
zostal usunigty z Partenonu przez ,,$wigtokradcow”, przez ktorych Marinos
rozumie chrzescijan. Byl to cigzki cios dla Proklosa. Bogini zestala mu wte-
dy pocieszajacy sen, zapowiadajac, ze wkrotce przeprowadzi sie do niego?’®.
Biograf pisze o ,,przeciwnych wiatrach Tyfona” 1 ,,gryfogigantach”, czyli zno-
wu chrze$cijanach, ktorzy rozpgtali takg nagonke na filozofa (data nie jest
mozliwa do ustalenia), iz musiat opusci¢ swdj dom u stép Akropolu i udac si¢
na roczne wygnanie do Lidii*”’. Zapewne w tych dramatycznych okoliczno-
Sciach powstata polemika pt. Osiemnascie dowodow antychrzescijanskich*™°
1 by¢ moze hymn do Ateny. Wtedy zrozumiata si¢ staje tak zarliwa modlitwa
o obrong przed wrogami (Hymn 7, w. 52). By¢ moze ,,Giganci” z w. 8, kto-
rych Atena pokonata swa madros$cia, to takze chrzescijanie, poniewaz w krggu
Akademii Platonskiej miano to bylo zastrzezone dla chrzescijan. Przezwisko
wzigto si¢ stad, ze za chrze$cijanskiego wtadcy Teodozjusza Il wzniesiono na

274 Por. OF 266.

275 Por. OF 316.

276 Por. Marinus Neapolitanus, Vita Procli 6 19, ed. Masullo, s. 63 i 65.

277 Por. tamze 29, ed. Masullo, s. 86: ,,Pomagat mu w tym [tj. ZYJ W UKRYCIU] takze i dom,
w ktérym zamieszkat. Mial bowiem szcze$cie mieszka¢ w tym samym dogodnym domu, gdzie
uprzednio Syrianos, ktérego nazywat swoim ojcem, jak i Plutarch, ktorego nazywat dziadkiem.
Dom ten znajdowat si¢ w bliskim sasiedztwie §wiatyni Asklepiosa, deifikowanego przez Sofoklesa,
i $wiatyni Dionizosa obok teatru, a takze miat widok na Akropol”.

278 Por. Marinus Neapolitanus, Vita Procli 30, ed. Masullo, s. 86-87: ,,Przez wybor filozoficzne-
go zycia stal si¢ drogi bogini mitujacej madros$¢. Sama to objawita, gdy jej posag wzniesiony w Par-
tenonie zostal przeniesiony przez owych ludzi, ktérzy nie wahaja si¢ tkna¢ nietykalnych rzeczy.
Filozofowi przys$nito sig, Ze przyszta do niego pickna kobieta, ktora zapowiedziata, ze musi szybko
przygotowac swoj dom, bo pani Atenais pragnie z tobg zamieszkac”.

2P Por. tamze 15, ed. Masullo, s. 71: ,,Odwage cywilna Proklos osiagnal w takim stopniu jak
Herakles. Posrod najwigkszej zawieruchy, posrod sztormu i nawahicy, gdy wiejace w oczy wiatry
Tyfona wstrzasnety jego uladzonym zyciem, zdotal uratowac si¢, wykazujac si¢ przy tym wielka
odwagg i opanowaniem mimo niebezpieczenstwa. Niestety, pewnego razu stat si¢ obiektem atakow
pewnych gryfogigantow. Wtedy to, osaczony przez nich, musiat poddac si¢ obrotowi wszechswiata”.

280 Por. Suda, Lexicon Pi 2473, ed. Adler, s.v. Proclus.
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atenskiej agorze ogromny Palac Gigantow (dat. 410-425), na ktory wychodzi-
ty okna domu Plutarcha, Syrianosa i Proklosa®®!.

Dziwi¢ moze suplikacja o zong i dzieci u cztowieka, ktory wyrzekt si¢ mat-
zenstwa, mimo ze ukochany mistrz Syrianos pragnat ozeni¢ go ze swa krewna
Edezja?**. Natomiast nie dziwi btaganie o stawe (w. 50), poniewaz Proklos
byt bardzo ambitny*®, ani o zdrowie (w. 43-46), gdyz filozof obawiat sig, ze
odziedziczyt artretyzm po swym ojcu®*. Atena nalezata do bostw uzdrowicie-
1i%%, tak jak Asklepios i Telesforos, u ktorych filozof szukat ratunku, ilekro¢
zle si¢ czul®®¢. Oblicze roztaczajace swicty blask (w. 31) to tylez odniesienie
do chryzelefantynowego posagu, ktory chrzescijanie usungli z Partenonu, co
standardowa cecha bostw przynoszacych zdrowie?’.

*kk

Pytanie o to, do jakiej religii przynaleza bogowie Hymnow wydaje si¢ zle
postawione. Proklos dazyt do uzgodnienia roznych systemow religijnych mig-
dzy soba i wlaczenia ich wszystkich w jeden wielki tancuch bytéw (por. tabela
1: Boska hierarchia Proklosa). Tendencja do taczenia a nie dzielenia r6znych
religii jest najlepiej widoczna w Hymnie 6, skomponowanym w taki sposob,
ze nie sposob rozstrzygnac, czy tres¢ odnosi si¢ do wierzen greckich, rzym-
skich czy chaldejskich. Badanie tozsamosci religijnej bostw Hymnow z pew-
noscig sprzeciwiatoby si¢ intencjom ich Autora.

Natomiast mozna i trzeba pyta¢, jaka czgs¢ wielkiego tancucha stanowia
boscy adresaci Hymnow. Okazuje sig, ze s3 nimi Demiurgowie (por. pozycje IV-
-VI w tabeli 1). Autor nie zwraca si¢ ani do Niewidzialnego Ojca, jak Synezjusz
w swoich Hymnach, ani tez do bogow kosmicznych, jak Hymny orfickie. Mo-
dlitwy swoje kieruje do bostw, ktore, znajdujac si¢ pomiedzy dwoma sferami,
niewidzialng i widzialng, odpowiadajg zarowno za wcielenie dusz, jak i za tzw.
éniotpoon, czyli ich nawrdcenie, naprawe i powrot do Jedna (por. I-11 w tabe-
li 1). Wtasnie powrdt do Ojca, Pierwszego Ognia, wydaje si¢ faktycznym — cho¢
niewypowiedzianym — pragnieniem autora, ktory we wszystkich swych hym-

281 Por. Athanassiadi, Persecution and Response in Late Paganism, s. 7.

282 Por, Marinus Neapolitanus, Vita Procli 17, ed. Masullo, s. 73; Damascius, Vita Isidori fr. 124,
ed. Zintzen, s. 105.

28 Por. Marinus Neapolitanus, Vita Procli 32, ed. Masullo, s. 89; zob. tez tamze 16, ed. Masullo,
s. 72-73.

284 Por. tamze 31, ed. Masullo, s. 87.

285 Por. Plutarchus Chaeronensis, Pericles 13.8 (kult Ateny Hygiei w Partenonie); Aelius Ari-
stides, Hieroi logoi 11 41-42, ed. Keil, s. 403-404 (Atena Dziewica z Partenonu ukazuje si¢ we $nie
podczas zarazy w 163 r. po Chr. i uzdrawia chorego).

2% Por. Marinus Neapolitanus, Vita Procli 7132, ed. Masullo, s. 64 i 88.

87 Por. Hymn do Telesforosa, 1G III' 171, 15-16: ,,Ty swym obliczem rozpromienionym $wigta
rados$cig budzisz $miech wokot”. Tekst pochodzi z atenskiej inskrypcji, datowanej na II-III w. po
Chr., zob. Furley — Bremer, Selected Cult Songs, 1, s. 268-271.
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nach (z wyjatkiem Hymnu 5) modli si¢ zarliwie o ratunek, niczym rozbitek na
morzu narodzin. Mozna zaryzykowac¢ hipoteze, ze hymny byly czescia licznych
rytualow oczyszczajacych, ktorym poddawat si¢ Proklos, by raz na zawsze sto-
pi¢ si¢ z Ogniem i nigdy wigcej nie wraca¢ na ten Swiat: zimny, ciemny i glo$ny.
Przedstawiona w artykule analiza Hymnow 1-7 daje podstawe do identyfi-
kacji bostw 1 utozenia Hymnow Proklosa w kolejnosci odpowiadajacej pozycji
hierarchicznej adresatow. Podaje od najwyzszej do najnizszej:
Hymn 6  hymn do Ojcow Zrodta, czyli Wielkich Demiurgow:
Kronosa, Hekate 1 Zeusa
Hymn'7  hymn do Ateny, pierworodnej Zeusa Demiurga z Hymnu 6
Hymn?2  hymn do Afrodyty Uranii, ostatniej z Wielkich Demiurgdéw
Hymn 1  hymn do Heliosa, jednego z Demiurgéw Nizszych w tzw.
Berle Fanesa
Hymn 4  hymn do triady anagogicznej olimpijskiej dwunastki w Ber-
le Fanesa
HymnS  hymn do Afrodyty Dionaia, drugiej z tejze triady anagogicz-
nej (por. Hymn 4)
Hymn3  hymn do Mugz, ostatnich Nizszych Demiurgdéw z Berta Fanesa.

Patrzac na gigantycznie rozbudowang ,,boska hierarchi¢ Proklosa™ (tabela 1),
nie powinnismy traci¢ z oczu rzeczy najwazniejszej: neoplatonski politeizm
jest w swej istocie monoteizmem, bo ,,jednos¢ w tajemny sposob staje si¢
wieloscig, a potem znowu jednos$cig”.

PROCLUS’ HYMNS: PHILOSOPHY AND CULTS
(Summary)

The present paper consists of the introduction to the Neoplatonic and Chaldean
systems, the first Polish translation of seven extant Hymns by Proclus (AD 412-
485), and the commentaries on each of them. This essay is a polemic against the
well-known book by R.M. Van den Berg entitled Proclus’ Hymns (Leiden 2001,
Brill), which shows, above all, the Chaldean influences (cf. The Chaldean Oracles,
ed. R. Majercik, Leiden 1989, Brill). I has argued that the philosopher used much
more literary patterns than the Chaldean Oracles to illustrate the Neoplatonic
,oecumenism” (an expression of P. Athanassiadi), i.e. syncretism of all the late-pa-
gan religions. I has argued, further, that the philosopher’s cult-songs had been used
in purifications and mystery rites of all the religions, but there is no evidence for
the theurgy alone. I disagree with M. Van den Berg in the main thesis of his book
that the gods to whom the hymns were adressed should be identified with the lead-
er-gods of Proclus’ system. My argumentation leads to the conclusion that the gods
of Proclus’ Hymns can be identified with the Great Demiurges (Hymns 2, 6, 7) and
the Lesser Demiurges (Hymns 1, 3, 4, 5). The elaborate theological system con-
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structed by Proclus and the location of gods from the Hymns in it are shown in the
special diagram (table 1).

Stowa kluczowe: Proklos, hymny, system neoplatoniczny
Key words: Proclus, hymns, neoplatonic system



