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RADOSC Z NAWROCONEGO GRZESZNIKA.
METANOIA W NAUCZANIU ORYGENESA

Imig Orygenesa i jego teologia do dnia dzisiejszego wzbudza w §wiecie
naukowym wiele emocji 1 kontrowersji. Dla jednych jest on geniuszem mysli
chrzescijanskiej, dla innych heretykiem. Jednakze, niezaleznie od polemik,
wickszo$¢ badaczy wczesnego Kosciota przyznaje, iz jego nauczanie jest
kamieniem milowym i punktem odniesienia w rozwoju mysli teologicznej'.
Wsrod gtownych osiagnig¢ Adamantiosa (,,Cztowieka ze stali””) podkresla si¢
podjeta probe usystematyzowania doktryny chrzescijanskiej, jak réwniez me-
todyczna egzegez¢ prawie wszystkich Ksiag Starego i Nowego Testamentu,
w oparciu o wypracowane kryteria poszukiwania ,,prawdy Ewangelii”.

W niniejszej pracy podejmiemy probe rekonstrukeji i analizy Orygeneso-
wej koncepcji metanoi w kontekscie pochodzacej z 15. rozdzialu Ewangelii
wedtug §w. Lukasza przypowiesci ,,0 zagubionej owcy” oraz podsumowuja-
cych ja stow Jezusa mowiacych, iz

W niebie wigksza bedzie rado$¢ z jednego grzesznika, ktory si¢ nawraca,
niz z dziewiecdziesigciu dziewigciu sprawiedliwych, ktorzy nie potrzebuja
nawrocenia” (Lk 15, 7).

Do dnia dzisiejszego przypowie$¢ o zaginionej owcy nalezy do klasycz-
nych obrazéw w przedstawianiu przez Kosciot nauki o Bozym mitosierdziu,
nawrdceniu i wynikajacych z niego konsekwencjach. Interesujace wigc wyda-
je sig siggnigcie do zrédet chrzescijanstwa i przyblizenie nauki na ten temat
jednego z najwybitniejszych teologéw wczesnego Kosciota, tym bardziej, iz
wygloszone przez Orygenesa Homilie o Ewangelii sw. Lukasza sa najstarsza
interpretacja tej ksiggi w historii chrzescijanskiej egzegezy.

Analiza pism Orygenesa nastrecza wiele trudnosci. W tym przypadku jed-
na z najwazniejszych jest tekst zrodtowy badanego dzieta. Niestety, poza frag-
mentami, zaginat oryginat w jezyku greckim. Nie dotart tez do naszych czaséw
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! Por. M. Starowieyski, Mariologia Orygenesa (wstep), w: Orygenes, Homilie o Ewangelii sw.
Lukasza, PSP 36, Warszawa 1986, 27.
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istniejacy jeszcze za czasow Hieronima Komentarz do Ewangelii sw. Lukasza®.
Chociaz przetrwat przettumaczony na tacing przez Translatora ze Strydonu
tom Homiliae in Lucam, to jednak brakuje w nim cato$ciowego komentarza
do badanego przez nas fragmentu, za$ odnosniki do niego w innych homiliach
Orygenesa sa nieliczne. Warto$¢ egzegetyczno-teologiczna Lk 15, 4-7 wydaje
si¢ na tyle wazna, iz mozemy zatozy¢, ze Adamantios przeprowadzil odpowied-
ni i by¢ moze nawet szczegdtowy komentarz badanej przez nas perykopy, jed-
nak zaginat on prawdopodobnie w wyniku sporéw orygenesowskich. W zwigz-
ku z tym konieczne bylo zebranie poszczegdlnych wypowiedzi Orygenesa
przedstawionych obiter oraz siggnigcie do innych jego dziet, by wytuskac z nich
interesujaca nas problematyke. Przeprowadzona przez nas szczeg6lowa analiza
doprowadzita do do$¢ ciekawych wnioskéw. Mimo, iz Scholarcha z Aleksandrii
zastynal jako niezrownany mistrz egzegezy duchowej i alegorycznej, zaktada-
jacej niezwykle bogactwo znaczen kazdego wystepujacego w Biblii tekstu czy
nawet stowa, to jednak w interesujacym nas przypadku daje si¢ zauwazy¢ pew-
na niekonsekwencj¢ oraz powtarzajace si¢ mysli.

Bez watpienia u podstaw analizowanego przez nas komentarza do przypo-
wiesci o nawrdceniu 1 ptynacej z tego faktu radosci lezy powiazanie jej przez
Orygenesa z szeroko rozumiang hipoteza apokatastazy. Jednym z podstawo-
wych tekstow traktujacych o ostatecznej szczesliwosci zbawionych zjedno-
czonych w rado$ci z Bogiem, uzaleznionej od wcze$niejszego nawrdcenia
1 pokuty tych, ktorzy jeszcze sa na ziemi, jest klasyczny fragment siddme;j
homilii do Ksiggi Kaptanskiej:

»Zbawiciel moj wciaz jeszcze optakuje moje grzechy. Zbawiciel moj nie
moze si¢ radowac, dopoki ja trwam w niegodziwosci [...]. Czeka zatem, aby-
$my si¢ nawrdcili, aby$Smy nasladowali Jego przyktad, aby$Smy poszli w Jego
$lady, izby mogt si¢ radowa¢ razem z nami [...]. C6z zatem? Oczekuje ra-
dosci. Kiedy jej oczekuje? Powiada: «Gdy wykonam dzieto Twoje». Kiedy
«wypehia to dzieto»? Wypehi dzieto wowczas, gdy mnie, ostatniego i naj-
gorszego ze wszystkich grzesznika uczyni petnym i doskonatym. Teraz wigc
dzielo jego jest niedoskonate, dopoki ja jeszcze jestem niedoskonaty. Dopoki
wreszcie ja nie jestem «poddany» Ojcu, dop6ty 1 On nie jest «poddany» Ojcu
[...]. Otéz roéwniez i apostotowie nie dostapili jeszcze swojej radosci, lecz
oni takze czekaja, abym i ja stat si¢ uczestnikiem ich wesela. Wszak swigci,
odchodzac z tego $wiata, nie otrzymuja natychmiast petnej zaptaty za swoje
zastugi; oni czekaja na nas, chociaz my zwlekamy, cho¢ my jestesmy opie-
szali. Nie maja wigc 1 oni pelnej radosci, dopoki bolejq nad naszymi btgdami

i optakuja nasze grzechy™.

2 Por. Origenes, In Lucam hom., Prolog, ed. H. Crouzel — F. Fournier — P. Périchon, SCh 87, 93,
thum. S. Kalinkowski: Orygenes, Homilie o Ewangelii sw. Lukasza, PSP 36, Warszawa 1986, 31.

3 Tenze, In Leviticum hom. 7, 2, ed. M. Borret, SCh 286, 308-316: ,,Salvator meus luget etiam
nunc peccata mea. Salvator meus laetari non potest, donec ego in iniquitate permaneo [...]. Exspec-
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Nie jest zamierzeniem niniejszej publikacji szczegotowe prezentowanie te-
matyki zwiazanej z apokatastaza, zreszta posiadajacej bogata literaturg przed-
miotu*, jednakze warto zwr6oci¢ uwage na te jej elementy, ktore pojawiaja si¢
w interpretacji interesujacej nas przypowiesci jako niewatpliwa konsekwencja
przyjetych przez Scholarcheg z Aleksandrii zatozen stworzonego przez niego
tzw. ,,systemu” teologicznego’.

Przytoczony powyzej fragment Homilii do Ksiegi Kaplanskiej rzuca in-
teresujace $wiatto na Orygenesowa koncepcje eschatologicznej soteriologii.
Adamantios zaktadal, iz stan szczgsécia spolecznosci swigtych w niebie nie
jest jeszcze doskonaty. Rado$¢ wieczna ma bowiem charakter wspdlnotowy
1 urzeczywistni si¢ w pelni, gdy wszyscy oddaleni od Boga przez grzech wej-
da na droge nawrdcenia oraz upodobnienia si¢ do Tego, ktory jest obrazem
Boga niewidzialnego, to jest Chrystusa. Upodobnienie i nasladowanie nale-
za do podstawowych poje¢ w teologii duchowosci Orygenesa. Droga ta ma
doprowadzi¢ ich do stanu poddania Ojcu. Stwierdzenie mowiace o zjedno-
czeniu czlowieka grzesznego z Bogiem przez proces zmierzajacy do osta-
tecznego wypetnienia dzieta zbawienia nawiazuje do nauki §w. Pawla za-
wartej w Liscie do Koryntian®. Tekst Pawlowy nalezy do fundamentalnych
fragmentow biblijnych wykorzystanych przez Scholarchg z Aleksandrii do

tat ergo, ut convertamur, ut ipsius imitemur exemplum, ut sequamur vestigia eius et laetetur nobis
cum [...]. Quid ergo est? Exspectat laetitiam. Quando exspectat? «Cum consummavero», inquit,
«opus tuumy. Quando «consummat» hoc «opus»? Quando me, qui sum ultimus et nequior omnium
peccatorum, consummatum fecerit et perfectum, tunc «consummat opus eius»; nunc enim adhuc
imperfectum est opus eius, donec ego maneo imperfectus. Denique donec ego non sum subditus
patri, nec ipse dicitur patri esse «subiectusy. [...] Nondum enim receperunt laetitiam suam ne Apo-
stoli quidem, sed et ipsi exspectant, ut et ego laetitiae eorum particeps fiam. Neque enim discedentes
hinc sancti continuo integra meritorum suorum praemia consequuntur; sed exspectant etiam nos,
licet morantes, licet desides. Non enim est illis perfecta laetitia, donec pro erroribus nostris dolent et
lugent nostra peccata”, thum. S. Kalinkowski: Orygenes, Homilie o Ksig¢dze Kaplanskiej, PSP 31/2,
Warszawa 1984, 86-88.

4 Por. H. Crouzel, L’ apocatastase chez Origéne, w: Origeniana Quarta. Referate des 4. Inter-
nazionalen Origeneskongress (Innsbruck, 2-6 September), hrsg. von L. Lies, Innsbrucker Theologi-
sche Studien 19, Innsbruck 1987, 282-290; E. Prinzivalli, Apocatastasi, w: Origene. Dizionari: la
cultura, il pensiero, le opere, ed. A. Monaci-Castagno, Roma 2000, 24; H. Cornélis, Les fondements
cosmologiques de I’eschatologie d’Origene, RSPT 43 (1959) 32-80 1 201-247; G. Miiller, Origenes
und die Apokatastasis, ThZ 14 (1958) 174-190 ; A. Oepke, "AnoxoBiotnut, TWNT I 386-392; H. Pie-
tras, Apokatastasis wedtug Ojcow Kosciota. Nadzieja nawrocenia czy powszechna amnestia?, CT
62 (1992) z. 3,21-41; W. Szczerba, Koncepcja wiecznego powrotu w mysli wezesnochrzescijanskiej,
Wroctaw 2001; J. Duda, Jeden swiat czy wiele swiatow? Kosmologiczne podstawy doktryny Oryge-
nesa, Siedlce 2008, 144-161.

5 Por. H. Crouzel, Orygenes, thum. J. Marganski, Krakow 2004, 321-322.

¢ Por. 1Kor 15, 27-28: ,,Wszystko bowiem rzucit pod stopy Jego. Kiedy si¢ méwi, ze wszystko
jest poddane, znaczy to, ze z wyjatkiem Tego, ktory Mu wszystko poddal. A gdy juz wszystko zo-
stanie Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie poddany Temu, ktory Synowi poddat wszystko, aby
Bog byl wszystkim we wszystkich”.
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wyartykulowania przez niego hipotezy apokatastazy. Orygenes, gloszac ideg
nadziei na ostateczny powr6t do jednosci z Bogiem upadtych w grzech istot
inteligibilnych, podkresla wzajemna komunig¢ oraz solidarnos¢ wszystkich
istot rozumnych w procesie nawrocenia’. Akt ten moze urzeczywistnic si¢
tylko dzigki zbawczej interwencji Chrystusa, ktory przez swoje wcielenie
i dzieto odkupienia pojednal w sobie upadle stworzenie. Orygenes odwotuje
si¢ do obrazu spotecznosci odkupionych stanowiacych jedno ciato, ktorego
glowa jest Syn Bozy®. Do tej pory nie do§wiadcza ono petni rado$ci i szcze-
$cia, gdyz dzielo Chrystusa nie zostalo jeszcze zakonczone. Dopoki bowiem
chociazby jeden z cztonkow ciata nie bedzie w pelni poddany Bogu, w Chry-
stusie i przez Chrystusa, dopéty i On sam nie bedzie doznawat doskonatej
rados$ci i chwaty. Sama bowiem $wiadomos¢, ze Jego ciatu brakuje jakiego$
cztonka, badz przez grzech kto$ nalezy do Niego jedynie czg§ciowo, rodzi
w Chrystusie smutek. Antropomorficzny obraz Syna Bozego optakujacego
grzech cztowieka nawiazuje do Jego zbawczej funkcji rzecznika wobec Ojca,
ktory wziat na siebie wszystkie niegodziwosci, by za nie ztozy¢ na krzyzu
ofiar¢ przebtagalna. Ptacz Chrystusa nad czlowiekiem i jego upadkiem jest
obrazem wspotczucia, ale tez wstawiennictwa. Dopoki wigc cate stworzenie
nie zostanie w pelni doprowadzone do doskonalej jednosci w niebie, Syn
Bozy bedzie czekal, a wraz z nim wszyscy $wigci i aniotowie. Nie bedzie
to jednak proces bierny. Boég bowiem ciagle w Chrystusie pochyla si¢ ku
cztowiekowi, by ten si¢ nawrocit i nasladujac Jego przyktad poszedt w Jego
$lady®. Orygenes nie ogranicza zbawczego dziatania Boga jedynie do nasze-
go $wiata 1 obecnego czasu. Bog w swoim mitosierdziu moze da¢ szansg, by
proces pelnego poddania kontynuowac po $mierci zarowno w tzw. ,,szkole
dusz”'?, jak tez w przyjmowanych hipotetycznie kolejnych swiatach czy wie-
kach nastgpujacych po naszym'!.

Slady odzwierciedlenia takiej koncepcji odnajdujemy w omawianej przy-
powiesci. Wedlug Adamantiosa ten, ktory zwie sig ,,Synem Mitosci” (Kol 1,
13)'2, ktory jako Boski Lekarz pochylat si¢ nad ludZmi cierpiacymi i poranio-
nymi przez grzech, ktory plakat na Jerozolima, rowniez i teraz wstawia si¢ za
cztowiekiem, pochyla si¢ nad jego ranami i szuka tych, ktorzy zgingli'®. W ta-
kim wlasnie konteks$cie najczesciej interpretuje Orygenes przypowiesci o mi-
losierdziu Boga i radosci plynacej z nawrdcenia grzesznika. Bez watpienia sta-

7 Por. Duda, Jeden swiat, s. 201.

8 Por. Origenes, In Leviticum hom. 7,2, SCh 286, 310-314, PSP 31/2, 86-88.

° Por. tamze.

10 Por. tenze, De principiis 11 11, 3-4, ed. H. Crouzel — M. Simonetti, SCh 252, 399-402, thum.
S. Kalinkowski: Orygenes, O zasadach, ZMT 1, Krakéw 1996, 216-217; zob. Crouzel, Orygenes,
s. 300-301.

I Por. Origenes, De principiis 11 3, 4-5, SCh 252, 259-262, ZMT 1, 151-152.

12 Por. tenze, In Leviticum hom. 7,2, SCh 286, 310, PSP 31/2, 86.

13 Por. tamze.
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nowily one dla Scholarchy z Aleksandrii doskonaty obraz dla przedstawienia
nauki o upadku w grzech, nadziei powszechnego zbawienia i ostatecznej rze-
czywistosci chwaty. W dalszej czesci artykutu, odwotujac si¢ do przyktadow
z przypowiesci ,,0 zagubionej owcy”’, postaramy si¢ pokazaé w jej egzegezie
dokonanej przez Orygenesa wyszczegdlnione powyzej elementy.

I. PRZYPOWIESC O ZAGUBIONEJ OWCY

Pierwsza z przypowiesci o nawrdceniu i Bozym mitosierdziu, wystgpuja-
cych w 15. rozdziale Ewangelii Lukasza, jest opowiadanie o zagubionej owcy.
Przystepujac do analizy Orygenesowego komentarza do tej perykopy nalezy
zauwazy¢, iz Scholarcha wykorzystat w nim w catej rozciaglosci opracowane
przez siebie metodologiczne zasady dotyczace interpretacji Biblii, a w szcze-
gblnosci egzegeze alegoryczng oraz chrystocentryzm. Wedhug niego cale Pi-
smo Swigte jest ukierunkowane ku Chrystusowi, ktory stoi za kazdym jego
stowem. Chrystus bowiem jest objawieniem Ojca, Logosem, Jego Stlowem,
ktére odstania w sobie Boza rzeczywistos¢. Kazde wige stowo w Biblii ma od-
niesienie do Chrystusa, ktory niejako ,,wcielit si¢” w tekst'*. Dlatego w stowie
Pisma tkwi wielka tajemnica, moc i bogactwo znaczen, podobnie jak wielkim
misterium jest dla cztowieka sam Bog. Majac na uwadze t¢ regule wyraznie
dostrzegamy, iz postacia centralng w interesujacej nas przypowiesci jest pas-
terz i1 jego dzieto. To w osobie Chrystusa Bog schyla si¢ ku cztowiekowi, by
na nowo otworzy¢ przed nim $wiat, ktory zagubit. Przypowies¢ jako gatunek
literacki stanowita dla Adamantiosa doskonaty fundament do zastosowania
w komentarzu interpretacji zar6wno moralnej, jak i duchowej, co postaramy
si¢ ponizej wykazac.

Orygenes najczgsciej analizowat t¢ przypowies¢ w kontekscie historio-
zbawczym i eschatologicznym. Piszac w Contra Celsum o ostatecznym prze-
znaczeniu duszy do zycia wiecznego stwierdza, iz Bég okazal swoje milosier-
dzie wzgledem czlowieka, gdy sam zstapit na ziemig, by jak pasterz odnalez¢
owce nalezace do domu izraelskiego, ktore pogingly'>. Adamantios mowi, iz
Pismo Swigte w swoim misteryjnym przekazie okresla upadek w grzech jako
proces zejscia owiec z gor. Do nich to zstgpuje Dobry Pasterz, by je odnalez¢.
Z mitosci do zagubionych jest w stanie zostawi¢ na miejscu te, ktore si¢ nie za-
btakaly. W komentarzu tym odnajdujemy echa hipotezy pierwotnego upadku
w preegzystencji oraz jednoczacej apokatastazy. Zagubiona owca z Jezusowe;j
przypowiesci symbolizuje cala spotecznos¢ istot inteligibilnych, ktore ,,zeszty
z gor” rzeczywistosci Boga. Wedhug Adamantiosa byty rozumne stanowity
podstawe boskiego stworzenia i tworzyty pierwotny ,,Kosciot preegzystencji”,

14 Por. Crouzel, Orygenes, s. 102-119.
15 Por. Origenes, Contra Celsum IV 17, ed. M. Borret, SCh 136, 222-224, ttum. S. Kalinkowski:
Orygenes, Przeciw Celsusowi, Warszawa 19862, 194.
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doskonata wspoélnote z Logosem, jak Oblubienica z Oblubiencem!'¢. Byty in-
teligibilne zatopione w ,,ogniu” Bozej mitosci kontemplowaty Jego wspania-
1os¢ i chwalg, co byto dla nich zrodtem radosci i szczg$cia. Rado$¢ zatem jest
trwala cecha zycia niebianskiego. Pierwotny upadek w preegzystencji, spowo-
dowany znuzeniem czy tez ozigbnigciem w mitosci, spowodowat rozpad tego
$wiata, rozproszenie oraz zaistniata od tej pory gradacj¢ bytow!’. Bog stwo-
rzyt dla upadiego stworzenia Swiaty najbardziej odpowiadajace jego kondy-
cji moralnej. Do takiej naznaczonej pigtnem odejscia od Boga rzeczywistosci
schodzi Dobry Pasterz. Zostawia w niebie dziewigcédziesiat dziewig¢ owiec,
ktore byly przy Nim w wiecznie istniejacym $wiecie chwaty, 1 zstgpuje ku
tym, ktore upadty, nie tylko po to, by je odnaleZz¢, lecz by odnalezione wziaé
na swe ramiona i z powrotem zanie$¢ do nieba, gdzie jest ich miejsce'®. Po-
wrot do pierwotnej wspdlnoty bedzie zaréwno dla istot upadtych w grzech, jak
tez 1 dla tych, ktére wytrwaty w Bozej mitosci, zrodlem doskonalej radosci.
Dla Orygenesa taki koniec jest odzwierciedleniem istniejacego pierwotnego
porzadku, ktéry bedzie polegal na ostatecznym poddaniu catego stworzenia
Bogu przez Chrystusa. W tym konteks$cie nalezy rozumie¢ stowa Jezusa, ktore
padaja w tej przypowiesci, 1Z:

W niebie wigksza bedzie rado$¢ z jednego grzesznika, ktory si¢ nawraca,
niz z dziewiecdziesigciu dziewigciu sprawiedliwych, ktorzy nie potrzebuja
nawrocenia” (Lk 15, 7).

Stosowana przez Scholarchg egzegeza alegoryczna otworzyta przez nim
mozliwosci skomentowania tej przypowiesci rowniez na poziomie moral-
nym i duchowym. W tym kontekscie historia pasterza poszukujacego zagu-
bionej owcy jest odniesiona do Chrystusa i dokonanego przez Nego dzie-
fa odkupienia, przez ktore zostata ztamana moc szatana i jego wtadza nad
cztowiekiem. Wcielenie Syna Bozego, Jego $mier¢ 1 zmartwychwstanie staty
si¢ dla cztowieka Zzrodtem sity 1 taski do walki ze ztem, powstania z upadku
1 oczyszczenia z grzechu. Owca powracajaca do owczarni to obraz cztowie-
ka, ktéry wchodzi na droge metanoi. Zyjac na ziemi jest on juz zanurzony
w rzeczywisto$ci nieba, za$ jego postep na drodze poznawania Boga oraz
upodabniania si¢ do Niego w cnotach i dobrych uczynkach jest zrodtem ra-
dosci zar6wno dla niego samego, jak tez dla catej spotecznosci zbawionych'.
Ze $wiadomosci prawdy o Bogu poszukujacym cztowieka i wyprowadzaja-
cym go z jego zagubienia w grzechu wynika p6zniejsza postawa wdzigczno-
$ci, przejawiajaca si¢ w modlitwie. Ona rowniez staje si¢ wyrazem jednosci,

16 Por. Crouzel, Orygenes, s. 254-255.

17 Por. tamze, s. 253-268.

18 Por. Origenes, In Iesu Nave hom. 7, 6, ed. A. Jaubert, SCh 71, 208-214, thum. S. Kalinkowski:
Orygenes, Homilie o Ksiedze Jozuego, PSP 34/2, Warszawa 1986, 42-43.

19 Por. tenze, In Numeros hom. 23,2, ed. L. Doutreleau, SCh 461, 108-116, thum. S. Kalinkowski:
Orygenes, Homilie o Ksigdze Liczb, PSP 34/1, Warszawa 1986, 223-225.
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z ktorej ptynie rado$¢. W niej jednoczy si¢ nawrocony czlowiek zardéwno ze
swoim Pasterzem — Arcykaptanem, jak i z aniotami w niebie cieszacymi si¢
Z jego powrotu®.

1. METANOIA ZRODLEM RADOSCI

Mimo chrystocentryzmu w przypowiesci ,,0 zagubionej owcy”, przeja-
wiajacego si¢ w Bozym dziataniu, Orygenes zwraca uwage na osobiste za-
angazowanie czlowieka w proces powrotu do jednosci ze Stworca, ktorego
oznakga jest nawrocenie, okreslane przez nas jako metanoia. W dalszej czg$ci
pracy podejmiemy probeg analizy tego terminu nie tyle z punku widzenia filo-
logicznego i jego warto$ci semantycznej, co raczej traktujac go jako kategori¢
teologiczna.

Termin petdvolor w omawianej przez nas przypowiesci jest powiazany
bezposrednio z terminem yopd oznaczajacym rados¢, w tym przypadku anio-
low, wynikajaca z nawrocenia grzesznika. Trudno dzisiaj w jezyku polskim
podac¢ jednoznacznie odpowiednik greckiego rzeczownika petévotro. Stowni-
ki greki klasycznej czy tez specjalistyczne dotyczace greki biblijnej tacza go
z czasownikiem petavoém 1 thumacza na poziomie etymologicznym (LeTd —
vo¢) jako: zmiana mys$lenia, przemyslenie po zaistniatym zdarzeniu, odwro-
cenie mysli, zmiana wewngtrznego usposobienia, oraz na poziomie religijno-
-moralnym jako: zal, skrucha, pokuta, nawrdcenie si¢ z czegos$, odwrdcenie
sie od czego$ i zwrdcenie ku czemus$?'. Zaden jednak z polskich terminow
nie oddaje w pelni wartodci semantycznej greckiego petdvola, a jedynie
pewien aspekt jego znaczenia. Rzeczownik ten jest znaczeniowo pokrewny
innemu terminowi biblijnemu, a mianowicie €émioTtpoen, ktory najczesciej
wystegpuje w swojej formie czasownikowej jako €émiotpépm i 0znacza: zawra-
canie, powracanie, nawrocenie, zmiang przekonan, skierowanie si¢ ku komus,
zmiang kursu, zal. Chociaz na jezyk polski zarowno termin petovoéom, jak
1 emoTpéem sa thumaczone jako nawrocenie, to jednak w grece biblijnej ist-
nieje migdzy nimi istotna réznica. Termin émiotpépm jest bardziej pojgciem
ogdlnym, méwiacym o zmianie orientacji zyciowej i powrocie do Boga, zas
petavoém wskazuje bardziej na wewngtrzno-duchowa postawe czlowieka
1 jest zwiazany ze sfera intelektualna, wolitywna i uczuciowa, w ktorych do-
chodzi do metamorfozy i zmiany orientacji zyciowe;j i religijnej*?. W pismach
Orygenesa wystepuja oba te terminy, zarowno w cytatach z Biblii, jak tez

20 Por. tenze, De oratione 11, 1, ed. P. Koetschau, GCS 3, 321, ttum. W. Kania — H. Pietras,
w: Odpowiedz na Stowo. Najstarsi mistrzowie chrzescijanskiej modlitwy, Krakow 1993, 132-133.

21 Por. Abramowiczowna III 124, R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testa-
mentu, Warszawa 1995, 391.

22 Por. H. Pelc, Wezwanie do metanoi w mowach Piotra wedlug Dziejow Apostolskich, Kra-
kow 2004, 39-40; T. Dabek, ,, Nawracajcie si¢!” Metanoia w Nowym Testamencie, Katowice 1996,
246-248.
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w jego wlasnych komentarzach. Jednakze trudno jest jednoznacznie rozrdznic
ich warto$¢ znaczeniowa. Wiaze sig to z zaginigciem wielu dziet Adamantiosa
oraz faktem przetrwania jedynie niektorych thumaczen. Wydaje sig, iz Scho-
larcha z Aleksandrii stosowal powyzsze terminy synonimicznie. Dlatego tez
zwrocimy wigksza uwage na metanoie jako kategorig teologiczna, okreslajaca
proces nawrocenia.

Wydaje sig, ze z podobnym problemem spotkali si¢ rowniez tacinscy
translatorzy pism Orygenesa: Rufin z Akwilei i Hieronim ze Strydonu, ktorzy
tltumaczac te terminy, postugiwali si¢ r6znymi ich odpowiednikami, gldwnie
dwoma rzeczownikami: paenitentia® oraz conversio®. Jednak ich znaczenia
w stosunku do terminéw greckich wydaja si¢ by¢ nieco zawgzone i jedno-
aspektowe. Wraz z uptywem wiekow w teologii termin paenitentia, thamaczo-
ny poczatkowo jedynie jako zal, skrucha, pokuta, nawrocenie, zaczeto wigzac
bardziej z aktem pokuty koscielnej, zados¢uczynieniem, kara oraz spowiedzia
sakramentalna®. Podobnie i termin conversio, ktory od znaczenia: skrzywie-
nie, zgigcie, zwrdocenie si¢ do kogos, skrucha, nawrot, zmiana, obrot, odwroce-
nie przeszedt transformacj¢ w kierunku nawrocenia rozumianego jako powrot
do Boga, badz — bardziej skrajnie — do wiary katolickiej, oraz zmiang dogl¢bna
W zyciu przejawiajaca si¢ np. wstapieniem do klasztoru®®. Miato to swoje od-
zwierciedlenie w dotychczasowych badaniach dotyczacych mysli wczesno-
chrzescijanskiej, a w sposob szczegdlny w poszukiwaniach w niej Swiadectw
1 zrodet istniejacej w owym czasie praktyki pokuty koscielnej badz spowiedzi
sakramentalnej. Majac na uwadze ogromny autorytet Scholarchy z Aleksan-
drii analizowano jego nauke z perspektywy chegci odnalezienia w niej prze-
stanek potwierdzajacych i teologicznie uzasadniajacych pokute kanoniczna,
jej formy oraz funkcje i zadania szafarzy. Taki sposob przedstawiania mysli
Orygenesa dominuje w klasycznych dla dzisiejszych badaczy monografiach
Daniélou?’ oraz Crouzela®. Inny nurt badan koncentrowat si¢ bardziej na te-
matyce grzechu, jego klasyfikacjach oraz sposobach oczyszczenia”. Tematyka

2 Por. Origenes, In Leviticum hom. 1,2, SCh 286, 72-74: Iste autem «vitulus sine macula» vide,
si non ille «saginatus» est «vitulus», quem pater pro regresso ac restituto sibi illo, qui perierat, filio,
quique «omnem eius substantiam dilapidaverat», iugulavit et fecit convivium magnum et laetitiam
habuit, ita ut «laetarentur angeli in coelo super uno peccatore poenitentiam agente»”, PSP 31/2, 5.

24 Por. tenze, In Numeros hom. VIII 1, 8, SCh 415, 214: ,,Conversio enim in praesenti vita et
poenitentia fructuose gesta celerem conferet huiusmodi vulneribus medicinam, quia poenitentia non
solum vulnus praeteritum sanat, sed et ultra animam peccato non sinit vulnerari”, PSP 34/1, 76-78;
tenze, In Leviticum hom. 8, 11, SCh 287, 62: ,In tria ergo purificationis huius, id est conversionis
a peccato, ratio dividitur”.

% Por. J. Sondel, Stownik lacinsko-polski dla prawnikéw i historykéw, Krakow 2001, 705; Ple-
zia IV 8.

26 Por. Plezia I 756-757.

27 Por. J. Daniélou, Origéne, Paris 1948.

2 Por. Crouzel, Orygenes, s. 281-285.

» Por. J. Stomka, Oczyszczenie z grzechu w Homiliach Orygenesa o Ksiedze Kaplanskiej,
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pokutna zawiera si¢ jednak fundamentalnie w nauce Orygenesa o metanoi, co
w dalszej czgsci artykutu postaramy si¢ wykazac.

Wazne swiatto na zrozumienie metanoi rzuca Adamantios w 8. homilii do
Ksiggi Kaptanskiej. Analizujac praktyczne przepisy kaptanskie zwiazane z pro-
blematyka tradu 1 chorob skory nadaje im, podobnie jak wcze$niej byto w jah-
wizmie, znaczenie religijne oraz odnosi je do problematyki soteriologiczne;.
Oczyszczenie biblijne z tradu jest dla niego synonimem metanoi, ktéra ma si¢
dokona¢ w zyciu czlowieka, by mogt on cieszy¢ si¢ rados$cia szczgscia wiecz-
nego. Opis r6znego rodzaju tradu wystgpujacego na skdrze ma znaczenie sym-
boliczne i wskazuje na rdznorakie kategorie grzechow, ktorych cztowiek moze
si¢ dopusci¢ przebywajac na tym $wiecie®. Uleczenie z nich nie jest jednak
aktem jednostkowym i jednorodnym. Metanoia jest procesem uwarunkowa-
nym z jednej strony zbawcza interwencja Boga, zwiazana z ofiarg Arcykaptana,
z drugiej za$ materia grzechu oraz indywidualnym zaangazowaniem cztowieka
i jego wola walki duchowej o uleczenie. Proces ten nie zamyka si¢ jedynie do
czasu przebywania na tym $wiecie, lecz ci¢zar popetnionych grzechow moze
sprawi¢, iz bgdzie on kontynuowany po $mierci. Widzimy tutaj pewne $ladu
hipotezy apokatastazy, jak rowniez powoli ksztattujacej si¢ w teologii i jeszcze
nie w pelni wyartykulowanej nauki o czysécu’l. Orygenes uwaza, iz pewne
grzechy sa uleczone juz teraz, lecz inne moga tak mocno zapusci¢ swoje ko-
rzenie w duszy czlowieka, iz w tym zyciu nie jest on w stanie si¢ od nich uwol-
ni¢, a przez to dostapi¢ uleczenia i oczyszczenia. Przechodza wigc z nim do
przyszlego zycia i zostaja poddane osadowi Arcykaptana, ktory orzeknie, czy
ich choroba moze zosta¢ uleczona, czy tez nie*. Moze si¢ jednak zdarzy¢, iz
zto tak mocno utkwito w duszy, iz nie da si¢ go usunaé, a zbawienna lecznicza
terapia nie bedzie mozliwa ani w tym zyciu, ani w przyszlym. Mozna w tym
miejscu przywola¢ nauke o grzechach przeciwko Duchowi Swigtemu, ktore
wedhug Ewangelii $w. Mateusza (12, 31-32) nie bgda odpuszczone ani w tym
wieku, ani w przysztym?®*. Bog jednak jest wigkszy niz grzech i hipotetycznie
moze da¢ cztowiekowi nowa szans¢ w kolejnych nastgpujacych po przysztym
wiekach czy swiatach. Nawrdcenie to nie tylko uleczenie rany grzechu, lecz
rowniez usunigcie §ladow dawnego zranienia. Niewiele jest bowiem ran, ktére
zostaja uleczone w taki sposob, ze nie pozostal po nich Zzaden §lad. Bez cal-
kowitego uzdrowienia, z blizny bgdacej sladem po dawnym grzechu moze si¢

SSHT 38 (2005) z. 2, 337-353; S. Kaczmarek, Darowanie win. Orygenesowa egzegeza przypowie-
sci o nielitosciwym dluzniku (Mt 18, 23-25) i wezwania Modlitwy Panskiej (Mt 6, 12; Lk 11, 4) wraz
z jej uzupetnieniem (Mt 6, 14-15), Krakoéw 2005.

39 Por. Origenes, In Leviticum hom. 8, 5, SCh 287, 24-32, PSP 31/2, 107-110.

31 Por. K. Strzelecka, Czysciec, EK TIT 939-941.

32 Por. Origenes, In Leviticum hom. 8, 5, SCh 287, 24-32, PSP 31/2, 107-110.

3 Por. W. Turek, Grzech przeciwko Duchowi Swietemu w ,, De principiis” Orygenesa, VoxP 17
(1997) t. 32-33, 77-88.
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rozwina¢ nowa rana, a cztowiek wroci do starego btedu®. Przedstawiona przez
Adamantiosa analiza wskazuje, iz metanoia to nie jednorazowy akt, lecz ciagly
proces przemiany i oczyszczenia, odejmujacy nie tylko zycie na tym $wiecie,
lecz potencjalnie rowniez zycie przyszie.

Orygenes nawiazujac do sytuacji cztowieka dotknigtego tradem grzechu
podatl swoja definicj¢ nawrocenia. Rufin z Akwilei przekazal ja w sposob
nastepujacy:

,»A zatem istota oczyszczenia, to znaczy nawrocenia si¢ z grzechu, dzieli sig
na trzy cze¢$ci. Pierwsza z nich stanowi ofiara, przez ktora sa odpuszczane
grzechy, druga jest ta, dzigki ktorej dusza zwraca si¢ do Boga; trzecia symbo-
lizuje ptodnos¢ 1 owoce, ktore w poboznych uczynkach objawia ten, kto sig
zwie nawréconym’™,

Powyzsza definicja zaktada istniejaca w procesie metanoi wieloetapowos¢,
zarOwno na poziomie wewngtrznej przemiany cztowieka, jak tez zewngtrznej
przynalezno$ci do wspolnoty odkupionych®.

1. Zbawcza ofiara Chrystusa. Pierwszym stadium metanoi przez ktoére
dokonuje si¢ odpuszczenie grzechdw jest ofiara (prima est hostia, qua peccata
solvuntur)®’. Ztozyt ja Jezus Chrystus, ktory bedac Stworzycielem, unizyt sa-
mego siebie. Zstgpujac na ziemig przyjal Smiertelne ciato i wziawszy na siebie
grzechy wszystkich stworzen na krzyzu ofiarowat wlasne zycie za zbawienie
Swiata’®.

»Irad grzechu bowiem nie moze zosta¢ oczyszczony bez udzialu drzewa
krzyza, [...] na ktorym, wedle stéw apostota Pawla, Zbawiciel «rozbroit
Zwierzchnosci i Wiadze powiddiszy je w tryumfie na drzewie»™.

Zrodtem metanoi jest mitos¢ Boga, przejawiajaca si¢ w odkupieniu czlowieka
na drzewie krzyza. Orygenes mowi o tym przy okazji prezentacji znaczenia
ofiary kaptanskiej za grzech. Cielcem bez skazy, ktorego sktada si¢ na olta-
rzu ofiarnym jako przebtaganie za grzechy, jest Jezus Chrystus. On czysty

3% Por. Origenes, In Leviticum hom. 8, 5, SCh 287, 24-32, PSP 31/2, 107-110.

35 Tamze 8, 11, SCh 287, 62: ,,In tria ergo purificationis huius, id est conversionis a peccato,
ratio dividitur. Prima est hostia, qua peccata solvuntur; secunda est, qua anima convertitur ad Deum;
tertia est fecunditatis et fructuum, quos in operibus pietatis is, qui dicitur conversus, ostendit”, PSP
31/2, 118.

3¢ Por. tamze.

37 Tamze.

3 Por. tenze, In Ezechielem hom. 1, 7, ed. M. Borret, SCh 352, 70-72, tlum. S. Kalinkowski:
Orygenes, Homilie o Ksiedze Ezechiela, ZMT 16, Krakéw 2000, 76-80; tenze, In Leviticum hom. 1,
3, SCh 286, 76-78, PSP 31/2, 6-7.

3 Tenze, In Leviticum hom. 8, 10, SCh 287, 48: ,,Impossibile namque est sine «ligno» crucis
peccati lepram posse purgari, nisi adhibeatur et «lignumy, in quo Salvator, sicut Apostolus Paulus
dicit, «exuit principatus et potestates, triumphans eos in ligno»”, PSP 31/2, 114.
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i nieskalany przyjat na siebie grzechy rodzaju ludzkiego, by obmy¢ je swoja
krwig®. Cztowiek uwiktany w grzech jak syn marnotrawny roztrwonit caty
swoj majatek zyjac rozrzutnie i nie mial nic, co by mogt ztozy¢ jako odkupie-
nie za swoje zycie z okazji powrotu do ojca*'. Dzieto Chrystusa jest szczeg6l-
ne réwniez dlatego, ze On sam jest kaptanem i ofiara, a krew Jego przelana na
krzyzu w Jerozolimie swa zbawcza moca siggneta w sposoéb duchowy swiata
niebianskiego. Jezus zostal ztozony w ofierze nie tylko za ludzi zyjacych na
ziemi, lecz rOwniez za istoty niebianskie*’. Jego ofiara nabiera przez to zna-
czenia uniwersalnego i ponadczasowego®. Z ofiary krzyza ptyna zbawienne
taski, jak krew i woda, ktore wyptynely z przebitego boku Jezusa*. Zatem to
ofiara Chrystusa ztozona Ojcu jest zrodlem nawrdcenia i oczyszczenia. Laska
metanoi wyraza si¢ w Bozej ekonomii przez dwa aspekty. Z jednej strony Bog
oczyszcza cztowieka z grzechu, w ktory on si¢ uwiktat i ktéry jest synonimem
$mierci, z drugiej strony jest to darowanie grzesznikowi Chrystusa, z catym
bogactwem daréw, ktore On w sobie nosi. Ofiara Zbawiciela jest catkowicie
darmowa. Tylko w niej cztowiek moze dostapi¢ taski odpuszczenia grzechow
i umocnienia na drodze metanoi®*. W pierwszym rzedzie doswiadcza si¢ jej
mocy w sakramencie chrztu $swigtego. Zanim jednak czlowiek dostapi jego
faski winien wej$¢ na drogg przemiany. Rozpoczyna si¢ ona od przejrzenia
1 zrozumienia, ze zostal on oszukany przez szatana, a zycie w grzechu i w stuz-
bie demondw prowadzi do $mierci. Nigdy nie jest za p6zno na odwrocenie si¢
od btedu dawnego Zycia, zerwanie wigzOw zla 1 nowe narodzenie. Orygenes
jednoznacznie wiaze metanoie z sakramentem chrztu oraz nadzieja zbawienia.
Mowi o tym w sposob nastepujacy:

».-.] przyjdz, aniele, podtrzymaj starca, ktory si¢ nawrocil z dawnego bte-
du, odrzucil nauk¢ demonow i «niegodziwos$¢ przemawiajaca z wysokos$ci»,
a podtrzymujac go wspieraj i wspomagaj jak dobry lekarz: niemowlgciem
jest starzec, on dzisiaj si¢ urodzil; niemowleciem jest zgrzybialy starzec.
A skoro go podtrzymasz, udziel mu «chrztu powtdrnego narodzeniay», przy-
wotaj do siebie towarzyszy swej postugi, abyscie wszyscy razem uczyli wiary
tych, ktorzy niegdys ulegli oszustwu. « Wigksza jest bowiem rado$¢ w niebie
z jednego grzesznika, ktory si¢ nawraca, niz z dziewigcédziesigciu dziewigciu
sprawiedliwych, ktorzy nie potrzebuja nawrdceniay». Raduje si¢ cate stworze-
nie, raduje si¢ wraz z tymi, ktdrzy maja dostapi¢ zbawienia, i przyklaskuje

4 Por. tamze 1, 3, SCh 286, 76-78, PSP 31/2, 6-7.

41 Por. tamze 1, 2, SCh 286, 70-76, PSP 31/2, 4-6.

4 Por. tamze 1, 3, SCh 286, 76-78, PSP 31/2, 6-7.

4 Por. Stomka, Oczyszczenie z grzechu, s. 338.

4 Por. Origenes, In Leviticum hom. 8, 10, SCh 287, 40-52, PSP 31/2, 112-115.
4 Por. tamze 2, 4, SCh 286, 106-112, PSP 31/2, 16-19.
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im: albowiem «stworzenie z utgsknieniem oczekuje objawienia si¢ synow
Bozych»™.

Chrzest jednak ani nie rozpoczyna ani nie konczy procesu metanoi. Na-
wrocenie podlega bowiem ciaglemu rozwojowi’. Chrystus przez sakrament
dokonuje odradzajacego obmycia. Jednakze na zyciu cztowieka ciaza skutki
czy tez $lady popelionych wczes$niej wykroczen, ktore rowniez potrzebuja
oczyszczenia. Chory uzdrowiony z tradu ma ciagle na sobie brudne szaty, kto-
re nalezy uprac¢®. Jezeli si¢ w pelni nie oczysci, brud grzechu razem z nim
przejdzie do przysztego Swiata, gdzie jeszcze trudniej bgdzie go zmy¢. Crouzel
w swojej monografii omawiajac tematyke pokuty, a w szczegdlnosci proble-
matyke darowania grzechow rzekomo nieodpuszczalnych: batwochwalstwa,
cudzoldstwa i nierzadu, wymienionych w Orygenesowym traktacie O modli-
twie, zwrécil uwage na wystepujace u Scholarchy z Aleksandrii rozroéznienie
na odpuszczenie i okupienie grzechoéw*. Wedtug niego odpuszczenie (Gipe-
o1¢) uzyskuje cztowiek, ktory odwrocit si¢ od zta, okazat skruche, wszedt na
droge¢ nawrocenia i przyjal sakrament chrztu, przez co otrzymat oczyszczenie
oraz nowe zycie w Chrystusie. "A@eolg uzyskane na chrzcie jest jednorazo-
we 1 nie moze by¢ powtarzane przez kaptanéw Kosciota™. Taka sama moc
odpuszczenia ma jedynie chrzest krwi, ale o tym powiemy za chwilg. Kto
jednak zgrzeszyl po otrzymaniu wiary, przez skruchg i zal moze uzyskac task¢
okupienia swych grzechow (émixaAbrtw), ktora jest droga do ponownego
odrodzenia. Zbawienna terapia po chrzcie moze i powinna by¢ kontynuowana,
by wierzacy stat si¢ w pelni czysty>'.

2. Ofiara czlowieka — okupienie grzechéw. Orygenes w drugiej homilii
do Ksiggi Kaptanskiej wylicza siedem ewangehcznych sposobow oczyszcze-
nia z grzechow>?. Pierwszym z nich jest Wspomnlany juz wyzej sakrament
chrztu. Chrzest wody gtadzi dawne grzechy nie daje jednak gwarancji, co
do $wigtosci zycia w przysztosci. Inaczej dzieje si¢ za sprawa chrztu krwi,
drugiego sposobu oczyszczenia. Przez meczenstwo wierzacy jednoczy si¢
z ofiara Chrystusa, przyjmujac za Niego Smier¢*’. Krew me¢czenstwa nie tylko
obmywa z dawnych grzechow, lecz takze usuwa ich skutki oraz niszczy grze-

 Tenze, In Ezechielem hom. 1,7, SCh 352, 70-72, ZMT 16, 85.

47 Por. tenze, In Leviticum hom. 8, 11, SCh 287, 52-68, PSP 31/2, 115-119.

4 Por. tamze.

4 Por. Crouzel, Orygenes, s. 282-283.

0 Por. Origenes, In Leviticum hom. 8, 10, SCh 287, 40-52, PSP 31/2, 112-115.

3 Por. tamze 8, 11, SCh 287, 52-68, PSP 31/2, 115-119.

52 Por. tamze 2, 4, SCh 286, 106-112, PSP 31/2, 16-19.

53 Por. tenze In librum Iudicum hom. 7, 2, ed. P. Messié — L. Neyrand — M. Borret, SCh 389,
174-182, thum. S. Kalinkowski: Orygenes, Homilie o Ksigdze Sedziow, PSP 34/2, Warszawa 1986,
172-174.
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chy przyszte®!. Mgczennik idzie prosta droga za swoim Mistrzem do ottarza
Bozego, gdzie przebywaja $wigci i blogostawieni, a zadna moc zta nie jest
w stanie mu przeszkodzi¢ czy przy sadzie cokolwiek zarzuci¢. Pozostate czte-
ry sposoby maja moc okupienia grzechéw (émikoAbnT®), lecz nie dotycza
sensu stricto pokuty koscielnej. Trzecim sposobem jest udzielanie jatmuzny;
czwartym — umiej¢tno$¢ darowania win oraz przebaczenie; piatym — troska
o zbawienie innych przejawiajaca si¢ w nawracaniu grzesznikow (conversio);
szostym — petnia mitosci, ktoéra podobnie jak w przypadku ewangelicznej jaw-
nogrzesznicy namaszczajacej nogi Jezusa zakrywa wiele grzechow?. Ostat-
nim sposobem wspomnianym przez Adamantiosa jest pokuta (paenitentia).
Nie jest zamierzeniem niniejszej pracy szczegdtowe opracowanie problema-
tyki pokuty koscielnej, dlatego tez zostana podjete przez nas jedynie te jej
aspekty, ktore daja teologiczne uzasadnienie traktowania jej jako kolejnego
etapu w catosciowym procesie metanoi. Pokuta — jak dowodzi Orygenes —
jest to sposob trudny i wymagajacy duzego wysitku (dura et laboriosa)*.
Mozna w nim wyr6zni¢ dwa wymiary: wewngtrzny i zewngtrzny. Pierwszy
z nich jest zwiazany z duchowym nastawieniem cztowieka wierzacego, ktory
swiadom popelionego zla cierpi z powodu wczes$niejszych wlasnych upad-
kow. Rodzi to poczucie prawdziwego zalu, wyrzuty sumienia, skruche oraz
lzy. Wewngtrzna postawa nawrocenia prowadzi do uznania wtasnej winy oraz
potrzebg restytucji. W zwiazku z tym grzesznik oddaje si¢ w zaufaniu w rece
Kosciota, by publicznie wyzna¢ wlasne cigzkie winy oraz przyja¢ natozona
przez biskupa, badz wyznaczonego przez niego prezbitera, koScielna pokutg
(wymiar zewngtrzny). Ma by¢ ona nie tyle kara za popetniony grzech, co le-
karstwem, ktore pozwoli wyrwac si¢ z jego wigzdw, oczyscic 1 zy¢ w Swigto-
$ci’’. Orygenes przywotuje w tym miejscu obraz tredowatego, ktoremu nalezy
rozedrze¢ szaty i odstoni¢ glowe. Wedlug niego ten kto ma ,,tredowata duszg”
1 jest przygnieciony grzechami nie powinien zakrywac swej brzydoty przed
innymi, chowajac nagos¢ za stowami samousprawiedliwienia i wymowka-
mi. Prawda o grzechu jest trudna, lecz wyzwalajaca. Dlatego tez grzesznik
z odstonigta gtowa 1 obnazony staje w prawdzie przed wspolnota wierzacych,
pokazuje trad swoich wykroczen przeciwko Bogu, aby dzigki naganie, nauce
1 wstawiennictwu Kos$ciota poprawi¢ sig, okupi¢ grzech i zastuzy¢ na przeba-
czenie®®. W tym akcie przejawia si¢ wiara w Chrystusa i Jego zbawienng ofiarg
oraz zaufanie Kosciotowi.

Czlowiek wedhug Orygenesa otrzymat od Boga przeogromne bogactwo
darow, ktore nigdy do niego nie nalezaly, ale zostaly mu powierzone w depo-

 Por. tamze.

3 Por. tenze, In Leviticum hom. 2, 4, SCh 286, 106-112, PSP 31/2, 16-19.
5 Por. tamze.

57 Por. tamze.

% Por. tamze 8, 10, SCh 287, 40-52, PSP 31/2, 112-115.
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zyt. Darem takim jest przede wszystkim sam Bog oraz Logos-Chrystus, w kto-
rym sa ,,ukryte wszelkie skarby madrosci i wiedzy”’, dalej — sakramentalne
obmycie w wodach chrztu, jak tez stowo prawdy. Grzech jest zlekcewazeniem
Bozych darow, a w przypadku herezji niejako kradzieza tego, co jest swigte.
By zados$¢uczyni¢ za winy grzesznik ma nie tylko zwréci¢ z nalezytym pro-
centem bezprawnie zagarnigte dobra, lecz rowniez ztozy¢ dodatkowa ofiarg
,,0 warto$ci $wiegtego sykla. Orygenes zdaje si¢ uwazaé, iz podobnie jak
w Starym Testamencie nie wolno byto kaptanom Prawa sktada¢ ofiar za szcze-
goblnie cigzkie grzechy, aby zostaty odpuszczone, tak rowniez w niektorych
przypadkach nie wystarczy tylko sama modlitwa kaptanéw Kosciota, by na-
stapito darowanie winy®'. Scholarcha z Aleksandrii krytykuje w tym miejscu
postawe niektorych kaplanow i zarzuca im nawet ignorancje¢ teologiczna, gdy
zaczynaja sobie rosci¢ prawo do odpuszczania za pomoca modlitwy cigzkich
grzechow: batwochwalstwa, cudzoldstwa i nierzadu®. Chrze$cijanin, ktory
nosi na sobie pigtno cigzkich grzechow winien odda¢ si¢ w pokorze w rece
Kosciota, ktory bedzie go od tej pory wspieral swoja modlitwa i odkrywat
przed nim drogg pokuty i odrodzenia. Pokuta koscielna jest jednak zwigzana
z osobista ofiara grzesznika. Omawiajac przepisy rytualne z Ksiggi Kaplan-
skiej 1 sktadane ofiary za grzech wzgledem rzeczy poswigconych i nalezacych
do Boga, Orygenes mowi, ze okupieniem winy bedzie nie tylko zwrot tego,
co grzesznik zagarnat, ale rowniez ofiarowanie baranka zado$¢uczynienia. Sa
bowiem winy, ktore moga by¢ odpuszczone jedynie za taka ceng. Tylko bara-
nek bez skazy ofiarowany Bogu i modlitwa przeblagania sprawowana przez
kaplanow maja moc odpuszczenia grzechu®. Symbol baranka nawigzuje
oczywiscie do Chrystusa i Jego zbawczej ofiary. Podobnie jak kiedy$ baranek
zostat zabity w miejsce Izaaka, tak i teraz krew Chrystusa ma moc obmycia
z grzechow. By ztozy¢ taka ofiare grzesznik musi kupi¢ owego baranka za
ceng ,,Swigtego sykla”. Sykl, wedtug Adamantiosa, jest symbolem pieniadza
Bozego. Nie nalezy on do bogactw tego $wiata, takich jak ztoto, srebro czy
drogocenne przedmioty. Bogactwa tego $wiata sa bowiem nietrwate i nie nale-
73 do nas, a moga by¢ jedynie nam powierzone. Swigtym syklem jest rzetelna
i szczera wiara, bez domieszki btedow wynikajacych z heretyckich pogladow,
zakorzeniona w Chrystusie, ktory jest zrédtem madrosci 1 wiedzy. On jest jak
nasz wlasny skarbiec, z ktérego mozemy czerpa¢ pieniadze na ofiar¢ mila
Bogu za wlasne grzechy.

Monety funkcjonujace w powszechnym obiegu moga by¢ prawdziwe albo
falszywe. Cztowiek winien w zyciu nauczy¢ si¢ je rozréznia¢. Podobnie jest

¥ Tamze 3, 8, SCh 286, 152-160, PSP 31/2, 32-35.

¢ Tamze 3, 6, SCh 286, 144-148, PSP 31/2, 30-31.

' Por. tenze, De oratione 28, 9, GCS 3, 380-381, tlum. Kania — Pietras, s. 209-210.
2 Por. tamze 28, 10, GCS 3, 381, ttum. Kania — Pietras, s. 210.

 Por. tenze, In Leviticum hom. 3, 6, SCh 286, 144-148, PSP 31/2, 30-31.
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1 w kwestii pieniadza, za ktéry mozna kupi¢ nieskalanego baranka na okupie-
nie grzechow. Falszywym jest ten pieniadz, ktory chociaz posiada podobizng
prawdziwego krola, zostat jednak wybity poza mennica Kosciota i nie zawiera
prawdziwej krolewskiej pieczgci. Takie bogactwo poznania, czyli falszywy
sykl, oferuja heretycy. Chociaz maja wyryte na swych monetach imi¢ Chrystu-
sa, to jednak ich pieniadz jest bezwartosciowy. Grzesznik majac ich bogactwa,
jest obiektywnie biedny i oszukany, a za monety heretykéw nie kupi baranka,
ktorego krew jest w stanie obmy¢ go z grzechow®.

Pokuta kos$cielna nie jest wigc tylko zewngtrznym, jurydycznym aktem
skruchy czy proba zado$¢uczynienia Bogu przez nakazane przez Ko$ciot
praktyki pokutne takie jak: ptacz, posty oraz wszelka wstrzemigzliwo$¢®.
Nawrocenie wyrazajace si¢ przez pokute koscielna jest wewngtrznym odda-
niem swego zycia Chrystusowi oraz odniesieniem do Boga tego wszystkiego,
co jest historia czlowieka. Zwrocenie przez pokutg Bogu rzeczy swigtych, to
przede wszystkim powierzenie mu zycia w wymiarze zewngtrznym, jak i we-
wnetrznym. To, co do tej pory cztowiek marnotrawit przez wszelkie swieckie
dziatania niezgodne z wola Boza, przez proces nawrdcenia nabiera nowego
wymiaru. Orygenes nawiazuje tutaj do nauki o pigciu zmystach, kojarzonych
z cielesnos$cia i pozadliwos$cia, ktore od tej pory moga by¢ na nowo ukierun-
kowane na prawdziwe warto$ci, a czlowiek odrodzony wewngtrznie otrzyma
czyste serce i zdolno$¢ ostatecznego ogladania Boga®®.

Podsumowujac mozemy powiedzie¢, iz proces metanoi zakorzeniony
w ofierze zbawczej Chrystusa zaktada na nowo zwrocenie si¢ ku Niemu przez
wiarg, by z powrotem otrzymac od Niego prawdziwe bogactwo poznania, ma-
drosci i taski. Mimo, iz Orygenes wymienia siedem sposobow oczyszczenia
z grzechow, to nalezy je potraktowac alegorycznie 1 zobaczy¢ w nich nowy
sposob zycia chrzescijanina w duchu Ewangelii. Siodemka jest dla Orygene-
sa liczba $§wigta oraz zapowiada odnowiona rzeczywisto$¢ zycia czlowieka,
ktéry bedac jeszcze na ziemi, moze uczestniczy¢ w chwale nieba i z czystym
sercem oglada¢ Boga®’.

3. Plodnos$¢ i owoce nawrocenia. Proces metanoi, mimo, iz fundamental-
nie jest zwigzany z rzeczywistoscia duchowa 1 dokonuje si¢ w sercu cztowieka,
ma jednak charakter spoteczny oraz jest ukierunkowany na wspdlnotg Koscio-
fa. Adamantios zdaje sobie sprawg ze stabo$ci natury ludzkie;j 1 jej sklonnosci
do grzechu. Dlatego tez kolejnym etapem w procesie metanoi jest zwrdcenie
si¢ chrzescijanina ku wspdlnocie wierzacych, by trwajac w niej wydac swigte

% Por. tamze 3, 8, SCh 286, 152-160, PSP 31/2, 32-35.

8 Por. tamze 2, 4, SCh 286, 106-112, PSP 31/2, 16-19.

% Por. tamze 3, 6, SCh 286, 144-148, PSP 31/2, 30-31; zob. M. Szram, Duchowy sens liczb
w alegorycznej egzegezie aleksandryjskiej (I1I-V w.), Lublin 2001, 132.

87 Por. Origenes, In Leviticum hom. 3, 7, SCh 286, 148-150, PSP 31/2, 31-32; zob. Szram,
Duchowy sens liczb, s. 136.
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owoce nawrdcenia. Aby mogto si¢ to urzeczywistni¢, konieczne jest umocnie-
nie nawroconego grzesznika. Dokonuje si¢ ono w pierwszym rzedzie przez
postuge stowa. Chrystus, sam bedac Nauczycielem, dal Kosciotowi urzad ka-
ptanski, aby powotani do tej postugi, na wzér Wiecznego Kaptana, byli na-
uczycielami prawdziwej wiary i szafarzami mitosierdzia®®. Chrzescijanin na
tym etapie metanoi w stowie prawdy znajdzie drogg, ktdéra wprowadzi go do
wspolnoty ze swigtymi. Umocnienie nawracajacego si¢ grzesznika dokonuje
si¢ rowniez przez specjalna modlitwe wstawiennicza kaptana. Orygenes na-
wiazuje w tym kontekscie do Listu apostota Jakuba i zawartego w nim zale-
cenia dotyczacego chorych. Wedlug Adamantiosa tekst mowiacy o wezwaniu
kaptanow Kosciota, ktorzy kolegialnie, w imieniu Pana, wktadaja na chorego
rece namaszczone oliwa i modla si¢ z wiara, nalezy odnie$¢ do pokutujacego
grzesznika®. By¢ moze w sprawowanym w owym czasie obrzedzie pokuty
kanonicznej wystgpowat akt namaszczenia §wigtym olejem. Na taka forme
konczaca niejako kanoniczna pokute wskazywalby tekst z Ksiggi Kaptanskiej
moéwiacy o finalnym oczyszczeniu tredowatego. Znajduje si¢ tam zalecenie,
aby kaptan sktadajac ofiarg za oczyszczenie nalat na dion oliwg i siedem razy
dokonat przed Panem pokropienia, p6zniej zas namascit oczyszczajacego sig.
Wedtug Scholarchy z Aleksandrii oliwa symbolizuje taski Ducha Swigtego.
Kaptan namaszcza grzesznika, aby go umocni¢ i udziela mu siedmiorakiej
mocy Ducha Swigtego, by mogt on na nowo dostapi¢ radosci zbawienia™.
Podobnie jak serce grzesznika owladnigte jest siedmioma duchami nieczy-
stymi, tak przez siedmiokrotne strza$nigcie oliwy przed Panem dokonuje sig
wypedzenie siedmiu duchow zla, aby serce byto czyste i gotowe na przyje-
cie Ducha Pana. Dar Ducha zostat przez Orygenesa przyrownany do ,,szaty
1 pierscienia”, ktore z powrotem otrzymat od ojca powracajacy skruszony syn
marnotrawny’!. Chrze$cijanin, ktdremu za sprawa Zbawiciela na nowo zostala
przywrdécona godnosé syna, ma wyda¢ w swoim zyciu §wigte owoce i plony
nawrocenia. Jednym z podstawowych jest dusza zwrocona do Boga przez mo-
dlitwe. Dar Ducha Swigtego, ktory na nowo zostal udzielony oczyszczajace-
mu si¢ grzesznikowi, uzdalnia go do pelnej ufnosci modlitwy. Modlitwa jest
bowiem przywilejem spotecznosci §wigtych oraz tych, ktorzy weszli na droge
metanoi. Zdaniem Orygenesa Bog nie wystuchuje tych, ktorzy zyja w grze-
chu, chociaz moga oni zna¢ stowa chociazby Modlitwy Panskiej 1 je wyma-
wiacé. Z pewnoscia Scholarcha miat tu na uwadze nie tylko upadtych chrzes-
cijan, ale rowniez gnostykow, ktorzy podwazali sens modlitwy uwazajac, ze
Bog i tak wie, czego cztowiekowi naprawdg potrzeba i kazdemu, niezaleznie
od jego wysitku, przeznaczyt z gory inny los, darujac zbawienie badz odrzu-

% Por. Origenes, In Leviticum hom. 5, 3, SCh 286, 214-222, PSP 31/2, 54-57.
% Por. tamze 2, 4, SCh 286, 106-112, PSP 31/2, 16-19.

" Por. tamze 8, 11, SCh 287, 52-68, PSP 31/2, 115-119.

I Por. tamze.
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cajac na wieki. Zwyczajna modlitwa byta wigc wsrod gnostykéw odrzucana,
a stowa Biblii mowiace o modlitwie komentowano w sobie wtasciwym kluczu
znaczeniowym’?. Omawiajac Modlitwe Panska i zawarta w niej prosbe o od-
puszczenie win Adamantios postawil pytanie: kogo wigc Bog wystuchuje? Po
przeprowadzonym toku dowodzenia dat odpowiedz:

,» Tych, ktorzy sktaniaja si¢ ku nawrdceniu (TOV vevOVI®V €1¢ LETAVOLALY),
chociaz jeszcze nie przestali by¢ grzesznikami (Gpoptwiot)””.

Szczegodlnego znaczenia nabiera w tym kontekscie wedtug Aleksandryjczyka
Modlitwa Panska. Metanoia wyraza si¢ w niej przez zal, uznanie wlasnej winy
oraz btaganie o mitosierdzie’. W niej to grzesznik prosi Boga o taske¢ zmito-
wania, ale i sam daje dowdd swego nawrdcenia, nasladujac Boga w umiejgt-
nosci darowania win tym, ktorzy zawinili wzgledem niego.

Podobna mys$] dominuje w Orygenesowym komentarzu do przypowiesci
o nielitosciwym dtuzniku (Mt 18, 23-35). Metanoia chrzeécijanina to ciagta
swiadomos¢, ze jest si¢ wzgledem Boga, jak wielki dtuznik nad ktérym Pan
si¢ ulitowat. Dluznik czujac niesprawiedliwos¢, ktorej si¢ dopuscil, prosi
o lito$¢ 1 wyraza gotowos$¢ pdzniejszego zwrotu oraz wynagrodzenia krzywdy.
Darowanie grzechow przez Boga zobowiazuje chrze$cijanina do pdzniejszego
postgpowania zgodnie z logika mitosierdzia. Gdy wigc winowajcy okazuja
wzgledem chrze$cijanina zal i skruchg, winien on by¢ tagodny i kierowac
si¢ obowiazkiem odpuszczenia winy zatujacemu bratu”. Rowniez wobec
cztowieka zaslepionego przez zto i nie okazujacego skruchy chrzescijanin
bedacy na drodze metanoi winien postgpowaé z nalezna mu tagodnoscia.
Majac na uwadze jego zbawienie powinien go upomnie¢ i zrobi¢ wszystko dla
sprowadzenia go z drogi, na ktorej przez grzech sam sobie szkodzi, nie noszac
jednak wzglgdem niego w swoim sercu zadnej urazy’.

Przez stuchanie Stowa 1 modlitwe cztowiek dostepuje taski coraz lepszego
poznania Boga, co owocuje w udoskonalajacej si¢ ciagle mitosci. Metanoia
umozliwia bowiem zmiang wewngtrzng czlowieka, ktory od tego, co ziemskie
1 co stanowi warto$¢ tego §wiata, przechodzi ku temu, co niebieskie, ciagle
wznoszac si¢ ku Bogu. Taki cztowiek staje si¢ coraz bardziej doskonaty, a wy-
pelniajac przykazania buduje jedno$¢ z Bogiem i braémi. Jego otwarcie na
Prawdg pozwala zbada¢ co jest dobre, a co zle, i w konsekwencji wybiera¢
jedynie to, co ma dla niego zbawienna korzy$¢’’. Poznanie Boga stanowi dla

2 Por. Origenes, De oratione 5, 1, GCS 3, 308, thum. Kania — Pietras, s. 115.

3 Origenes, Fragmenta in loannem 70, ed. E. Preuschen, GCS 10, 538, thum. S. Kalinkowski:
Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedlug $w. Jana, ZMT 27, Krakéw 2003, 610.

4 Por. Kaczmarek, Darowanie win, s. 247.

7> Por. tamze, s. 66.

¢ Por. tamze, s. 68-69.

" Por. Origenes, In Exodum hom. 10, 4, ed. M. Borret, SCh 321, 310-312, thum. S. Kalinkowski:
Orygenes, Homilie o Ksigdze Wyjscia, PSP 31/1, Warszawa 1984, 248-249.
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cztowieka bedacego na drodze metanoi fundament do nasladowania (pipnoig),
czyh podstawq W procesie upodobmema si¢ do Chrystusa. Swiadomosé wia-
sneJ grzesznosm oraz che¢ okupienia win przez ofiarg rodzi dobro, ktore prze-
jawia si¢ w wypetnianiu woli Bozej. W tym kontek$cie wymienione przez nas
wczesniej sposoby oczyszczenia z grzechow nabieraja znaczenia symbolicz-
nego, gdyz oznaczaja one pelni¢ milosci cztowieka, ktory chee swoje zycie
ztozy¢ Bogu w ofierze, podobnie jak to uczynit Chrystus’.

Droga metanoi nie konczy si¢ na naszym $wiecie. Wedtug Orygenesa
proces udoskonalenia i oczyszczenia moze by¢ hipotetycznie kontynuowany
w kolejnych wiekach czy $wiatach nastgpujacych po naszym. Cztowiek du-
chowy posiadzie w nich jeszcze wigksza doskonato$¢, ten zas, kto niesie na
sobie pigtno winy, bedzie musial przej$¢ przez oczyszczajacy ogien Bozej mi-
tosci. Grzesznicy w tym procesie nie sg zostawieni sami sobie, lecz posiadaja
ciagle wsparcie tych, ktorzy osiagnegli juz chwalg zbawienia. Niebo bowiem
nie bedzie w petni doskonale i szczgsliwe, gdy zabraknie w nim tych, ktorzy
pierwotnie zostali do niego powolani. Zar6wno $wigty Arcykaptan, jak i ar-
chaniotowie, aniotowie oraz §wigci zanosza swoje modlitwy do Boga 1 wspie-
raja swych braci na ziemi, aby dostapili chwaty wiecznej:

»l.-.] stad w niebie ciesza si¢ wigcej z «jednego nawrdconego grzesznika
niz z dziewigcdziesigciu dziewigciu sprawiedliwych, ktorzy nie potrzebuja
nawrocenia»””.

THE JOY FROM THE CONVERTED SINNER.
METANOIA IN THE TEACHING OF ORIGEN

(Summary)

In this article the subject of metanoia was presented and the joy from conver-
ted sinner in the teaching of Origen in the context of parable ,,the lost sheep”
according the Gospel of St. Luke in chapter 15. At the foundation of the Origen’s
analysis there were the problems of salvation history and eschatology connected
with the apocatastatis hypothesis. The return of the primitive community will be
the source of perfect joy both for the fallen human-beings (because of their sins)
and for those who persisted in God’s love. Metanoia is the process connected
with beneficial intervention of God in the human history. The first stage of meta-
noia, by which there is the absolvation of sins, is the sacrifice which Jesus Christ
offered on the cross. Man receiving God’s love should turn his attention towards
God once again, recompense for his sins and give the holy fruits of convertion.
The process of metanoia is not only closed during the life in this world but is still
going on after our death.

8 Por. Origenes, In Leviticum hom. 2,4, SCh 286, 106-112, PSP 31/2, 16-19.
7 Tenze, De oratione 11, 1, GCS 3, 321, thum. Kania — Pietras, s. 132-133.



