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HOMER A EUCHARYSTIA®

Pod koniec swojego Listu do Kosciola w Efezie Ignacy z Antiochii, biskup
1 stynny meczennik z poczatku II wieku, pisat o chrzescijanach, jako o:

».-.—amiacych jeden chleb (Eva &ptov), ktdry jest lekarstwem zapewniajacym
nie$miertelnos¢ (pdppokov dbavaciog), dany jako remedium, aby nie umrzeé

2]

(&vtidoTog 1OV 1 GimoBavely), ale zy¢ na zawsze w Jezusie Chrystusie™.

Ignacy miat tutaj na mysli oczywiscie Eucharystie. W konteks$cie, w jakim
pisat te stowa, ktérym byto zagrozenie Kos$ciota ze strony ruchow schizmatyc-
kich, nacisk jest potozony na jednos$¢ wspolnoty skupionej wokot biskupa. Nas
tutaj jednak interesuje okreslenie chleba eucharystycznego jako @dppokov
aBavaociog oraz stwierdzenie, iz jest on &VTI80TOG TOO U1 ATOBOVELV.
Oczywista 1 najblizsza paralele do tego miejsca znajdujemy w Ewan-
gelii $w. Jana w mowie eucharystycznej Jezusa (6, 31-59), w ktorej Jezus
wielokrotnie zestawia eucharystyczny chleb z zyciem?. Interesujacy rezultat
daty tu badania Th. Schermana, ktoéry wykazal, ze sformutowanie @éppokov
&Bavaociog jest terminem nalezacym do zargonu medycznego i oznacza
masé-panaceum, ktorej wynalezienie przypisywano egipskiej bogini Izydzie®.
Ignacy przypominatby wiernym, kuszonym przez pokfadanie nadziei w pana-
ceach, jakie oferuje ,,$wiat”, ze jedynym skutecznym i ostatecznym lekarzem
jest Jezus Chrystus, zgodnie z tym, co mowi o Nim w innym miejscu Listu do

Kosciola w Efezie: ,,Jeden jest lekarz, cielesny i jednocze$nie duchowy™.

* Artykut ten ukazal si¢ w nieco innej formie w jezyku greckim: O Ounpog kou y Ocia Evyopiotia,
»Néa Eotia” 2010, nr 1837, 563-567; tezy zawarte w niniejszym artykule pojawity si¢ juz czgscio-
wo w moim artykule Homer i Eucharystia, TP 64 (2010) nr 23 (6 VI), s. 17.

! Tgnatius Antiochenus, Epistula ad Ephesios 20, 2, SCh 10, 76. Teksty oryginalne podaj¢
w moim tlumaczeniu, jezeli jest inaczej, obok tekstu podaj¢ autora thtumaczenia; wszystkie cytaty
z Nowego Testamentu podaje w ttumaczeniu Biblii Tysiaclecia; cytaty za$ z lliady Homera (z wy-
jatkiem [lias V 339-342; przyp. 5) w przektadzie Kazimiery Jezewskiej: Homer, /liada, wstgpem
i przypisami opatrzyt J. Eanowski, Biblioteka Antyczna, Warszawa 2005.

2Por. np. J 6, 51: ,,Jesli kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki”.

3 Por. Th. Schermann, Zur Erklirung der Stelle Epist. ad Eph. 20, 2 des Ignatius von Antiochia,
ThQ 92 (1910) 6-19.

4 Epistola ad Ephesios 7,2, SCh 10, 64.
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Na ile mi jednak wiadomo, zaden ze wspotczesnych badaczy pism Ignace-
go z Antiochii nie powiazat dotychczas tego miejsca z pewnym ustgpem Iliady
Homera, ktory czytajacym list Antiochenczyka Grekom mogt przychodzi¢ na
mys$l. W napisanej najprawdopodobniej w VIII wieku prz. Chr. lliadzie, po
tym jak Afrodyta zostala zraniona przez Diomedesa, czytamy:

pyeenn s 1 poptyneta niesmiertelna, boska krew,

ichor (ixop), ktora ptynie [w zytach] nieSmiertelnym bogom,

albowiem nie jedza oni chleba (c1tov) ani nie pija ognistego wina (oivov).
Dlatego nie maja krwi i nazywani sa nieSmiertelnymi (&0@&vortotr)™.

Mamy tutaj sytuacje diametralnie odwrotna. O ile u Ignacego tamany chleb (ale
w kontekscie eucharystycznym implicite rowniez i wino) jest lekarstwem na
$miertelnos$¢ czlowieka, to dla Homera niespozywanie przez bogéw chleba
i wina (lecz implicite spozywanie ambrozji i nektaru) daje im niesSmiertelnosc,
co pozwala mysle¢ o tym, ze wtasnie spozywanie przez ludzi tego arcy-
powszedniego pokarmu jest w jakis sposob powiazane z ich $§miertelno$cia®.
1liada byta dla starozytnych nie tylko literackim, estetycznym i etycznym
punktem odniesienia’, ale takze sila rzeczy, waznym punktem odniesienia dla
refleksji nad relacja migdzy $miercia 1 zyciem. Tam, gdzie ja czytano i z po-
waga si¢ do niej odnoszono, tam musial, cho¢by na granicy $wiadomosci, po-
jawiac sig Igk: oto fakt spozywania wina i chleba, podstawowych i reprezenta-

S Homerus, Ilias V 339-342, przeklad autora.

® Mysl, ze spozywanie przez ludzi ich powszedniego pokarmu (,,ziarno Demeter”, ,,plony zie-
mi”, ,,plony macierzystego tona”, ,,biatle mleko”) jest zwiazane z faktem, iz cztowiek jest §miertelny,
pojawia sig explicite w Iliadzie jeszcze co najmniej trzy razy: Diomedes wzywajac do walki Glauko-
sa, wola: ,,Wigc z szczg$liwymi bogami ja takze nie pragng walczy¢. | Ale gdy jeste$ z $miertelnych,
co zywia sig ziemi plonami, | przybliz si¢ do mnie, a predzej dosigegniesz progu zagtady” (/lias
VI 141-143); Ajas jest tym, ktory ,,przed zadnym nie cofnie si¢ mgzem, | jesli podlega ten $mierci
iziarno spozywa Demetry” (XIII 321-322); Apollo za$ zwraca sig¢ tymi stowami do Posejdona:
.1y, co ladami potrzasasz, bylbym niespetna rozumu, | jeslibym z toba wiédt wojng z przyczyny
nedznych $miertelnych, | ktérzy podobni do lisci czas pewien w pehi istnienia | zyja karmiacy
sig¢ tona macierzystego plonami” (XXI 462-465). Takze w homeryckim Hymnie do Demeter
czytamy, ze ta bogini, chcac uczyni¢ powierzonego jej mtodego Demofonta niesmiertelnym: ,,...
chowata [go] w komnatach, on za$ dorastal | niczym bdstwo, ni chleba nie jedzac, ni «mle-
ka biatego | wcale nie pijac...»” (Hymni Homerici. In Demetrem 235-236a, ed. T.W. Allen,
Oxford 1936, thum. W. Appel, w: Hymny homeryckie, Torun 2001, 55).

" Por. Plato, Respublica 606e, tham. W. Witwicki: Platon, Parstwo, Prawa, Kety 1999, 322:
,--.kiedy spotykasz wielbicieli Homera gloszacych, ze ten poeta Hellade wyksztalcit i wychowat
i jezeli chodzi o ustrdj i o kulturg we wszystkich sprawach ludzkich, to warto go wciaz czyta¢ na
nowo 1 wszystko sobie w zyciu wedhug tego poety urzadzaé, wtedy si¢ im klaniaj i pozdréw ich
serdecznie, bo to sa ludzie najlepsi”; W. Jaeger, Paideia, ttam. M. Plezia — H. Bednarek, Warszawa
2001, 95: ,,...wptyw Homera nie ustat nigdy przez petne tysiaclecie greckiej kultury”; tamze, s. 113:
,.Dla dzisiejszego badacza pozostaje niewyjasnionym cudem, dlaczego wszystkie charakterystyczne
sity i tendencje greckiego ducha, ktore objawity si¢ w jego dalszym dziejowym rozwoju, wystepuja
w swym zarysie juz u Homera”.
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tywnych dla ludzkiej egzystencji pokarmow, wiaze si¢ z faktem, ze cztowiek
jest $miertelny. Na jakiej podstawie jednak spozywanie chleba i wina moze
wiazac¢ sie z ludzkg $miertelno$cia?

Czytelnika Iliady uderza to, ze podstawowym elementem jej nastroju jest
wszechobecnos$¢ $mierci. Nie chodzi o to, ze pojedynki bohaterow homeryc-
kich, ktore stanowia tre$s¢ niemal kazdej ksiggi lliady, koncza si¢ przewaz-
nie §miercia (w sumie w calej Iliadzie pojedynkéw zakonczonych $miercia
walczacych jest okoto 240), ale o to, ze cien Hadesu unosi si¢ bezlito$nie
1 nieuchronnie nad wszystkimi poczynaniami jej bohaterow. Czgsto powta-
rzajace si¢ zwroty, jak ,,oczy noc mu okryla”, ,,ciemno$¢ ponura go ogarngta”
czy ,,Smier¢ go natychmiast co konczy wszystko okryia” tworza atmosferg
nieustannej obecno$ci $mierci, stale przypominajac, ze koncem wszystkich
ludzkich poczynan jest wlasnie ona®. Nie d21w1 w1qc ze okreslenie, ktore
najpelniej wyraza egzystencjalna tozsamos¢ ludzi i najczesciej pojawia si¢
w [liadzie, to ,,smiertelnicy” (Bvnrot i Bpotot), zas bogowie przede wszystkim
sa okresleni jako ,,nie-$miertelni” (&B&vator i apuPpotor). Uderzajaco czgsto
okreslenie ludzi jako ,,$miertelnych” jest bezposrednio zestawione ze stwier-
dzeniem nie$miertelnosci bogdw’, co pozwala przypuszczaé, ze dla Homera
boska niesmiertelnos¢ jest w jakim$ stopniu proporcjonalna do $miertelnosci
cztowieka. Nie miat co do tego watpliwosci tworzacy w 2. pot. 1T wieku po
Chr. Lukian z Samosaty, ktory w swoim dialogu Wyprzedaz Zywotow w usta
rozmawiajacego z kupcem Heraklita wktada nastgpujace stowa:

~Kupiec: «Czymze sa ludzie?» Heraklit: «Bogami $miertelnymi (8eot
ovnrol)». Kupiec: «Czym za$ bogowie?» Heraklit: «Niesmiertelnymi
ludzmi (&vepomot &bd&vortor)» !0,

Jesli wige sam fakt bycia czlowiekiem pociaga za soba nieuchronny wyrok
$mierci, to w tej perspektywie wszelka witalna amplifikacja ego jest niczym
innym jak amplifikacja jego $miertelnos$ci, za§ zycie ludzkie jawi sig,
parafrazujac $w. Augustyna, nie tyle jako vita mortalis, ile jako mors vitalis'.
Moze wiasnie dlatego w Sporze Homera z Hezjodem, pisemku anonimowego
autora z 2. pol. Il w. po Chr., a wigc napisanym niemal tysiac lat po powstaniu
lliady, opowiadajacym o agonie poetyckim mi¢dzy Hezjodem i Homerem, ten
drugi, zapytany przez pierwszego o to, ,,co jest najlepsze dla ludzi §miertel-
nych”, odpowiada ostatecznie stowami tzw. madrosci Sylena:

8 Por. J. Griffin, Homer on life and death, Oxford 1980, 143: ,,The Iliad is a poem of death”.

° Por. Ilias X 440-442; X1 2; XII 242; XIV 199; XVII 444; XX 64; XXI 380.

10 Lucianus, Vitarum auctio 14, ttum. K. Bogucki: Lukian, Dialogi, I, Wroctaw — Warszawa
1962, 97-98.

' Por. Augustinus, Confessiones 1 6, 7, CCL 27, 4, ttum. Z. Kubiak: Sw. Augustyn, Wyznania,
Krakéw 1999, 29: ,,0 czymze bede mowi¢, Panie? Czyz nie o tym wtlasnie, ze nie wiem, skad tu
przybytem, do tego zycia, ktore ku $mierci biegnie? Czy moze do tej $mierci, ktéra ku zyciu wie-
dzie? (nescio unde venerim huc in istam dico vitam mortalem an mortem vitalem)”.
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,»Rzecza najlepsza dla ludzi $miertelnych — nie rodzi¢ si¢ wcale,
skoro za$ zyja — czym predzej przekroczy¢ bramy Hadesu'2.

W samej lliadzie prozno jednak szuka¢ rozwigzania problemu $miertelnosci
cztowieka przez rezygnacj¢ z witalnej amplifikacji ego. I wlasnie na tej wierno-
$ci swojej witalnej woli mocy polega, w moim przekonaniu, istota patosu /iady:
w obliczu nieuchronnej $mierci bohaterowie pozostaja wierni swemu potezne-
mu élan vital, ,,napgdzajac” potege Smierci az do momentu gdy, niczym $cigte
toporem Thanatosa potgzne deby, spadaja w otchtan mrocznego Hadesu'”.

Czym w tej perspektywie jest jedzenie? Spozywanie pokarmu stojace
u poczatku wszelkiej ludzkiej aktywnosci, jawi si¢ przede wszystkim jako ele-
ment stuzacy wzrostowi i amplifikacji ludzkich mocy witalnych. Poniewaz
jednak amplifikacja ludzkich mocy witalnych jest tym, co ,,napgdza” §mier¢,
spozywanie chleba i wina staje si¢ tym, co tworzy posrednio potgge Smierci,
staje si¢ jej ,,paliwem”. Wiasnie dlatego Homer wiaze niesmiertelno$¢ bogdéw
z faktem, ze nie spozywaja oni ani chleba, ani wina i ze karmia si¢ pokarmem,
ktory, o czym nalezy pamigtac, jest przede wszystkim antyteza chleba i wina.
W tej perspektywie nieposkromiona zartocznos¢ bohaterow Iliady jawi sig
jako element jej patetycznego nastroju, tak ze mogliby oni powiedzie¢ o sobie
stowami pdznoantycznego poety Palladasa:

»Wszyscy jesteSmy strzezeni przez $mier¢ i jesteSmy karmieni
niczym zarzynana w milczeniu trzoda §win”'*

Starajac si¢ wyttumaczy¢, dlaczego i na jakiej zasadzie powszednie spozy-
wanie chleba i wina wiaze sig z faktem, Ze cztowiek jest Smiertelny, doszliSmy
do nastgpujacego wniosku: dla Homera sam fakt bycia cztowiekiem tautolo-
gicznie zwiazany jest z ludzka $miertelnoscia. Witalne moce, ktore przepet-
niaja cztowieka, czynia o$cien $mierci jeszcze bardziej ostrym: im wigksza
amplifikacja mocy witalnych, tym jej oScien jest ostrzejszy. W tej perspekty-
wie paradygmatyczne ,,chleb i wino”, stojace u poczatku wszelkiej ludzkiej
aktywnosci, jawia sig jako ,,paliwo” $mierci. Dlatego tez podstawg niesmier-
telnosci bogdéw stanowi pokarm, ktory jest wtasnie antyteza pokarmu ludzkie-
g0, ktory nie jest ,,chlebem 1 winem”.

Czy Ignacy Antiochenski nawiazuje do tego fragmentu bezposrednio, tego
nie sposob wykaza¢. Istnieje jednak ptaszczyzna, na ktdrej mozna ze soba ze-

12 Certamen Homeri et Hesiodi 7, ttum. W. Appel, w: Homerikd, czyli Zywoty Homera i poema-
ty przypisywane poecie, thum. komentarz i przypisy W. Appel, Warszawa 2007, 48; por. Theognis,
Elegiae 425-428; Sophocles, Oedipus Coloneus 1225-1227; Plutarchus, Consolatio ad Apollonium
115e; Cicero, Tusculanae disputationes 1 114-115.

13 Por. Griffin, Homer on life, s. 143: ,the hero, splendid and vital, going down into death”.

4 Anthologia Palatina X 85, por. thum. Z. Kubiak: Antologia Palatynska, Warszawa 1978, 265:
,»Wszyscy$smy hodowani i karmieni na tup dla $mierci: niby stado wieprzow — zabijanych bezladnie,
bez sensu”.
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stawi¢ te dwa fragmenty. /liada, jak juz wyzej zaznaczyliSmy, byta dla staro-
zytnych nie tylko literackim arcydzietem, ale przez ponad tysiac lat stanowita
rowniez punkt odniesienia w refleksji nad sprawami tak powaznymi, jak zycie
i $mier¢. Oznacza to, ze byta ona w pewnym sensie na nowo wybierana przez
kazde pokolenie adeptéw hellenskiej paidei, jako wazny punkt odniesienia,
1 ze jej tre$¢ byta w jakims$ stopniu reprezentatywna dla tego, jak postrzegali
oni ludzka egzystencj¢. Refleksja, jaka proponuje //iada odno$nie do relacji
migdzy $miercig 1 Zyciem, a moze raczej migdzy ludzka $miertelnos$cig 1 nie-
smlertelnosmq bogdw, ktorej to relacji 1stotny aspekt przedstawiliSmy wyzej,
ma w moim najgl¢bszym przekonamu wymiar uniwersalny”. I wlasnie w tej
szerokiej perspektywie postaramy si¢ zinterpretowac¢ fragment Ignacego.

W pierwszej kolejnosci w stowach Biskupa Antiochenskiego o chlebie
jako o eappoxov dbavoociag dostrzec mozna kolejny wymiar Dobrej Nowi-
ny, jako konsekwencji wcielenia si¢ Syna Bozego i jego zmartwychwstania.
Na mocy zmartwychwstania Jezusa cztowiek osiaga, zgodnie ze stowami Kle-
mensa Aleksandryjskiego (bodaj najbardziej myslacego ,,po grecku” starozyt-
nego pisarza chrzescijanskiego), ,,swoj glowny cel — «zycie»” (10 KvpLdTOLTOV
telog, v Lonv)'s. Otrzymuje on ,,lekarstwo nie$miertelnosci” (@éppokov
abavootog), ale — paradoksalnie dla czlowieka wychowanego na Homerze
—nie jest to zadna ambrozja czy nektar, ale chleb i wino — ,,owoce ziemi, win-
nego krzewu oraz pracy rak ludzkich”.

Co sprawia, ze eucharystyczny chleb jest &vtidotog T00 U1 dmwobaveiv?
Czyzby zachodzaca na ottarzu przemiana chleba — ktorego spozywanie row-
niez w $wiadomosci chrzescijan wiaze si¢ jakos$ ze $miercia'” — w ciato Boga,
miata charakter osobny i magiczny? Odpowiedz jest przeczaca! Chleb eucha-
rystyczny, mimo ze na oltarzu staje si¢ Ciatem Boga, wciaz pozostaje chlebem
powszednim, ,,owocem ziemi i pracy rak ludzkich”, za$ eucharystyczna prze-
miana wpisuje si¢ w znacznie szerszy kontekst nowej, wyrazonej w chrzesci-
janstwie relacji migdzy Bogiem a $wiatem (k6opog) 1 cztowiekiem, a w kon-
sekwencji tez migdzy zyciem i $miercia.

Centrum chrzescijanskiej wiary jest wceielenie si¢ Boga. Bog, aby pojed-
na¢ ze soba $wiat, ktory stracit zycie (J 6, 51; Rz 5, 12; 2Kor 7, 10), staje
si¢ cztowiekiem, wywodzac swoje pochodzenie w prostej linii od Adama, jak
zaznacza ewangelista Lukasz (Lk 3, 23-38). Cale nauczanie katolickie poszto
p6zniej w tym kierunku, aby nie straci¢ z oczu realnego wcielenia Syna

15 Por. Jaeger, Paideia, s. 95: ,,Jakze wyjatkowa musieli Grecy posiada¢ zdolno$¢ ujgcia i artys-
tycznego oddania tego, co dla wszystkich jest wazne i dziala na wszystkich, skoro Homer, ktory stoi
u poczatkéw ich historii mogt sta¢ si¢ z czasem nauczycielem calej ludzkosci!”.

16 Por. Clemens Alexandrinus, Protrepticus 11, 113, 1, GCS 12, 79, por. ttum. J. Sotowianiuk,
PSP 44, Warszawa 1988, 194.

17Por. J 6,48-50: ,,Jam jest chleb zycia. Ojcowie wasi jedli manng na pustyni i pomarli (!). To
jest chleb, ktory z nieba zstepuje: kto go spozywa, nie umrze”.
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Bozego'®. Relacj¢ t¢ mozna jednak odwroécic: oto zyjacy na poczatku I wieku
w prowincjonalnym Nazarecie cztowiek okazuje si¢ jednoczesnie weielonym
Bogiem. Jego pokarmem, jako cztowieka z krwi i kosci, sa wino i chleb. Za-
rzuca mu si¢ nawet zartoczno$¢ i nadmierne spozywanie wina'>. W Dziejach
Apostolskich czytamy, ze rowniez po swoim zmartwychwstaniu Jezus ze swo-
imi uczniami ,,jadt i pit” (por. Dz 10, 41)*. Przez zmartwychwstanie potwier-
dzil, ze ,,niemozliwe bylo, aby [$mier¢] panowata nad Nim” (Dz 2, 24) i ze
»zycie objawito si¢” (1J 1, 2), za$ Jezus zmartwychwstaty to ten sam*' Jezus
z krwi 1 kosci (Lk 24, 39), co przed swoja krzyzowa $miercia na Golgocie.

A zatem w Jezusie z Nazaretu, ktorego zycie, Smier¢ i zmartwychwstanie
uobecniaja w sobie identyfikujacy si¢ z nim chrzescijanie (Rz 6, 8; Ga 2, 20),
telos zycia nie jest $mier¢, ale cielesne zmartwychwstanie, ktore jest ostatecz-
nym potwierdzeniem, ze ,,Swiat zyje” (J 6, 33. 51). Bycie cztowiekiem i nasla-
dowanie petni cztowieczenstwa Jezusa, ktorego petnig¢ wyrazit Pitat stowami:
,»Oto cztowiek” (J 19,5), ostatecznie prowadzi nie ku ,,wszystko konczacej
$mierci”?, ale ku zyciu wiecznemu razem z Nim: ,,aby... Zy¢ na zawsze w Je-
zusie Chrystusie”.

shksk

Stowa Homera z V ksiggi /liady, thumaczace przyczyny nieSmiertelnosci
Afrodyty, paradoksalnie rzucaja Swiatto na esencjonalnie opisane przez Igna-
cego z Antiochii eucharystyczne misterium. Swigta ksigga Hellenow, ukazu-
jac chleb i wino jako — parafrazujac Ignacego — ,.trucizng $mierci” (p&ppoco
Bavatov), ukazuje tez rewolucyjnosc¢ soterycznego znaczenia znajdujacych sig
w centrum chrzescijanskiego doswiadczenia eucharystycznych chleba i wina,
pokarmu, dzigki ktoremu cztowiek zdobywa zycie nie przez ekstatyczne wy-
parcie si¢ cztowieczenstwa, ale, przeciwnie, przez utwierdzenie si¢ w nim.

18 Tak nalezy interpretowaé odrzucenie przez Ko$ciot przede wszystkim doketyzmu i gnostycy-
zmu, ale takze monofizytyzmu i monoteletyzmu.

9 Por. Mt 11, 19: ,,Przyszedt Syn Czlowieczy: je i pije, a oni mowia: «Oto zartok i pijak
(6vBpwmog dryog kot oivomdtng), przyjaciel celnikow i grzesznikdwy»”.

2 Por. Dz 10, 41: ,,.. ktoérzysmy z Nim jedli i pili (Cuve@OYOEV KO GUVETIOHEV QLOTD) PO
jego zmartwychwstaniu”.

21 Por. Lk 24, 39: ,,Popatrzcie na moje rece i nogi: to Ja jestem”.

22 Homerus, lias XXII 361.
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HOMER AND THE EUCHARIST

(Summary)

An excerpt from the fifth book of the /liad, in which Homer explains why
gods are immortal, sheds light upon the famous passage in Ignatius of Antioch’s
Letter to the Ephesians that defines the Eucharistic bread as ‘the medicine of im-
mortality’. By implying that consumption of bread and wine is the cause of human
mortality, Homer enables us to notice the revolutionary character of Eucharistic
meal as presented by Ignatius: in the Eucharist the Christian dynamic of approa-
ching eternal life not through ecstatic denial of human nature, but rather through
its affirmation, finds its fullest expression.






