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INSPIRACJE JUDEOHELLENSKA EGZEGEZA FILONA
ALEKSANDRYJSKIEGO W PISMACH SW. HIERONIMA

Egzegeza filozofa, biblisty i teologa zydowskiego z diaspory w Aleksan-
drii — Filona (ok. 15 prz. Chr. — 50 po Chr.) — stanowi polaczenie elementow
hellenskich i judaistycznych'. Filon reprezentowatl w swojej interpretacji ksiag
biblijnych, gtownie Pigcioksiggu, alegoryzm umiarkowany, unikajac zarowno
skrajnego literalizmu, jak i wylacznej alegoryzacji. Pozostajac pod wptywem
platonskiego dualizmu uwazat, ze w kazdym tekscie Pisma ukrywa si¢ gleb-
szy sens, w pelni godny Boga, nie kwestionowal jednak sensu dostownego,
ktory stanowi dla egzegety punkt wyjscia, odsytajacy do ukrytego za nim du-
chowego znaczenia’. G. Reale i R. Radice dziela alegorezg aleksandryjskiego
Zyda na nastepujace poziomy: 1. kosmologiczny (odniesienie narracji biblij-
nej do kosmosu i jego struktury); 2. antropologiczno-psychologiczny (tekst
Pisma w relacji do cztowieka i jego zdolno$ci poznawczych); 3. metafizyczny
i—czg$ciowo — teologiczny (tekst biblijny oznacza porzadek Bozego dziatania
lub jest interpretowany wedtug kategorii zwiazanych ze sfera ponadzmysto-
wa); 4. moralno-teologiczny lub mistyczny, stanowiacy zwienczenie pozosta-
tych (odniesienie tekstu Pisma do zycia wewngtrznego i religijnego cztowieka
oraz do Boga jako prawodawcy wobec ludzi)’.

Wplyw egzegetycznych dziet Filona na autoréw wczesnochrzescijanskich
jest zjawiskiem niekwestionowanym. Zydowski egzegeta wprowadzil egze-
geze alegorycznag do cywilizacji europejskiej 1 nauczyl Ojcow Kosciota du-
chowej lektury Starego Testamentu. Odziedziczyli oni po Filonie przestanki
metodologiczne zwigzane z alegoreza oraz wzory odczytywania symboliki

! Niniejszy tekst stanowi rozwinigcie niektorych kwestii sygnalizowanych wstepnie we weze-
$niejszym artykule: M. Szram, Aleksandrynizm w zachodniej egzegezie patrystycznej, w: W stuzbie
Bogu bogatemu w mitosierdzie w przestrzeni Kosciola w Etku, Biatymstoku i na Warmii. Ksiega
Jubileuszowa Ks. Abpa Dra Wojciecha Ziemby, red. S. Kozakiewicz, Olsztyn 2007, 346-359.

2 Por. J. Pépin, Remarques sur la théorie de 1’exégése allégorique chez Philon, w: Philon
d’Alexandrie (Lyon, 11-15 septembre 1966), red. R. Arnaldez — C. Mondésert — J. Pouilloux, Paris
1967, 131-167.

3 Por. G. Reale — R. Radice, La genesi e la natura della filosofia Mosaica: struttura, metodo
e fondamenti del pensiero filosofico e teologico di Filone di Alessandria, w: Filone di Alessandria:
la filosofia Mosaica, red. C. Kraus Reggiani — R. Radice — G. Reale, Milano 1987, s. VII-CXLI.
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w tekstach starotestamentalnych, odnoszac je do osoby i nauki Chrystusa.
Zagadnienie inspiracji mysla Filona w epoce patrystycznej zostato w duzym
stopniu juz zbadane, by wspomnie¢ wzorcowe opracowanie monograficzne
A. van den Hoeka, dotyczace sposobu wykorzystania dziet Filona w pismach
Klemensa Aleksandryjskiego?, czy znakomite przekrojowe studium D.T. Ru-
nii na temat recepcji mysli Filona w literaturze wczesnochrzescijanskiej, za-
opatrzone w wydaniu wloskim w cenny aneks zrodtowy, opracowany przy
udziale R. Radice, zawierajacy swiadectwa Ojcow Kosciota o zydowskim eg-
zegecie 1 teologu’. W porownaniu z zagadnieniem wptywu Filona na Ojcéw
wschodnich, gtéwnie aleksandryjskich, kwestia zachodniego dziedzictwa jego
mysli jest jednak stabiej znana i opracowana. Wynika to z pewnoscia z faktu,
ze wiele jego idei dotarto na Zachod w postaci przefiltrowanej przez chrzesci-
janskich Aleksandryjczykow i trudno jednoznacznie stwierdzié, czy byly to
inspiracje mysla Orygenesa i Dydyma Slepego, czy doktryna samego Filona.

Swoista brame, przez ktora Filon wszedt do chrzescijanskiej literatury za-
chodniej, stanowi biskup Mediolanu Ambrozy, zalezny od aleksandryjskiego
Zyda w co najmniej 600 miejscach swoich pism, chociaz prawdopodobnie
znat go gldwnie za posrednictwem tworczosci Orygenesa®. Wiadomo, ze po
wyborze na biskupa, Ambrozy poddat si¢ ambitnemu programowi ksztatce-
nia, czytajac pod kierunkiem kaptana Symplicjana dzieta mistrzow greckich
— glownie Orygenesa 1 Bazylego, a takze pisma Filona. Ambrozy chrystiani-
zowal alegoryczna egzegeze Filona i ukierunkowywat ja na chrzescijanska li-
turgi¢ sakramentalna, zamieniajac moralng intepretacj¢ secundum intellectum
na interpretacje secundum mysterium, wskazujaca na istote chrzescijanskich
sakramentow’. Mimo duzej zalezno$ci, ktora H. Hagendahl nazwat nawet
»prawdziwym plagiatem’, Ambrozy zacytowat Filona po imieniu tylko jeden
raz i to w kontekscie krytycznym, wobec jego rozwiazan egzegetycznych’.
Badacze ttumacza ten fakt nastepujacymi przyczynami: brakiem u Ambrozego
sympatii wobec Zydow oraz jego przekonaniem, ze niektore poglady Filona,

4 Por. A. van den Hoek, Clement of Alexandria and his use of Philo in the , Stromateis”: an
early Christian reshaping of a Jewish model, Leiden 1988.

5 Por. D.T. Runia, Filone di Alessandria nella prima letteratura cristiana. Uno studio d’insieme,
a cura di R. Radice, Milano 1999.

¢Por. E. Lucchesi, L ‘usage de Philon dans [’oeuvre exégeétique de Saint Ambroise: une ‘Quellen-
forschung’ relative aux Commentaires d’Ambroise sur la Genése, Arbeiten zur Literatur und Ge-
schichte des hellenistischen Judentums 9, Leiden 1977, 7; Runia, Filone di Alessandria, s. 308-312.

7 Por. I. Savon, Saint Ambroise devant I’exégése de Philon le Juif, Etudes Augustiniennes, Paris
1977, 324-325; Runia, Filone di Alessandria, s. 312-320.

8 Por. H. Hagendahl, Latin Fathers and the Classics: a study on the Apologists, Jerome and
other Christian writers, Studia Graeca et Latina Gothoburgensia 6, Goteborg 1985, 327.

? Por. Ambrosius, De paradiso 4,25, CSEL 32/1, 281: ,,Philon autem, quoniam spiritalia [udai-
co non capiebat affectu, intra moralia se tenuit [...]".
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zwlaszcza dotyczace Boskiego Logosu, stanowity preludium do subordyna-
cjonizmu i herezji arianskiej'®.

Hieronim nie podzielat obaw Ambrozego. Egzegeta ze Strydonu nalezy do
Ojcoéw zachodnich, najczesciej cytujacych Filona. W jego zachowanych dzie-
tach imig zydowskiego filozofa pojawia si¢ 15 razy''; okreslany jest epitetami
podkreslajacymi wyjatkowa madro$¢: vir disertissimus', vir doctissimus®.
Hieronim zarezerwowat aleksandryjskiemu Zydowi nawet honorowe miejsce
w swoim kompendium biograficznym De viris inlustribus, gdzie — idac za eu-
zebianska legenda o Philo Christianus'* — zawart majace niewiele wspdlnego
z prawda historyczna dane, przedstawiajace Filona jako autora ksiggi na te-
mat pierwotnego Kosciota chrzescijanskiego, zalozonego w Aleksandrii przez
ewangelist¢ Marka, i wspominajace o rzekomym spotkaniu ze $w. Piotrem
podczas pobytu Filona w Rzymie'. Hieronim powtorzyt takze powszechna
wsrod blizej nieokreslonych Grekow — i w tym wypadku prawdziwa — opini¢
o ogromnym podobienstwie filozofii filonskiej do platonskiej:

,»Albo Platon idzie za Filonem, albo za Platonem Filon — takie jest migedzy
nimi podobienstwo zardwno w tresci, jak i w formie wypowiedzi’'.

Filon interesowat Hieronima przede wszystkim jako historyk-erudyta i eg-
zegeta. Wérdd pism aleksandryjskiego Zyda uwage autora Wulgaty zwocity
przede wszystkim ,,przestawne i niezliczone dzieta komentujace Mojzeszowy
Pigcioksiag™!”. Powyzsza opinia pozwala sadzi¢, ze Filon jako znawca trady-

19 Por. Savon, Saint Ambroise, s. 96-139; Runia, Filone di Alessandria, s. 316-317.

' Por. Hieronymus, Adversus lovinianum 2, 14; Commentarius in Amos 12, 9;13, 6; Commen-
tarius in Danielem 1, 1; Commentarius in Hiezechielem 1V 10; De viris inlustribus 8, 4; 11; 13, 2;
Dialogus adversus Pelagianos 111 6; Epistulae 22, 35; 29, 7; 70, 3; Liber interpretationis Hebraico-
rum nominum. Praefatio; Praefatio in librum lob; Praefatio in libros Salomonis.

12 Por. Hieronymus, Commentarius in Amos 12,9, CCL 76, 238; Commentarius in Hiezechielem
IV 10b, CCL 75, 171; De viris inlustribus 8, 4, ed. A. Ceresa-Gastaldo, Biblioteca Patristica [= BP]
12, Firenze 1988, 90; Liber interpretationis Hebraicorum nominum. Praefatio, CCL 72/1, 59.

13 Por. Hieronymus, Adversus lovinianum 11 14, PL 23, 317A; Epistulae 29, 7, CSEL 54/1, 241.

4 Por. Eusebius Caesariensis, HE II 16-17; zob. Runia, Filone di Alessandria, s. 11-14.

15 Por. Hieronymus, De viris inlustribus 11, BP 12, 96-98: ,,Philon Judacus, natione Alexandri-
nus, de genere sacerdotum idcirco a nobis inter scriptores ecclesiasticos ponitur quia librum de prima
Marci evangelistae apud Alexandrinum scribens ecclesia in nostrorum laude versatus est [...]. Aiunt
hunc sub Gaio Caligula Romae periclitatum, quo legatus gentis suae missus erat; cum secunda vice
venisset ad Claudium, in eadem urbe locutum esse cum apostolo Petro eiusque habuisse amicitias
et ob hanc causam etiam Marci, discipuli Petri, apud Alexandriam sectatores ornasse laudibus suis”.

1 Hieronymus, De viris inlustribus 11, BP 12, 98: ,.De hoc vulgo apud Graecos dicitur: f
I[MAdtov elAwvilel 7| @PLlov thatovilet, id est: aut Plato Philonem sequitur aut Platonem Philon,
tanta est similitudo sensuum et eloquii”, thum. wiasne; por. Hieronymus, Epistula 22, 35, CSEL
54/1, 200: ,,[...] Philo, Platonici sermonis imitator”; Epistula 70, 3, CSEL 54/1, 704: ,,Quid loquar
de Philone, quem vel alterum vel Tudaeum Platonem critici pronuntiant?”’.

17 Por. Hieronymus, De viris inlustribus 11, BP 12, 96-98: , praeclara et innumerabilia opera in
quinque libros Moysi”.
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cji judaistycznej i autorytatywny komentator starotestamentalnych ksiag mogt
stanowi¢ dla Hieronima wazny punkt odniesienia's. Wydaje si¢ jednak, ze
wplyw na autora Wulgaty w tym zakresie nie musiat by¢ bezposredni, a przy-
najmniej, nie zawsze odbywat si¢ na drodze lektury pism aleksandryjskiego
Zyda". Inspiracje my$la Filona przyszty zapewne — podobnie jak w przypad-
ku Ambrozego — w duzym stopniu za posrednictwem dziel Orygenesa, ktore-
go osoby 1 sposobu egzegezy Hieronim byt przez dluga czes¢ swojego zycia
admiratorem. Nawet w pdzniejszym okresie swego zycia, gdy pierwotny za-
chwyt nad pismami autora De principiis ustapit miejsca ostrej krytyce jego
pogladow, Strydonczyk przyznawat, ze rozwiazania egzegetyczne Orygenesa,
inspirowane w wielu miejscach egzegeza Filona, ze wszech miar warte byly
przyblizenia tacinskojezycznym czytelnikom®.

Metoda pracy egzegetycznej Hieronima, a zwlaszcza przygotowanie do
tworzenia wlasnej interpretacji tekstu biblijnego, zwiazane byly z si¢gganiem
do wielu zrdodet, na co zwrdcit uwage Savon?!. Zamierzajac skomentowac ja-
kas ksigge biblijna, Hieronim czytat dzieta réznych autorow wczesniejszych
i gromadzil jak najwigksza ilo$¢ informacji, nie zawsze zdajac sobie spra-
we¢ z doktadnych proweniencji ich poszczegdlnych koncepcji*?. Efekt finalny
swojej pracy okreslit jako ,,mieszanke egzegezy tropologicznej z historiq He-
brajczykow”, czyli potaczenie interpretacji moralno-mistycznej, wzorowanej
na Orygenesie, a za jego posrednictwem z pewnos$cia na Filonie, oraz wyja-
$nien historycznych, zaczerpnigtych gtéwnie z pisma Jozefa Flawiusza?.

18 Wspotczesni badacze podkreslaja duza zaleznosé i nasladownictwo w metodzie egzegetycz-
nej Hieronima w stosunku do Filona, co zbliza jego komentarze biblijne do ambrozjanskich, por.
P. Courcelle, Late Latin writers and their Greek sources, Cambridge Mass. 1969, 126; G. Nauroy,
Jérome, lecteur et censeur de l’exégese d’Ambroise, w: Jérome entre 1’Occident et I'Orient: XVI°
centenaire du départ de saint Jérome de Rome et de son installation a Bethléem (Actes du Colloque
de Chantilly, septembre 1986), ed. Y.M. Duval, Paris 1988, 181.

19 Uczeni spieraja si¢ co do znajomosci dziet Filona przez Hieronima. S. Sykowski (Hierony-
mus als Litterarhistoriker: eine quellenkritische Untersuchung der Schrift des hl. Hieronymus ,, De
viris illustribus”, Miinster 1894, 69) na podstawie analizy zrédet, wykorzystanych przez Hieronima
przy pisaniu De viris inlustribus uwaza, ze nie czytal on zadnych dziet Filona. Natomiast P. Cour-
celle (Late Latin writers, s. 81-83) wskazuje na wyrazne zalezno$ci migdzy oboma autorami, np.
w zakresie tego, co pisza oni na temat essenczykow. D.T. Runia (Filone di Alessandria, s. 330), po
gruntownej analizie pism Hieronima, jest przekonany, ze znat on bardzo dobrze De vita Mosis Filo-
na; por. Hieronymus, Commentarius in Danielem 1, 1; Philo Alexandrinus, De vita Mosis 11 26-44.

20 Por. Runia, Filone di Alessandria, s. 331-332; P. Nautin, Hieronymus, TRE XV 311.

21 Por. Savon, Saint Ambroise, s. 752-758.

22 Por. Hieronymus, Commentarius in Epistulam ad Galatas. Prologus, PL 26, 309: ,,Legi hacc
omnia et in mente mea plurima coacervans, accito notario, vel mea, vel aliena dictavi, nec ordinis, nec
verborum, interdum nec sensuum commemorans” ; zob. Runia, Filone di Alessandria, s. 344-345.

2 Por. Hieronymus, Commentarius in Zachariam. Praefatio 38, CCL 76A, 748: , Historiae
Hebraeorum tropologiam nostrorum miscui”; zob. P. Jay, Saint Jéréme et le triple sens de I’Ecri-
ture, REA 26 (1980) 214-227; tenze, L’exégese de Saint Jérome d’aprés son Commentaire sur
Isaie, Paris 1985, 401-403.
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Oprocz wspomnianych imiennych odsytaczy do Filona, majacych charak-
ter ogdlnej oceny jego tworczosci, Hieronim — zgodnie ze swoja praktyka —
przejmowal alegoryczne rozwiazania egzegetyczne aleksandryjskiego Zyda,
bez wskazywania zrodta. Przyktadem wykorzystania przez Hieronima Filono-
wego sposobu interpretacji Biblii, jest zapozyczone od niego alegoryczne wy-
jasnienie elementow stroju arcykaptanskiego. Autor Wulgaty byt przekonany
—w duchu Filonowej egzegezy — ze poszczegdlne szaty arcykaptana wskazuja
na boskie sakramenty (divina sacramenta)**. Hiacyntowy, czyli fioletowy ko-
lor tych szat, traktowal — podobnie jak Filon — jako symbol powietrza, ozna-
czajacego sprawy wnioste 1 niebianskie, chociaz nie twierdzil, jak zydowski
egzegeta, ze powietrze jest z natury czarne®. Mistycznemu znaczeniu szat ka-
ptanow i lewitow, a takze swigtych naczyn i starotestamentalnych obrzedow
liturgicznych, poswigcil Strydonczyk List do Fabioli, wykazujacy zaskakujaca
zbiezno$¢ z komentarzami Filona, zwlaszcza z jego dzietem De specialibus
legibus, chociaz Runia zauwaza zwiazki tekstow obu tych autorow z wyjasnie-
niami Jozefa Flawiusza, od ktorego obaj moga by¢ zalezni*. Zblizone jest u Fi-
lona i Hieronima przede wszystkim szczegdtowe tlumaczenie znaczenia szat
arcykaplanskich jako symbolu calego §wiata, ztozonego z czterech podstawo-
wych pierwiastkow, za ktory ma modli¢ si¢ arcykaptan®’. Wystepuja we wspo-
mnianych tekstach obu autoréw takze roznice, chociaz moga by¢ one pozorne.
Filon upatruje miejsca rozumnej czgsci ludzkiej duszy w gltowie, podczas gdy
Hieronim méwi w tym kontekscie o sercu. Niewykluczone, ze Strydonczyk ko-
rzystal w tym miejscu z dziet Orygenesa, ktory — nawiazujac zreszta do danych
biblijnych — stawial znak rowno$ci migdzy rozumem (vodg), a kierownicza
wladza mieszczaca si¢ w sercu cztowieka (€yepwvikov, principale cordis)™.
Znajdujemy u Hieronima réwniez bardzo wyrazne nawiazania do Filonowego
omowienia siedmiu okreséw zycia ludzkiego, co moze swiadczy¢ o bezposred-
niej lekturze jego dzieta De opificio mundi przez Strydonczyka®.

24 Por. Hieronymus, Epistula 29, 7, CSEL 54/1, 241: ,,Quam vellem nunc tibi omnem habitum
sacerdotis exponere et per singulas vestium species divina ostendere sacramenta!”.

% Por. Hieronymus, Commentarius in Hiezechielem IV 10b, CCL 75, 171: ,,Philo, vir disertis-
simus [udacorum, DaxvOov in vestibus pontificis aeri comparat, per quem superna atque caelestia
significari arbitratur”; Philo Alexandrinus, De vita Mosis 11 118, ed. R. Arnaldez — J. Pouilloux —
C. Mondésert, Les oeuvres de Philon d’Alexandrie (= OPhA) 22, Paris 1967, 244: ,,00t0¢g 0 Y1tV
GUOUTOG €0TLYV VOoKiVOLVOG, AEPOg EKPOYETOV: @OOEL YOp O dmp péAaG”; tenze, Quaestiones in
Exodum 11 117, OPhA 34C, Paris 1992, 260: ,,.Dicunt, quod quia symbolum est aeris duplex hyacin-
thina tunica, eoquod subniger sit aer”.

26 Por. Josephus Flavius, Antiquitates Judaicae 111 185; tenze, De bello iudaico V 213; Runia,
Filone di Alessandria, s. 330.

27 Por. Hieronymus, Epistula 64, 18 ; zob. Philo Alexandrinus, De specialibus legibus 1 85-97.

2 Por. Origenes, Commentarium in Canticum canticorum 11 10, 11; zob. H. Crouzel, Théologie
de I'image de Dieu chez Origene, Paris 1956; M. Szram, Chrystus — Mqdros¢ Boza wedtug Oryge-
nesa, Lublin 1997, 173.

2 Por. Hieronymus, Commentarius in Amos 111 6; Dialogus adversus Pelagianos 111 6; Philo
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Zamitowanie Hieronima do osoby Filona jako historyka i egzegety wia-
zato si¢ do pewnego stopnia z nieporozumieniem. W swojej interpretacji Sta-
rego Testamentu Hieronim szeroko wykorzystywat etymologie hebrajskich
nazw wlasnych. Sadzit blednie, podobnie jak Orygenes, ze znane wowczas
powszechnie dzieto, zawierajacego alfabetycznie ulozona listg biblijnych ety-
mologii — Liber interpretationis Hebraicorum nominum — jest autorstwa Filo-
na*’. Hieronim uznat je za godne przetozenia na jezyk tacinski, tym bardziej,
ze — jak sam twierdzit — jest ono powszechnie znane wsrod Grekow i1 obecne
w roznych bibliotekach®'. Mowiac o Grekach, Strydonczyk miat zapewne na
mysli greckojgzycznych egzegetow chrzescijanskich z Orygenesem na czele.

Zainteresowanie ze strony Hieronima osoba i mysla Filona nie jest zjawi-
skiem wyjatkowym w zachodniej patrystyce i nie budzi szczegodlnego zdzi-
wienia. Biblista podréznik, jakim byt autor Wulgaty, miat szczegdlne powody
do siggania po Filonowa spuscizng egzegetyczna. Z jednej strony interpreta-
cje biblijne aleksandryjskiego Zyda zakorzenione byty w mentalnoéci juda-
istycznej, niezbg¢dnej do zrozumienia Starego Testamentu, z drugiej — tworzy-
ly godny nasladowania zbior alegorycznych wyjasnien, niezwykle przydatny
do typologicznej 1 mistycznej egzegezy pism natchnionych, nasladowanej
na Zachodzie niemal powszechnie, od czasu wzorujacego si¢ na Orygenesie
Hilarego z Poitiers. Sposrod innych wczesnochrzescijanskich pisarzy jezyka
facifiskiego, w ktorych pismach mozna odnalez¢ wptywy Filona, wyrdznia
jednak Hieronima niezwykte uznanie wobec jego autorytetu jako biblisty, po-
rownywalne z uznaniem, jakie na Wschodzie wyrazat expressis verbis wobec
egzegetycznych dokonan aleksandryjskiego Zyda Dydym Slepy, przywotujac
imiennie jego alegoryczne wyjasnienia tekstow z Ksiegi Rodzaju 1 wykazu-
jac ich przydatnos¢ dla egzegezy chrzescijanskiej*>. Postawa ta doprowadzi-
fa Strydonczyka do przyjecia mato krytycznych sadow o zwiazkach Filona
z chrze$cijanstwem i autorstwie dziet, ktorych nie napisat®®,

Alexandrinus, De opificio mundi 103-105.

30 Por. Hieronymus, Liber interpretationis Hebraicorum nominum. Praefatio, CCL 72/1, 59:
,Philo, vir disertissimus Tudacorum, Origenis quoque testimonio conprobatur edidisse librum he-
braicorum nominum eorumque etymologias iuxta ordinem litterarum e latere copulasse”. Pierwsze
swiadectwo, ze dzieto to przypisywano Filonowi, pochodzi od Euzebiusza, zob. Eusebius Caesa-
riensis, HE II 18. L. Grabbe (Etymology in early Jewish interpretation: the Hebrew names in Philo,
Atlanta 1988, 120-122) uwaza, ze chociaz sam Filon nie napisat tego dzieta, mogt jednak poshugi-
wac si¢ w swojej egzegezie takim onomastikonem.

31 Por. Hieronymus, Liber interpretationis, CCL 72, 59: ,,qui [liber] cum vulgo habeatur a Gra-
ecis et bibliothecas orbis inpleverit”.

32 Por. Didymus Caecus, Commentarii in Genesim 118, 24; 147, 17; Commentarii in Ecclesia-
sten 276, 19-22.

33 Oprocz podtrzymywania opinii o Filonowym autorstwie Liber interpretationis Hebraicorum
nominum, Hieronim nie wykluczat rowniez, ze pseudoepigraf biblijny Mqdros¢ Salomona, przypi-
sywany niestusznie Filonowi, jest jego dzietem, por. C. Larcher, Etudes sur le Livre de la Sagesse,
Paris 1969; Runia, Filone di Alessandria, s. 333.345.
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INSPIRATIONS BY THE JUDEOHELLENIC EXEGESIS
OF PHILO OF ALEXANDRIA IN THE WRITINGS OF ST. JEROME

(Summary)

Jerome, like most of the early Christian exegetes (Origen, Didymus the Blind,
Hilarius of Poitiers, Ambrose, Augustine), respected Philo of Alexandria as a spe-
cialist in the field of spiritual exegesis of the Old Testament and called him vir
doctissimus [udaeorum. In his letters and biblical commentaries Jerome used the
knowledge on the liturgical vestments of the high priest and their symbolism that
can be found in the writings of Philo. However, Jerome probably didn’t use direct-
ly his biblical commentaries, but took their content through the works of Origen,
in which Philo's ideas have been christianized. The admiration for the person and
work of Philo, which can be compared only to that showed in the East by Didymus
the Blind, resulted in St. Jerome a certain lack of criticism. In De viris inlustribus
Jerome too hastily considered Philo as a thinker deserved for the development of
Christianity and attributed to him the works of which he was not the author.






