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NAUCZANIE $W. AUGUSTYNA O ZYDACH
W SWIETLE ENARRATIONES IN PSALMOS

Chrzescijanska refleksja nad Bozym Objawieniem, danym zwlaszcza
w osobie Jezusa Chrystusa, juz od samego poczatku rozwijata si¢ w swoistym
napigciu pomigdzy kontynuacja przestania Starego Testamentu, a nowoscia
przyniesiong przez Nowe Przymierze. Idea ciaglosci i wypeknienia, ale tez
przewyzszenia, spajajaca te dwa etapy historii zbawienia, byta juz obecna
w listach §w. Pawta Apostota, gdzie funkcjonowata jako odpowiedz na kon-
flikty, ktore zachodzily w pierwotnym Kosciele pomigdzy chrzes$cijanami
pochodzacymi z Zydéw i z narodéw pogafiskich, a takze pomiedzy samymi
wyznawcami Chrystusa a Zydami (por. Ga 1, 6 - 2, 21; 3, 1-5, 12; Rz 1, 18
-5,21; 7, 1-11, 36; Dz 15, 1-29). Ona jednak stanowita réwniez sit¢ umoz-
liwiajaca rozwdj teologii, gdyz naktaniata do podejmowania ciagle na nowo
namystu nad tajemnicg Chrystusa i Jego Kosciota. Dlatego tez kwestia relacji
chrzescijanstwa do tradycji judaizmu byta podejmowana przez wielu pisarzy
wczesnochrzescijanskich, ktorzy gloszac wyzszos¢ Ewangelii nad Prawem
Mojzeszowym, podkreslali jednoczesnie ide¢ ciaglosci, zachodzacej pomig-
dzy Kos$ciotem a Izraelem oraz bronili przeciw heretykom waznosci 1 znacze-
nia Starego Testamentu'.

Te poglady znalazty réwniez poczesne miejsce w nauczaniu $w. Augus-
tyna, m.in. w jego najobszerniejszym dziele — Enarrationes in Psalmos. Pod-
stawowa perspektywa, z ktdrej patrzy on na ten problem, pozostaje jednak za-
wsze tajemnica Chrystusa i Kos$ciota. Dlatego tez jego wypowiedzi posiadaja
charakter teologiczny, a nie spoteczno — polityczny.

I. KOSCIOL I SYNAGOGA

Piszac o Chrystusie — Oblubieficu i Kosciele — Oblubienicy, autor Enarra-
tiones komentuje rowniez te stowa Pisma Swigtego, ktore moéwia o koniecz-
nosci opuszczenia przez Oblubienca wlasnego ojca 1 wlasnej matki, aby mogt
polaczy¢ sig ze swoja zona i by¢ z nig jednym ciatem. Stwierdza wigc w tym
kontekscie:

! Por. J. Pelikan, Powstanie wspdlnej tradycji (100- 600), tham. M. Hoffner, Krakoéw 2008,
12-27.
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,»Wszak juz przedtem, zeby stac si¢ ubogim, przyjmujac postac stugi, opuscit
Ojca. A poniewaz narodzit si¢ z dziewicy, niechaj opusci rowniez i matke,
i niechaj przylgnie do swojej zony i niechaj bedzie dwoje jednym ciatem™>.

Termin ,,Matka” mozna tu odnie$¢ bezposrednio do Maryi, z ktorej Stowo
przyjeto ciato, opuszczajac Ojca. Opuszczenie Matki oznaczaloby w tym sen-
sie prymat przynaleznosci do rodziny Chrystusa przez stuchanie i wypeknia-
nie woli Bozej, nad przynalezno$cia wynikajaca tylko z porzadku cielesnego?.
Jednak mysl §w. Augustyna podaza rowniez w innym kierunku: matka Chrys-
tusa nazywa on bowiem najczesciej Synagoge, ktora symbolizuje odrzucajacy
Chrystusa narod zydowski‘. W jaki zatem sposob Oblubieniec opuscil swoja
Matke? — pyta biskup Hippony — i odpowiada:

,|Opuscit] naréd zydowski, Synagoge, tkwiaca w starych sakramentach.
Do tego obrazu odnosi si¢ powiedzenie: «Ktdz jest moja matka, ktorzy sa
moi bracia?». Wszak on wewnatrz uczyl, a oni stali na zewnatrz. Popatrzcie,
czy i obecnie nie tacy sa Zydzi: Chrystus naucza w Kosciele, a oni stoja na
zewnatrz’>.

Opuszczenie Matki przez Chrystusa jest wigc spowodowane odrzuceniem Go
przez Synagogg, ktore polega — zdaniem $w. Augustyna — na niezrozumieniu
kenozy Oblubienca realizujacej si¢ w tajemnicy Wcielenia oraz Misterium Pas-
chalnym. Dlatego tez Chrystus ukrzyzowany pozostaje dla Synagogi, ktora nie
dostrzega Jego pigkna, zgorszeniem, natomiast dla pogan — glupstwem. Dopiero
bowiem wiara pozwala dostrzec w Ukrzyzowanym pigkno i blask Oblubienca®.

Przyjmujac wigc takie rozumienie pojgcia Matki, autor Enarrationes wy-
prowadza z niego dalsze wnioski. Skoro bowiem Synagoga jest matka Stowa
Wocielonego ze wzgledu na ciato (caro) 1 obietnice, to Kosciot — Oblubienica
pozostaje wobec niej w pewnej relacji, ktora mozna okresli¢ na dwa sposoby:
Kosciot pochodzacy z pogan jest jako Oblubienica Chrystusa Synowa (nurus)
Synagogi, natomiast Kosciot ztozony z tych, ktorzy sposrdéd narodu zydow-
skiego uwierzyli w Chrystusa, jest nazwany jej Corka (filia)’. Synagoga zas$
wobec Kosciota petni rolg odpowiednio Tesciowej (socrus) 1 Matki.

2 Enarrationes in Ps. 101(1), 2, NBA 3, 512: ,,Jam enim ut primitus pauper esset, formam servi
accipiens, dimisit Patrem: quod autem de virgine natus est, dimittat et matrem, et adhaereat uxori
suae, et sint duo in carne una”, thum. J. Sulowski, PSP 40, 348.

3 Por. Enarrationes in Ps. 127, 12, CCL 40, 1876, PSP 42, 47.

4 Por. tamze; Enarrationes in Ps. 44,12, CCL 38, 502, PSP 38, 168.

5 Enarrationes in Ps. 44, 12 CCL 38, 502: ,,Gentem ITudaeorum, Synagogam illam haerentem
veteribus sacramentis. Ad ipsam figuram pertinet quod ait: «Quae est mihi mater, aut qui fratres?»
Ille enim intus docebat, illi foris stabant. Videte si non modo ita sunt Iudaei. Docet Christus in Eccle-
sia, illi foris stant”, PSP 38, 167-168.

¢ Por. Enarrationes in Ps. 44, 3, CCL 38, 495-496, PSP 38, 159-161.

7 Por. Enarrationes in Ps. 44, 12, CCL 38, 502, PSP 38, 168.
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Relacje, jakie zachodza pomigdzy Kosciotem a Synagoga, interpretuje sw.
Augustyn, patrzac na nie przez pryzmat tej perykopy ewangelicznej, ktéra
mowi o powstaniu corki przeciw matce oraz synowej przeciwko tesciowe.
Opozycja ta pojawia sig jako konsekwencja przyjscia Oblubienca, wobec kto-
rej musza si¢ one opowiedzie¢ za Nim lub przeciw Niemu. Miecz rozdziela-
jacy, o ktorym moéwi Ewangelia, jest zatem silniejszy od wigzi cielesnej®. Ta
czg$¢ narodu wybranego, ktéra uwierzyta w Chrystusa, zostala oddzielona od
Synagogi i skierowana przeciw niej, poniewaz nie chciata tkwi¢ w starych
sakramentach’. Rowniez Kosciot pochodzacy z pogan — jak zauwaza $w. Au-
gustyn — nie zgodzit si¢ na obrzezanie cielesne i1 dlatego zostat postawiony
przeciwko swojej tesciowe;j'?.

II. PRAWDZIWY IZRAEL
— PIERWSZA SCIANA BUDOWLI KOSCIOLA

Inna metafora, za pomoca ktorej biskup Hippony usituje opisa¢ Kosciot
ijego relacje do ludu Starego Przymierza, jest obraz budowli Bozej i §wiatyni.
Poniewaz Kosciot zostat okreslony jako ,,budowla” (aedificium), to Chrystus
jako jego Glowa jest jednocze$nie fundamentem i podstawa, na ktorej mozliwe
jest wzniesienie duchowej $wiatyni Boga''. Hipponiczyk powotuje si¢ w tym
konteks$cie na stowa $w. Pawta: ,,Fundamentu bowiem nikt nie moze potozy¢
innego jak ten, ktory jest juz potozony, a ktorym jest Jezus Chrystus” (1Kor
3, 11)!2. Obraz owego fundamentu, czyli skaly, na ktorej opiera si¢ budowla
Kosciota, wskazuje na wyptywajaca z niej trwalo$¢ swiatyni. Dzigki niemu
bowiem jest ona zdolna do przezwycigzenia wszelkich niebezpieczenstw, po-
niewaz jest zbudowana na opoce, ktora juz zostata wyprobowana, a probg te
przeszta zwycigsko'®. Ko$ciot jest wigc trwaty trwatoscia swej podstawy.

Pole semantyczne pojecia ,,fundament” §w. Augustyn rozszerza odnoszac
je za $w. Pawlem takze do Apostotdow i prorokéw', gdyz na ich autoryte-
cie moga oprzeé¢ si¢ wszyscy inni cztonkowie Kosciota'. Jednak Apostoto-
wie 1 prorocy — jak zauwaza biskup Hippony — nie moga by¢ sami dla siebie
podstawa. Dlatego tez rzecza konieczna jest by fundament, ktéry stanowia,

8 Por. Enarrationes in Ps. 44, 11, CCL 38, 502, PSP 38, 167.

° Por. Enarrationes in Ps. 44, 12, CCL 38, 502-503, PSP 38, 167-168.

10 Por. tamze.

' Por. Enarrationes in Ps. 111, 1, CCL 40, 1625-1626, PSP 41, 170-171; zob. J. Ratzinger, Volk
und Haus Gottes in Augustinus Lehre von der Kirche, Miinchen 1954, 247-252; A. de Maria, Credo
nello Spirito Santo la santa Chiesa. La pneumatologia agostiniana e i suoi influssi sulla eccesiolo-
gia dell’Ipponate, Roma 2009, 79-80.

12 Enarrationes in Ps. 103(1),17, CCL 40, 1489: ,,Fundamentum nemo potest ponere praeter-
quam quod positum est, quod est Christus Iesus”, PSP 41, 21.

13 Por. Enarrationes in Ps. 60, 3, CCL 39, 766-767, PSP 38, 42-43.

' Por. Enarrationes in Ps. 81,5, CCL 39, 1139, PSP 40, 48.

5 Por. Enarrationes in Ps. 86,4, CCL 39, 1201, PSP 40, 115.
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posiadat inne, ostateczne utwierdzenie. T¢ zas rolg spetnia¢ moze wylacznie
Chrystus. Z tego powodu Hipponczyk okresla Go mianem ,,fundamentu fun-
damentow” (fundamentum fundamentorum)'.

Jako fundament pelni On w budowli Kosciota réwniez funkcjg ,,narozni-
ka”, w ktorym moga znalez¢ punkt styczno$ci dwie rozne od siebie $ciany'’.
Staty one bowiem z daleka od siebie, nie majac ze soba nic wspolnego i do-
piero zbiegly si¢ w jednym ,,narozniku”.'®. Nie oznacza to jednak, ze to same
$ciany tworza ten naroznik, ktorym jest Chrystus. To raczej On je faczy ze
soba, a owo zltaczenie mozliwe jest tylko w Nim'?. Niemniej, $w. Augustyn
podkresla, ze naroznik moze powsta¢ dopiero wtedy, gdy schodza si¢ ze soba
w jedno dwie $Sciany®. Uprawnionym jest zatem wniosek, ze naroznik moze
by¢ w tej koncepcji warunkiem mozliwosci ztaczenia si¢ $cian, niejako jest
dany dla tego zespolenia, cho¢ jednocze$nie autonomiczny w swoim istnie-
niu. Wiasciwa wydaje si¢ konkluzja, iz poprzez to semantyczne obrazowa-
nie $w. Augustyn odstania pewna struktureg spojenia, jakie zachodzi pomigdzy
,haroznikiem” — Chrystusem a dwiema, roznymi od siebie Scianami, w nim
ztaczonymi. Wewngtrzna dynamika tego spojenia warunkuje i okresla istotg
ztozonosci Kosciota zawarta w obrazie budowli Bozej. Aby ja odstoni¢, au-
tor Enarrationes opisuje owe $ciany, poniewaz dopiero ich charakterystyka
pozwoli wyjasni¢ wzajemne relacje w narozniku, a takze odniesienie kazdej
z nich do samego Chrystusa.

O tym, co dokonato si¢ w narozniku $w. Augustyn pisze w nastgpujacy
Sposob:

,»Z jednej strony przyszli ci z obrzezania, a z drugiej ci, ktorzy nie byli obrze-
zani. W Chrystusie oba narody pojednaly sig [...]. Oto jedna §ciana w wypo-
wiedzianych juz stowach: «nie utraci Pan ludu swego”. Stamtad Apostotowie,
stamtad Izraelici wszyscy, ktorzy uwierzyli [...]. Oto druga $ciana ze wszyst-
kich narodow: «W Jego rece krance ziemi». Przyszty rowniez wszystkie na-
rody do kamienia wegielnego, gdzie doznaty pocatunku pokoju™?!.

Scianami budowli Kosciota sa wige ci, ktorzy uwierzywszy w Chrystusa, za-
réwno sposrod Zydow, jak i1 z pogan, zostali ztaczeni w jedno zgromadzenie

1 Por. Enarrationes in Ps. 86,3, CCL 39, 1200, PSP 40, 113.

17 Por. Enarrationes in Ps. 86, 3, CCL 39, 1199, PSP 40, 113; Enarrationes in Ps. 111, 1, CCL
40, 1625-1626, PSP 41, 170-171; Enarrationes in Ps. 94, 8, CCL 39, PSP 40, 262.

18 Por. Enarrationes in Ps. 58(2),10, CCL 39, 752, PSP 39, 27.

9 Por. Enarrationes in Ps. 94, 8, CCL 39, 1337, PSP 40, 262; Enarrationes in Ps. 47,3, CCL
38, 540, PSP 38, 208.

20 Por. Enarrationes in Ps. 86, 3, 1199, CCL 39, PSP 40, 113.

2! Enarrationes in Ps. 94, 8, CCL 39, 1337: ,,Venit ex una parte circumcisio, venit ex alia parte
praeputium: in Christo ambo populi concordaverunt [...]. Ecce unus paries, in quo iam, ut diximus,
«non repulit Dominus plebem suamy. Inde Apostoli, inde Israelitae omnes qui crediderunt [...].
Ecce alius paries in omnibus gentibus: «In manu eius fines terrae». Venerunt etiam omnes gentes ad
lapidem angularem, ubi osculum pacis agnoverunt”, PSP 40, 262.
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(congregatio)*. Istote owego polaczenia wyjasnia Sw. Augustyn, podkresla-
jac, ze owe sciany moga spotka¢ si¢ w narozniku wowczas, gdy sa oparte na
tym samym fundamencie, oznaczajacym jednoczesnie Chrystusa oraz trady-
cj¢ prorocko-apostolska®. Musza one zatem pozostawaé w pewnej tacznosci
z Chrystusem, a takze uczestniczy¢ w obietnicach danych Narodowi Wybra-
nemu. Ujmujac rzecz z takiej perspektywy, biskup Hippony naucza:

»Albowiem chociaz Asaf thumaczy si¢ synagoga czyli zgromadzenie, a nazwa
ta powszechnie byta stosowana do narodu zydowskiego, to jednak i Kosciot
mozna nazwa¢ zgromadzeniem, jak tez 6w dawny nardéd KoSciotem™?,

Sformutowanie to sugeruje pewien $cisty zwiazek pomiedzy synagoga a Ko-
$ciotem, ale nie oznacza ich tozsamosci, co podkresla autor Enarrationes,
przypisujac Kosciotowi rowniez nazwe ,,zwotanie” (ecclesia), w przeciwsta-
wieniu do Synagogi rozumianej jako ta, ktora nie przyjeta Chrystusa®. Ponad-
to, wydaje sig, ze mozna tu takze moéwi¢ o istnieniu Kos$ciola jeszcze przed
powstaniem widzialnej struktury skupiajacej wyznawcow Chrystusa, gdyz jej
tozsamos¢ jest ufundowana na biblijnej tradycji Narodu Wybranego. Stad bu-
dowla Kosciota uczestniczy rowniez w dziedzictwie Boga (hereditas Dei), do
ktorego naleza $wigci prorocy® i stanowi realizacjg obietnic, jakie dane zosta-
ly niegdy$ Abrahamowi i jego potomstwu.

Analizujac to zagadnienie, autor Enarrrationes odwotuje si¢ do biblijnej
historii zbawienia i akcentuje fakt, iz nardd zydowski zostat wybrany przez
Boga, by byl szczegdlna Jego wlasnoscia. Owo wybranie oraz wszystkie
dary, jakie Izrael otrzymat od Niego, nie byty jednak wynikiem jakichkolwiek
uprzednich zastug ze strony Zydoéw, lecz wytacznie dzietem Bozej faski?’. Sw.
Augustyn podkresla to spostrzezenie stwierdzajac:

,Lud swoj uczynit rola, ktéra bedzie uprawial, ktéra sam obsieje. Chociaz

22 Por. Enarrationes in Ps. 78,3, CCL 39, 1100, PSP 40, 6.

2 Por. Enarrationes in Ps. 101(1),15-16, CCL 40, 1436-1437, PSP 40, 359-360; Enarrationes
in Ps. 64,17, CCL 39, 837, PSP 39, 119.

2 Enarrationes in Ps. 78, 3, CCL 39, 1100: ,,Quamquam enim Asaph Synagoga interpretetur,
quae est congregatio, idque nomen usitatius insederit genti ludacorum; tamen et Ecclesiam istam
posse dici congregationem, et illum veterem populum dictum esse Ecclesiam”, PSP 40, 6.

% Por. Enarrationes in Ps. 81, 1, CCL 39, 1135-1136, PSP 40, 44-45. Koscidt jest tu pojmowa-
ny jako zgromadzenie, Synagoga wedtug ducha, w przeciwienstwie do Synagogi wedtug ciata, ktora
reprezentuja Zydzi, odrzucajacy oredzie Ewangelii.

26 Por. Enarrationes in Ps. 78, 3, CCL 39, 1100, PSP 40, 6; Enarrationes in Ps. 5, 1, CCL
38, 19, PSP 37, 58; B. Forte., La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa, comunione
e missione, Milano 2003, 89-95.

¥ Por. Enarrationes in Ps. 134, 8, CCL 40, 1943-1944, PSP 42, 122, por. P. Fredriksen, Augus-
tine and Israel: ,Interpretatio ad litteram”. Jews and Judaism in Augustine’s theology of history,
StPatr 38(2001) 133.
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stworzyt wszystkie narody, pozostate powierzyt opiece aniotow, ten natomiast
przeznaczyt dla siebie na swa posiadtos¢, ktora dla siebie zachowa.

Sam Bog wigc opiekowat si¢ i prowadzit ten nardéd poprzez jego dzieje wypo-
sazajac go w swoje dary. On bowiem wybral Abrahama i zawart z nim przy-
mierze, a jego dziedzicem uczynit tego, ktory byt synem obietnicy — Izaaka.
Na mocy wolnego wyboru Boga spadkobierca obietnic danych Abrahamowi
stat si¢ Jakub, ktory zajat miejsce swego brata Ezawa®. Temu ludowi, ktory
wyrést z korzeni patriarchow, zostato powierzone stowo Boze™, to on miat
Prawo, swiatynig¢ i kaptanstwo, mogac dzigki temu oddawac cze$¢ jedynemu
i prawdziwemu Bogu, przez co wyrdzniat si¢ sposrod wszystkich narodow?'.
To dla tego narodu wreszcie sprawial Bog wielkie znaki i1 cuda, takie jakim
bylo wyzwolenie z niewoli egipskiej*?. Do niego rowniez Bog nieustannie po-
sytat swoich prorokow, aby obwieszczali mu Jego woleg*. Takze i Stowo Boze
przyjelo ciato z Marii, zwyczajnej kobiety z Nazaretu, stajac si¢ cztowiekiem,
cztonkiem narodu zydowskiego.

Wydarzeniem istotnym, poniewaz decydujacym o wzroscie owej pierw-
szej $ciany Kosciota, bylo Wcielenie Syna Bozego, gdyz On stat si¢ kamie-
niem wegielnym, odrzuconym przez budujacych®. Jego odrzucenie przez
cze$¢ Izraela, wyrazajace si¢ w ukrzyzowaniu Chrystusa, spowodowato bo-
wiem podziat w samym narodzie zydowskim, co miato znaczenie dla ksztattu
pierwszej Sciany budowli — Ko$ciota. Naleza bowiem do niej tylko ci, ktorzy
przyjeli przychodzacy ,.kamien wegielny” 1 uwierzyli Mu. Biskup Hippony
wymienia tutaj przede wszystkim tych, ktorzy byli wierni Chrystusowi od po-
czatku, a zatem naleza do nich: Maria i Jozef, Jan Chrzciciel, Anna i Zacha-
riasz, prorocy Symeon i Anna, Apostotowie oraz ci, ktorzy uwierzyli gtoszonej
Ewangelii: Szczepan — mgczennik czy tez Koscioty Judei*®. Pozostali, bedac
kamieniami tej $ciany, ale nie majac w sobie trwalego fundamentu — Chrystu-
sa, z koniecznosci staja si¢ prochem?®. Hipponczyk podkresla jednak, iz row-
niez wsrod tego prochu mozliwy jest jeszcze pewien ruch, poniewaz niektorzy

2 Enarrationes in Ps. 134, 8, CCL 40, 1943: ,,Gentem suam fecit agrum, quem coleret, quem
ipse seminaret: quamvis ipse omnes gentes condiderit, cacteras Angelis commisit, sibi istam possi-
dendam, servandamque deputavit”, PSP 42, 122.

2 Por. Enarrationes in Ps. 148, 17, CCL 40, 2177-2178, PSP 42, 382-383; Enarrationes in Ps.
78, 10, CCL 39, 1105, PSP 40, 11; Enarrationes in Ps. 113(1), 2, CCL 40, 1636, PSP 41, 182-183.

30 Por. Enarrationes in Ps. 106, 13, CCL 40, 1578, PSP 41, 118.

31 Por. Enarrationes in Ps. 74, 12, CCL 39, 1033, PSP 39, 336; Enarrationes in Ps. 72, 6, CCL
39,991, PSP 39, 291.

32 Por. Enarrationes in Ps. 43, 15, CCL 38, 487, PSP 38, 151.

33 Por. Enarrationes in Ps. 88(1),7, CCL 39, 1226, PSP 40, 141-142; Enarrationes in Ps. 33(1),
7, CCL 38, 278, PSP 37, 328.

3 Por. Enarrationes in Ps. 47, 2, CCL 38, 539, PSP 38, 207; Enarrationes in Ps. 78, 3, CCL
39, 1100, PSP 40, 6.

3 Por. Enarrationes in Ps. 78, 2, CCL 39, 1098-1099, PSP 40, 4-5.

3¢ Por. Enarrationes in Ps. 101(1), 15, CCL 40, 1436-1437, PSP 40, 359.
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sposrod poczatkowo odrzucajacych Chrystusa — ,.kamien wegielny”, potem
jednak Go przyjeli. Dlatego tez stwierdza, ze réwniez:

,»Z tego prochu powstata §ciana ztozona z tylu tysigcy wierzacych sktada-
jacych zaplate za swoja wlasno$¢ u stop Apostotéw. Zatem z tego prochu
powstala ludzko$¢ pigkna 1 uksztattowana. [...] Kto tego dokonat z owego
prochu jak nie Ten, ktory rowniez Adama stworzyt z prochu™’.

Wydaje si¢ zatem, ze otrzymali oni uczestnictwo w $cianie Kosciota, nie tylko
z powodu prawdy, lecz takze — jak poganie — dzigki mitosierdziu Boga®®. Do
tej grupy bowiem zalicza $w. Augustyn m.in. $w. Pawta Apostota™.

Sciana budowli, ztozona z wierzacych w Chrystusa Zydow, eksponuje
wige dziedzictwo Kosciola i dlatego jest nazywana przez autora Enarrationes
$ciang pierwsza. W niej bowiem musi uczestniczy¢ kazdy, kto przynalezy do
Kosciota. Za stuszne wigc nalezy przyjac, iz owa pierwsza $ciana nie jest tyl-
ko $ciana, ale rowniez w pewnym sensie wspottworzy fundament*, poniewaz
z niej wywodzi si¢ Chrystus wedlug ciala, ktory jest ,,fundamentem funda-
mentéw”, i do niej takze naleza prorocy oraz Apostotowie — ich nastgpcy*.
Uczestnictwo w tradycji prorocko-apostolskiej, a zatem w tej §cianie — fun-
damencie, decyduje o tozsamos$ci Kosciota. Dlatego tez druga $ciana, ztozona
z nawrdconych pogan, nie jest w pelni rownorzedna wobec tej pierwszej, ale
musi by¢ w nig wszczepiona i wbudowana, aby stanowi¢ $ciang Kosciota oraz
mie¢ udziat w fundamencie. Sw. Augustyn t¢ zalezno$¢ oddaje za pomoca ob-
razu winnej latorosli, gdy pisze o podziale narodu zydowskiego w nastgpujacy
Sposob:

,Pozostaty tu wszakze galezie zdrowe i pozyteczne, bo wlasnie stamtad sa
Apostotowie. A skoro zastawione zostaly gatezie pozyteczne, to dzigki mito-
sierdziu Bozemu zostala tam wszczepiona dziczka pogan [...]. To jest wtasnie
to jedno drzewo przynalezace do Abrahama, Izaaka i Jakuba. A co wigcej,
blizsza stata si¢ dziczka Abrahamowi, Izaakowi 1 Jakubowi niz odtamane ga-

37 Tamze: ,,De ipso pulvere venit paries tot millium credentium, et pretia rerum suarum ad pedes
Apostolorum ponentium. Ergo exstitit de illo pulvere humanitas et formata et formosa. [...] Quis hoc
fecit etiam de isto pulvere, nisi qui et ipsum Adam fecit ex pulvere?”.

38 Por. Enarrationes in Ps. 88(1),3, CCL 39, 1221, PSP 40, 137; Enarrationes in Ps. 101(1),16,
CCL 40, 1437, PSP 40, 359-360 ; Enarrationes in Ps. 93,8, CCL 39, 1310, PSP 40, 233; Enarratio-
nes in Ps. 131, 17, CCL 40, 1919-1920, PSP 42, 95-96.

¥ Por. Enarrationes in Ps. 73, 20, CCL 39, 1018, PSP 39, 320.

40 Nie oznacza to, ze istnienie fundamentu — Chrystusa jest od tej $ciany zalezne, poniewaz
Chrystus jako Bog daje istnienie $cianie. Ale nalezy pamigtaé, ze fundamentem Kosciota — §wiatyni
jest nie Odwieczne Stowo Ojca, lecz Stowo Wcielone, a zatem pochodzace wedtug ciata z Izraela.

4 Por. Enarrationes in Ps. 126, 11, CCL 40, 1866, PSP 42, 36; B. Blumenkranz, Die Juden-
predigt Augustins. Ein Beitrag zur Geschichte der jiidisch-christlichen Beziehungen in den ersten
Jahrhunderten, Paris 1973, 113-117.
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lezie. Wszak one skutkiem odtamania juz tam nie tkwig. Dziczka tam nie
byta, a jest™.

Owo pierwotne dziedzictwo Abrahama zostato wigc podzielone. Jedni pozo-
stali §ciang Kosciota, inni przemienili si¢ w proch. Dlatego tez §w. Augustyn
opisujac ten podzial stwierdza:

,,Sa wiec Zydzi obrzezani cielesnie i sa Zydzi obrzezani w sercu. Wielu na-
szych §wigtych ojcéw posiadato zar6wno obrzezanie ciata jako znamig wia-
1y, jak obrzezanie serca ze wzgledu na sama wiarg. Od nich odszczepili sig
ci, ktérzy obecnie chlubig si¢ imieniem, a zgubili uczynki. Otéz od tych oj-
cow sprzeniewierzyli si¢ Zydzi, pozostali Zydami w ciele, a w sercu stali sig

poganami’®,

O przynaleznosci do potomstwa Abrahama nie decyduje zatem cielesne po-
chodzenie, lecz nasladowanie jego wiary*. Dlatego tez Zydzi wedtug ciala
stali si¢ uschtymi, a w zwiazku z tym odcigtymi od korzenia gatazkami wi-
noro$li. Powodem tego odcigcia jest dla §w. Augustyna pycha Zydow, ktora
zamkneta ich na wiarg przodkow*. Nie mogac ich bowiem w tej wierze nasla-
dowag, stali si¢ niewierni, a przez to do nich niepodobni*.

4 Enarrationes in Ps. 134, 7, CCL 40, 1943. ,,Manserunt tamen rami boni et utiles; nam inde
Apostoli. Et cum ibi rami utiles relicti essent, per Dei misericordiam insertus est et oleaster gentium
[...]- Haec una arbor est pertinens ad Abraham et Isaac et Iacob; et quod plus est, magis ad Abraham
et Isaac et lacob oleaster insertus, quam rami confracti. Illi enim per fragmentum iam non ibi sunt;
oleaster non ibi erat, et ibi est”, PSP 42, 121.

4 Enarrationes in Ps. 75, 1, CCL 39, 1035-1036: ,,Sunt ergo Iudaei in circumcisione carnis, et
sunt Tudaei in circumcisione cordis. Patres nostri multi sancti, et circumcisionem carnis habebant
propter signaculum fidei, et circumcisionem cordis propter ipsam fidem. Ab his patribus degeneran-
tes isti qui modo in nomine gloriantur et facta perdiderunt; ab his ergo patribus degenerantes, reman-
serunt in carne Iudaei, in corde Pagani”, PSP 39, 339; por. De civitate Dei XVII 7, CCL 48, 507-508,
thum. W. Kubicki: Sw. Augustyn, Paristwo Boze, Kety 2002, 661-662.

4 Por. Enarrationes in Ps. 148,17, CCL 40, 2177 PSP 42, 383, Enarrationes in Ps. 134,7, CCL
40, 1943, PSP 42, 121. B. Blumenkranz (Die Judenpredigt Augustins, s. 172) stwierdza w zwiazku
z tym: ,,Nicht nur die Beziehung «Israel» sondern auch der Titel «Juden» wird fiir die Christen mit
angeblicht grosserer Berechtigung in Anspruch genommen. Jene sind wahre Juden, die aus Juden
zu Christen geworden sind. Die anderen Juden, die an Christus nicht glaubten, verdienten auch den
Namen selbst zu verlieren. Das wahre Judda ist die Kirche Christi”.

4 Por. Enarrationes in Ps. 94,7, CCL 39, 1336-1337, PSP 40, 260-261.

4 Por. Enarrationes in Ps. 94, 15, CCL 39, 1342, PSP 40, 267. Nalezy jednak doda¢, ze chociaz
$w. Augustyn, przypomina im zbrodni¢ ukrzyzowania Chrystusa (zob. Enarrationes in Ps. 93, 8,
CCL 39, 1309, PSP 40, 233, Adversus Judaeos 8, 11, PL 42, 59-60) i poréwnuje ich do Judasza,
ktoremu odebrane zostato blogostawienstwo (zob. Enarrationes in Ps. 108, 20, CCL 40, 1595-1596,
PSP 40, 137), to jednak daleki jest od jednoznacznego potepienia Zydoéw jako catego narodu. Pod-
kresla bowiem, ze chociaz odrzuceni, nadal sg narodem wybranym, poniewaz Bog nie odrzucit cate-
go Izraela. Dlatego wielu Zydow juz przyjeto wiare (zob. Enarrationes in Ps. 78,2, CCL 39, 1098-
1099, PSP 40, 4-5; Enarrationes in Ps. 131, 17, CCL 40, 1919-1920, PSP 42, 95-96). Skoro wigc
mogt On przyjac i wbudowaé w $ciang Kosciota nawroconych pogan, to tym latwiej przyjmie tych,
ktorzy juz wezesniej nalezeli do tej budowli (zob. Enarrationes in Ps. 94, 7, CCL 39, 1336-1337,
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Skoro zatem kryterium przynaleznosci do dziedzictwa Abrahama jest
udzial w jego wierze, to oznacza to, ze rozszczepienia, ktore zaistniato w Na-
rodzie Wybranym, nie nalezy jednak taczy¢ jedynie z wydarzeniem przyj-
$cia na $wiat Syna Bozego, gdyz biskup Hippony zdaje si¢ przyjmowac tezg,
iz ono jedynie w ujawnito w sposob jaskrawy to, co zaistniato juz znacznie
wczesniej. Na peknigceie takie wskazuja juz bowiem teksty Starego Testamen-
tu, dotyczace przymierza, zawartego przez Boga z narodem izraelskim. Sw.
Augustyn mowi o nim bowiem, przywotujac obraz dwoch synow Abrahama:
Izmaela 1 [zaaka, w nastgpujacy sposob:

»Stary Testament pochodzit od Boga i Nowy tez; jak zarowno Izmael i Izaak
od Abrahama. Ale Izmael przeznaczony do krdlestwa ziemskiego, 1zaak do
niebieskiego. Dlatego tez przymierze miato obietnice ziemskie, ziemska
Jerozolimg, ziemska Palestyng, ziemskie krolestwo, zbawienie ziemskie, pa-
nowanie nad wrogami, mnostwo dzieci, obfite plony”?’.

Mozna wigc przyjac, ze granica, ktora oddziela Stare Przymierze od Nowego,
wyznaczajac zarazem obszar ich tozsamosci, nie pokrywa si¢ zupetnie z przy-
nalezno$cia narodowa, lecz przebiega znacznie gi¢biej, oddzielajac to, co du-
chowe, od tego, co ziemskie. Porzadki te, chociaz zupelnie nieprzystajace do
siebie, biegna bowiem réwnolegle wewnatrz zardwno Starego, jak i Nowego
Testamentu. Takie ujgcie oznacza, ze do narodu izraelskiego, ktorego dzieje
zostaly opisane na kartach Pisma Swigtego, naleza uczestnicy zarowno Stare-
go jak i Nowego Przymierza, ludzie duchowi oraz ziemscy, $wigci i sprawie-
dliwi jak Eliasz, Jeremiasz, czy Jan Chrzciciel, ale takze ci, ktorzy, odrzucajac
gloszona nauke Boza, przesladowali ich*. Dlatego tez — zdaniem autora Enar-

PSP 40, 260-261). Dlatego tez Ko$cidt nie powinien pogardzaé, ani tez odnosi¢ si¢ z nienawiscia na-
wet do tych sposrod Zydow, ktorzy nadal znajduja sie poza Kosciotem. W zwiazku z tym pisze Hip-
ponczyk (Enarrationes in Ps. 65,5, CCL 39, 843, PSP 39, 126): ,,Ktokolwiek z was jest w Kosciele,
niech nie wySmiewa tych, ktérzy w nim nie sa. Raczej btagajcie, zeby i oni znalezli si¢ wewnatrz.
«Bog bowiem ma moc znowu ich wszczepié». Apostol powiedzial tak o Zydach. Tak tez sig stato.
Zmartwychwstal Pan, wielu uwierzyto w Niego. Nie zrozumieli, kiedy krzyzowali, potem jednak
uwierzyli w Niego i darowana im zostala tak wielka zbrodnia”. Nie moze rowniez calego narodu do-
tyczy¢ wina za ukrzyzowanie Chrystusa”; por. Enarrationes in Ps. 78, 2, CCL 39, 1099, PSP 40, 5.

4T Enarrationes in Ps. 119, 7, CCL 40, 1784: ,,Vetus testamentum a Deo, et novum testamentum
a Deo; quomodo de Abraham et Ismael et [saac. Sed Ismael ad terrenum, Isaac ad coeleste regnum.
Ideo vetus testamentum promissiones habet terrenas, terrenam lerusalem, terrenam Palaestinam,
regnum terrenum, salutem terrenam, hostium subiugationem, abundantiam filiorum, fecunditatem
frugum”, PSP 41, 353.

8 Por. Enarrationes in Ps. 88(1),7, CCL 39, 1225, PS 40, 140-141. Oznacza to, ze Nowy Testa-
ment, a wigc Kosciot, istniat juz w czasach historycznego Starego Przymierza, czyli jeszcze przed
Wecieleniem Chrystusa., a Stary Testament moze trwa¢ nadal w czasach Kosciota i by¢ aktualnym
nawet wsrod niektorych jego cztonkéw. Rownolegte wystgpowanie porzadku duchowego i ziem-
skiego nie oznacza jednak ich rownoczesnosci. Podkreslajac bowiem 0w wymiar czasowy, $w. Au-
gustyn odwotuje si¢ do biblijnych postaci Izmaela i Izaaka oraz Ezawa i Jakuba, przypominajac
o kolejnosci ich narodzin. Interpretujac je alegorycznie, stwierdza, ze 6w porzadek narodzin mowi
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rationes — pierwsi od samego poczatku uosabiaja Kosciot, natomiast drudzy
— Zydoéw; o pierwszych mowi Hipponczyk jako o krolestwie Boga, natomiast
drugich okres$la mianem narodu zydowskiego (populus Tudaeorum)®.

III. NAROD ZYDOWSKI

To, co decyduje o podziale wewnatrz narodu wybranego i co jest przyczy-
na owego peknigceia, ktore w nim zachodzi, nazywa §w. Augustyn cielesno$cia
(carnalitas)®. Zydzi prze$ladujacy Kosciol i bedacy w opozycji wzgledem
niego, sa zatem ludzmi cielesnymi (homo carnalis) 1 jako tacy przynaleza do
$wiata ziemskiego, przeciwstawiajacego si¢ rzeczywistosci duchowej. Owa
cielesno$¢ wyznacza specyficzne miejsce, ktore oni zajmuja. Laczy ich bo-
wiem ona z poganami, patrzacymi na swiat wlasnie oczyma cielesnymi (oculi
corporis), a przeciwstawia prawdziwemu Izraclowi — Kosciotowi, ztozonemu
z ludzi duchowych (homo spiritalis)*'. Takie umiejscowienie nie oznacza jed-
nak prostej tozsamos$ci Zydoéw ze $wiatem pogan, poniewaz odréznia ich od
niego dar przymierza z jedynym Bogiem.

Charakteryzujac ,,cielesnos¢” zydowska od strony jej podobienstwa do
myslenia poganskiego, biskup Hippony opisuje ja, odwotujac si¢ ponownie do
obrazu biblijnych postaci Ezawa i1 Jakuba i naucza w nastepujacych stowach:

~Plerwszy urodzit si¢ Ezaw, pdzniej Jakub. Ten jednak, ktory pozniej sig uro-
dzit, zostal postawiony nad wcze$niej urodzonym, poniewaz przez takom-
stwo stracil prawo pierworddztwa. [...] Tamten bardziej ukochat to, czego
cielesnie pozadat, niz to, co duchowo sobie zastuzyt rodzac si¢ pierwszy’>.

Wyraza si¢ ona zatem w wewngtrznym przylgnigciu do tego, co cielesne oraz
czego mozna ciele$nie pozadac 1 pragna¢. Powoduje to jednak, podobnie jak

o tym, iz najpierw musi przyjsc¢ to, co cielesne, a dopiero potem to, co duchowe, zob. Enarrationes
in Ps. 136, 18, CCL 40, 1975-1976, PSP 42, 157; Enarrationes in Ps. 119, 7, CCL 40, 1784, PSP
41, 353, De civitate Dei XVII 7, CCL 48, 507-508, ttum. Kubicki, s. 661-663. Wymiar duchowy
Przymierza z Bogiem wiaze si¢ bowiem z zagadnieniem pochodzenia Kosciota oraz wyznacza jego
istote, ktora Hippoficzyk zawart w obrazie Kosciota jako $wiatyni, poniewaz Zydzi, ktorzy uwierzyli
w Chrystusa, stanowia pierwsza jej Sciang oparta na fundamencie Chrystusa, Apostotow i prorokow.

4 Por. Enarrationes in Ps. 119, 7, CCL 40, 1784, PSP 41, 353; Enarrationes in Ps. 33(1), 6,
CCL 38, 178, PSP 37, 327; Enarrationes in Ps. 40, 14, CCL 38, 459, PSP 38, 121-122. Sformutowa-
nie ,,nar6d zydowski” (Zydzi) ma wigc dla $éw. Augustyna znaczenie wezsze niz nawet historycznie
ujety Izrael. Oznacza ono bowiem tych sposrdd Izraelitow, ktorzy przynalezeli tylko do krolestwa
ziemskiego. W mysl takiej koncepcji Izrael sktadatby sig z prawdziwego Izraela, czyli Kosciota oraz
Izraela fatszywego, czyli Zydéw, (por. Enarrationes in Ps. 40, 14, CCL 38, 459, PSP 38, 121-122).

0 Por. Enarrationes in Ps. 136, 18, CCL 40, 1976, PSP 42, 157-158; Enarrationes in Ps. 119, 7,
CCL 40, 1784, PSP 41, 353; Fredriksen, Augustine and Israel, s. 121-128.

SU'Por. Enarrationes in Ps. 136, 8, CCL 40, 1976, PSP 42, 157-158.

52 Enarrationes in Ps. 46, 6, CCL 38, 532: ,,Prior natus est Esau, et posterior natus est Iacob: sed
qui posterius natus est, praelatus est primo nato, qui per gulam perdidit primogenita sua. [...] Ille plus
amavit quod carnaliter concupierat, quam quod spiritaliter prius nascendo meruerat”, PSP 38, 199.
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u pogan, brak w mysleniu wymiaru duchowego i nieobecno$¢ perspektywy
niebieskiego Jeruzalem. Zamknigcie si¢ w krolestwie ziemskim, w strefie
doczesnych warto$ci, pozbawiajace pelnego odniesienia do nieba, sprawia,
ze tym, co najbardziej si¢ liczy, nie jest Jerozolima niebieska, lecz ziemska.
Wptywa to z kolei na specyficzna religijno$é Zydow, ktorzy oddaja poboznie
cze$¢ jedynemu Bogu tylko ze wzgledu na ziemskie i doczesne dobra®.

Roznica pomiedzy Zydami a poganami wypltywa ze szczegdlnego wybra-
nia i obdarowania ich przez Boga. Chociaz wigc oni Mu stuza ze wzgledu na
dobra doczesne, to jednak oddaja czes¢ Bogu prawdziwemu, a tym samym
unikaja upadku w batwochwalstwo. Niemniej jednak owo obdarowanie, in-
terpretowane przez Zydow wedtug kategorii dostepnej im logiki cielesnosci,
staje si¢ dla nich niebezpieczne, bowiem §wiadomos¢ daru prowadzi ich do
pychy, w zwiazku z czym $w. Augustyn naucza:

»«Jak [Bog] pysznym si¢ sprzeciwia, a pokornym taske daje». Pysznemu mia-
nowicie pierwotnemu narodowi zydowskiemu, pysznemu i wynoszacemu si¢
ze wzgledu na pochodzenie od Abrahama, oraz dlatego, ze temu wtasnie lu-
dowi powierzone zostato stowo Boze. Nie postuzyto im to na zdrowie, ale do
wyniesienia si¢ w sercu wlasnym, raczej do nadecia si¢ niz do wielko$ci**.

Ta pycha niesie ze soba, jako swoj skutek, §lepotg (caecitas)>, ktorej specyfi-
ka polega na podtrzymywaniu w sobie mniemania o wlasnej sprawiedliwosci>®
oraz na chetpieniu si¢ swoimi zastugami (iactare merita sua)’’. Mozna nawet
wnioskowac, ze narod zydowski, ze wzgledu na to zaslepione wpatrywanie
si¢ we wlasne obdarowanie, traci z pola widzenia Boga, a przez to jego wy-
wyzszenie staje si¢ jakby samowywyzszeniem. Dlatego tez $lepota, ktora tkwi
u podstaw nieznajomos$ci Bozej sprawiedliwosci (ignorantia Dei iustitiam),
jest zapomnieniem o darmowosci obdarowania, a przez to prowadzi do pro-
by ustanowienia w jej miejsce swojej wlasnej sprawiedliwo$ci®®. Pycha, po-

53 Por. Enarrationes in Ps. 72, 6, CCL 39, 990, PSP 39, 291; Fredriksen, Augustine and Israel:
., Interpretatio ad litteram”, s. 128-129; M. Starowieyski, Caelestibus urbs Hierusalem, w: Ojcowie
Kosciola wobec filozofii klasycznej, red. F. Draczkowski — J. Patucki — M. Szram, Lublin 1998,
166-169.

5% Enarrationes in Ps. 106, 13, CCL 40, 1578: ,,Quemadmodum superbis restitit, humilibus gra-
tiam dedit: superbis, scilicet primo populo Iudaeorum, arroganti et extollenti se de genere Abrahae,
et quod illi genti sint credita eloquia Dei. Non eis haec valebant ad sanitatem, sed ad exaltationem
cordis, ad tumorem potius quam ad magnitudinem”, PSP 41, 118. Pycha u pogan byta wynikiem
logiki panowania, natomiast u Zydow wynika z cielesnej interpretacji wybrania i obdarowania.

55 Por. Enarrationes in Ps. 138, 8, CCL 40, 1996, PSP 42, 180; Fredriksen, Augustine and
Israel, s. 132; M. Signer, Ebrei ed ebraismo, w: Agostino. Dizionario Enciclopedico (= ADE), ed.
A Fitzgerald, Italian edition L. Alici — A. Pieretti, Roma 2007, 609.

56 Por. I. Czuj, Sw. Augustyn o Zydach, Krakow 1928, 11.

ST Por. Enarrationes in Ps. 74, 12, CCL 39, 1033, PSP 39, 336.

8 Por. Enarrationes in Ps. 46, 6, CCL 38, 532, PSP 38, 199; Contra Faustum 12,9, PL 42, 258-
259, thum. J. Sulowski: Sw. Augustyn, Przeciw Faustusowi, PSP 55, 70-71, Warszawa 1991.
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woduje zatem odejscie od Boga i sktania do wzgardzenia stowem Bozym?®,
a w konsekwencji, sama bedac grzechem, prowadzi do popetniania kolejnych
grzechow, stajac si¢ tym samym czynnikiem umacniajacym je oraz nie po-
zwala na pokorne wyznanie swoich win®. Mozna wigc stwierdzi¢, ze jest ona
swego rodzaju wigzieniem dla narodu zydowskiego i jednoczesnie powodem
jego upadku, bowiem zaslepiony pycha wiasnej sprawiedliwosci, nie jest on
w stanie dostrzec wlasnej winy i wyjs$¢ poza siebie, otwierajac si¢ na swiat
duchowy®!.

1. Odrzucenie Chrystusa. Bezposrednim skutkiem pychy jest wigc za-
mknigte serce (clausum cor)®?, ktore nie jest w stanie rozpoznac przychodza-
cego Mesjasza. Jego pojawienie sig, cho¢ przeciez oczekiwane, nie miesci si¢
bowiem w logice cielesnego, zakorzenionego w tym, co doczesne i zaslepio-
nego pycha, myslenia Zydow. Szczytem zamknietego serca okazuje sie wiec
odrzucenie i ukrzyzowanie Chrystusa, jako kogo$ obcego i zupehie niezro-
zumiatego®. Autor Enarrationes, analizujac ten fakt, przywotuje obraz ewan-
gelicznego dialogu, ktory miat miejsce pomigdzy Pitatem oraz przywodcami
zydowskimi w czasie procesu Jezusa. W zwiazku z tym naucza:

,Oni wprost odrzucili Chrystusa jako krdla, a wybrali cesarza. Wprawdzie
i cesarz jest krolem dla ludzi w sprawach doczesnych, ale od rzeczy boskich
jest inny krol [...]. Tamci nie zgrzeszyli dlatego, ze powiedzieli, ze cesarza
uwazaja za krola, ale ze Chrystusa nie chcieli uzna¢ za krola”®.

Skoro odrzucenie takie jest mozliwe, oznacza to, ze najwyzszym przejawem
pychy narodu zydowskiego jest wlasciwie niewiara, rozumiana jako brak wia-
ry w Chrystusa. Jej konsekwencja za$ jest odwrocenie si¢ narodu zydowskie-
go od zycia wiecznego®.

% Por. Enarrationes in Ps. 83(1),7, CCL 39, 1225, PSP 40, 141; Enarrationes in Ps. 74, 12,
CCL 39, 1033, PSP 39, 336, Blumenkranz, Die Judenpredigt Augustins, s. 163.

% Por. Enarrationes in Ps. 46, 6, CCL 38, 532, PSP 38, 199; Enarrationes in Ps. 74, 12, CCL
39, 1033, PSP 39, 336.

6! Sw. Augustyn w tym kontekscie odnosi do narodu zydowskiego i pogan ewangeliczna przy-
powiesé o faryzeuszu i celniku w $wiatyni. Pierwszy z nich, reprezentujacy Zydow, peten pychy
chwali si¢ jedynie przed Bogiem swoimi zastugami. Natomiast celnik, ktory jest obrazem pogan,
$wiadomy wtasnych nieprawosci, wyznaje je skruszonym sercem i dlatego tylko on zostaje przez
Boga usprawiedliwiony, por. Enarrationes in Ps. 74, 12, CCL 39, 1033, PSP 39, 336.

2 Por. Enarrationes in Ps. 33(1),9, CCL 38, 280, PSP 37, 329.

9 Por. Enarrationes in Ps. 138, 8, CCL 40, 1996-1997, PSP 42, 180; Enarrationes in Ps. 76, 22,
CCL 39, 1065, PSP 39, 370-371; Enarrationes in Ps. 33(1), 7, CCL 38, 278, PSP 37, 328; Enarra-
tiones in Ps. 55,2, CCL 39, 677-678, PSP 38, 347.

 Enarrationes in Ps. 55,2, CCL 39, 678: ,,Aperte illi regem Christum recusaverunt, et regem
Caesarem elegerunt. Est quidem et Caesar rex homo hominibus ad humana, sed alius rex est ad
divina [...]. Non ergo illi quia dixerunt se habere Caesarem regem, peccaverunt; sed quia regem
Christum habere noluerunt”, PSP 38, 347.

 Por. Enarrationes in Ps. 33(1),9, CCL38, 280, PSP 37, 329.



NAUCZANIE $W. AUGUSTYNA O ZYDACH 689

Niewiara ta nie oznacza jednak prostego ateizmu. Zydzi wierza przeciez
W Jednego Boga, lecz nie mogli uwierzy¢ w Nlego Jako przychodzqcego w ta-
jemnicy Wcielenia. Mozna zatem przypuszczac, rozwgamc mysl $w. Augus-
tyna, ze owa niewiara moglaby polega¢ na zastapieniu wiary religijnoscia.
Kwestia wiary lub niewiary w Chrystusa jest rowniez kolejnym czynnikiem
rozdzielajacym nar6d wybrany i stanowi najgl¢bszy wymiar owej, istniejacej
w jego wnetrzu szczeliny, ktora tkwi u podstaw podziatu na prawdziwy 1 fat-
szywy lzrael. Ci bowiem, ktorzy uwierzyli w Chrystusa, stanowia prawdziwy
Izrael i wchodza — jak to uymuje Hipponczyk — do namiotu Jakuba. Pozostali
musza pozostac na zewnatrz®. Przywotujac obraz biblijnego Jakuba walczace-
go z aniotem, autor Enarrationes naucza o tym fakcie w nastgpujacy sposob:

»Wiecie, ze Jakub oznacza Izrael. Kiedy bowiem walczyt z aniotem i zwycig-
zyl, zwycigzony pobtogostawil go, a jego imi¢ zostalo zmienione na Izrael.
Podobnie jak nardd izraelski przemdgt Chrystusa, aby Go ukrzyzowacd. A jed-
nak w osobie tych, ktérzy uwierzyli w Chrystusa, zostali pobtogostawieni
przez tego, ktorego pokonali”?’.

Sw. Augustyn owo rozdzielenie przez wiarq narodu wybranego nazywa sqdem
Boga nad swoim ludem, odwotujac si¢ przy tym do stow Chrystusa zapisa-
nych w Ewangeln »Przyszedtem na ten §wiat, aby przeprowad21c sad, aby
ci, ktorzy nie widza, przejrzeli, a ci, ktorzy widza, stali si¢ §lepymi” (J 9, 39).
Polega on zatem na rozdzieleniu prawdziwego Izraela od fatszywego narodu
zydowskiego, dobrych od ztych, apostotéw od Zydow®s.

Dla $w. Augustyna wydarzenie odrzucenia i ukrzyzowania Chrystusa przez
Zydéw przekracza swoim znaczeniem rozmiar jedynie faktu historycznego
i posiada gleboki sens teologiczny. Jest ono bowiem, jak si¢ wydaje, nie tylko
jednorazowym czynem, lecz szczytem cielesnego charakteru narodu zydow-
skiego oraz jego logiczna konsekwencja. Oddaje ono jednoczes$nie najglebsza
istote cielesnosci Zydow i pociaga za soba daleko idace konsekwencje, gdyz
stato si¢ powodem utraty darow, jakimi zostali oni obdzieleni przez Boga,
a zwlaszcza przyobiecanego im dziedzictwa®. Chrystus — ,,kamien wegielny”

 Por. Enarrationes in Ps. 59, 8, CCL 39, 760, PSP 39, 36.

7 Enarrationes in Ps. 44, 20, CCL 38, 508: ,,Nostis quia Tacob ipse est Israel. Illi enim cum
Angelo luctanti et praevalenti, et benedicto ab eo cui praevaluit, nomen mutatum est, ut appellaretur
Israel: sicut populus Israel praevaluit Christo, ut crucifigeret eum; et tamen in his qui Christo credi-
derunt, ab ipso cui praevaluit, benedictus est”, PSP 38, 173-174.

8 Por. Enarrationes in Ps. 134,22, CCL 40, 1953, PSP 42, 133.

% Por. Enarrationes in Ps. 46, 6, CCL 38, 532, PSP 38, 199-200; Enarrationes in Ps. 40, 12,
CCL 38, 457, PSP 38, 120. Sw. Augustyn odwoluje si¢ tutaj do postaci Ezawa, ktory przez swoje
takomstwo utracit przywilej pierworddztwa, a zatem i dziedzictwo oraz do Kaina, (zob. Enarrationes
in Ps. 58(1), 21, CCL 39, 744, PSP 39, 19). Mozna wigc zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze utrata dzie-
dzictwa nie byla zwiazana tylko z ukrzyzowaniem Chrystusa jako konkretnym faktem historycznym,
ale jest konsekwencja odrzucenia Chrystusa, ktére jest obecne w logice cielesnego myslenia Zydow,
stanowiac jej najglebszy wyraz. Jako takie musi wige ono przynaleze¢ do narodu zydowskiego juz od
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Koéciola, odrzucony przez Zydow, stat si¢ dla nich — zdaniem biskupa Hippo-
ny — kamieniem, o ktory potkneli si¢ i rozbili’”®. Odrzucony bowiem Chrystus
opuscit ich”, a stowo Boze zostato skierowane do pogan. Sw. Augustyn opi-
suje owa przemiang, postugujac si¢ obrazem biblijnego Gedeona, na ktorego
prosbg Bog najpierw zrasza runo na suchym klepisku, a nastgpnie samo tylko
klepisko, pozostawiajac runo suchym. Interpretujac to wydarzenie jako alego-
ri¢ tego, co dokonato si¢ w narodzie zydowskim, w zwiazku z ukrzyzowaniem
Chrystusa oraz przyjmujac pod obrazem runa — Zydéw, a pod obrazem klepi-
ska — pogan, poucza:

Az wreszcie sam narod zydowski obecnie pozostat niczym sucha welna na
klepisku. [...] Tym, czym tam welna, tutaj jest zastona. Utajona byta tajemni-
ca w owej welie. Tymczasem na klepisku, posrod wszystkich ludow, otwar-
cie jest gloszona Ewangelia, naga jest taska Chrystusowa, poniewaz jej nie
zakrywa zaslona. Azeby stamtad spadt deszcz wycisnigto wetng. Przesladujac
wypedzili Chrystusa, a Pan juz poprzez swoje chmury zrosit ziemig, wetna
pozostata sucha””.

Owa ,,sucho$¢” Zydéow oznacza wiec dla pogan obfitos¢ wody taski Chrys-
tusa i stowa Bozego, ale dla narodu zydowskiego jest ona kara pozbawienia
dziedzictwa. Pozostat on zatem na zewnatrz (foris) dziet Bozych, stajac sig
nie tyle ludem Bozym, ile pustym i nierozwaznym ttumem (turba vana et
inspiciens)’. Dlatego tez biskup Hippony, podsumowujac owo zjawisko, uka-
zuje je w nastgpujacych stowach:

poczatku jego dziejow. Oznacza to, ze odrzucenie Chrystusa dokonuje si¢ juz nawet przed Wciele-
niem Odwiecznego Stowa. Zar6wno bowiem Jakub, jak i Abel, zamordowany brat Kaina, sa dla $w.
Augustyna obrazami Chrystusa (zob. Enarrationes in Ps. 39, 13, CCL 38, 435, PSP 38, 96). Zatem to
cielesna religijno§¢ Zydow stata sig powodem utraty dziedzictwa. Podkre$la to Hipponczyk, mowiac
nie tylko o samym odrzuceniu, ale rowniez o tym, ze Zydzi, przywiazujac si¢ wlasnej religijnosci
wedhug obrzadku Aarona, utracili Chrystusa (zob. Enarrationes in Ps. 33(1),7, CCL 38, 278, PSP
37, 328), ktory, nie znajdujac u nich miejsca, opuscit ich, (zob. Enarrationes in Ps. 33(1),9, CCL
38, 280, PSP 37, 329). To podkreslenie pasywnosci Zydow i aktywnoéci Chrystusa, ktory nie zostaje
wyrzucony z tego narodu, lecz sam go opuszcza, wydaje si¢ wskazywac rowniez na zamknigcie
w cielesnosci Zydow. Poniewaz jednak ukrzyzowanie Chrystusa jest zwieficzeniem cielesnosci i naj-
glebszym przejawem jej istoty, dlatego tez bedzie ono traktowane jako synonim caltego tego zjawiska.

0 Por. Enarrationes in Ps. 45, 12, CCL 38, 526, PSP 38, 192-193.

"' Por. Enarrationes in Ps. 33(1),9, CCL 38, 280, PSP 37, 329.

2 Por. Enarrationes in Ps. 76, 22, CCL 39, 1065, PSP 39, 370; Enarrationes in Ps. 106, 13,
CCL 40, 1578-1579, PSP 41, 118-119; Enarrationes in Ps. 88(1),7, CCL 39, 1225, PSP 40, 141-142.

3 Enarrationes in Ps. 45, 10, CCL 38, 524-525: , Denique ipsa gens Tudaca modo sic remansit,
tamquam vellus siccum in area. [...] Quod illic vellus, hic velum: velatum enim erat sacramentum in
vellere. In area vero, in omnibus Gentibus patet Evangelium Christi: pluvia manifesta est, nuda est
gratia Christi; non enim tegitur velamento. Ut autem exiret inde pluvia, expressum est vellus. Per
pressuram enim a se excluserunt Christum, et Dominus iam de nubibus suis compluit aream, vellus
siccum remansit”, PSP 38, 191; por. Enarrationes in Ps. 71,9, CCL 39, 978, PSP 39, 277-278 .

" Por. Enarrationes in Ps. 76, 22, CCL 39, 1065, PSP 39, 371.
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,Bowiem to miasto, w ktérym wrzeszczat lud niczym lew porywajacy i ry-
czacy mowiac: «Ukrzyzuj, ukrzyzuj», po wyrzuceniu stamtad Zydow, posia-
da to miejsce chrzeécijanin, a zaden Zyd go nie zamieszkuje. Zasadzony tam
zostat Kosciot Chrystusa po wyrwaniu cierni Synagogi””.

To zastepstwo, bedace konsekwencja ,,suchoéci” Zydéw, czyli zaslepionego
i zamknigtego w cielesnosci serca, oznacza dla nich zamknigcie si¢ w przeszito-
$ci, poniewaz moga dzi$ juz tylko wspomina¢ dawne znaki Bozej obecnosci.
Przyszto$¢ bowiem nalezy wylacznie do Chrystusa’. Zamknigcie takie — zda-
niem autora Enarrationes — znajduje swoj szczegolny wyraz w zewngtrznych
wydarzeniach, jakich do§wiadczyl narod zydowski. Zostata bowiem zniszczo-
na ziemska Jerozolima’’, a on sam, rozproszony pomiedzy wszystkie narody’,
nie posiadajac juz odtad ani kultu, ani kaptandw, co znaczy, ze nie moze on juz
kontynuowac¢ dawnej liturgii sprawowanej wedtug obrzadku Aarona”.

2. Zydzi przesladowcami Kosciola. Z cielesnoscia i zamknieciem narodu
zydowskiego wiaze si¢ jego przeciwstawienie nie tylko wobec samego Chrys-
tusa, lecz réwniez wobec Kosciota i wyraza si¢ ono w przybierajacych rézne
formy prze$ladowaniach chrzescijan®. Nie sa one wydarzeniami przypadko-
wymi, lecz wyptywaja z logiki pychy, charakterystycznej dla narodu zydow-
skiego. Dlatego tez autor Enarrationes wyprowadza z tego faktu nastgpujaca
zasade:

S Enarrationes in Ps. 40, 12, CCL 38, 457: ,,Civitas enim illa in qua fremuit populus, tamquam
leo rapiens et rugiens, exclamans: «Crucifige, crucifige», eradicatis inde Tudaeis: Christianos habet,
a Tudaco nullo inhabitatur. Plantata est ibi Ecclesia Christi, unde eradicatae sunt spinae synagogae”,
PSP 38, 120.

6 Por. Enarrationes in Ps. 43, 15, CCL 38, 487, PSP 38, 151.

7 Por. Enarrationes in Ps. 40, 12, CCL 38, 457, PSP 38, 120; Enarrationes in Ps. 58(1),21,
CCL 39, 744, PSP 39, 19; Enarrationes in Ps. 56,9, CCL 39, 699, PSP 38, 370. M. Signer (Ebrei
ed ebraismo, s. 608) stwierdza wigc: ,,Dio non voleva che la Legge fosse portata a compimento in
modo letterale, ma in modo spirituale. Gli Ebrei non riuscirono a capire che tutto quanto era con-
tenuto nella Legge puntava a Cristo. Di conseguenza, fraintesero le Scritture, e il loro tempio fu
distrutto e furono puniti con I’esilio e la sottomissione”.

8 Por. Enarrationes in Ps. 56, 9, CCL 39, 699, PSP 38, 370; Enarrationes in Ps. 62, 18, CCL
39, 806, PSP 39, 86-87.

" Por. Enarrationes in Ps. 39, 13, CCL 38, 435, PSP 38, 96, Blumenkranz, Die Judenpredigt
Augustins, s. 133-137 1 145-155. Mysél ta jest rowniez obecna w pismach §w. Jana Chryzostoma,
ktéry twierdzi, ze skoro Bog najpierw nakazat sktadnie ofiar tylko w §wiatyni jerozolimskiej, a na-
stegpnie pozwolit na jej zburzenie, to uniewaznit w ten sposob caty kult zydowski (zob. Joannes
Chrysostomus, Adversus Judaeos 7, 3, PG 48, 921). W zwiazku z tym jest on zaréowno bezprawny
jak i zamknigty w przesztosci i dlatego moze by¢ kontynuowany; por. tez P. Szczur, Problematyka
spoleczna w poznoantycznej Antiochii na podstawie nauczania homiletycznego Jana Chryzostoma,
Lublin 2008, 468-476.

80 Por. Enarrationes in Ps. 119, 7, CCL 40, 1784, PSP 41, 353; Enarrationes in Ps. 55,2, CCL
39, 677-678, PSP 38, 347-348. M. Signer (Ebrei ed ebraismo, s. 607) zauwaza w zwiazku z tym:
,,Finché gli Ebrei non si convertono, rimangono nemici di Cristo e della Chiesa”.
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»Wszyscy ludzie ciele$ni sa nieprzyjaciotmi duchowych. Wszyscy tego ro-
dzaju pozadajacy rzeczy doczesnych nastaja na tych, ktorych widza, ze roz-
myslaja o sprawach wiecznych”®!.

Przesladowanie, ktorego dopuszczaja sie Zydzi, posiada jednak swoja wlasna
specyfike, poniewaz ich sprzeciw dotyczy najpierw samej osoby Chrystusa,
a dopiero potem, konsekwentnie, Jego uczniow. Celem ich dziatan byto wigc,
jak wyraza to $w. Augustyn, zgubienie duszy Chrystusa (animam Christi per-
dere) najpierw w osobie Glowy, a potem jej ciata®?. To przeciwstawienie sig
Chrystusowi wynika ze wspomnianego juz wyzej, wlasciwego Zydom poza-
dania rzeczy doczesnych, ktore, jako przeciwstawne wobec perspektywy nie-
ba, sprzeciwia si¢ zbawieniu (contra salutem) i oznacza podporzadkowanie
si¢ sprawom ziemskim®,

Dla $w. Augustyna znaczenie ma jednak nie tylko fakt odrzucenia
Chrystusa i skazania Go na $mier¢, lecz rowniez rodzaj przygotowanej dla
Niego $mierci, jaka jest ukrzyzowanie. Krzyz odstania bowiem zupetne za-
$lepienie Zydow i jest wyrazem radykalnego sprzeciwu wobec Chrystusa.

81 Enarrationes in Ps. 136, 18, CCL 40, 1976: ,,Omnes carnales spiritalibus inimici sunt: omnes
tales concupiscentes praesentia, insequuntur eos quos vident meditari aeterna”, PSP 42, 158.

82 Por. Enarrationes in Ps. 62, 18, CCL 39, 805-806: ,,«Ipsi vero in vanum quaesierunt animam
meamy». Quid mihi fecerunt qui quaesierunt animam meam perdere? Utinam quaererent animam
meam, ut crederent mecum! Sed quaesierunt animam meam ut perderent me. Quid facturi? Non
enim rapturi erant gluten, quo adhaesit anima mea post te. Quis enim nos separabit a caritate Christi?
tribulatio, an angustia, an persecutio, an fames, an nuditas, an gladius? «Dextera tua suscepit mey.
Ergo propter illud gluten et propter potentissimam dexteram tuam, in vanum quaesierunt animam
meam. Quotquot persecuti sunt, vel persequi cupiunt Ecclesiam, potest de his hoc intellegi: maxi-
me hoc tamen accipiamus de ludaeis, qui quaesierunt animam Christi perdere, et in ipso capite
nostro quod crucifixerunt, et in discipulis eius quos postea persecuti sunt. «Quaesierunt animam
meam. Introibunt in inferiora terrae». Terram perdere noluerunt, ut crucifigerent Christum: in in-
feriora terrae ierunt. Quae sunt «inferiora terrae?» Terrenae cupiditates. Melius est carne ambulare
super terram, quam cupiditate ire sub terram. Omnis enim qui contra salutem suam cupit terrena,
sub terra est: quia terram sibi praeposuit, terram super se posuit, et se subter fecit. I1li ergo timentes
terram perdere, quid dixerunt de Domino Iesu Christo, cum viderent multas turbas ire post illum,
quia mirabilia faciebat? «Si illum dimiserimus vivum, venient Romani, et tollent nobis et locum,
et gentemy». Timuerunt perdere terram, et ierunt sub terram: accidit eis et quod timuerunt. Nam
ideo voluerunt Christum occidere, ne terram perderent; et ideo terram perdiderunt, quia Christum
occiderunt”, PSP 39, 86-87. J. Sulowski przettumaczyt zwrot animam Christi jako dusze Chrystusa.
Kontekst, w ktorym wyrazenie to zostalo umieszczone, méwi o przesladowaniu i zabiciu Chrystusa,
ale réwniez o pragnieniu zachowania ziemskiej ojczyzny. Zardwno jedno jak i drugie wynika $cisle
z cielesnosci narodu zydowskiego, ktora Hipponczyk oddaje obrazem bycia pod ziemia, gdyz ze
wzgledu na pozadliwos$¢ rzeczy ziemskich stawia on je wyzej od siebie w hierarchii warto$ci. Moze
to wszystko oznaczac, ze nie chodzi tu jedynie o zniszczenie fizycznego ciata Chrystusa (caro), lecz
0 zniszczenia Jego anima rozumianego w sensie szerszym jako zycie, duch, rozum, osoba, istota.
Nie chodziloby wigc o dusz¢ Chrystusa, jako sktadnik Jego czlowieczenstwa, lecz o owa ducho-
wos¢, jaka Chrystus przynosi ze soba, przeciwstawiajac ja ziemskiemu mysleniu Zydow, lub tez
o samego Chrystusa, jako uciele$nienie gldwnego reprezentanta tego, co duchowe.

8 Por. tamze.
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Biskup Hippony wagg tego sprzeciwu oddaje, uzywajac stow wskazujacych
zardwno na decyzj¢ Zydow, jak tez na jej emocjonalne zabarwienie. Naucza
on zatem nastgpujaco:

.1 dzisiaj nie brak nieprzyjaciot Chrystusa, tych samych Zydéw, gdy prze-
ciwko nim bronimy Chrystusa, oni nam powiadaja: «Tak zginiesz jak ow».
Nie wprowadzaliby bowiem $mierci krzyzowej, gdyby $miercia tego rodzaju
gwaltownie si¢ nie brzydzili”*.

Krzyz Chrystusa jest nie tylko nie przyjmowany przez Zydow, ale takze wyda-
je si¢ stanowi¢ granice, ktorej sami z siebie przekroczy¢ nie moga. Pozostaje
on dla nich jedynie znakiem zgorszenia.

Gwaltowny sprzeciw wobec Chrystusa ukrzyzowanego, rozgrywajacy si¢
w ramach logiki zamknigtego i zaslepionego serca narodu zydowskiego, jest
— jak podkresla §w. Augustyn — odejsciem od Chrystusa i zwigzaniem si¢ ze
$wiatem, a w zwiazku z tym roOwniez otwarciem si¢ na dziatanie 1 wptyw jego
wladcy, czyli diabta. Autor Enarrationes stwierdza wigc wprost:

,Dlatego ci, ktorzy szydza z Niego [Chrystusa] zostaja pozarci przez demony,
niczym przez dzikie zwierzeta. [...] Niechaj zatem nikt nie wyszydza krzyza
Panskiego. Zydzi zostali opanowani przez demony i pozarci”®.

Podobnie wigc jak poganie, naleza oni do krolestwa ziemskiego, ktéremu prze-
wodzi diabet i dlatego sa przez niego kierowani. Jako jego narzedzia, zwracaja
si¢ przeciwko Chrystusowi w Jego ziemskim zyciu oraz przeciwko Chrystu-
sowi rozumianemu jako fotus Christus, dazac do tego, by uczniowie podzieli
los ziemski swego Mistrza. Zydzi zatem, bedac przesladowcami Chrystusa, sa
takze wrogami Jego ciata — Kosciota®.

Owa nieprzyjazn nie oznacza jednak, jak w przypadku pogan, zupelnego
oddzielenia, gdyz Hipponczyk, zauwazajac pewna ni¢ taczaca nardd zydowski
z Kos$ciotem, przypomina wciaz o wspdlnym pochodzeniu ich obu. Chociaz
bowiem narod zydowski, jak biblijny Ezaw, stracit swoje dziedzictwo, a jego
miejsce zajat Jakub — prawdziwy Izrael, czyli Ko$ciol'’, to jednak pochodzi

8 FEnarrationes in Ps. 43, 14, CCL 38, 486: ,,Hodieque non desunt hostes Christi, illi ipsi [udaei,
contra quos quando defendimus Christum, dicunt nobis: Sic moriaris quomodo ille. Non enim illam
mortem intulissent, nisi eo modo mori vehementer exhorruissent”, PSP 38, 150.

8 Enarrationes in Ps. 46, 2, CCL 38, 530: ,,Proinde qui crucem eius irrident, a daemonibus
tamquam a bestiis devorantur. [...] Nemo ergo irrideat crucem Domini: Iudaei sunt possessi a dae-
monibus et devorati”, PSP 38, 197; Czuj, Sw. Augustyn o Zydach, s. 32.

8 Por. Enarrationes in Ps. 43, 14, CCL 38, 486, PSP 38, 150. Sw. Augustyn nie precyzuje jed-
nak tego, na czym konkretnie ma polega¢ przesladowanie chrzescijan przez Zydow. Dlatego mozna
uznac, ze nie odbiega ono od sposobow doswiadczania Kosciota przez diabla i pogan, bowiem jako
narze¢dzia wladcy krolestwa ciemnosci dziataja oni doktadnie wedtug wlasciwej mu logiki i sposobu
przesladowania wyznawcow Chrystusa.

8 Por. Enarrationes in Ps. 40, 14, CCL 38, 459, PSP 38, 121-122; Adversus Judaeos 5, 6, PL
42, 54-55; Blumenkranz, Die Judenpredigt Augustins, s. 171-173; Signer, Ebrei ed ebraismo, s. 607.
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on przeciez takze od Abrahama® i nalezy do ludu wybranego. To sprawia, ze
wzajemna relacja Zydow i chrzeécijan nie jest prostym stosunkiem przesla-
dowcy oraz przesladowanego, ale posiada glebszy wymiar, ktory polega na
zachodzacej pomigdzy nimi dynamice tacznosci i przeciwienstwa, walki i za-
leznosci. Dzieje owej relacji wyznacza napigcie, jakie wewnatrz niej panuje.

Nalezy jednak pamigtac, iz nie jest to relacja rOwnorze¢dna. Dlatego tez Sw.
Augustyn naucza, ze chociaz Ezaw byt starszy od Jakuba, to mimo to — jak
napisano w Pismie Swigtym — bedzie on stuzyt mtodszemu. Podobnie tez Zy-
dzi stuza obecnie Kosciotowi*. Stuzba ta przybiera formg¢ korzystania przez
Kosciot ze wspdlnego dziedzictwa stowa Bozego, poniewaz ksiggi biblijne,
zapowiadajac Chrystusa, $cisle przynaleza do Kosciota. W zwiazku z tym au-
tor Enarrationes stwierdza:

,Zyd nosi ksiege, na podstawie ktorej wierzy chrzescijanin. Zydzi stali sig

naszymi ksiggarzami”.

Ponadto proroctwa dotyczace Chrystusa, a zawarte w Starym Testamencie, sta-
ja si¢ dla chrzeécijan argumentem w polemice z poganami, gdyz pokazuja one
to, w jaki sposob wlasnie w Kosciele spetniaja si¢ zapowiedzi zapisane w zy-
dowskich, a zatem nalezacych do nieprzyjaciot, ksiegach. Zydzi wiec ku wia-
snemu zawstydzeniu (ad confusionem suam) nosza Kosciotowi ksiggi Pisma®'.

Obok pewnej wspdlnoty, jest w tej relacji rowniez przeciwstawienie, wy-
nikajace z przeciwienstwa tego, co cielesne, i tego, co duchowe. Dlatego tez,
cho¢ Zydzi nie sa obcymi, to jako bracia chrzescijan, ale bracia przesladujacy,
nosza na sobie znak, pigtno Kaina, a zatem dziedzicza réwniez przeklenstwo
natozone na nich przez Boga za zabojstwo Abla przez brata®>. Tym znakiem
widocznym obecnie dla Kosciola, jest — zdaniem biskupa Hippony — dalsze
istnienie narodu zydowskiego, pomimo zupelnego zniszczenia jego krolestwa
ziemskiego przez Rzymian i rozproszenia go po catym $§wiecie”. Funkcj¢ owe-
go pietna pelni rowniez to wszystko, co wyréznia Zydow spoéréd innych naro-
dow, 1 sprawia, ze nie moga oni si¢ wsrdd nich w petni zasymilowac, przez co
zmuszeni sa do tworzenia zawsze jakiej§ wyodrgbnionej grupy. Czynnikami
roznicujacymi sa wiec takie elementy, jak obrzezanie, $wigto Przasnikow®,

8 Por. Enarrationes in Ps. 106, 13, CCL 40, 1578, PSP 41, 118.

8 Por. Enarrationes in Ps. 40, 14, CCL 38, 459, PSP 38, 121-122.

% Enarrationes in Ps. 56,9, CCL 39, 700: ,,Codicem portat Tudaeus, unde credat Christianus.
Librarii nostri facti sunt”, PSP 38, 370; por. Enarrationes in Ps. 40, 14, CCL 38, 459, PSP 38, 122;
Contra Faustum 12,23, PL 42, 266, PSP 55, 81.

%V Por. Enarrationes in Ps. 40, 14, CCL 38, 459, PSP 38, 122; Enarrationes in Ps. 56,9, CCL
39, 699, PSP 38, 370; Signer, Ebrei ed ebraismo, s. 609.

%2 Por. Enarrationes in Ps. 39, 13, CCL 38, 435, PSP 38, 96; Contra Faustum 12, 12-13, PL
42,260-261, PSP 55, 73-75.

% Por. Enarrationes in Ps. 58(1),21, CCL 39, 744, PSP 39, 19.

% Por. Enarrationes in Ps. 39, 13, CCL 38, 435, PSP 38, 96.



NAUCZANIE $W. AUGUSTYNA O ZYDACH 695

czy tez szabat®™. Bog pozwala im zatem nadal istnie¢, podobnie jak nie po-
zwolit zabi¢ Kaina, poniewaz przyktad narodu zydowskiego ma petni¢ wobec
wszystkich ludow poganskiego pochodzenia, wchodzacych w sktad Kosciota,
funkcje znaku objawiajacego mitosierdzie, jakie im Bog okazal, udzielajac
swoich daréw i wszczepiajac ich w latorosl, w miejsce odcigtej gatazki narodu
zydowskiego®.

Biskup Hippony zauwaza jednak, ze odrzucenie Chrystusa przez narod
zydowski posiada réwniez pozytywne skutki dla Kosciota. Dzigki temu bo-
wiem slowo Boze moglo by¢ gltoszone poganom, przyczyniajac si¢ do ich zba-
wienia. Prze§ladowanie Chrystusa i Kos$ciota staje si¢ w ten sposob nie tylko
koniecznym doswiadczeniem, jakie musza znosi¢ chrze$cijanie, lecz przede
wszystkim pozytecznym dla innych narodow zrzadzeniem Bozej Opatrzno-
$ci’’. Zastanawiajac si¢ nad ta tajemnica, autor Enarrationes wota:

,»llez to dobra uzyczyt nam Bog przez zto Judasza zdrajcy! A sama srogos¢
Zydoéw ilez dobra przyniosta wierzacym narodom! Zabity zostat Chrystus,
zeby byl na krzyzu ten, na kogo méglby spojrze¢ ukaszony przez weza”.

Skoro wigc nardd zydowski w swoim zaslepionym odwroceniu od Boga
stat si¢ narzgdziem, umozliwiajacym gloszenia stowa Bozego wsrod pogan, to
znaczy, ze owo zbawienie, ktore jest udzialem nawracajacych si¢ pogan, nie
moze by¢ zupelnie zamknigte przed nim samym. Dlatego tez Hipponczyk nie
tylko dopuszcza, ale nawet podkresla koniecznos¢ zbawienia narodu zydow-
skiego. Poniewaz jednak zaslepione serce Zydow znajduje sie pod wptywem
zamykajacej go szczelnie w cielesnosci pychy, to wydaje sig, ze samo z siebie
nie jest ono zdolne do otwarcia si¢ na wiar¢ w Chrystusa. Stad tez nawrocenie
zardowno poszczegdlnych Zydow, jak i catego ich narodu moze sie dokonaé
jedynie wskutek wewngtrznego pouczenia, za pomoca ktérego sam Bog moze
oddzialywa¢ na ich serce”. Dzigki temu ciagle otwarta pozostaje przed nimi
mozliwos¢ dostrzezenia w krzyzu Chrystusa znaku Jego zwycigstwa i uwie-
rzenia w Niego.

Jej realizacj¢ odno$nie do poszczegolnych cztonkow narodu zydowskiego,
dostrzega $w. Augustyn juz w obecnym czasie. Zauwaza w dziejach upadku
Zydéw pewien sens i odstania go przez nawiazanie do przedstawionej w Bi-
blii sytuacji, w ktorej Mojzesz prosi Boga, by mogt ujrze¢ Jego oblicze, lecz

> Por. Enarrationes in Ps. 58(1),21, CCL 39, 744, PSP 39, 19.

% Por. tamze.

7 Por. Enarrationes in Ps. 73, 8, CCL 39, 1010-1011, PSP 39, 312.

% Enarrationes in Ps. 73, 8, CCL 39, 1011: ,,Quantum bonum nobis Deus praestitit de malo
Iudae traditoris! De ipsa saevitia [ludacorum quantum bonum praestitum est fidelibus gentibus! Oc-
cisus est Christus, ut esset in cruce quem attenderet qui esset a serpente percussus”, PSP 39, 312.

% Por. Enarrationes in Ps. 138, 8, CCL 40, 1996, PSP 42, 180. Opisujac to zjawisko, $w.
Augustyn przywohuje sceng zestania Ducha Swigtego na Apostotéw w Wieczerniku, kiedy to, po
przemoéwieniu $w. Piotra Apostota, nawrdcita sie rzesza Zydéw, styszac Ewangelie gloszona w wie-
lu jezykach.
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moze Je zobaczy¢ jedynie z tylu, wowczas gdy Bog przechodzi obok niego.
Wydarzenie to jest dla Hipponczyka obrazem narodu zydowskiego, ktory za-
slepiony pycha, ukrzyzowat Chrystusa, nie potrafiac dostrzec Jego boskosci.
Stalo sig to jednak na mocy zrzadzenia Bozego, ktorego sens przedstawia bis-
kup Hippony w nastepujacych stowach:

,»Polozyt na nich swoja reke, zeby Go nie widzieli, az przejdzie, mianowicie
z tego $wiata do Ojca. [...] Zmartwychwstat Pan, ukazat si¢ swoim uczniom
oraz tym wszystkim, ktérzy w Niego uwierzyli [...]. A kiedy nadszedt dzien
Pigcdziesiatnicy, zestal im Ducha Swigtego. [...] Oto zobaczyli Go z tyhu, skoro
nie mogli dostrzec Jego oblicza. Rgka bowiem Jego spoczywata na ich oczach,
nie na zawsze, ale az przejdzie. A kiedy przeszedt, zdjat reke z ich oczu™'®,

Wowczas to wielu spoérod Zydow, pociagnietych zewnetrznymi przejawami
obecnoséci Ducha Swietego, jakie miaty miejsce w dniu Jego zstapienia na
zgromadzonych w Wieczerniku Apostotow, ze skruszonym sercem, pod wpty-
wem gloszonego im stowa Bozego, przyjeto wiarg w Chrystusa'®!. Ich nawro-
cenie jest wigc wynikiem oddziatywania zewngtrznego poprzez znaki i cuda

19 Enarrationes in Ps. 138, 8, CCL 40, 1996-1997: ,,Posuit super eos manum suam, ne viderent
eum, donec transiret, scilicet de hoc mundo ad Patrem. [...]. Resurrexit Dominus, apparuit discipulis
suis et omnibus qui in eum iam crediderant [...] Impleto autem die Pentecostes, misit eis Spiritum
sanctum. [...] Ecce viderunt posteriora eius, cuius faciem videre non potuerunt. Manus enim eius erat
super oculos eorum; non semper, sed donec transiret. Posteaquam transiit, abstulit manum ab oculis
eorum”, PSP 42, 180; por. De Trinitate 11 17, 28-32, CCL 50, 117-123, thum. M. Stokowska: Sw.
Augustyn, O Tréjcy Swietej, POK 25, Poznan — Warszawa — Lublin 1962, 143-147.

101 Por. tamze. Kluczowe dla zrozumienia procesu nawrécenia Zydow wydaja sie byé nastepujace
stowa Hipponczyka (tamze, CCL 40, 1196-1197): ,,Expaverunt, et exhorruerunt tantum miraculum,
millia eorum qui crucifixerant Dominum: compuncti corde de tanto miraculo, quaesierunt consi-
lium ab Apostolis, quid facerent, posteaquam eis praedicatus est Christus, mirantibus unde idiotac
homines linguis omnibus loquerentur. Per Petrum igitur apostolum annuntiato eis Christo, quem in
cruce contempserant, quem tamquam mortalem hominem irriserant; cui propterea insultabant, quia
de cruce non descendebat, cum utique maius multo fuerit quod fecit, de sepulcro resurgere, quam
de cruce descendere: annuntiato ergo sibi Christo dixerunt: «Quid faciemus?» Illi qui saevierunt in
Dominum, quem videbant, iam consilium petunt salutis; et dictum est eis: «Agite poenitentiam, et
baptizetur unusquisque vestrum in nomine Domini nostri Iesu Christi; et dimittentur vobis peccata
vestra»”. Sw. Augustyn oddaje owa przemiang, jaka dokonuje si¢ w sercu narodu zydowskiego za
pomoca czasownikow: expavere — ,,zlgknac sig, przestraszy¢ sig, przerazi¢” (zob. Stownik tacinsko-
-polski, t. 2, red. M. Plezia, Warszawa 1998, 431), exhorrere — ,,wystraszy¢ sig, przerazié¢ si¢” (por.
tamze, s. 417) oraz sformutowania compuncti corde, ktore J. Sulowski ttumaczy jako ,,objgcie serca
wzruszeniem”. Stowo compungo posiada jednak znacznie wigcej znaczen, ktore, jak si¢ wydaje,
bardziej adekwatnie oddaja mysl biskupa Hippony. Oznacza ono wigc: ,.ktué, przektuwac, wywoty-
wac bdl, napominaé, przynagla¢ drgczy¢, niepokoié, przejmowac skrucha, smutkiem” (por. Stownik
tacinsko-polski, t. 1, red. M. Plezia, Warszawa 1998, 640-641). Skutkiem oddziatywania Boga na
serce Zydow, nie jest wiec zwykte wzruszenie, lecz gleboki zal za popetnione zto, odwrocenie sie
od niego i zwrdcenie si¢ do Chrystusa. Dlatego tez Hipponczyk, odwolujac si¢ do biblijnego wyda-
rzenia zestania Ducha Swigtego, przypomina zachowanie Zydow na gloszone im stowo Boze, ktore
polegato na przyjsciu ze skruszonym sercem do Apostolow oraz pytaniu ich o to, co maja czynic.
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oraz wewngetrznego poruszenia przez Boga. Dzigki temu, cho¢ nie rozpozna-
li oni Chrystusa w czasie Jego przyjscia, to jednak moga uwierzy¢ w Niego
wtedy, gdy juz dokonato si¢ dzieto zbawienia, poniewaz to wiasnie On sam
przywraca im wzrok wiary. Dlatego tez los Kaina — przesladowcy okazuje si¢
by¢ nie tyle przeznaczeniem, ile opatrzno§ciowym wydarzeniem.

Mozliwo$¢ wiary zostala otwarta nie tylko przed poszczegdlnymi nawra-
cajacymi sie Zydami, lecz takze przed catym narodem. Dlatego tez, chociaz
w obecnym czasie — jak zauwaza $w. Augustyn — stosunkowo niewielu Zydow
uwierzyto w Chrystusa, stanowiac zapowiadang przez prorokoéw ,,Reszte Izra-
ela”, to jednak ich §lepota nie bedzie trwala zawsze, lecz tylko do czasu, az
wejdzie do Kos$ciota petnia pogan (plenitudo gentium). Wtedy réwniez i oni
zostana zbawieni'®,

ST. AUGUSTINE’S TEACHINGS ON JEWS
IN THE LIGHT OF ENARRATIONES IN PSALMOS

(Summary)

Christian reflection of God’s Revelation, given especially in Jesus Christ, from
the very beginning has developed with a personal tension between the continuing
message of the Old Testament and the newness brought on by the New Covenant.
The Christian attitude towards the traditions of Judaism have held a special place
in this field. Many of the early Christian writers engaged in this attitude, proclaim-
ing the superiority of the Gospel to the Law of Moses, meanwhile also underlining
the idea of continuity, which occurred between the Church and Israel. These same
views found their way into the teachings of St. Augustine, among others, in his
Enarrationes in Psalmos. The main perspective from which he looks at this prob-
lem always remains the mystery of Christ and the Church. That is why his views
are theological in nature, and not socio-political.

The Synagogue, which symbolizes the Jewish people, is described by St.
Augustine as a mother figure. Christ leaving her behind was due to the rejection
by the Synagogue, which is — according to St. Augustine — based on a misunder-
standing of the mystery of the Incarnation and the Paschal Mystery. Which is also
why, Christ is left crucified for synagogue, which does not see his beauty, but only
his scandal.

Another metaphor, which Augustine uses to try and describe the Church and
its relationship to the people of the Old Covenant, is the image of God and the
physical Church building. It is based on the foundation, which is not only Christ,
but also the apostles and prophets. Therefore, what determines the belonging to
the Church of the Jews, as well as the Gentiles, is their regard to Christ and the
prophetic-apostolic tradition. The Church — the building of God is not something

12 Por. Enarrationes in Ps. 45, 15, CCL 38, 528-529, PSP 38, 195; Signer, Ebrei ed ebraismo,
s. 608-609.
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newly created, but in determining its identity refers to the tradition of Israel as the
chosen people and because, like him, can be called God’s heritage.

His rejection by part of Israel, expressed in the crucifixion of Christ, led the di-
vision in himself. The primary legacy of Abraham has been split. Some remained
the wall of the church, others turned to dust. Thus, St. Augustine teaches two types
of Israel: the corporeal, which rejects Christ and the spiritual, which is the true
Church. What determines the division within the chosen people, and what is the
cause of this rupture, which occurs in it, is a phenomenon referred to by Augustine
as the term ,,physicality” (meaning of the body), consisting of directing the heart
towards temporal and earthly values.

The physicality and the related closure to God, involves not only the opposi-
tion of the Jews against Christ himself, but also of the Church and this is expressed
in the various forms of persecution of Christians. This enmity, however, does not
mean their complete separation, as Augustine points out that the thread binding
the Jewish people to the Church, is their common origin. Although Jews, like
Esau, have lost their heritage and their place was taken by Jacob — the true Israel,
or the Church, after all, he also comes from Abraham, and belongs to the chosen
people. This makes the reciprocal relationship of Jews and Christians not a simple
ratio of the persecutor and the persecuted, but has a deeper dimension, which
takes place between the dynamics of communication and conflicts, struggles and
relationships. It is because of this that, even though Jews do not recognize Christ
at the time of his coming, they may still believe in Him if they have already ac-
complished the work of salvation, for it is He alone who restores their vision of
faith. Therefore, their fate, whose image is the figure of Cain — the persecutor,
turns out to be not so much intended as a providential event. The possibility of
faith was open not only to the individual repenting (returning from the wrong
path) Jews, but also to the whole nation.



