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EUCHARYSTIA JAKO CENTRUM CELEBRACJI
CHRZESCIJANSKIEJ W UJECIU KATECHETYCZNEJ
SZKOLY ALEKSANDRYJSKIEJ

W swojej pierwszej encyklice o wierze Lumen fidei Ojciec Swigty Fran-
ciszek przywotuje na poczatku §w. Justyna Mgczennika oraz §w. Klemensa
Aleksandryjskiego. Aby wprowadzi¢ czlowieka w wielki temat wiary, postu-
guje si¢ wypowiedzia $w. Klemensa stwierdzajac: ,,Chrzescijanie, $wiadomi,
jak wielki horyzont otwiera przed nimi wiara, nazwali Chrystusa prawdziwym
stoncem, «ktdrego promienie daja zycien,,!. Tym samym kontynuuje dzieto
swojego poprzednika, ktory w dokumencie na Rok wiary napisat: ,,Rok Wiary
«bedzie tez dobra okazja, by z wigkszym zaangazowaniem celebrowac wiarg
w liturgii, a zwlaszcza w Eucharystii»2. Papiez zachgca wszystkich wiernych
do brania udzialu w Eucharystii §wiadomie, aktywnie i owocnie, aby stawac
si¢ autentycznymi $wiadkami Pana. Wyrazil takze pragnienie, aby rok poswig-
cony celebrowaniu wiary ,,rozbudzit w kazdym wierzacym aspiracj¢ do wy-
znawania wiary w petni 1 z odnowionym przekonaniem, z ufnoscia i nadzie-
ja’”. Nawiazujac do soborowej konstytucji o liturgii* nakazat, ,,by z wigkszym
zaangazowaniem celebrowac wiarg w liturgii, a zwtaszcza w Eucharystii, kto-
ra «jest szczytem, do ktdrego zmierza dziatalnos¢ Kosciota, i zarazem jest
zrodlem, z ktorego wyptywa cata jego moc»™™.

Poszukujac zrédta inspiracji dla obecnie realizowanego katechetycznego
przygotowania dzieci do rozumienia i celebrowania Eucharystii, ktore odbywa
si¢ w publicznych szkotach, chcemy zaczerpnac¢ z nauczycielskiego potencjatu

! Franciscus Pontifex, Litterae encyclicae ,, Lumen fidei” 1, thum. pol.: Ojciec Swiety Franci-
szek, Encyklika ,, Lumen fidei”. O wierze do biskupow prezbiterow i diakonow do osob konsekrowa-
nych i wszystkich wiernych swieckich, Krakéw 2013, Wydawnictwo ,,M”; por. Clemens Alexandri-
nus, Protrepticus 9, 84, 2, GCS 12, 63.

2 Benedictus X VI, Litterae Apostolicae ,, Porta fidei” 9, thum. pol.: Benedykt XVI, List Apo-
stolski w formie Motu Proprio ,, Porta fidei” ogtaszajqcy Rok Wiary, Tarnow 2013, Wydawnictwo
,,Biblos”.

3 Tamze.

4 Concilium Vaticanum II, Constitutio ,,Sacrosanctum Concilium” (4 XII 1963) 10, thum. pol.:
Sobor Watykanski 11. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, 52.

S Benedictus X VI, Litterae Apostolicae ,, Porta fidei” 9.
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starozytnej Aleksandryjskiej Szkoty Katechetycznej®. Istnieje bowiem pilna
potrzeba powrotu do zrédet, w obliczu wielu wspotczesnych zagrozen dla ini-
cjacji chrzescijanskie;.

Na poczatku mozna jednak zadac¢ pytanie o sens siggania do przesztosci
w epoce multimediow 1 elektroniki? Odpowiedzi na to pytanie udzielit kate-
chetom Benedykt XVI stwierdzajac: ,,W liturgii jasnieje tajemnica paschalna,
poprzez ktorag sam Chrystus pociaga nas do siebie i wzywa do komunii. W Jezu-
sie, jak mial zwyczaj mowi¢ $w. Bonawentura, kontemplujemy «pigkno i blask
poczatkow»™’. W czasie, kiedy istnieje bezkrytyczny kult postepu, chcemy za-
czerpna¢ z duchowego zrodta poczatkéw chrzescijanstwa i nauki o Eucharystii®.

[. EUCHARYSTIA — TAJEMNICA CELEBROWANA

W starozytnos$ci chrzescijanskiej Eucharystia stanowila najwspanialsza
wizj¢ zycia osob wierzacych w Chrystusa. Ksigga Dziejow Apostolskich
swiadczy o tym, ze wsrdd pierwszych chrzescijan, ktorzy przyjeli sakrament
chrztu, wszyscy trwali potem na tamaniu chleba i na modlitwie dzigkczynnej.
Przy eucharystycznych ceremoniach byly obecne cate rodziny, w tym takze
mate dzieci. Setnik Korneliusz i1 straznik wigzienia w Filippi przyjmowali
chrzest wraz z catym swym domem (zob. Dz 16, 33).

¢ Na ten temat por. m.in. Th. Camelot, L Fucharistie dans I’Ecole d’Alexandrie, ,Divinitas”
1 (1957) 71-92; J. Betz, Die Eucharistie in der Zeit der griechischen Viiter, Bd. 1/1, Freiburg 1955,
95-96, 283-284; tenze, HDG 1V 4a, 68-69; G. Bareille, Eucharistie d aprés les Peres, DThC V 1135-
1141, 1162-1172; Ojcowie Kosciola Wschodniego o Eucharystii, oprac. M. Starowieyski, Katowice
— Zabki 2005, 29-31 (Orygenes), 54-61 (Cyryl Aleksandryjski).

"Benedictus XVI, Messaggio ai partecipanti al Il Congresso Mondiale dei movimenti ecclesia-
li e delle nuove communita (22 V 2006), AAS 98 (2006) 463, lub Insegnamenti di Benedetto XV1I,
11/1, 663, tlum. pol.: Benedykt XVI, Przestanie do uczestnikéw II Swiatowego Kongresu Ruchéw
Koscielnych i Nowych Wspolnot, OsRomPol 2006, nr 6(285), 7.

8 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciola katolickiego w Polsce,
Krakéw 2001, 106; o Eucharystii w starozytnosci chrzescijanskiej zob. m.in.: J. Solano, 7extos
Eucaristicos primitivos, I-11, Madrid 1954; Ojcowie Kosciota Wschodniego i Zachodniego o Eucha-
rystii, I-11, oprac. M. Starowieyski, Katowice — Zabki 2005; Pokarm niesmiertelnosci. Eucharystia
w Zyciu pierwszych chrzescijan, red. W. Myszor — E. Stanula, Katowice 1987; Eucharystia pierw-
szych chrzescijan. Ojcowie Kosciola nauczajq o Eucharystii, red. M. Starowieyski, OZ VII, Krakow
1987, J. Gliscinski, Eucharystia w nauczaniu Ojcow Kosciota, HD 56 (1987) z. 2, 88-94; E. Hebda,
Zycie eucharystyczne w pierwszych wiekach Kosciota, ,,Gtos Karmelu” 20 (1951) 49-55; J. Kope,
Eucharystia w zZyciu pierwszych wspolnot chrzescijanskich, ,,Premislia Christiana” 6 (1993-1995)
16-32; S. Longosz, Czes¢ Eucharystii w starozytnosci chrzescijanskiej, w: Jezus eucharystyczny,
red. M. Rusecki — M. Cisto, Lublin 1997, 61-80; A. Mlotek, Eucharystia w nauce wezesnochrzes-
cijanskich pisarzy i synodow, w: Eucharystia, red. J. Krucina, Wroctaw 1987, 179-198; E. Ozo-
rowski, Nauka o Eucharystii w wypowiedziach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, AK 75 (1983)
t. 101, 197-212; M. Starowieyski, Eucharystia pierwszych chrzescijan, OZ VII, Krakéw 1987, 9-30;
J. Miazek, Msza swieta pierwszych chrzescijan, tamze, s. 31-51; S. Longosz, Polskojezyczna biblio-
grafia o Eucharystii w Kosciele starozytnym, VoxP 16 (1996) z. 30-31, 525-532.
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Na duszpasterskie przygotowanie do pelnego przezywania $wigtej Eu-
charystii miata pdzniej wptyw takze Reformacja i polemiki religijne z pro-
testantami. Wtedy to zrodzit si¢ zwyczaj urzadzania oddzielnej uroczystosci
pierwszokomunijnej dla podkreslenia znaczenia Eucharystii w zyciu wierza-
cego cztowieka. Po Soborze Trydenckim zaczyna si¢ dominacja Katechizmu
Rzymskiego oraz opartych na nim zalecen, a wsrdd nich — trudny egzamin ze
znajomosci prawd wiary przed I Komunig $§wigta. Trudno$ci ze zdawaniem
tych egzaminow doprowadzily do przesunigcia inicjacji eucharystycznej na
14 rok zycia, a nawet lata pozniejsze®. W XVII stuleciu na przesunigcie wieku
przyjecia I Komunii $wigtej mial takze wptyw jansenizm, ktory Eucharystig
traktowat jako nagrodg za Swigte zycie; stata si¢ wigc ona dostepna tylko dla
wybranych, a nie dla wszystkich, jak tego pragnat Zbawiciel'’.

Wydaje sig, ze kluczowe znaczenie posiada ksztaltowanie wspolnotowej
swiadomosci eucharystycznej, tak ze wzgledu na istote Eucharystii, jak row-
niez na uczestnictwo w niej, stanowiace centrum zycia Kosciota i kazdego
chrzescijanina. Ciagle jednak przewaza wsrdd dzieci i mtodziezy mental-
no$¢ nieomal wytacznie osobistego spotkania z Panem z zagubieniem wy-
miaru wspolnotowego. Tymczasem w Eucharystii Ko$ciot urzeczywistnia sig
w dzisiejszym §wiecie, a jej sprawowanie przyczynia si¢ do tego, ze wierni
moga swym zyciem wyraza¢ umilowanie tej tajemnicy; w niej dokonuje si¢
1 yjawnia prawdziwa jednos¢ ludu Bozego. Zadaniem zatem duszpasterzy jest
podkreslanie, ze ,,przez pamiatke Pana, sprawowana wedtug Jego woli, wy-
raza si¢ i sprawuje jednos$¢ wszystkich w Niego wierzacych”!'. Sprawowaniu
Eucharystii winien towarzyszy¢ bol z powodu odejscia od uczestnictwa wielu
ochrzczonych, a takze modlitwa ,,azeby wszyscy uczniowie Chrystusa z kaz-
dym dniem coraz gl¢biej pojmowali tajemnice Eucharystii i tak ja sprawowa-
li, by stawszy si¢ uczestnikami Ciata Chrystusa, tworzyli jedno ciato (1Kor
10, 17) potaczone takimi wigzami, ktorymi On sam chcial je potaczy¢”'.
Wspolna Eucharystia ukazuje si¢ jako cel dazen katechetycznych. Przez ka-
techizowanych powinien by¢ bardziej w Eucharystii zauwazony wymiar po-
jednania z Bogiem i bra¢mi'?, jako owoc uobecnienia Ofiary Krzyza, Zrodta
zbawienia i pojednania dla wszystkich ludzi.

? Por. M. Rusiecki, Przedmiot katechezy potrydenckiej w Polsce (1566-1699), Lublin 1996, 31.

19 Por. W. Pawlik. Katechizmy w Rzeczpospolitej od XVI do XVIII wieku, Lublin 2010, 7.

' Por. Concilium Vaticanum 11, Constitutio ,, Lumen gentium” (21 XI 1964) 3, ttum. pol.: So-
bor Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, s. 105; zob. H. Pietras, Jednos¢ wspolnoty
koscielnej jako owoc Eucharystii w nauczaniu pierwszych Ojcéw, SSHT 19-20 (1986-1987) 5-12;
E. Staniek, Wspolnotowy charakter Eucharystii wedtug ,, Didache”, w: Eucharystia zrodlem zycia,
Krakow 1987, 169-176.

12 Por. L. Bouyer, Eucharist, theology and spirituality of the Eucharistic Prayer. Notre Dame,
Indiana, 1968, 84-85.

13 Por. Joannes Paulus 11, Adhortatio Apostolica ,, Reconciliatio et poenitentia” (2 X1I 1984) 7,
thum. pol.: Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym
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Rowniez w naszych czasach istnieje wiele faktycznych przeszkod w pro-
wadzeniu pelnej inicjacji do tego sakramentu i jego godnej celebracji. Szuka-
jac wlasciwych inspiracji w tym obszarze warto si¢ odwota¢ do pierwszych
wiekoéw chrzedcijanstwa, gdzie nauczanie o znaczeniu Eucharystii posiadato
réwniez walor bliskosci naocznych $wiadkow Chrystusa.

II. KATECHETYCZNA SZKOLA ALEKSANDRYJSKA
W SLUZBIE WSPOLCZESNEJ SZKOLY EUCHARYSTII

Celebrowanie Eucharystii byto dla uczniow Chrystusa zupetnie nowym
i niespodziewanym darem. Chcac go godnie przyja¢ musieli si¢ nauczy¢
korzysta¢ z niego, a nastgpnie za niego dzigkowaé¢ w mys$l znaczenia stowa
evyapLotia (dziekczynienie). Pierwsze pokolenia chrzescijan przyswajaty so-
bie najpierw tg tajemnicg, a potem wypracowywaly sposoby korzystania z jej
duchowego potencjatu. Kosciot starozytny stworzyt nowa tradycje przepowia-
dania, kultu i zycia'*. Zerwatl wigzy ze wspolnota synagogalna, a zorganizowat
wiasny kult oparty na Eucharystii (stot Stowa Bozego i stot tamania chleba).
Zdecydowanie rowniez odciat si¢ od podstawowych hebrajskich zwyczajow
jak np. obrzezania, a rozpoczat praktykowanie bratniej mitosci. Oddzielenie
nowego stylu celebracji od istniejacego wczesniej w synagodze, bez zagubie-
nia jego istoty, bylo zadaniem pilnym i nieodzownym. Stopniowo przeobrazat
sig tez sposob pojmowania daru Eucharystii oraz mozolnie dojrzewal sposéb
uczestniczenia w niej'’.

Wiele nowego do nauki na temat Eucharystii wniosta tzw. Katechetyczna
Szkota Aleksandryjska'®. Tworcami szkot teologicznych w starozytnosci byli
przewaznie wybitniejsi chrzescijanscy katecheci i nauczyciele, ktorzy w ten
sposob chcieli przyczyni¢ si¢ do ewangelizacji $wiata. Roman Murawski
stwierdza, ze temat szkoty aleksandryjskiej prowadzone;j ,,najpierw przez Pan-
tena, potem przez Klemensa, a nastgpnie juz z mandatu biskupa Demetriusza
przez Orygenesa, wzbudzal 1 nadal wzbudza wielkie zainteresowanie 1 dys-
kusje”!”. Pominiemy tu dyskusje na jej temat, a skupimy si¢ na jej przekazie
teologicznym o Eucharystii. Wtasciwe za$ zrozumienie znaczenia Eucharystii
1jej celebracji w ujeciu tej szkoty, zdaniem Marino Qualizzy, ma swdj pocza-
tek w teologicznej mysli jej zalozycieli 1 jej najwybitniejszych przedstawicieli
w osobach Klemensa (1 212) i Orygenesa (T 254) oraz $w. Atanazego (T 373)

postannictwie Kosciola ,, Reconciliatio et poenitentia”, w: Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla
I1, t. 1, Krakow 1996, 191-267.

4 Por. H. Walednsfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj, thum. A. Paciorek, Ka-
towice 1993, 434.

15 Por. A. Zurek, Wezesnochrzescijaiiska poboznos¢ eucharystyczna, ,,Currenda” 155 (2005)
331-339.

16 Por, Camelot, L 'Eucharistie dans I'Ecole d’Alexandrie, s. 71-92.

17R. Murawski, Historia katechezy, cz. 1: Katecheza w pierwszych wiekach, Warszawa 2011, 178.
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i $w. Cyryla Aleksandryjskiego (f 444), u ktorego teologia eucharystyczna
Aleksandryjczykow osiagnela szczyt. Tworcy tej szkoty utrzymywali, ze
»chrzescijanstwo polega na uczestnictwie w Boskim Logosie. Zblizy¢ si¢ za$
do Niego mozna za posrednictwem cztowieczenstwa Jezusa, poprzez gtdéwna
droge Eucharystii”'®. Zasadnicza uwage Aleksandryjczycy poswigcali zawsze
odwiecznemu Stowu, poniewaz do Niego, ich zdaniem, zdaza cata historia:
Ono jest punktem docelowym kazdego ludzkiego oczekiwania i pragnienia,
bedac takze poczatkiem bytu. Aby za$ przyblizy¢ ich poglady o Eucharystii,
przytoczymy po kilka ich konkretnych wypowiedzi na jej temat.

Klemens Aleksandryjski wskazywal, Ze w rozumieniu Eucharystii prze-
wodnikiem jest Jezus Chrystus, ktory najpierw zacheca do jej zgtebienia, po-
tem wychowuje, aby w koncu o niej uczy¢'. Cho¢ w swoich wielu wypowie-
dziach zdaje si¢ odrzuca¢ wszelkie ofiary, w tym domyslnie i ofiarg euchary-
styczna, jako niepotrzebne Bogu?, to jednak ma on w nich na mysli krwvawe
ofiary poganskie, w czym zgadza si¢ z chrze$cijanskimi apologetami; mowi
jednak o ,,ofierze Kosciota, ktora jest mowa wznoszaca si¢, od dusz $wigtych,
jak dym ofiarny ku niebu”?'. Gdzie indziej krytykujac heretykow, ze wbrew
regule Kosciota, ktory w liturgii [eucharystycznej] tak jak ongis Melchizedek
uzywa chleba i wina, uzywaja samej wody, uznaje w Eucharystii ofiarg, ale
widzi w niej réwniez pokarm dla tych, ktérzy maja wiare:

»Melchizedek, krol Salemu, kaptan Boga Najwyzszego (Rdz 14, 18), kto-
ry ofiaruje wino i chleb, uswigcony pokarm, co stanowi prawzér dla
Eucharystii”?.

Logos, jak troskliwa matka lub wychowawca, zachgca nas, bySmy spozywali
w Eucharystii Jego Ciato:

,Logos jest dla niemowlgcia wszystkim, bo Ojcem, Matka, Wychowawca
i Zywicielem. «Jedzcie moje Ciato i pijcie moja Krew». Nam, matym dzie-
ciom, nie brakuje wigc niczego koniecznego do wzrostu. O niezwyktla ta-
jemnico! Pan poleca, bySmy si¢ wyzbyli dawnego, cielesnego zepsucia, po-
dobnie jak dawnego pozywienia. Przyjmujac nowy tryb zycia w Chrystusie
mamy, na ile to mozliwe, przyja¢ Zbawiciela i umiesci¢ Go w swoim sercu ,

18 M. Qualizza, Inicjacja chrzescijaniska, thum. M. Stewart, Krakow 2002, 127.

¥ Por. S. Lucarz, Inicjacja w ujeciu Klemensa Aleksandryjskiego, w: Kondycja chrzescijanstwa
dzisiaj a inicjacja chrzescijanstwa starozytnosci, red. B. Gorka, Gdansk 2005, 107-109. Syntez¢
jego nauki o Eucharystii zob. Bareille, DThC V 1135-1136.

20 Por. Clemens Alexandrinus, Stromata V11 3, 14,5, GCS 17, 11, ttum. J. Niemirska-Pliszczyn-
ska: Klemens Aleksandryjski, Kobierce, 11, Warszawa 1994, 227: ,,Z tej przyczyny stusznie ofiar nie
sktadamy Bogu, ktory przeciez niczego sam nie potrzebuje, a wszystkiego wszystkim uzyczal, ale
stawimy Tego, ktory sam siebie ztozylt na ofiarg, oraz sami siebie sktadamy w ofierze, aby osiagnaé
coraz doskonalszy stan nieodczuwania potrzeb i namigtnosci”.

2 Tamze VII 6, 32, 4, GCS 17, 24, thum. J. Niemirska-Pliszczynska, I1 242.

2 Tamze IV 25, 161, 3, GCS 52, 319, thum. J. Niemirska-Pliszczynska, I 387.
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by$my pokonywali swoje cielesne namigtnosci. Jesli tego nie pojmujesz, to
moze wolisz bardziej prosto? Postuchaj wiec. Duch Swigty wskazuje nam
alegorycznie ciato, gdyz przez Niego zostato ono stworzone. Krew to Logos
rozlany na nasze zycie. Pan jako potaczenie tych dwojga jest pokarmem nie-
mowlat jako Duch i Logos, pokarm, ktorym jest Pan Jezus. Jest On Logosem
pochodzacym od Boga, Duchem, ktory przyjat ciato. Jest to u§wigcone ciato
z nieba”*.

W pierwszej czgsci powyzszej wypowiedzi Klemens prezentuje Eucharystig
jako nowy pokarm, ktory pozwala nam z czystym sercem przyjmowac Chrys-
tusa i spowodowa¢, by zamieszkal w naszych sercach. W drugiej za$ daje
jej alegoryczne wyjasnienie tym, ktorzy nie zrozumieli poprzedniej literalnej
interpretacji.

Gdzie indziej znéw Klemens rozroznia migdzy krwia ludzka a krwia eu-
charystyczna Chrystusa, nazywajac t¢ druga mieszaning napoju i Logosu Eu-
charystia. W ciele i w duszy cztowieka, ktory ja pije, ta krew eucharystyczna
ozywia wiar¢ oraz uswigca i prowadzi do nie§miertelnosci:

»Jest to podwdjnie krew Pana, gdyz z jednej strony krew z Jego ciala, ktéra
jestesmy wykupieni ze zguby, z drugiej duchowa, ktora zostaliSmy namasz-
czeni. Na tym polega picie krwi Chrystusa, by uczestniczy¢ w nieSmiertel-
no$ci Pana. Jak sita Logosu jest Duch, tak krew jest sita ciata. Tak jak wino
miesza si¢ z woda, tak duch z cztowiekiem. Jak mieszanina wina z woda zywi
wiarg, tak ta z duchem prowadzi do niesmiertelnosci. Potaczenie obu, a wigc
napoju i Logosu nazywa si¢ Eucharystia stawiona jako pigkny dar taski.
Uczestniczacy w niej u$wiecaja zgodnie z wiarg ciato i dusze”.

W powyzszej wypowiedzi Klemensa dostrzegamy tez jego potwierdzenie
prawdziwej obecnosci Chrystusa we Krwi eucharystycznej oraz wyrazne
stwierdzenie, ze materia Eucharystii jest woda i wino, a jej owocami — u§wig-
cenie cielesne i duchowe oraz udziat w niesmiertelnosci Chrystusa.

Juz z powyzszych wypowiedzi Klemensa widaé, ze uzywa on czgsto ter-
minu ,,eucharystia” (evyopiotio); w swoich pismach uzyt go, jak zauwaza ks.
F. Draczkowski, 21 razy i to gtownie w dwoch grupach znaczeniowych: 1. na
oznaczenie: modlitwy dzigkczynnej, postawy dzigkczynienia, wdzigcznos$ci
wzgledem Boga lub cztowieka — 17 razy; 2. na oznaczenie pokarmu eucha-
rystycznego, czyli Ciala i Krwi Chrystusa oraz ofiary Nowego Testamentu,
ktorej figura jest ofiara Melchizedeka — 4 razy, co stanowi zaledwie 19% jego
calosciowego uzycia®. Pokarm [chleb] eucharystyczny nazywany byl przez

2 Clemens Alexandrinus, Paedagogus 1 6, 42, 3 - 42, 2, GCS 12, 115, thum. M. Szarmach:
Klemens Aleksandryjski, Wychowawca, Torun 2012, 43-44.

2 Tamze 11 2, 19, 4 - 20, 2, GCS 12, 167-168, thum. M. Szarmach, s. 95-96.

% Por. F. Draczkowski, Termin , eucharystia” w pismach Klemensa AleAleksandryjskiego,
VoxP 7 (1987) z. 12-13, 73-86, spec. s. 76.
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niego takze: ,,chlebem niebian”, ,,mlekiem niebianskim”, ,,mlekiem mitosci”,
»pokarmem niemowlat”, ,,chlebem Bozym”, ,,pokarmem Panskim”, czy ,,win-
nym gronem”?®. Nie trudno zauwazy¢, ze termin ,,eucharystia” uzywany byt
przez niego najczesciej w podstawowym jego znaczeniu*’ — na oznaczenie
wdzigcznosci 1 postawy dzigkczynnej jako stalej dyspozycji psychicznej, za-
pewne tez pod wplywem $w. Pawla, ktory w tym znaczeniu uzyt go 8 razy*.

O wiele pelniej o Eucharystii ijej celebracji uczyt najwybitniejszy przedsta-
wiciel Szkoty Aleksandryjskiej oraz najwigkszy egzegeta i katecheta I1I wieku
— Orygenes®. Nauke¢ o Eucharystii uwazat on, jak stwierdza S. Kalinkowski,
za najglebsza tajemnice, 1 to w dwojakim sensie: jako naukg ezoteryczna do-
stepna wytacznie dla wtajemniczonych® oraz jako nauke, trudna do zrozu-
mienia i wyjasnienia’'. Przy takiej postawie nie dziwi nas, ze mimo wielkosci
swego umyshu nie pozostawit nam w swoich pismach zwartego i jednolitego
wyktadu nauki o niej, cho¢ z rozrzuconych na jej temat jego wypowiedzi wy-
nika jasno, ze przyjmowat on rzeczywista obecnos¢ Chrystusa w postaciach
eucharystycznych, ofiarny charakter Eucharystii i jej uswigcajace dziatanie.
Jesli chodzi o rzeczywista obecno$¢ Chrystusa w postaciach eucharystycz-
nych, to m.in. w nawigzaniu do J 6, 53-55 stwierdza wyraznie:

,«Ciato moje jest prawdziwym pokarmem, a krew moja jest prawdziwym na-
pojem» (J 6, 55). Poniewaz zatem Jezus catly jest czysty pod kazdym wzgle-
dem, przeto cate Jego ciato jest pokarmem, a cata Jego krew jest napojem,
bo wszelkie Jego dzieto jest $wigte, a kazde Jego stowo prawdziwe. A wige
dlatego Jego cialo jest prawdziwym pokarmem, a krew Jego prawdziwym
napojem. Albowiem ciatem 1 krwig swojego Stowa poi On i karmi caty rodzaj
ludzki jak czystym pokarmem i napojem”™.

26 Por. tamze, s. 73.

27 Por. S. Longosz, Nazwa ,,eucharystia”. Okres przedchrzescijanski, VoxP 16 (1996) z. 30-31,
349-363.

28 Por. F. Draczkowski, Eucharystia — nieustanne dzigkczynienie wedlug Klemensa Aleksandryj-
skiego, w: Eucharystia — mitoS¢ i dziekczynienie = Homo Meditans 1X, red. W. Stomka — A.J. No-
wak, Lublin 1992, 43-51.

¥ Por. S. Kalinkowski, Orygenes o Eucharystii, w: Pokarm niesmiertelnosci. Eucharystia w Zy-
ciu pierwszych chrzescijan, s. 64-75; Th. Camelot, Eucharistie dans I’Ecole d’Alexandrie, s. 73-85;
A. Struckmann, Eucharistische Texte griechischer Viter aus der Zeit vor dem Konzil von Nicea,
Paderborn 1926, 15-24; G. Bareille, DThC V 1137- 1139; J. Betz, Die Eucharistie in der Zeit der
griechischen Viiter, Bd. /1, Freiburg 1955, 93-95, 118-120, 279-281; tenze, HDG 1V/4a, 47-52;
JM. Szymusiak, SWP 482-483. 30.

30 Por. Origenes, In Leviticum hom. 9, 10, PG 12, 523C.

31 Por. In Numeros hom. 5, 1, PG 12, 603C, thum. S. Kalinkowski, PSP 34/1, 54: ,,Gdy chodzi
o Eucharystig, o wyjasnienie jej rytuatu albo o stowa, gesty porzadek, pytania i odpowiedzi zwiaza-
ne z obrzadkiem chrztu: ktéz moze tatwo wyjasni¢ ich znaczenie?”, por. S. Kalinkowski, Orygenes
o Eucharystii, s. 64.

32 In Leviticum hom. 7, 5, PG 12, 486D-487A, ttum. S. Kalinkowski, PSP 31/2, 96.
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Zestawiajac za$ Pasche z Eucharystia stwierdza:

,Jesli za§ wstapisz wraz z Nim [do gérnej komnaty], aby §wigtowac Pasche,
[Jezus] daje ci kielich Nowego Przymierza, daje ci chleb btogostawienstwa,
udziela ci swego ciata i swojej krwi”*?

Podobnie tez uczy w Komentarzu do Piesni nad piesniami:

,,Chrystus staje si¢ wszystkim dla poszczegolnych zmystéw ich duszy. Oto
nazywa si¢ «prawdziwa $wiatloscia» (1J 2, 8), aby oczy duszy mogly zo-
sta¢ czym$ oswiecone; nazywa si¢ «Stowem» (J 1, 1), aby uszy miaty cze-
go stucha¢; nazywa si¢ «chlebem zycia» (J 6, 35), aby smak duszy miat co
kosztowac™*.

Orygenes mowi tu wprawdzie, ze Chrystus tylko ,,zwie si¢” chlebem zywym,
a nie — ze nim ,,jest”, ale kilka linijek wcze$niej nawiazujac do J 6, 55 stwier-
dza wyraznie: ,,Chrystus [...] jest chlebem i udziela zycia”*.

Chrystus, wedlug Orygenesa, jest rzeczywiscie obecny w chlebie euchary-
stycznym, ktory staje sie Jego ciatem, dzigki modlitwie kaptanskie;j:

,»Chleby ofiarne [...] przez modlitwg staja si¢ ciatem $wigtym i uswigcajacym
tych, ktorzy go spozywaja w stosownym celu’¢.

Orygenes, jak zauwaza S. Kalinkowski, nie nazywa nigdy wprost Eucha-
rystii ofiara (thysia), cho¢ z kontekstu kilku jego wypowiedzi wynika, ze ja
uwazal rowniez za ofiar¢. Wynika to m.in. z jego thumaczenia nazwy Betlejem
jako Domu Chleba i traktowania go za symbol Kosciota, w ktorym codziennie
sprawuje si¢ ofiar¢ eucharystyczna:

,Ot0Z «Betlejem» znaczy «Dom Chlebay, a dokad mieli spieszy¢ pasterze
po ogloszeniu pokoju, jesli nie do duchowego domu niebianskiego chleba
Chrystusowego, to znaczy do Kosciola, gdzie codziennie w mistyczny sposob
ofiarowywany jest «chleb, ktory zstapit z nieba» (J 6, 51) i daje zycie §wiatu?
To Chrystus jest «chlebem zywym, ktory zstapit z nieba i zostat dany za zycie
$wiata», jak On sam méwi w Ewangeliach™’.

Podobnie nawiazujac do terminu ,,eucharystia”, oznaczajacego wdzigcznosc,
moéwi w swej apologii Przeciw Celsusowi o chlebie eucharystycznym jako
o ofierze dzigkczynnej, odpowiadajac na jego zarzut, ze chrzeScijanie nie

3 In Jeremiam hom. 19, 13, PG 13, 489C, thum. S. Kalinkowski, PSP 30, 167.

3% Commentarius in Cantica canticorum 119, 12, SCh 375, 442, thum. S. Kalinkowski: Oryge-
nes, Komentarz do Piesni nad Piesniami, Krakow 1994, 117.

3 Tamze, s. 116; Kalinkowski, Orygenes o Eucharystii, s. 65.

3¢ Origenes, Contra Celsum VIII 55, SCh 150, 246, thum. S. Kalinkowski: Orygenes, Przeciw
Celsusowi, wyd. 2, Warszawa 1986, 401.

37 Origenes, In Lucam frag. 40(60), SCh 87, 490-492, thum. S. Kalinkowski, PSP 56, 158; zob.
S. Kalinkowski, Orygenes o Eucharystii, s. 67.
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znaja i nie sktadaja swoim bogom ofiar dzigkczynnych:

,,Niech wiec Celsus, ktory nie zna Boga, sktada ofiary dzigkczynne demonom;
my za$ dzigki sktadajac Stworzycielowi wszystkich rzeczy za to, co otrzyma-
liSmy, z dzigkczynieniem i modlitwa spozywamy chleby ofiarne, ktore przez
modlitwe staja si¢ cialem $wigtym i u§wigcajacym’®,

,»Wymaga wiec od nas Celsus wdzigcznos$ci wobec ziemskich demonow sa-
dzac, ze naszym obowiazkiem jest sktadanie im ofiar dzigkczynnych. My
wiemy dobrze, na czym polega wdzigczno$¢ [...]. Staramy si¢ natomiast by¢
wdzigezni wobec Boga, od ktérego «otrzymujemy wiele dobrodziejstw, zo-
staliSmy przez Niego stworzeni, cieszymy si¢ Jego opiekay [...]. Posiadamy
zreszta widzialny symbol naszej wdzigcznosci wobec Boga — chleb zwany
Eucharystig”.

Orygenes wierzy zatem w ofiarny i ekspiacyjny charakter Eucharystii oraz
wspomina o oltarzu ofiarnym, skrapianym drogocenna Krwia Chrystusa®.
Aleksandryjski Katecheta przestrzega, ze poniewaz w konsekrowanym mo-
dlitwa kaptanska chlebie eucharystycznym jest rzeczywiscie obecny sam
Chrystus, ze jest to Jego ciato, winnismy go przyjmowac z jak najwigksza
czcia 1 szacunkiem oraz czysta, uswigcong i przygotowana dusza, podobnie
oczyszczeni, jak do stluchania stowa Bozego, po ktérym nastgpuje celebrowa-
nie Eucharystii:

,,Nikt nie moze stucha¢ Stowa Bozego, jesli wpierw nie zostanie u§wigcony,
to znaczy jesli nie bedzie «$wigty ciatem i1 duchem» (1Kor 7, 34) i jesli nie
upierze swoich szat. Przeciez niebawem zasiadzie do uczty weselnej, bedzie
spozywal ciato Baranka i pit kielich zbawienia. Niechaj nikt nie przychodzi
na te uczte w brudnych szatach™!.

,,Rowniez tobie nadano owo Prawo, abys przyjawszy chleb mistyczny spozy-
wat go «w czystym miejscu», to znaczy, abys$ nie przyjmowat tajemnic ciala
Panskiego do duszy splamionej i zbrukanej grzechami; powiedziano bowiem:
«Ktokolwiek spozyje chleb lub wypije kielich Panski niegodnie, winien bg-
dzie ciata i krwi Panskiej»”™*?

Zachegca tez, by Eucharysti¢ przyjmowac¢ uwaznie i z troska, by zadna jej

38 Origenes, Contra Celsum VIII 33, SCh 150, 246, thum. S. Kalinkowski, s. 401.

¥ Tamze VIII 57, SCh 150, 304, S. Kalinkowski, s. 415.

4 Por. Origenes, In Jesu Nave hom. 2, 1, SCh 415, 56, PSP 34/2, 12: ,,Gdy zobaczysz, ze buduje
si¢ koscioty, ze oltarze nie sa skrapiane krwig zwierzat, lecz «drogocenna krwia Chrystusa» (1P 1, 19)”.

4 Origenes, In Exodum hom. 11,7, SCh 321, 350, ttum. S. Kalinkowski, PSP 31/1, 262.

42 Origenes, In Leviticum hom. 13,5, SCh 287,220, PSP 31/2, 176; zob. tez: In Ps. 37 hom. 2, 6,
PG 12, 1386: ,,Czy si¢ nie obawiasz mie¢ udziatu w Ciele Chrystusa, przystepujac do Jego Euchary-
stii jakoby bgdac czysty i niewinny, jakoby w tobie nie bylo nic niegodnego, i z tym wszystkim czy
sadzisz, ze unikniesz sadu Bozego?”.
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czasta nie upadta i nie ulegta zniszczeniu, podobnie jak przy stuchaniu stowa
Bozego, by zaden jego szczegot nie ulegt zapomnieniu:

,» Wy, ktorzy macie zwyczaj uczestniczy¢ w boskich sakramentach, wiecie, ze
przyjmujac Cialo Panskie przechowujecie je z cala troska i czcia, aby nawet
czastka nie upadta, aby odrobina po$wigconej ofiary nie ulegta uszkodzeniu.
Uwazacie si¢ za winnych, i stusznie, jesli na skutek waszego niedbalstwa
jakas jej odrobina ulegnie zniszczeniu. Jesli zas dla zachowania Jego Ciala
okazujecie tyle troski, i stusznie je okazujecie, to czyz sadzicie, ze na mniej-
sza kare zastuguje lekcewazenie Stowa Bozego niz Jego Ciata?”*.

Zaznacza wreszcie 1 zapewnia, ze Eucharystia przyjeta z nieskalanym
umystem i czystym sumieniem przynosi wielkie korzysci duchowe:

,,Gdy zatem idzie o Chleb Panski, kto go spozywa, odnosi korzys¢, jesli nie-
skalanym umystem i z czystym sumieniem bierze z tego chleba™*.

7 r

Najpierw przynosi owoce wielkiego przebtagania oraz sprowadza zyczliwo$¢
1 przychylnos$¢ Boga:

»Jesli jednak odniesiemy to do wielkiej tajemnicy, to stwierdzisz, ze owa
«pamiatka» przynosi skutek wielkiego przebtagania. Jesli wrocisz do owego
«chleba, ktoéry zstgpuje z nieba i daje zycie temu $wiatu» (J 6, 33), do owe-
go chleba poktadnego, «ktory Bog ustanowit narzedziem przeblagania przez
wiarg w Jego krwi» (Rz 3, 25), 1 jesli zwrdcisz uwage na owa «pamiatke»,
o ktorej mowi Pan: «To czyncie na moja pamiatke» (Lk 22, 19), stwierdzisz,
ze jest to jedyna «pamiatkay, ktora zyskuje ludziom przychylno$¢ Boga™*.

Zapewnia zycie wieczne 1 wzrost duchowy:

,,Kto za$ spozyje te pierwociny oraz skosztuje «chleba, ktory zstapit z nieba»
(J 6,51), ten nie umrze, lecz bgdzie zyt na wieki. Ten chleb bowiem, cho¢ jest
spozywany, trwa nieustannie, a nawet si¢ powigksza. Jest wigc wedle stow
Apostota «pokarmem duchowym» (1Kor 10, 3), ktory im bardziej jest spozy-
wany, tym bardziej ro$nie”.

Gwarantuje tez uswigcenie i taski?’. Jezeli za$ kto$ gardzi Eucharystia, nie
przyjmuje jej lub czyni to niegodnie, naraza si¢ na surowa kar¢ Boza, a nawet
na potgpienie, jak Judasz:

»Jesli nie przyjmujemy ochoczo wielkich bogactw Pana naszego, jesli nie

4 Origenes, In Exodum hom. 13, 3, SCh 321, 384-386, PSP 31/1, 273.

# Origenes, Commentarius in Matthaeum X1 14, SCh 162, 342, thum. K. Augustyniak, ZMT
10, 97.

4 Origenes, In Leviticum hom. 13, 3, SCh 387, 208, PSP 31/2, 171.

4 Origenes, In Numeros hom. 11, 6, SCh 442, 52, PSP 34/1, 110-111.

47 Por. wyzej n. 36 i 38; zob. Origenes, In Matthaeum commmentarius, series 85, PG 13, 1735.
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spozywamy «chleba zycia» (J 6, 35), jesli nie spozywamy ciata Jezusa i nie
pijemy Jego krwi, jesli gardzimy uczta naszego Zbawiciela, winnismy wie-
dzie¢, ze Bog ma «dobroc¢ i surowosé» (Rz 11, 22)74.

,,Kto niegodnie spozywa chleb Pana i pije jego kielich, ten sobie potgpienie je
ipije (1Kor 11,27-29), bo jedna i ta sama moc znajdujaca si¢ w chlebie i w kie-
lichu czyni dobro dla ustalonego dobrego usposobienia, dla zlego za$§ czyni
zto [...]. Pozostatym uczniom chleb zostat dany dla zbawienia, Judaszowi za$
dla potepienia, poniewaz «po kromce» szatan w niego wstapit”.

Orygenes rozroznial tez w nauczaniu o Eucharystii dwa sposoby przyj-
mowania komunii eucharystycznej: komunii sakramentalnej (sacramentorum
ritu), zwiazanej z chlebem i winem, oraz komunii duchowej, ktora tych po-
staci nie potrzebowata®. , Pierwsza rezerwowano dla chrzeécijan bez roszczen
kulturowych [...], dla intelektualistow za§ «duchowych» rezerwowano komu-
ni¢ «w Duchuy», poniewaz jest bardziej wzniosta i bezposrednio nastawiona
na owa prawdziwa komuni¢ duchowa, ktéra stanowi cel kazdego zyjacego™'.

Celowo przytoczyliSmy wigcej wypowiedzi Orygenesa, bo znajduja si¢
w nich najstarsze przejawy systematycznej teologii Eucharystii; charaktery-
zuja je zas$ trzy cechy: typologiczna interpretacja Starego Testamentu — nie-
ktore jego przedmioty lub wydarzenia (np. manna czy ofiara Melchizedeka)
sa figurami Eucharystii; odnosi si¢ je na rowni (jesli nie wigcej) do sakramen-
tu slowa Bozego 1 do Eucharystii; przejawia si¢ w nich ogo6lnie mentalnos¢
platonska, dostrzegajaca w rytach sakramentalnych realizacje rzeczywistosci
duchowych?.

Dwaj pozniejsi przedstawiciele Szkoty Aleksandryjskiej — $w. Atanazy
i Cyryl Aleksandryjski w nieco innej perspektywie glosili katechez¢ o Eu-
charystii: w zwiazku z toczacymi si¢ wowczas sporami chrystologicznymi —
z Chrystusem wcielonym Stowem, prawdziwym Bogiem i czlowiekiem oraz
z Chrystusem posiadajacym w jednej hipostazie dwie natury — boska i ludz-
ka, mniej eksponujac nie kwestionowang wowczas przez nikogo rzeczywista
obecno$¢ Chrystusa w postaciach eucharystycznych; rzecz ciekawa, ze zaden
z nich nie uzyl terminu ,,eucharystia” na oznaczenie Mszy §w. lub Ciata i Krwi
Panskiej.

4 Origenes, In Lucam hom. 38, 6, SCh 87, 448, PSP 36, 142.

4 Origenes, Commentarius in Joannem XXXII 309, SCh 385, 318-320, thum. S. Kalinkowski,
PSP 28, 166.

50 Por. Origenes, In Numeros hom. 16,9, SCh 442, 262, PSP 34/1, 170: ,Mowimy o sobie, ze
«pijemy krew Chrystusa» nie tylko w obrzadku sakramentalnym, ale i wowczas, gdy przyjmujemy
Jego stowa, w ktorych jest zycie — zgodnie z tym, co On sam mowi: «Stowa, ktdre Ja wam powie-
dziatem, sa duchem i zyciem» (J 6, 63).

ST Qualizza, Inicjacja chrzescijariska, 128.

2 Por. Camelot, L’Eucharistie dans 1’Ecole d’Alexandrie, s. 84.
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Sw. Atanazy Aleksandryjski — glowny protagonista i obronca bostwa
Chrystusa w sporach arianskich, cho¢ szedt sladami eucharystycznej trady-
cji aleksandryjskiej Klemensa i Orygenesa, to nie wypowiedziat si¢ nigdzie
szerzej w specjalnym traktacie, a nawet katechezie, na temat Eucharystii, ale
tylko przygodnie w swoich pismach polemicznych, a zwtaszcza w swoich pa-
sterskich listach wielkanocnych3. Terminu ,,eucharystia” uzyt tylko dwukrot-
nie na oznaczenie sktadanego Bogu dzigkczynienia™, zas Mszg $w. nazywat
LHtajemnicami” (mysteria) lub synaksq, a postacie eucharystyczne — ,,Cialem
Panskim”, ,,Cialem i Krwia Pana naszego Jezusa Chrystusa”, ,,Chlebem Aniel-
skim” , ,,Chlebem Niebieskim”, ,,Niebieskim Pokarmem” itd. Zgodnie z tra-
dycja aleksandryjska przyjmowat rzeczywista obecnos¢ Chrystusa w chlebie
1 winie po konsekracyjnych stowach (epiklezie) kaptana, ale nie zajmowat si¢
blizej wyjasnianiem samej transsubstancjacji, relacji Mszy $w. do Ofiary krzy-
zowej, czy tez ukazywaniem ich ofiarnego charakteru. Na jego wiar¢ w rze-
czywista obecno$¢ Chrystusa w chlebie i winie po konsekracji wskazuje m.in.
nastepujaca wypowiedz:

»Zobaczysz Lewitow niosacych chleby oraz kielich wina, i1 sktadajacych je
na ottarzu. Dopoki jednak nie wyglosi si¢ [nad nimi] modlitw i wezwan, do-
poty nie ma tam nic innego, jak tylko chleb i kielich. Kiedy za$ zostana [nad
nimi] wygloszone wielkie i cudowne modlitwy, wtedy chleb staje si¢ Ciatem,
a kielich Krwia Pana naszego Jezusa Chrystusa [...]. Przystapmy zatem do
celebrowania Tajemnic. Ten chleb i kielich przed modlitwami i wezwaniami
sa czym$ zwyczajnym, ale kiedy zostang [nad nimi] wygtoszone wielkie mo-
dlitwy 1 $wiete wezwania, Stowo zstepuje na chleb i kielich, te staja si¢ Jego
Ciatem i Krwig”™.

Jest to fragment jakiej§ niezachowanej, a cytowanej przez Eutychiusza (VI
w.) atanazjanskiej katechezy mistagogicznej do neofitow. Ostatnie jego zda-
nie, zaczerpnig¢te niemal dostownie z Euchologionu Serapiona z Thmuis, na-
wiazuje do starej, rozpowszechnionej rowniez w Egipcie, tzw. Logosepiklese,
przypisujacej dominujaca rolg przy przeistoczeniu, podobnie jak wcze$niej
przy wcieleniu, Logosowi (Stowu)*. W zwiazku z tak pojmowana epikleza

53 Por. S. Longosz, Swiety Atanazy o Eucharystii, w: Pokarm niesmiertelnosci, s. 77-88; Came-
lot, L 'Eucharistie dans [’Ecole d’Alexandrie, s. 85-86; P. Batiffol, L 'Eucharistie: la présence réelle et
la transsubstantation, Paris 1905, 318-325; Betz, Die Eucharistie in der Zeit der griechischen Viiter,
s. 88,95-96, 121-124, 283-284, 291-292; tenze, HDG IV/4a 68-69; G. Bareille, DThC V 1140-1141.

54 Por. Athanasius, Apologia contra Arianos 71 Historia Arianorum 39, PG 25, 262B i 704A; zob.
G. Miiller, Lexicon Athanasianum, Berlin 1952, 581-582; Longosz, Sw. Atanazy o Eucharystii, s. 77.

55 Athanasius, Ad nuper baptizatos, PG 26, 1325 — wszystkie teksty Atanazego thum. S. Lon-
gosz; zob. Eutychius, Sermo de sancta Eucharistia, PG 86, 2401.

56 Por. Euchologium Serapionis 13,15, ed. Funk IT 174-175: , Niech zstapi Duch Prawdy, Swig-
te Twoje Stowo [Logos] na ten chleb, aby chleb stat si¢ Cialem Stowa oraz na ten kielich, aby kielich
stat si¢ Krwia Prawdy”.
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i przekonaniem, Atanazy przypomina swoim wiernym, ze podczas Eucharystii
spozywaja Ciato Logosu i pija drogocenna Krew Logosu, ze w odrdznieniu od
starotestamentalnej Paschy, kiedy spozywano baranka, teraz spozywaja Ciato
samego Logosu Ojca, a moga to czyni¢ nawet codziennie. Ciato eucharystycz-
ne jest ciatem ,,duchowym” Chrystusa Zmartwychwstatego, i z tej racji jest tez
pokarmem duchowym 1 zadatkiem niesmiertelnosci:

»Wtedy $wigtowali nierozumnie przez spozywanie migsa baranka i nama-
szczenie jego krwia progdw, teraz za$ spozywamy Stowo Ojca (Patris
Verbum comedimus) i znaczymy wargi naszych serc Krwia Nowego Testa-
mentu, wyznajac, ze dostapilismy taski przez Zbawiciela [...]. Sam bowiem
nasz Zbawiciel, przechodzac od tego, co byto w figurze, do tego, co jest du-
chowe, obieca! im (Apostotom), Ze nie beda juz spozywac migsa baranka, ale
Jego samego, aby mowit: «Bierzcie, jedzcie i pijcie: to jest cialo moje i krew
moja» (Mt 26, 26-28)°7 [...]. Pan nasz i Zbawiciel Jezus Chrystus jest chlebem
anielskim oraz staje si¢ pokarmem $wigtych, jak sam mowit: «Jesli nie bg-
dziecie spozywa¢ mego ciata i nie bedziecie pi¢ mojej krwi [...]» (J 6, 54)”%,

»-..] jestesmy karmieni pokarmem zycia i orzezwiamy nasza dusze Jego
drogocenna Krwia, jakoby woda z jakiego$ zrodia [...]. I nie tylko teraz
(Wielkanoc) kto$ gasi swoje pragnienie, gdy si¢ do niej zbliza, ale takze,.
ilekro¢ kto$ chce, pozwala mu sie chetnie, by sie zblizyt do Zbawiciela™.

,»,RoOwniez i teraz, moi ukochani, obchodzimy $wigta wielkanocne, ale zbliz-
my si¢ do nich nie jak do dnia smutku lecz raczej radosci w Chrystusie, kto-
rym si¢ codziennie karmimy (in Christo quo quotidie vescimur)”®.

Charakter ofiarny Eucharystii we Mszy §w. staral si¢ Atanazy zaznaczy¢
m.in. w nastgpujacych stowach:

»leraz ofiarujemy nie zwyczajnego materialnego baranka, ale Tego pra-
wdziwego, ktory si¢ za nas ofiarowatl, Pana naszego, Jezusa Chrystusa, ktory
prowadzony jak owca na zabicie i niemy jak baranek wobec strzygacego (I1z
53, 7), oczyszcza nas swoja drogocenng Krwia, przemawiajaca o wiele moc-
niej niz krew Abla (Hbr 12, 24)”!,

Zachgcajac wiernych w swoich Listach swigtecznych do przyjmowania Eu-
charystii w Komunii Swigtej Atanazy wskazywal na jej skutki i owoce, wsrod
ktérych najcze$ciej wymieniana jest obietnica zmartwychwstania 1 Zycia
wiecznego oraz wspolna z aniotami i §wigtymi uczta niebianska:

57 Athanasius, Epistula festalis 4,3 i 4, PG 26, 1377 1 1379.
% Tamze 1, 5, PG 26, 1363.

3 Tamze 5, 1, PG 26, 1379-1380.

® Tamze 13, 7, PG 26, 1418.

® Tamze 1, 9, PG 26, 1365.
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,,Chleb ten, Bracia moi, jest nie tylko pokarmem sprawiedliwych, i nie tyl-
ko $wigci na ziemi zywia si¢ takim chlebem i krwia (tali pane vescuntur et
sanguine), lecz bedziemy go spozywac rowniez w niebie: On jest bowiem
w rowny sposob pokarmem, jak i Panem wszystkich duchéw niebieskich
i aniotow, rozkosza wszystkich wtadz niebieskich; bgdzie wszystkim dla
wszystkich, a ze swej taskawos$ci bedzie si¢ litowal nad wszystkimi. Pan
najpierw nam dat chleb aniotéw, teraz za$ obiecuje go tym, ktérzy razem
z Nim cierpieli do§wiadczenia, mowiac: «Obiecuj¢ wam, jak Mi obiecat mdj
Ojciec, Krolestwo, abyscie w Krdlestwie moim jedli i pili przy moim stole
oraz zebyscie zasiadali na 12 tronach, sadzac 12 pokolen Izraela» (Lk 22,
29-30). Z racji godnos$ci owej uczty (cenae), Bracia moi, jaka bedzie zgod-
no$¢ i rados¢ tych, ktorzy beda jes¢ przy owym stole. Beda oczywiscie spo-
zywaé potrawy, ale nie takie, ktére organizm musi wydala¢, ale takie, ktore
daja zycie wieczne. Kto bedzie tak szczgsliwy, by sobie zastuzyé na zapro-
szenie na owa boska uczte? Szczegsliwy zas ten, kto bedzie spozywat chleb
w Krolestwie Twoim (Lk 14, 15)¢,

Kilka wreszcie cennych szczegotéw dotyczacych sprawowania Euchary-
stii w pol. IV wieku w Aleksandrii i jej okolicach przekazal nam Atanazy przy
thumaczeniu si¢ z oskarzenia przez arian®, ze nakazal napas¢ na Ischyrasa ce-
lebrujacego Msz¢ sw. w prywatnym domu w Mareocie, wywrocié jego oltarz,
zniszczy¢ kielich ofiarny 1 spali¢ ksiggi liturgiczne, za co zostat deponowany
w 355 1. przez synod w Tyrze.

Czwartym wreszcie przedstawicielem Szkoty Aleksandryjskiej, w ktorego
nauczaniu teologia Eucharystii, wedlug badaczy, miala osiagnaé swoj szczyt,
byt Cyryl Aleksandryjski®. I on nie napisat jednak Zzadnego traktatu o Eu-
charystii, ale uczyt o niej tylko przygodnie w swoich komentarzach biblijnych
oraz w pismach dogmatycznych i polemicznych. Nie nazywal jej jednak ni-
gdy ,.eucharystia”, ale zgodnie z pdzniejsza tradycja aleksandryjska — ,,eu-
logia” lub ,,eulogia mistyczna”, a uczestniczac w sporach chrystologicznych

2 Tamze 7, 8, PG 26, 1395, zob. takze tamze 7, 5, PG 26, 1393; Epistula ad Serapionem 4, 19,
PG 26, 665C-668A.

% Por. Athanasius, Apologia contra arianos 11-12 i 17 oraz 83, PG 25, 265-269 1 276 oraz 396-
397, thum. J. Ozdég, PSP 21, 104-105 1 108 oraz 161.

4 O Eucharystii u Cyryla Aleksandryjskiego zob.: M. Michaud, Saint Cyrille d’Alexandrie et
I’Eucharistie, ,,Revue Internationale de Théologie” 10 (1902) 599-614, 675-692; J. Mahé, L Eu-
charistie d’apreés saint Cyrille d’Alexandrie, RHE 8 (1907) 677-696; A. Struckmann, Die Euchari-
stielehre des heiligen Cyrill von Alexandrien, Paderborn 1910; H. du Manoir, Dogme et spiritualité
chez saint Cyrille d’Alexandrie, Paris 1944, 185-218; Batiffol, L Eucharistie: la présence réelle
et la transsubstantiation, s. 454-480; Camelot, L Eucharistie dans [’Ecole d’Alexandrie, s. 86-91;
Betz, Die Eucharistie in der Zeit der griechischen Viiter, s. 313-317; tenze, HDG IV/4a 112-115;
G. Bareille, DThC V 1162-1165; J.M. Szymusiak, SWP 488-489; Starowieyski, Ojcowie Kosciota
Wschodniego o Eucharystii, s. 54-61; S. Longosz, Mistyczna Eulogia w nauczaniu Cyryla Aleksan-
dryjskiego, w druku.



EUCHARYSTIA JAKO CENTRUM CELEBRACJI CHRZESCIJANSKIE] 787

1w polemice z Nestoriuszem, uscislil jej teologi¢, podkreslajac mocno, ze jest
ona Ciatem i Krwia Stowa (Logosu) pochodzacego od Ojca.

Podobnie, jak jego aleksandryjscy poprzednicy, przyjmowat rzeczywista
obecno$¢ Chrystusa w postaciach eucharystycznych, uczac, ze nastgpuje ona
po tajemniczej przemianie (metapoiein) chleba i wina w Ciato i Krew Chrystu-
sa, ktorej dokonuje Wszechmocny Bog, czego dowodem sa stowa Zbawiciela:
,» 10 jest Ciato moje, to jest Krew moja”. Chleb i wino nie sg juz po niej tylko
zewngtrznymi figurami (#ypoi), ale zostaly przemienione w prawdziwe Ciato
1 Krew Chrystusa. Ciato bowiem Chrystusa zostato uswigcone moca Stowa,
z ktorym si¢ zjednoczyto, a w nastgpstwie sprawito, ze uswigca ono i jedno-
czy si¢ z tymi, ktorzy je przyjmuja. Chrystus jest obecny pod kazda czastka
Eulogii i to trwale, dlatego tez dzielac ja nie dzielimy bynajmniej Chrystusa,
ale jest On caty w kazdej z nich; ta Jego obecnos¢ w Eulogii nie jest tylko
chwilowa, w momencie przyjmowania, ale permanentna; nie dostrzegamy jej
zmystami, ale tylko w sposob mistyczny®:

»Jezus jest bowiem z natury zyciem jako zrodzony z zyjacego Ojca. A w nie
mniejszym stopniu zyciodajne jest takze swigte Jego Ciato, zlaczone i w pe-
wien niewystowiony sposéb zjednoczone ze Stowem, dzigki ktoremu wszyst-
ko zyje. Dlatego uwazamy, ze jest to Ciato Stowa i ze ze Stowem stanowi jed-
no. Sa bowiem nieroztaczne po wcieleniu, oprocz tego jednego tylko, ze, jak
wiemy, Stowo, ktore pochodzi od Ojca, i $§wiatynia (uksztaltowana w tonie)
Dziewicy nie sa tym samym z natury. Ciato nie jest wspotistotne ze Stowem
Bozym, jest z Nim wszakze jednym przez wspodtbycie i niewystowione
zjednoczenie. A skoro ciato Zbawiciela stato si¢ zyciodajne jako zjednoczone
z Tym, ktory jest z natury zyciem, to znaczy ze Stowem Bozym, to i my, gdy
Je spozywamy, mamy w sobie zycie, gdyz i my jesteSmy zjednoczeni z tym
Ciatem tak, jak On z mieszkajacym w nim Stowem™%,

,Jesli kto$ nie wyznaje, ze cialo Pana jest cialem dajacym zycie 1 wlasnym
cialem samego Stowa z Boga Ojca, ale cialem kogo$ innego niz On, jak-
by ztaczonym ze Stowem godnoscia, albo mowi, ze jest ono jedynie jakby
Bozym mieszkaniem, a nie raczej, jak powiedzieliSmy, ciatem dajacym zycie,
poniewaz stato si¢ ono cialem wlasnym Stowa mogacego wszystko ozywiaé
—niech bedzie wyklety”®.

Cialem zatem Slowa (Logosu) oznacza Cyryl Jego czlowieczenstwo;
to Ono jest przekazicielem zycia, i dlatego czlowieczenstwo Stowa jest

8 Por. Cyrillus Alexandrinus, In Joannem X1, PG 74, 528B; XII, PG 74, 660BC; In Matthaeum
26, PG 72,452; In Lucam 19, PG 72, 912; Epistula ad Calosyrium, PG 76, 1076A; Adversus Nesto-
rium 4-7, PG 76, 189-208; De adoratione 7, PG 68, 501.

% Cyrillus Alexandrinus, In Joannem 1V 2, PG 73, 577-580, thum. K. Augustyniak, w: Staro-
wieyski, Ojcowie Kosciota Wschodniego o Eucharystii, s. 56-57.

67 Cyrillus Alexandrinus, Anathematismi 11, thum. A. Baron, ZMT 24 (DSP 1), 157.



788 KS. MARIAN ZAJAC

cztowieczenstwem Syna Bozego, jest z Nim ,,istotowo” zjednoczone. A wigc
komunia z cialem Chrystusa w Eucharystii jest uczestnictwem w samym zyciu
Stowa; Jego cztowieczenstwo jest ,,narzedziem” bostwa. Tajemnice wcielenia
i tozsamo$¢ Stowa stanowia moc Eucharystii®®.

Cyryl Aleksandryjski przypomina réwniez, ze Eucharystia jest czysta
1 bezkrwawa ofiara, w ktorej ofiarowany jest Chrystus. Ofiarg t¢ sktada sig¢
kazdego dnia po caltym $wiecie i trwac bedzie az do skonczenia $wiata, here-
tycy jednak nie maja prawa do jej sktadania:

»Wszedzie koscioty, pasterze, nauczyciele, wyktadowcy, wprowadzaja w ta-
jemnice i $wigte oltarze, i Baranek sktadany jest w sposob rozumny przez
$wietych kaptanéw w Indiach i w Etiopii”®.

»Malachiasz moéwi o pojawieniu si¢ naszego Zbawiciela 1 o tym, ze bedzie
wtedy zlozona Bogu ofiara czysta i bezkrwawa. Ustang wtedy wystepki
wszystkich, grzech zostanie zniesiony, a mieszkancy ziemi zostana wtedy
przeksztatceni do nowego zycia””.

Cyryl Aleksandryjski czgsto rowniez wskazywat na liczne owoce, jakimi
Eulogia Mistyczna obdarza tych, ktorzy ja przyjmuja’. Oprocz tych tradycyj-
nie wymienianych, jak uswigcenie i gwarantowanie zycia wiecznego, Cyryl
bardzo mocno podkreslat uczestnictwo i zjednoczenie z Chrystusem, 1 to nie
tylko w sposob duchowy (pneumatikos), ale i fizyczny, cielesny (somaticos),
na podobienstwo dwoch kawatkoéw wosku, ktore rozgrzane na ogniu, stapiaja
si¢ w jedno fizycznie (physike henotes), lub na podobienstwo zaczynu, ktory
zakwasza cale ciasto, sprawiajac, ze Chrystus jest w nas, a my w Chrystusie:

,»«Kto spozywa moje Ciato — méwi — i Krew moja pije, trwa we mnie, a ja
w nim». Kiedy kto$ stopi razem dwa kawatki wosku, ujrzy, ze jeden kawatek
jest catkowicie w drugim. W podobny sposob, sadzg, 1 ten, kto przyjmuje Ciato
Chrystusa, naszego Zbawiciela, i kto pije cenna Krew Jego, stanie sig, jak On
sam to méwi, jednym z Nim, tak z Nim zlany i ztaczony przez to uczest-
nictwo, ze sam bedzie w Chrystusie, a Chrystus bgdzie w nim. Mniej wigcej
tej samej nauki udzielit nam Chrystus takze w Ewangelii wedlug Mateusza,
gdzie powiada: «Krdlestwo niebieskie podobne jest do zaczynu, ktory pew-
na kobieta wzigta 1 wlozyta w trzy miary maki, az si¢ wszystko zakwasito»

88 Por. Qualizza, Inicjacja chrzescijanska, s. 128.

8 Cyrillus Alexandrinus, In Sophoniam 2, 39, PG 71, 1008, thum. M. Starowieyski, Ojcowie
Kosciota Wschodniego, s. 61.

0 Cyrillus Alexandrinus, In Malachiam 12, PG 72, 297, thum. M. Starowieyski, jak wyzej,
s. 60; zob. tez: In Lucam 5, 14, PG 72, 905; Glaphyra in Leviticum, PG 69, 552; Adversus anthropo-
morphistas 12, PG 76, 1097; De adoratione 10, PG 68, 725.

"t Por. np. Cyrillus Alexandrinus, In Joannem X1 11, PG 74, 556-577; X1, PG 74, 677; In
Matthaeum 26, PG 72, 452; In Lucam 22, PG 72, 905; Adversus Nestorium 4, PG 76, 189-208;
Anathematismi 2, PG 77, 121; Apologeticus contra Orientales 11, PG 77, 373, itd.
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(Mt 13, 3) [...]. Jak mowi §w. Pawel, «ze odrobina kwasu cate ciasto zakwa-
sza» (1Kor 5, 6), tak i najmniejsza czastka Eulogii taczy ze soba cale nasze
ciato 1 napetnia je wlasna moca. W ten to sposob Chrystus jest w nas, a my
w Nim, bo prawdziwie mozna powiedzie¢, ze zaczyn jest w catym ciescie, a —
stosujac te same stowa — takze i ciasto jest w calym zaczynie””%.

,»«Chleb, ktory tamiemy, czyz nie jest udziatem w Ciele Chrystusa? Poniewaz
jeden jest chleb, przeto my liczni, tworzymy jedno ciato. Wszyscy bowiem
bierzemy z tego samego chleba» (1Kor 10, 16-17). Ciato cztowieka, jesli cho-
dzi o wilasna naturg, nie moze by¢ ozywicielem. Rowniez zwyczajna krew
ludzka sama przez si¢ 1 wedhug siebie nie ma sity ozywienia. Ozywia nato-
miast Ciato Chrystusa i droga Krew, bo Bog tylko moze dawaé zycie temu, co
zycia potrzebuje. A wigc Bogiem jest Chrystus, bo Ciato Jego daje zycie””.

,»«Chlebem, ktory Ja dam, jest moje Ciato za zycie $wiata» (J 6, 51). Pan nasz,
Jezus Chrystus, bowiem zywi nas na zycie bez konca przykazaniami pobozno-
$ci 1 blogostawienstwem uczty mistycznej. On bowiem sam z siebie jest owa
boska manna, prawdziwie dajaca zycie. A ten, kto ja pozywa, wolny jest od
zepsucia i ominie go $mier¢, ktorej nie unikngli ci, ktorzy jedli manng widzial-
ng. Nie jest to bowiem tylko figura zbawienna, ale stanowi wyraz prawdy’’.

Nie bez celu przytoczyliSmy wyzej wiele konkretnych wypowiedzi na te-
mat Eucharystii czterech glownych przedstawicieli Szkoly Aleksandryjskie;j,
aby jak najlepiej przyblizy¢, jak w niej ja przy inicjacji rozumiano, celebro-
wano, przyjmowano, i jakie owoce jej przypisywano. Ujmuje to syntetycznie
Marino Qualizza: ,,Wktad Szkoty Aleksandryjskiej, rozciagnigty na przestrze-
ni kilku wiekow, jest znaczacy, poniewaz dostarczyt przynajmniej dwa mozli-
we wyjasnienia problemu. Wymiar ,,duchowy” Eucharystii powinien zawsze
pozostawac na pierwszym planie, zgodnie z tym, co zostato powiedziane w J
6, 63: ,,.Duch daje zycie; ciato na nic si¢ nie przyda [...]. Drugie wyjasnie-
nie jest nie mniej wazne. Uwydatniona w nim zostata moc zbawcza Eucha-
rystii na fundamencie wcielenia i prawdziwosci czlowieczenstwa Jezusa, za-
wsze widzianego w jednosci osobowej Stowa, poczatku kazdego zbawienia
i ubostwienia””.

Z tej krotkiej prezentacji dociera do nas cenny wizerunek Eucharystii.
I chociaz o Eucharystii tworcy Szkoty Aleksandryjskiej nie wszystko po-
wiedzieli, to zostata zbudowana przez nich nosna struktura, pozostajaca

2 Cyrillus Alexandrinus, In Joannem 1V 2, PG 73, 584BD, tlum. K. Augustyniak, w: Staro-
wieyski, Ojcowie Kosciola Wschodniego, s.57-58.

3 Cyrillus Alexandrinus, Oratio ad Arcadiam et Marinam augustas, PG 76, 1281, ttum. W. Ka-
nia, PSP 18, 125.

" Cyrillus Alexandrinus, Glaphyra in Pentateuchum, PG 69, 465, thum. M. Starowieyski, Oj-
cowie Kosciota Wschodniego, s. 60.

5 Qualizza, Inicjacja chrzescijanska, s. 129.
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w harmonii z Objawieniem i moze by¢ ona inspiracja w dziatalnos$ci kateche-
tycznej i ewangelizacyjne;.

III. EUCHARYSTIA A MISJA KATECHETYCZNA

Z ideowej spuscizny katechetycznej Szkoly Aleksandryjskiej ptyna dla
dzisiejszej praktyki katechetycznej wazne wskazania. Po pierwsze, jej wktad
jest znaczacy dlatego, poniewaz, jak zauwaza Marino Qualizza, dostarczyt
waznego wyjasnienia problemu Eucharystii, zwlaszcza jej wymiaru ducho-
wego. Jednakze znaczenie duchowe Eucharystii nie moze prowadzi¢ jedynie
do zwyczajnego uduchowienia czlowieka, ale do sakramentalnego uwypu-
klenia tej najwigkszej tajemnicy’®. Bezcenne jest ponadto uwrazliwienie na
moc zbawcza Eucharystii, dla ktorej sprawa prymarna byto wcielenie i praw-
dziwos¢ czlowieczenstwa Jezusa, widzianego zawsze w jednosci osobowej
Stowa. Waznym bylo takze zainicjowanie praktyki, ze najlepszym dniem ce-
lebrowania Eucharystii jest niedziela, cho¢ z uptywem czasu sprawowano ja
rowniez w dni powszednie. Kluczem organizacyjnym do tego byly poczatko-
wo wyjatkowe okoliczno$ci, jak rocznica meczenstwa, pdzniej wybrane dni
tygodnia, by u schytku starozytnosci chrzescijanskiej uczyni¢ z tego praktykq
codzienng’’. Po czwarte mozna potwierdzi¢ na podstawie zachowanych zro-
del, Ze uczestnictwo w niedzielnej Eucharystii byto od samego poczatku trak-
towane jako nieodzowny element chrzeécijaﬁskiego zycia’®, a uczestnictwo
w Eucharystii wiazalo si¢ z jej przyjmowaniem, co wymaga10 wlasc1weg0
przygotowania duchowego”. Za §wigtego uznawano chrzescu anina, ktory nie
byt w kolizji z dyscyplina gminy chrzescijanskiej oraz nie ciazyta na nim zad-
na dyscyplinarna kara. Z czasem ,,do Komunii §wigtej mogt z czystym sumie-
niem przystapi¢ ortodoksyjny chrzescijanin, zyjacy wedtug moralnosci wyni-
kajacej z Ewangelii”®,

Przekaz Aleksandryjskiej Szkoty katechetycznej na temat Eucharystii wi-
nien trwa¢ w edukacji religijnej we wspotczesnych szkotach, positkujac si¢
nauczaniem Jana Pawla Il w encyklice Ecclesia de Eucharistia z 2003 roku:
,,10, co dokonato si¢ na terenach starozytnej chrystianizacji w dziedzinie sztu-
ki koscielnej 1 dyscypliny liturgicznej, rozwija sig [...], dostosowujac si¢ do
zmieniajacych si¢ warunkdéw czasu i przestrzeni. Eucharystia zapewnia po-
karm nie tylko pojedynczym osobom, lecz calym ludom, i ksztattuje kultury
inspirujace si¢ chrzescijanstwem™®!. Znaczaca jest jednak przestroga: ,,Potrze-

76 Por. tamze.

77 Por. Zurek, Wezesnochrzescijaniska poboznosé eucharystyczna, s. 332.

8 Tamze.

" Juz najstarsze pismo chrzescijanskie Didache (10, 6) stwierdza krétko: ,,Kto $wigty niech
przystapi, kto nim nie jest, niech czyni pokutg”.

80 zurek, Wezesnochrzescijaniska poboznosé eucharystyczna, s. 333.

81 Joannes Paulus II, Litterae encyclicae ,, Ecclesia de Eucharistia” 51, thum. pol.: Jan Pawet II,
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ba jednak, aby to wazne dzielo przystosowania bylo spetniane z nieustanng
swiadomoscia niewypowiedzianej tajemnicy, wobec ktorej staje kazde poko-
lenie. «Skarb» jest zbyt wielki i cenny, zeby ryzykowac jego zubozenie czy
tez narazenie na szwank przez eksperymenty, badz praktyki wprowadzane bez
uwaznej oceny ze strony kompetentnych wtadz koscielnych”*.

Co z tej nauki zostato w dzisiejszej postudze katechetycznej? Wydaje sie,
ze w warstwie deklaratywnej bardzo duzo, niestety nieco mniej, w codziennej
praktyce. Na synodzie biskupow, dotyczacym Eucharystii ustalono w 2007 r., ze
nalezy ja przezywac jako tajemnicg wiary autentycznie celebrowana, w petnej
swiadomosci, ze intellectus fidei w Kosciele pozostaje w pierwotnym zwiaz-
ku z czynno$cia liturgiczna. W tym za$ zakresie refleksja teologiczna nie moze
nigdy abstrahowa¢ od porzadku sakramentalnego, ustanowionego przez sa-
mego Chrystusa®. Jest to bardzo wazna informacja dla dzisiejszego przekazu
katechetycznego, ktory ulegajac czasem modnym tendencjom pedagogicznym,
zmaga si¢ z pokusa porzucenia kontekstu liturgicznego w nauczaniu o Eucha-
rystii. Z drugiej za$ strony akcja liturgiczna nigdy nie moze by¢ rozwazana po-
wierzchownie, w oderwaniu od tajemnicy wiary. Zrédtem naszej wiary i litur-
gii eucharystycznej jest bowiem samo wydarzenie: dar, jaki Chrystus uczynit
z samego siebie w tajemnicy paschalnej®.

Do Boga mozemy prowadzi¢ katechizowanych jedynie dlatego, ze On jako
pierwszy wyszedt szuka¢ czlowieka; pozwala si¢ takze nieustannie odnajdy-
wacé w Eucharystii. Na tym wtasnie odcinku katecheza ma wiele do zrobienia.
Czesto przemilczajac najwazniejsze jej konsekwencje, mimo iz jest powotana
do budowania wspolnoty wierzacych, szkodzi intencji Zbawiciela. Samo spra-
wowanie sakramentu Eucharystii bardzo czgsto utwierdza swiadomos¢ jego
absolutnie indywidualnego charakteru, z zagubieniem wymiaru eklezjalnego,
pojednania si¢ z Kosciolem, jako znaku jednoczacej misji Kosciola wobec
swiata. Ksztattowanie wrazliwosci na celebracj¢ Eucharystii, w stylu przeka-
zanym przez aleksandryjska starozytng szkotg katechetyczna, moze réwniez
ksztattowa¢ §wiadomos¢ eklezjalna 1 prowadzi¢ do jej rozwoju.

Mowiac o drogach wychowania $wiadomosci eucharystycznej nie mozna
jednak ograniczy¢ sig do katechezy sakramentow, z ktorych wyptywa i wokot
ktérych ksztattuje si¢ zycie chrzescijanskie. Oczywiscie, wychowanie takie
zaklada przekaz dotyczacy caloksztaltu Objawienia, szczegélnie w oparciu
o Pismo Swigte, oraz informacje o elementach doktrynalnych, kontestowanych

Encyklika o Eucharystii w Zyciu KoSciota ,, Ecclesia de Eucharistia”, Tarnéw 2003, Wydawnictwo
,,Biblos”.

8 Tamze.

8 Por. Benedictus X VI, Adhortatio Apostolica postsynodalis ,, Sacramentum caritatis” (22 11
2007) 34, AAS 99 (2007) 133, thum. pol.: Benedykt X VI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Sa-
cramentum caritatis” do biskupow do kaptanow i diakonow, do zakonnikow i zakonnic oraz wszyst-
kich wiernych o Eucharystii, zrddle i szczycie zycia i misji KoSciota, Watykan 2007.
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obecnie przez laickie srodowiska. Ten tez wymiar powinien by¢ szeroko
uwzgledniony w kolejnych publikacjach.

Artykul omawiajacy Eucharysti¢ jako centrum celebracji chrzescijanskiej
skupit si¢ na jednym z naczelnych celow catej katechezy — na ksztaltowaniu
swiadomosci wspolnotowej. W procesie wychowawczym chodzi o dostrzeze-
nie przez ucznidéw wewngtrznego zwiazku miedzy przezywana coraz czesciej
przez mtodych pustka duchowa, a istota i misja KoS$ciota, jako znaku i na-
rzedzia jedno$ci oraz wzorcowej wspolnoty ludzkiej, zarowno w wymiarze
wertykalnym jak i horyzontalnym. Brak poczucia wazno$ci Eucharystii oraz
niewlasciwy sposob jej celebrowania w Kosciele Chrystusowym, musi by¢
dostrzezony jako sprzeczny z jego istota 1 misja ewangelizacji jako stuzby
$wiatu na wzor Chrystusa Shugi.

*kk

Zycie ludzkie jest ciaglym poszukiwaniem piekna wiary, ktéra prowadzi
do Boga w Eucharystii. Rozjasnianie znaczenia Eucharystii posiada aktualnie
wielkie znaczenie dla osob, ktore traca zywy kontakt z Bogiem. Dziedzictwo
nauczania o Eucharystii z poczatkow chrzescijanstwa do dzi$ jest bezcenne,
poniewaz pozwala nadal tak wielu ludziom poszukujacym Boga znalez¢ wia-
$ciwa $ciezke, aby dojs¢ do wiary.

THE EUCHARIST AS A CENTER OF CHRISTIAN CELEBRATION
IN THE SPIN OF THE ALEXANDRIAN CATECHETICAL SCHOOL

(Summary)

In connection with noticed today decrease of meaning and number of par-
ticipants of the Eucharistic celebration and disappearance its common and con-
scious experiences, author of the article in searching inspirations to solve this
situation appeals to the Early Christian tradition of the Alexandrian Catechetical
School of the I1I-V century. In this, exactly, school belief in real presence of Christ
in the celebration of the Holy Eucharist and awareness of its consequences was
a key value. The faced problem is figured out at the three chapters: 1. Eucharist —
a celebrated mystery. 2. The Alexandrian Catechetical School in work for modern
school of Eucharist (talked through multiple statements, science about Eucharist
of aspect of real presence, sacrifice and fruits of experience four most famous its
leaders: Clement of Alexandria, Origen of Alexandria, Athanasius of Alexandria
and Cyril of Alexandria); 3. The Eucharist and catechetical mission.

Translated by Sylwia Patyra-Pytka



