VOX PATRUM 32 (2012) t. 57
Swiety Bazyli Wielki

DO MLODZIENCOW O KORZYSCIACH
Z CZYTANIA KSIAZEK POGANSKICH

(Basilius Caesariensis, De legendis gentilium libris, CPG 2867)

WSTEP
Mowa Bazylego do mlodych

Jednym z najczeéciej wydawanych, thumaczonych i komentowanych pism §w.
Bazylego Wielkiego (329-379) jest jego Mowa do mitodych o korzysciach z czyta-
nia ksiqzek poganskich (A6Y0g TPOG T0VG VEOVG, OTwg GV EAANVIKAV G@eELOTVTO
AOywv). Badacze réznie ja nazywaja: mowa, homilia, ekshortacja, apel, odezwa, za-
cheta, a nawet list. Najcze$ciej uwazana jest za mowe lub homilig 1 przez wielu wy-
dawcow czy thumaczy umieszczana wsrdd tego rodzaju jego pism'.

Ostatnio wydawcy widza ja jednak jako krotki traktat pedagogiczny w stylu trak-
tatow moralnych Plutarcha, z motywami diatryby cynicko-stoickiej o charakterze
AOyog mpotpentikdc?, skierowany do mtodziencow chrzescijanskich (szczegodlnie
do bratankoéw autora), uczgszczajacych do $rednich (gramatycznych) szkot pogan-
skich, w ktorych program przewidywat lekturg i interpretacje autorow hellenskich,
zwlaszcza poetdw?. Nie jest to zatem mowa w $cistym tego stowa znaczeniu, bo nie
posiada jej retorycznej struktury, r6zni si¢ od niej forma jezykowa, nie jest rOwniez

! Por. PG 31, 564-590 jako 22 Homilia de legendis gentilium libris; tak rdOwniez wydany przez
M. Geerarda Clavis Patrum Graecorum umieszczajacy ja wérdd Homiliae diversae jako CPG 2867.
Mowa nazywa ja takze ostatni jej polski thumacz T. Sinko, zob. Sw. Bazyli Wielki, Wybor homilij
i kazan, Krakow 1947, 213: ,Mowa do mtodziencow, jak moga odnies¢ pozytek z czytania ksiazek
poganskich”; tenze, Literatura grecka, 111/2, Wroctaw 1954, 115: ,Mowa do mtodych, jakby mogli
odnies¢ korzys¢ z literatury poganskiej”.

2 Por. C. Moreschini — E. Norelli, Storia della letteratura cristiana antica Greca e Latina, 11/1,
Brescia 1996, 146: ,,Molto famosa ¢ quella rivolta Ai giovani, in che modo essi possano trarre utilita
dai libri dei pagani, che, come si vede anche dal titolo, non ¢ una omelia, ma un breve trattato, sul
tipo dei trattati morali di Plutarco”; M. Naldini, Sulla ,, Oratio ad adolescentes” di Basilio Magno,
,Prometheus” 4 (1978) 36; tenze, Basilio di Cesarea. Discorso ai giovani. Introduzione, Firenze
1984, 17; J. Gribomont, Notes biographiques sur S. Basile le Grand, w: Basil of Caesarea Christian
humanist ascetic, ed. P.J. Fedwick, 1, Toronto 1981, 43.

3 Por. H.J. Marrou, Historia wychowania w starozytnosci, thum. S. Lo§, Warszawa 1969, 384-
395 (Szkoty rzymskie: Nauczanie $rednie).
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przeznaczona do wigkszego lub mniej licznego audytorium, a tym bardziej homilia
chrzescijanska, bo nie komentuje zadnych tekstow biblijnych, mimo iz szereg jej za-
chowanych rekopisow (m.in. D, E, X, Z) prezentuja ja jako homili¢ (6pilict), dwa
z nich (O, R) jako mowg (Adyog), a wigkszos$¢ z nich powstrzymuje si¢ od jakiej-
kolwiek nazwy*, ograniczajac si¢ tylko do wymienienia adresatow: Do miodziercow
(TITIpog tovg véovg). Od mowy i homilii rozni si¢ rowniez zbyt spokojnym jezykiem
1 prostym stylem. Autor tego traktatu, podobnie jak ogét Ojcow Kosciota, nie omawia
W sposoOb systematyczny wychowawczej warto$ci pism autorow poganskich, ale po-
chwala goraco formacj¢ klasyczna, traktujac ja jako przygotowanie do petniejszego
zrozumienia Pisma Swigtego i studium prawd chrzescijanskich, bedac nie tylko piew-
ca, ale i doradca.

Chociaz przyjmuje si¢ ogblnie, ze adresatami tego traktatu sa mtodziency uczgsz-
czajacy codziennie do 6wczesnej publicznej szkoty Sredniej (gramatycznej) w wieku
ok. 15-16 roku zycia, to jednak, jak jest zaznaczone na jego wstepie (1, 3), bezposred-
nimi odbiorcami sa najprawdopodobniej jego (dwaj) bratankowie, za ktorych wycho-
wanie i uchronienie przed ztem, jako ich wuj, czut si¢ odpowiedzialny”.

Chrzeécijanie bowiem, mimo posiadania petnej wolnosci, a nawet uprzywilejowa-
nia, nie mieli jeszcze w IV wieku wlasnych szko6t chrze$cijanskich, i dla zagwarantowa-
nia swym dzieciom przysztych studiéow i zawodowej kariery zmuszeni byli posytac je
do poganskich szkét publicznych. W programie za$ nauczania 6wczesnych szkot sred-
nich (gramatycznych) przede wszystkim czytano, wpajano w pami¢¢ i obszernie ana-
lizowano teksty (zwlaszcza poezjg) poganskich autoréw klasycznych, w ktoérych kryto
si¢ niebezpieczenstwo idololatrii, zmystowosci 1 niemoralnosci, przed ktorymi Bazyli
chciat ich ustrzec. Z drugiej strony jednak, widzial w nich wiele dobra i pozytku, ktdre
oni winni dostrzega¢ oraz umiejetnie wybiera¢ i ubogacac sig. Starat si¢ im tez przeka-
za¢ pewne wskazowki, w jaki sposob nalezy z nich z pozytkiem korzysta¢, zachgcajac,
by na wzor pszczot wybierali z ich lektury elementy pozytywne (np. pochwate cnoty,
dobra i pigkna), a odrzucali wszystko, co mogtoby im przynies¢ szkodg duchowa.

Jak wskazuje analiza pewnych wyrazen i ogolny ton traktatu, Bazyli napisat go
najprawdopodobniej pod koniec swego zycia, w latach 370-375°. Sa jednak niektorzy
badacze (np. A. Moffat, K.G. Bonis), ktorzy utrzymuja’ (chyba bezzasadnie), iz traktat

4 O rekopisach traktatu por. F. Boulenger, Introduction, w: Saint Basile. Aux jeunes gens, Paris
1935, 33-40 (Les manuscrits); S.Y. Rudberg, Etudes sur la tradition manuscrite de saint Basile,
Uppsala 1953, 71, 75-77, 80; tenze, Manuscripts and editions of the works of Basil of Caesarea, w:
Basil of Caesarea Christian humanist ascetic, 1, 61; Naldini, Basilio di Cesarea. Discorso ai giova-
ni. Introduzione, s. 64-77 (Sulla tradizione manuscritta del trattato).

5 Por. Naldini, Sulla ,, Oratio ad adolescentes” di Basilio Magno, s. 36-38; E. Lamberz, Zum
Verstindnis von Basileios’ Schrift ,, Ad adolescentes”, ZKG 90 (1979) 75-95, spec. s. 78; P. Maraval,
Encore les fréres et soeurs de Grégoire de Nysse, RHPR 2 (1980) 161-166.

¢ Por. Naldini, Sulla ,, Oratio ad adolescentes” di Basilio Magno, s. 37-39; tenze, Basilio di Ce-
sarea.Discorso ai giovani. Introduzione, s. 15-17 (Destinatari — Datazione); Boulenger, Saint Basile.
Aux jeunes gens. Introduction, s. 25.

" Por. A. Moffat, The occasion of St. Basils Address to young men, ,,Antichton” 6 (1972) 74-86;
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ten powstat wezesniej, w 362 roku, w odpowiedzi na edykt cesarza Juliana Apostaty
De doctoribus et magistris (17 V1 362), zakazujacy chrze$cijanom nauczania w szko-
ach publicznych literatury klasycznej®. Przy jego pisaniu miat si¢ wzorowaé¢ w czesci
merytorycznej na Plutarchowych traktatach: De audiendis poetis® i De liberis edu-
candis', cho¢, jak podkreslaja badacze, wykazat si¢ przy tym duza samodzielnos$cia
i oryginalnoS$cia, zwlaszcza przy okreslaniu pojgcia uzytecznosci i zysku (xpNnoLov)
wynikajacego z lektury autorow poganskich''. Wchodzac w swym traktacie od razu
w $rodek problemu Bazyli przypomina na wstgpie, ze nasze zycie doczesne jest tylko
przygotowaniem do zycia przysztego, zapowiedzianego w Pismie Swietym. Do jego
jednak nalezytego odczytania trzeba si¢ przygotowywac juz w szkole odpowiednia
lektura poetow, historykow, filozofow 1 méwcow, omijajac w niej wszystko, co za-
checa do zlego, jak m.in. u poetéw — pochwaty picia wina, szukania rozkoszy i przy-
jemnosci, mitow o bogach i nasladowania ich rozwiaztosci, a u méwcow 1 historykoéw
— wszelkich ktamstw i zmys$len. W swych wywodach Biskup Cezarei uwzglednia
gléwnie autorow szkolnych, unikajac popisywania si¢ znajomoscia innych, ktorych
spotykamy w pozostatych jego pismach'?.

W omawianym przez nas traktacie spotyka si¢ wyjatkowo duzo imiennych cyta-
tow 1 anonimowych reminiscencji autorow klasycznych'®, wérdd ktorych dominuje
Platon (24 razy, najczesciej Rzeczpospolita — 14 razy)' i traktowany jako stoik Plu-
tarch (7 razy) na poparcie staran o zdobycie cnoty'®, potem najstarsi greccy epicy —
Odyseja Homera (5 razy) oraz Prace i dnie Hezjoda (3 razy), za nimi rownie starozyt-
ni lirycy — Solon (2 razy)'® i Teognis z Megary (2 razy), po nich tragicy — Ajschylos (1
anonimowa reminiscencja) i Eurypides (2 razy), i wreszcie wzmiankowani (po 1 ra-

K.G. Bonis, Basileios Kaisareias ho Megas (329-379). Bios kai erga (po grecku), Athenai 1975.

8 Por. Cod. Theod. 13, 3, 5; S. Pricoco, L’editto di Giuliano sui maestri (C. Th. 13, 3, 5),
,,Orpheus” 1 (1980) 348-370; Naldini, Basilio di Cesarea. Discorso ai giovani. Introduzione, s. 17,
n. 20 (literatura i dyskusja na ten temat).

? Por. Plutarchus, De audiendis poetis seu Quomodo adolescens poetas audire debeat (14d-
37b), ed. P.C. Babbitt: Plutarch’ Moralia, Cambridge Mass. 1927, 74-196), polski przektad zbioro-
wy: Plutarch z Cheronei, Jak mtodziez powinna stuchaé poetow, Warszawa 1957.

19 Por. Ps-Plutarchus, De liberis educandis (1a-14c), ed. P.C. Babbitt, I, 4-68, ttum. P. Sta-
chowski: Plutarch o wychowaniu miodziezy, Krakow 1853; lub thum. T. Krynicka: Pseudo-Plutarch,
O wychowaniu dzieci, wstep 1 komentarz S. Longosz, VoxP 29 (2009) t. 53-54, 653-690.

' Por. E. Valgiglio, Basilio Magno ,, Ad adulescentes” e Plutarco ,, De audiendis poetis”, ,,Ri-
vista di Studi Classici” 23 (1975) 67-86; Naldini, Basilio di Cesarea. Discorso ai giovani. Introdu-
zione, s. 143-144.

12 Por. M. Naldini, La posizione culturale di Basilio Magno, w: Atti del Congresso Internazio-
nale su ,,Basilio di Cesarea: la sua eta e il Basilianesimo in Sicilia”, 1, Messina 1983, 199-216,
spec. 202-203.

13 Por. L.V. Jacks, St. Basil and Greek Literature, Washington 1922.

14 Por. Th.L. Shear, The influence of Plato on St. Basil, Baltimore 1906; W.M. Roggisch, Pla-
tons Spuren bei Basilius dem Grossen, Bonn 1949.

' Por. D. Babut, Plutarque et le stoicisme, Paris 1969.

16 Por. V. Ugenti, Basilio e Solone, w: Atti del Congresso Internazionale su ,, Basilio di Cesa-
rea”,1,259-265.
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zie) — Archiloch, Bias, Diogenes Laertios, Hipokrates, Ksenofont, Pitagoras, Pittakos,
Prodikos z Keos, czy tez wskazywani jako przyktady do nasladowania lub odrzucania
— Aleksander Wielki, Dariusz, Fidiasz i Poliklet, Herakles, Perykles, Sokrates, Polida-
mos, Sardanapalos i Tymoteusz z Teb.

W strukturze catego traktatu mozemy wyrozni¢ dwie zasadnicze czgsci poprze-
dzone krotkim wprowadzeniem i1 zamknigte kilkuzdaniowym zakonczeniem. We
wprowadzeniu (rozdz. I) autor uwiarygodnia si¢ swoim wiekiem i do§wiadczeniem
oraz wigzami pokrewienstwa przed swymi adresatami, aby dawa¢ im rady odnos$nie
czerpania pozytku z autorow poganskich, czytanych i analizowanych codziennie
w szkole. Tutaj tez podaje on teze i cel swego traktatu: lektura i analiza tych pism,
cho¢ niebezpieczna, sama w sobie jest wielce pozyteczna pod warunkiem, ze si¢ be-
dzie z niej wybierac tylko to, co dobre.

W czgsci pierwszej (II-1V) wzigte sa pod uwage pisma autorow poganskich, lub,
jak je nazywa — ,,zewngtrznych” (AO6yotr t@v €EmBev), ktorych znajomos¢ moze byé
pozyteczna dla zycia duchowego. Stanowi ona odpowiedZ na zasadnicze pytanie
z wprowadzenia (I 6): dlaczego ta lektura moze przynosi¢ pozytek? Autor najpierw
zaznacza, ze dobra tego Swiata sa niczym, 1 sa nieporownywalne z dobrami przyszte-
g0 zycia, o ktérym poucza Pismo Swigte: aby je pozna¢ i zrozumie¢ w petni, potrzeb-
na jest tez znajomos¢ autoréw poganskich (II). Kultura poganska bowiem, cho¢ r6zna
od chrze$cijanskiej, stanowi propedeutyke do pelnego zrozumienia Pisma Swietego,
i nalezy ja poznawac, cho¢ umiejetnie i w wyborze. Przykladem sa tutaj Mojzesz
i Daniel, ktorzy przygotowujac si¢ do p6zniejszych misji, wezesniej studiowali obca
sobie literaturg (I1I). Nalezy jednak z tresci tych pism wybieraé i unikac takich tema-
tow, ktore sa przeciwne prawdzie i chrzescijanskiej moralnosci, nasladujac w tym
wzgledzie pszczoty, ktore wybieraja w kwiatach tylko to, co pozyteczne (IV).

Cze$¢ druga (V- X 7) poswigcona jest problematyce i sposobom zdobywania cnét,
w czym poganska literatura takze moze by¢ pozyteczna, trzeba tylko umie¢ z niej ko-
rzysta¢. Autor przytacza na ten temat wypowiedzi i przyktady z Hezjoda, Homera,
Solona, Teognisa i Prodikosa z Kos oraz Heraklesa, ktory na rozdrozu wybrat droge
cnoty (V). Przypomina réwniez, ze w tych staraniach o cnoty trzeba zawsze zabie-
ga¢ o zgodnos¢ teorii z praktyka (VI). Po tych wypowiedziach przytacza konkretne
przyktady cnoty w $wiecie poganskim, wymieniajac postacie Peryklesa, Euklidesa,
Sokratesa, Aleksandra Wielkiego, czy pitagorejskiego ucznia Kliniasza (VII). Pod-
kresla tez przy tym, ze aby cnoty zdobywaé, nalezy, podobnie jak artySci, muzycy
i atleci, wiele ¢wiczy¢, podporzadkowywaé temu swe dziatania oraz wyznaczy¢ sobie
cel w ich osiagnigciu: dopiero bowiem wtedy osiagnie si¢ zwycigska korong cnoty
(VIII). Trzeba przy tym walczy¢, by nie stac¢ si¢ niewolnikiem ciata, dba¢ o godnos¢
czlowieczenstwa, nie da¢ si¢ opanowac namigtnosciom, ale zachowa¢ wolnos$¢ ducha
i jego panowanie nad ciatem, czego uczyt m.in. Solon, Teognis i Diogenes z Synopy
(IX). W ostatnim rozdziale traktatu (X 1-7) nasz Autor zauwaza, ze wszystkie te zale-
cenia autoréw poganskich maja swe odzwierciedlenia w Pismie Swigtym; cnota jest
bowiem swego rodzaju wiatykiem na drodze do przyszlego zycia.
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Ostatnie zdania traktatu (X 8-9) stanowia jego krotkie zakonczenie. Autor za-
pewnia w nich adresatow, ze przekazat im wszystko, co aktualnie uwazat za najlep-
sze, 1 zapewnia ich, ze bedzie im nadal doradzat przez dalsze zycie. Zachgca ich, by
nie poddawali si¢ nieuleczalnej chorobie zniechgcenia, ale stale zabiegali o cnoty,
W czym pomocni im bgda rowniez autorzy poganscy.

Jesli wreszcie chodzi o znaczenie thumaczonego traktatu, to najpierw trzeba pod-
kresli¢, iz przyczynil si¢ on w duzym stopniu do uspokojenia wielu chrze$cijan, kto-
rzy jeszcze w IV wieku czesto nieche¢tnie odnosili si¢ do klasycznej literatury po-
ganskiej, obawiajac si¢ jej demoralizujacego wptywu oraz zywili skruputy co do jej
lektury i studiowania przez mtodziez i dzieci. Juz jednak wczesniej Klemens Alek-
sandryjski (1 212) i Orygenes (f 254) byli rzecznikami tzw. ,,humanizmu chrze$cijan-
skiego”, ktory to, co najlepsze i najszlachetniejsze w literaturze i filozofii poganskiej,
uwazal za przygotowanie do Ewangelii, co si¢ przyczynito w niematym stopniu do
intelektualnego 1 estetycznego zrownania najbardziej wyksztatconych wyznawcow
Chrystusa z intelektualng elita poganska'’. Biskup Cezarei do tego wiasnie nurtu
w swym traktacie chciat nawigza¢, by od mtodosci w klasycznych tekstach pogan-
skich szuka¢ nauk i przyktadéw zgodnych z Ewangelia i moralnoscia chrzescijanska,
by je traktowac jako pewien rodzaj przygotowania do chrzescijanstwa, by ubogacac
nimi swoj umyst i przyzwyczajaé si¢ wezesnie do cnoty, zachwalanej wprost lub pod
ostona alegorii przez wezesniejszych niechrzedcijanskich jeszcze poetow, historykow,
moéwceow, medreow i filozofow, by przyzwyczajaé patrze¢ na prawdg najpierw z da-
leka, jak na blask i odbicie slonica w wodzie. Przypomina w nim, ze i Mojzesz, styn-
ny ze swej uczonosci, zanim przystapit do ogladania ,,Tego, ktdry jest”, ¢wiczyt si¢
wczesniej we wszystkich naukach Egiptu, a Daniel zanim oddat si¢ $wigtym naukom,
wczesniej ksztalcit si¢ w Babilonie w madros$ciach Chaldejczykow, ze i w tekstach
poganskich mozna znalez¢ wiele pigknych czynow i przyktadow godnych naslado-
wania. Traktat ten napisany z nadzwyczajnym odczuciem i przekonaniem o trwatych
wartos$ciach kultury hellenistycznej, wplynat rowniez w niematym stopniu na uksztal-
towanie pozytywnego stosunku oficjalnego Kos$ciota do tradycji klasycznej; jego bo-
wiem autor, biskup i nauczyciel Ko$ciota, miat petng §wiadomos$¢ pozytku z formacji,
ktora taczyta prawdg chrzescijanska z wezedniejszym dziedzictwem kulturowym.

Ta niewielka ekshortacja Bazylego, skierowana do mtodziezy, odegrata réwniez
wazna rol¢ w pozniejszej historii kultury europejskiej. Naszkicowany w niej program
szkoty chrzescijanskiej oddziatat poteznie, jak zauwaza T. Sinko i inni historycy li-
teratury wczesnochrze$cijanskiej's, na szkolnictwo bizantynskie, stanowiac ponad
1000 lat podstawe jego ratio studiorum w Konstantynopolu, a pdzniej i renesansowe.
Lacinski przektad tegoz traktatu, dokonany w 1405 r. we Florencji przez Leonarda

17 Por. Sinko, Literatura grecka, 111/2, s. 115; tenze, Wstep, w: Sw. Bazyli Wielki, Wybor homilij
i kazan, s. 10.

18 Por. Sinko, Literatura grecka, 111/2, s. 116; Moreschini — Noreli, Storia della letteratura cris-
tiana antica Greca e Latina, 11/1, s. 146-147; M. Simonetti — E. Prinzivalli, Storia della letteratura
cristiana antica, Casale Monferrato 1999, 288: Il successo di questo scritto fu enorme: per piu di un
millenio la ratio studiorum di Costantinopoli si sarebbe esemplata su questi principi”.
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Bruniego z Arezzo'?, byt w okresie renesansu, kiedy to fascynowano sig¢ lektura staro-
zytnych tekstow poganskich, interpretowany jako aprobata kultury klasycznej przez
chrzescijanstwo, i wraz z Guarinowym tacinskim przektadem Pseudo-Plutarchowego
traktatu O wychowaniu dzieci, dostal si¢ wnet za Alpy (takze i do Polski) i torowat
droge szkole humanistycznej w Europie, stajac sie jej lektura®’, a nawet magna charta
humanistéw, proklamujaca i wychwalajaca walory klasycznej literatury poganskie;.

W. Wietor:
D.J. Garnier:

J.P. Migne:
J. Clericus:

J. Beck:
E. Sommer:

J. Bach — A. Dirking:

A. Nardi:

F. Boulenger:

R.J. Deferrari:

E. Neri — B. Balponi:

N.G. Wilson:

M. Naldini:

J. O’Callaghan:

WYDANIA TEKSTU

Cracoviae 1534: De evolvendis libris scriptorum gentilium.
Praefatio L. Vallae (E. XII 400; Czart. 1989/1).

Parisiis 1839: Basilius Caesariensis, Opera omnia, vol. 11/1,
243-259.

Paris 1857: PG 31, 563-590.

Torino 1870: S.Basilii Magni Oratio ad iuvenes de libris
profanis cum fructu legendis.

Miinster 1900: Mahnworte an die Jugend.

Paris 1903: Homélie de Saint Basile aux jeunes gens.

Miinster 1932: Mahnworte an die Jugend iiber den niitz-
lichen Gebrauch der heidnischen Literatur.

Torino 1931: Discorso ai giovani sulla letteratura dei
classici.

Paris 1935, 1952% Aux jeunes gens sur la maniere de tirer
profit des lettres helléniques. Texte établi et tra-
duit..., éd. Les Belles Lettres.

London — Cambridge 1934, 1950: Address to young men on
reading Greek Literature, w: St. Basil, Letters, IV,
249-348, 365-435, ed. Loeb.

Siena 1938: S. Basilio, Le omelie: Ai giovani.

London 1975: Saint Basil on the value of Greek Literature,
ss. 20-36.

Firenze 1984: Basilio di Cesarea, Discorso ai giovani ,, Ora-
tio ad adolescentes” con la versione latina di
L. Bruni, ss. 80-134.

Barcelona 1985: Ad adolescentes quomodo possint ex
gentilium libris fructum capere (Introducion, texte,
trad. en catalan).

1 Jego tacinski przektad, dedykowany florenckiemu przyjacielowi, Collucio Salutati zob.
w: Naldini, Basilio di Cesarea. Discorso ai giovani, Firenze 1984, 231-248.

20 Por. L. Schucan, Das Nachleben von Basilius Magnus ,, Ad adolescentes”. Ein Beitrag zur
Geschichte des christlichen Humanismus, Genéve 1973.
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Angielskie:
E. Maloney, New York 1901: St Basil the Great to students on Greek Literature.
F.M. Padelford, New York 1902: Address to young men on the right use of Greek
Literature, w: Essays on the study and use of poetry by Plutarch and Basil the
Great, ss. 97-120.
R.J. Deferrari, London — Cambridge 1934, 1950: Address to young men on read-
ing Greek Literature, ed. Loeb 1V 365-435.

Francuskie:
E. Sommer, Paris 1903: Homélie de saint Basile aux jeunes gens.
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PRZEKLAD"

1. Mlodziency!, wiele jest powodow, ktorymi sie kieruje, by stuzy¢ wam
rada w wyborze tego, co uwazam za najlepsze, i co — jak sadzg — bedzie dla
was korzystne. Dozylem juz bowiem takiego wieku i zdobylem tyle doswiad-
czenia w wielu sprawach oraz widziatem, jak czgsto nastgpowato po sobie
szczg$cie 1 nieszczgsécie (a przez to mozna nauczy¢ sig¢ wszystkiego), ze mam
juz taka znajomos$¢ swiata ludzkiego, iz moge wam, ktorzy dopiero co roz-
poczynacie zycie pokaza¢ droge mozliwie najbardziej bezpieczna. Wigzy za$
naturalnego pokrewienstwa stawiaja mnie zaraz po rodzicach?, tak ze zywig
wobec was nie mniej zyczliwosci, niz wasi ojcowie, a jesli si¢ tez nie mylg co
do waszego zdania, to wydaje mi sig, iz obcujac ze mna, nie t¢sknicie za rodzi-
cami. Jesli wiec chetnie przyjmiecie to, co powiem, zajmijcie drugie miejsce

* Przektadu dokonano z greckiego tekstu krytycznego, opracowanego przez F. Boulengera:
Saint Basile, Aux jeunes gens sur la maniére de tirer profit des lettres helléniques, Texte établi et
traduit..., Paris 1935, Edition ,,Les Belles Lettres”, 42-61.

! Mtodziency” (gr. @ motdeg = chlopey, dzieci) — tytut uzywany zwykle przez nauczycieli i wy-
chowawcow w stosunku do uczniow i wychowankow, por. P. Petit, Les étudiants de Libanius, Paris
1977, 33. Przez te ciepte i odwotujace si¢ do duchowego ojcostwa stowa chce sobie Bazyli, zgodnie
ze starozytna retoryka, pozyskaé¢ zaufanie i przychylnos$¢ adresatow (captatio benevolentiae).

2 Chociaz przyjmuje si¢, ze Bazyli kieruje swe stowa, ogolnie do mtodych (npog todg véovg),
to zdanie: ,,Wigzy za$ naturalnego pokrewienstwa stawiaja mnie zaraz po rodzicach” (t1j 1€ mopd.
TG 0lKkeOTNTL EVOVG PET! TOVG YOVENS MUTY TLYXAV®) Wskazuje wyraznie, ze ich adresatami sa
przede wszystkim uczgszczajacy do szkoty jego bratankowie, za ktorych wychowanie z racji fizycz-
nego pokrewienstwa czuje si¢ odpowiedzialny; potwierdzaja to rowniez pdézniejsze stowa: ,,co uwa-
zatem za najlepsze czg§ciowo wam wigc teraz przekazatem, a resztg¢ doradzat bedg przez cate zycie”
(10, 8), w ktorych kryje sig¢ obietnica, ze swa rada i pomoca bedzie im stuzyl w dalszym zyciu, por.
M. Naldini, Basilio di Cesarea. Discorso ai giovani, Firenze 1984, 140-141 (Commentario).
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wsrod osob chwalonych przez Hezjoda®; jesli za$ nie, to bym nie musiat mo-
wi¢ czego$ nieprzyjemnego, sami przypomnijcie sobie wiersze, w ktérych on
wlasnie mowi, ze najlepszy jest ten, kto sam osobiscie dostrzega zakres swych
obowiazkow, a zaraz po nim — dobry — jest ten, kto kieruje si¢ wskazéwkami
innych; kto za$ niezdolny jest ani do jednego, ani do drugiego, ten do niczego
si¢ nie nadaje*. I nie dziwcie si¢, chodzac codziennie do nauczycieli i obcu-
jac z najdawniejszymi mezami dzigki pozostawionym przez nich pismom, ze
ja sam z siebie znalaztem dla was co$ bardziej pozytecznego. Taka wigc na
poczatku daje wam radg, byscie nie od razu powierzali tym ludziom kierow-
nictwo swego umystu — jak todzi — i szli za nimi dokadkolwiek prowadza, ale
patrzyli, jak prowadza, przyjmujac od nich to, co pozyteczne, i wiedzac, co
nalezy pomina¢. Co wigc jest jednym, a co drugim, i jak nalezy je odrdzniac
od siebie, o tym was pouczg, zaczynajac od nastgpujacej sprawy.

2. Mtodziency, jesli chodzi o nas, to przyjmujemy, ze zycie ludzkie na zie-
mi jest w ogdle niczym i nie uwazamy je za dobro, ani nim nie nazywamy cze-
go$, co przynosi korzys¢ tylko w tym zyciu. Ani wigc §wietnosci przodkow,
ani sity fizycznej, ani pigkna, ani wielko$ci, ani szacunku u wszystkich ludzi,
ani nawet wladzy krélewskiej, ani niczego, co by mozna tu wymieni¢ ze spraw
ludzkich, nie uwazamy za wielkie czy tez godne zyczenia’; nic zazdroScimy
tez tym, ktorzy je maja, bo nadzieje nasze siggaja po co$ wigkszego i wszystko
czynimy, by przygotowac ci¢ do drugiego zycia. Trzeba wigc, naszym zda-
niem, ukocha¢ to, co moze nam w tym by¢ pomocne i o to si¢ ubiegac ze
wszystkich sil; a co nie odnosi si¢ do tamtego zycia, tym nalezy gardzi¢, jako
czyms$ zupehie bezwartosciowym. O tym za$, czym jest to drugie zycie oraz
gdzie 1 jak je wies¢ bedziemy, trzeba by dluzej moéwié, niz zamierzam, i raczej
do starszych od was stuchaczy. Wobec tego powiem tylko tyle, ze wystarczy
chyba wskazac, iz jezeli kto$ razem zbierze w mowie 1 w jedna catos¢ ztaczy
szczescie ludzi od poczatku ich istnienia, to stwierdzi, ze nie tylko nie do-

3 Hezjod z Beocji (VII/VII w. prz. Chr.) — najstarszy po Homerze grecki poeta epiczny, autor
trzech zachowanych eposow: Narodziny bogéw (®eoyovia), Prace i dnie ("Epya kol Mpépot),
i Tarcza ("Aomig). Starozytni znali jeszcze niezachowane: Katalog kobiet, Rady Chejronowe, Wese-
le Keyksa, Melampodia, Astronomia, Ornitomancja.

4 Hesiodus, Opera et dies 293-297, thum. J. Lanowski: Hezjod, Narodziny bogow. Prace i dnie.
Tarcza, Warszawa 1999, Biblioteka Antyczna, 68: ,,Taki jest ze wszystkich najlepszy, ktory sam
wszystko rozumie, / kiedy przemysli, co pdzniej i w koncu okaze sig lepsze. / Zacny takze i ow,
co dobrej rady ustucha. / Ten za$, co sam nie pomysli ani, drugiego stuchajac, / rady do serca nie
wezmie, to czlowiek bezuzyteczny”.

5 Tego rodzaju wyliczanie (enumeratio) ro6znych dobr doczesnych i przymiotéw byto czestym
toposem starozytnej retoryki, zwlaszcza enkomistycznej (por. Theon, Progymnasmata 8, w: Rhe-
tores Graeci, 11, ed. L. Spengel, Leipzig 1854, 109-110; M. Martin, Antike Rhetorik. Technik und
Methode, Miinchen 1974, 185-186), stosowanym szczegdlnie przez stoikow, poczawszy od Zenona
(por. SVF 1 191-196, 559-562; 111 117-168/, Bazyli zas postuguje si¢ nim w wypowiedzi chrzesci-
janskiej w odniesieniu do drugiego Zycia.
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rownuje ono nawet najmniejszej czastce owych dobr, ale ze wszystkie dobra
ziemskie tak si¢ od niego roznia, jak cien i mara od rzeczywistos$ci, lub raczej,
by postuzy¢ si¢ odpowiedniejszym przyktadem, jak dusza pod kazdym wzgle-
dem przewyzsza ciato, tak jedno zycie r6zni si¢ od drugiego.

A w to zycie wprowadzaja nas wiasnie Pisma Swigte, wychowujac od
dziecka przez udzial w tajemnicach®. Dopdki jednak z powodu wieku nie
mozna pojac¢ glebi ich mysli, ¢wiczymy si¢ w migdzyczasie okiem duszy na
innych, nie catkiem przeciwnych pismach’, jakby na jakich$ cieniach i zwier-
ciadtach, nasladujac tych, ktorzy wykonuja ¢wiczenia wojskowe; oni to do-
szedtszy do wprawy w ruchach rak i w taficach wojennych, czerpia z tej za-
bawy korzysci w powaznych walkach. A przyznac trzeba, ze przed nami jest
jeszcze walka ze wszystkich walk najwigksza, dla ktorej w miar¢ mozliwosci
nalezy wszystko uczynié, nie szczedzac wysitku na przygotowanie si¢ do niej
przez obcowanie z poetami, historykami, retorami® i wszystkimi ludzmi, kto-
rzy dla dobra duszy moga przysporzy¢ nam trochg korzysci. Jak wigc farbia-
rze przez wstgpne zabiegi przygotowuja to, co ma ulec zabarwieniu, a potem
wprowadzaja kolor purpurowy czy jaki$ inny’, tak tez i my, jesli trwaty ma
by¢ w nas blask pigkna, dzigki wtajemniczeniu w poganskie pisma przygoto-
wujemy si¢ do stuchania nauk §wigtych i nie dajacych si¢ wyrazi¢ w stowach;
przyzwyczajeni do ogladania stonca w wodzie'?, skierujemy oczy wprost na
samo $wiatlo.

6 Bazyli podkresla tu pedagogiczna funkcje Pisma Swigtego (Iepot Adyor), ktére prowadzi
cztowieka do osiagnigcia drugiego zycia (€tepog Blog), por. B. Petra, Providenza e vita morale nel
pensiero di Basilio il Grande, Roma 1983, 63-64; A.D. Nock, La conversione. Societa e religione
nel mondo antico, trad. M. Carpitella, Bari 1974, 27.

7 Chodzi tu o literatur¢ poganska, porownywana przy odkrywaniu autentycznej prawdy za Pla-
tonem (Respublica 533D, 527E) i §w. Pawlem (Ef 1, 18; Philo Alexandrinus, De decalogo 105;
Leges allegoriarum 111 100-101) do cienia i zwierciadla, a odczytywana przez autoré6w chrzescijan-
skich ,,okiem duszy” (t® thig yoyfig dvopoartt), por. np. Clemens Romanus, Epistula ad Corinthios
19, 3; Clemens Alexandrinus, Paedagogus 11 9, 81, 1, GCS 12, 207, 1; Protrepticus 6, 68, 5, GCS
12, 52) — wyrazenie bliskie Bazylemu, zob. np. Homilia in illud.: ,, Attende tibi ipsi” 4-5, PL 31, 205-
212; Hexaemeron 11, 1, SCh 26bis, 138.

8 Analogiczne grupy poganskich autoréw (poeci, historycy, mowcy, filozofowie), ktorych lek-
tura moze przynies¢ pozytek duszy, wymieniaja i inni pisarze chrzescijanscy, por. Gregorius Na-
zianzenus, Carmina 11 2, 8, PG 37, 1579, ww. 33-37; Amphilochius Iconiensis, Jambi ad Seleucum
33-37, ed. E. Oberg, Berlin 1969, 30.

? Por. Plato, Respublica 429DE.

10 Por. Plato, Respublica 516AB; Plutarchus, De audiendis poetis 14 (36E), zob. przektad pol-
ski: Plutarch z Cheronei, Jak miodziez powinna stucha¢é poetow, thum. zbiorowe, Warszawa 1957,
64: ,Jezeli jednak chtopcy poznaja nauki filozofow sprzeczne z tymi pogladami, ogarnie ich naj-
pierw zdumienie, niepokdj i Igk, poniewaz ani nie uznaja, ani nie przyjmuja tych nauk. Dopiero tak
jak ci, ktorzy po wyjsciu z glgbokich ciemnos$ci maja patrze¢ na stonice, przyzwyczajaja si¢ do niego
patrzac na odbicie, tak prawda przemieszana z mitami, stwarzajac tagodne $wiatto, pozwoli im bez
obawy patrze¢ na siebie swobodnie”.
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3. Jesli zachodzi jaka$ zgodno$¢ miedzy tymi naukami, to pozyteczna jest
dla nas ich znajomos¢; jesli za§ w czyms sa niezgodne to juz samo poznanie
roznicy, jaka ujawnia si¢ przy ich zestawieniu, moze mie¢ niemate znaczenie
dla potwierdzenia tego, co lepsze. Z czym wigc nalezy porownac jedno i dru-
gie wyksztalcenie, by otrzymac trafny obraz? Chyba z drzewem, ktéoremu do
pigkna, jakie si¢ u niego wyraza w obfitosci dojrzewajacego owocu, jeszcze
licie szumiace na gateziach dodaja jakiej$ ozdoby. Tak tez gldwnym owocem
dla duszy jest wlasnie prawda, ale nie bez wdzigku jest przybranie jej w ze-
wnetrzng madros¢ jakby liscie, co sa ostong dla owocu i dodaja mu mitego
wygladu. Wiadomo przeciez, ze 6w stawny Mojzesz, ktorego imig ze wzgledu
na madro$¢ znano u wszystkich ludzi, wy¢éwiczyt umyst w nauce egipskiej (Dz
7, 22) 1 doszedt do ogladania ,, Tego, ktory jest” (Wj 3, 14), mowia tez, ze po-
dobnie jak on, w p6zniejszych czasach §wiatly Daniel nauczyt si¢ w Babilonie
madrosci chaldejskiej (Dn 1, 4-5) i wtedy dopiero zabral si¢ do nauk swigtych.

4. O tym, ze poganskie nauki nie sa dla dusz bez pozytku, dosy¢ juz po-
wiedziano; po kolei wigc nalezatoby przedstawi¢, w jaki sposob maja by¢ one
naszym udzialem. Najpierw wigc nie na wszystko, co mowia poeci (ze od nich
rozpoczng), nalezy zwraca¢ uwage, gdyz sa u nich rzeczy rozmaite. Kiedy
opowiadaja o czynach lub stowach dobrych mezoéw, warto to ceni¢ i naslado-
wac oraz jak najbardziej si¢ stara¢, by im dorowna¢. Kiedy za$ przechodza do
ludzi wystepnych, nalezy unika¢ ich nasladowania, zatkawszy sobie uszy jak
Odyseusz, o ktorym mowia, ze w ten sposob uniknat §piewu syren''. Przyzwy-
czajenie do brzydkich rozmow jest droga do ztych czynow. Dlatego tez z cala
czujnoscia nalezy strzec duszy, aby$Smy rozkoszujac si¢ ich stowami nie przy-
jeli czego$ gorszego, jak ci, co z miodem zazywaja trucizny'?. Nie bedziemy
wigc chwali¢ poetow ani gdy szydza'’, ani gdy przedstawiaja zakochanych
lub pijanych', ani gdy miarg szczeécia okreslaja obfito$cia stotu czy rozwia-
zloscia $piewow'>. Najmniej ze wszystkich bedziemy interesowac si¢ tymi,

' Por. Homerus, Odyssea X11 39-54, 158-200; Plato, Symposium 216A, Plutarchus, De audien-
dis poetis 1(15D). Etyczno-alegoryczna interpretacja tego mitu, rozpowszechniona w literaturze
poganskiej, zwlaszcza stoickiej oraz w krggach neoplatonskich starych szkot filozoficznych Aten
i Aleksandrii, zostata przejeta i przeniesiona przez Ojcow KosSciota (por. np. Clemens Alexandrinus,
Stromata V1 11, 89, 1, GCS 52, 476) na pole etyczne i liturgiczno-sakramentalne zycia chrzescijan-
skiego, por. H. Rahner, Miti greci nell 'interpretazione cristiana, trad. L. Tosti, Bologna 1971, 357-
417; E. Wiist, w: RE XVII/2 1974; F. Wehrli, Zur Geschichte der alegorischen Deutung Homers in
Altertum, Leipzig 1928, s. 3-5, 77, 95; Naldini, Basilio di Cesarea. Discorso ai giovani, s. 159-160;
A. Nardi, S. Basilio Magno. Discorso ai giovani sulla lettura dei classici, Torino 1931, 14.

12 Por. Prz 4, 23; Plato, Leges 11 659EF; Plutarchus, Quaestiones convivales T09E

13 Chodzi tu gtéwnie o poetow jambicznych — jambografow, np. Archilocha (VII w. prz. Chr.),
Hipponaksa (VI w. prz. Chr.) z Efezu, Ananiosa, Kallimacha, Fojniksa z Kolofonu i innych.

14 Czynili to najczesciej poeci elegijni i lirycy, opiewajacy mitos¢ i wino.

15 Tak najczesciej czynili przedstawiciele poezji spro$nej, czyli kinajdologicznej, ktorej gtow-
nym przedstawicielem (a moze nawet wynalazca) byt Sotades z Maronei (I1I w. prz. Chr.).
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kt(')rzy rozprawiaj ao bogach a zwlaszcza gdy mowic beda o wielu bogach ito
jeszcze nie zgadzajqcych si¢ ze sobq Brat bowiem u nich buntuje si¢ przemw
bratu, OJCICC przeciw synom, a ci znowu przeciw rodzicom prowadza po ci-
chu wojng. Cudzotdéstwa zas bogdw i1 mitostki oraz jawne usciski, zwlaszcza
naczelnego i najwyzszego boga zwanego Zeusem (czego Wstydzﬂby si¢ kto$
opowiada¢ nawet o zwierzgtach), zostawmy aktorom na scenie'®

To samo mam do powiedzenia o prozaikach, zwtaszcza gdy pisza cos dla
przyjemnosci stluchaczy. Nie bedziemy réwniez nasladowali moéwcow — mi-
strzow klamstwa: ani bowiem w sadach, ani w innych sprawach nie jest nam
potrzebne ktamstwo. Prosta bowiem i1 prawdziwa drogg zycia wybraliSmy,
ktéra zakazuje nam prowadzenia proceséw (Mt 5, 40; 7, 1-2; 1Kor 4, 5; 6,
1-7). Od moéwcow wigc przyjmiemy tylko pochwalg cnoty i nagang zta. Jak
bowiem wszyscy inni zachwycaja si¢ wonia lub barwa kwiatow, a pszczotly
potrafia mioéd z nich pobieraé, tak samo ci, ktorzy w tych mowach szukaja
nie tylko samej przyjemnosci i wdzigku, moga tez jaki$ pozytek dla duszy
wyciagnac. Na wzor pszczot powinniSmy wige korzystac z tych ksiazek. One
bowiem ani nie siadaja bez roznicy na wszystkich kwiatach, ani tez nie usi-
huja zabra¢ wszystkiego z tych, do ktorych przyleciaty, ale biorac tylko to, co
im przydatne do roboty, reszt¢ zostawiaja. My réwniez, jesli mamy rozum,
wziawszy z tych [ksiazek] to, co nam odpowiada i jest bliskie prawdzie, reszte
pominiemy. I jak zrywajac kwiat rozy, staramy si¢ unikac¢ kolcow'’, tak tez
z tych méw to, co jest pozyteczne, wezmiemy, a co szkodliwe, zostawimy.
Zaraz wigc na poczatku trzeba sig przyjrze¢ kazdej nauce i dostosowac ja do
celu, uktadajac — jak mowi doryckie przystowie — kamienie wedtug sznura'®.

5. Skoro wigc mamy doj$¢ do tamtego innego zycia przez cnotg, ktora
z zachwytem opiewato wielu poetow i prozaikow, a jeszcze wigeej filozofow,
to na ich wypowiedzi trzeba zwréci¢ szczegdlna uwage. Niematly jest wigc
pozytek, jesli w duszach mtodziezy zrodzi si¢ umitowanie cnoty i przyzwy-
czajenie do niej, bo nie fatwo wykorzeni¢ naukg, ktora glteboko zapadta we
wrazliwe dusze mtodych. O czym tez innym mogl mysle¢ Hezjod, gdy uktadat

16 Tego rodzaju wydarzenia cieszace publiczno$¢, byly czgsto wowczas prezentowane przez
miméw i pantomiméw na scenach teatralnych, stad tez widowiska teatralne byly generalnie przez
Ojcoéw Kosciota potgpiane, por. m.in. H. Jirgens, Pompa diaboli. Die lateinischen Kirchenvdter
und das antike Theater, Stuttgart 1972; J.B. Eriau, Pourquoi les Péres de I'Eglise ont condamne le
théatre de leur temps, Paris — Angers 1914; S. Longosz, Widowiska teatralne zagrozeniem dla zycia
rodzinnego wedtug sw. Jana Chryzostoma, w: Chrzescijanie a zycie publiczne w Cesarstwie Rzym-
skim ITI-IV wieku, red. J. Srutwa, Lublin 1988, 135-198 (wraz z bibliografia i antologia tekstow).

17 Por. Lucianus Samosatenus, Quomodo historia conscribenda sit 28.

18 Przystowie doryckie: ,,tov AtBov moti tav ondptov dyovtog”, por. Corpus paroemiogra-
phorum Graecorum, ed. B.L. Leutsch — F.G. Schneidewin, II, Hildesheim 1958, 775; Gregorius
Nazianzenus, Epistola 38, 3, PG 37, 80A, thum. J. Stahr, POK 15, 54; Joannes Chrysostomus, /n
epistulam I ad Corinthios hom. 35, 3, PG 61, 300.
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wiersze przez wszystkich §piewane, jesli nie o tym, by zacheci¢ mtodziez do
cnoty:

,»Wyboista, nieprzystepna, petna ciaglego trudu i potu, oraz stroma jest na
poczatku droga, ktéra do cnoty prowadzi”".

Dlatego nie kazdy moze na t¢ droge wejs¢ z powodu stromego zbocza i nie
kazdemu, kto si¢ na niej znalazl, tatwo jest dotrze¢ do szczytu (Mt 7, 14). Lecz
gdy raz si¢ go zdobedzie, mozna dostrzec, jak gtadka i pigkna, jak tatwa i wy-
godna to droga, oraz przyjemniejsza niz ta, co wiedzie do zta, ktora — jak mowi
wspomniany poeta — mozna z racji sasiedztwa tatwo wybra¢®. Wydaje mi sig
bowiem, ze nie w innym celu to opowiadat, jak tylko po to, by nas zachgci¢ do
cnoty i wezwac¢ wszystkich, by byli dobrzy i ze wzgledu na trudy nie ustawali
w drodze przed dojsciem do mety. Jezeli wigc takze kto$§ inny podobnie wy-
stawiat cnote, to przyjmiemy jego stowa, gdyz prowadza do tego samego celu.

Jak styszatem od kogos$, kto uchodzi za wybitnego znawcg mysli poety?!,
ze cala poezja Homera — to pochwata cnoty?. Wszystko tez, z wyjatkiem
ubocznych drobiazgoéw, ku niej prowadzi, nawet gdy przedstawia nagiego wo-
dza Kefalonczykow, ktory ocalat z rozbitego okretu*. Opowiada wiec naj-
pierw, ze hotd oddata mu krolewna, gdy spotkata go na samotnosci, a on nie
potrzebowat si¢ wstydzi¢ przed nia swej nagosci, gdyz cnota szata mu byta.
Potem tez i inni Feakowie z taka czcia si¢ do niego odnosili, ze zostawiwszy
rozkosze, w jakie optywali, wszyscy z podziwem i zazdro$cia na niego patrzy-
li, i nie bylo wtedy wsérdéd Feakow nikogo, kto by pragnal czego$ innego, niz
by¢ Odyseuszem i to ocalonym z rozbitego okretu. W tych stowach, jak mowi
ow znawca mysli poety, Homer niemal gltosno wota:

,Ludzie, o cnot¢ powinniscie si¢ stara¢, ktora wyplywa z rozbitkiem, i spra-

19 Hesiodus, Opera et dies 287-290 (przektad thumacza): stynne stowa, czgsto w starozytnosci
cytowane (por. np. Plato, Respublica 364CD; Xenophon, Memorabilia 11 1, 20), bliskie Ewangelii
$w. Mateusza (7, 13-14).

20 Por. Hesiodus, Opera et dies 284-285, thum. J. Lanowski, s. 68: ,,Mndstwo niegodziwosci
Tatwo jest wybra¢ dla siebie — / droga prosta, a ona ogromnie blisko tez mieszka”.

2l Tym ,,wybitnym znawca” byl najprawdopodobniej stynny retor Libaniusz, ktorego Bazyli
poznal w Konstantynopolu ok. 350 r. i dla ktérego zywit duzy szacunek i podziw, por. Epistola 335;
P. Petit, Les étudians de Libanius, Paris 1956, 28 i 40-41; R. Cadiou, Le probléme des relations
scolaires entre S. Basile et Libanius, REG 79 (1966) 89-98; Naldini, Basilio di Cesarea. Discorso
ai giovani, s. 174-175.

22 Bazyli, podobnie jak wielu autorow wczesnochrzescijanskich, cenit wysoce znaczenie poezji
Homera takze na polu etyczno-formatywnym, uwazajac go m.in. za piewceg cnoty (por. G. Glock-
mann, Homer in der frithchristlichen Literatur bis Justinus, TU 105, Berlin 1968), w przeciwien-
stwie do Platona, ktéry mial odmienne zdanie o nim i innych poetach, por. Respublica 600E.

2 Chodzi o ocalatego rozbitka Odyseusza (Ulissesa), ktorego nagiego spotkata Nauzykaa i za-
prowadzita na dwor Feakow, gdzie goszczony opowiada obszernie swoje przygody, co z kolei opi-
suje Homer, por. Odyssea VI-X.
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wia, Ze wyrzucony na brzeg nagi cztowiek wigksza odbiera cze$¢ niz szcze-
$liwi Feakowie”*.

I tak jest rzeczywiscie. Dobra materialne nie sa trwalsza wtasno$cia dla aktu-
alnych posiadaczy, niz dla innych oséb, przechodzac jak kosci w czasie gry
od Jednego do drugiego; tylko cnota jest jedyna zdobyczaU ktoreJ nie mozna
odebrac i ktora pozostaje przy wiascicielu za zycia i po $mierci. Wydaje mi
sig, ze dlatego tez Solon®® powiedziat do bogaczy:

,»Alez my nie zamienimy z nimi cnoty na bogactwo, bo ona zawsze jest trwa-
Ta, a pieniadze kraza wsrdd ludzi z reki do reki”?.

Podobne do tego sa tez wiersze Teognisa®’, ktory glosi, ze Bog (cho¢ nie wia-
domo, jakiego boga ma na mysli) ludziom szalg coraz to inaczej przechyla:

,»Raz sa oni bogaci, kiedy indziej nic nie majg”*.

Podobnie tez opisuje cnot¢ i wad¢ w swoich dzietach sofista z Prodikos
z Keos?, i na niego trzeba zwroci¢ uwagg, bo to cztowiek nie do pogardzenia.
Na ile pamigtam jego mysl (stowa juz bowiem zapomnialem, tylko wiem, ze
wyrazal si¢ proza, nie metrum), to mniej wigcej tak opowiadat: Oto do mtode-
go Heraklesa, gdy byt jeszcze w tych latach, co wy teraz jestescie, i zastana-
wial sig, ktora wybraé drogg, czy tg, ktéra przez trudy prowadzi do cnoty, czy
tez t¢ druga — tatwiejsza, przystapity dwie kobiety. Byty to: Cnota i Rozkosz.
Nim zaczgly mowic, juz samym wygladem wskazywaty na roéznicg migdzy
soba. Jedna bowiem zawdzigczata swoje pigkno sztuce kosmetycznej, rozpty-
wala si¢ w zbytku, wiodta z soba kazdy rodzaj rozkoszy, pokazywata ja i obie-
cywala jeszcze wigcej, starajac si¢ Heraklesa do siebie przyciagnac; druga zas
byta chuda i zmegczona, ale patrzyta badawczo i mowita inaczej niz pierwsza;
nie obiecywata swobody ani przyjemnosci, ale tysigczne trudy, znoje i niebez-
pieczenstwa na kazdym ladzie i morzu; nagroda za to byla — jak powiada 6w
sofista — mozliwos$¢ zostania bogiem. Herakles poszedt wiec w koncu za nig*.

24 Pochwata cnoty przez Homera, wyrazona streszczonymi przez Bazylego stowami Libaniusza.

% Solon (ok. 640-559 prz. Chr.) — prawodawca i pierwszy poeta atenski, autor wielu zachowa-
nych fragmentarycznie elegii politycznych, zaliczany do grona Siedmiu Medrcow Greckich.

% Solon, Fragmenta 15, 2-4, ed. M.L. West: lambi et elegi Graeci, 11, Oxford 1972, 130; por.
Plutarchus, De tranquilitate animi 13; De capienda ex inimicis utilitate 11; Solon 3.

¥ Teognis z Megary — poeta liryczny z pot. VI w. prz. Chr., zaciekly wrog demokracji, w swoich
zachowanych tylko fragmentarycznie wierszach oburza sig¢ m.in., ze niesprawiedliwym powodzi sig
dobrze, a sprawiedliwym Zle.

28 Theognis Megarensis, Elegiae 157-158, ed. D. Young, Leipzig 1971.

¥ Prodikos z Keos — grecki sofista z czasow Sokratesa, zajmujacy si¢ gtéwnie zagadnieniami
jezyka 1 problemami etycznymi, autor zaginionych pism: Pochwatly Sokratesa 1 Okresow zycia,
z ktorych prawdopodobnie (wedtug Suidasa) pochodzi opowiadanie o Heraklesie na rozstajnych
drogach, majacym do wyboru drogg Cnoty lub drogg Rozkoszy.

3 Opowiadanie to, czgsto cytowane przez autoréw poganskich i chrzedcijanskich, Bazyli za-



PRZEKLADY 911

6. Prawie wszyscy, ktorzy zdobyli stawe w dziedzinie madrosci, glosili
w swoich pismach, w mniejszym lub wigkszym stopniu, na ile byto to mozli-
we, pochwate cnoty. Trzeba wigc stuchac ich i wprowadza¢ w zycie ich nauke.
Kto bowiem zasady filozofii przez innych wyrazone stowami, czynem po-
twierdzit, ,,ten tylko jest madry, a inni jak cienie lataja’'. To tak jakby malarz
nasladowat co$ godnego podziwu, jak pigknos¢ cztowieka, a ten bylby rze-
czywiscie takim, jakim go przedstawit na obrazie. Chwali¢ bowiem wspaniale
cnote przed publicznos$cia 1 wyglaszac o niej dlugie mowy, a prywatnie cenié¢
wyzej rozkosz niz wstrzemigzliwos¢ oraz wigcej zysk niz sprawiedliwosé, to
postegpowac tak, jak czynia aktorzy odgrywajacy na ocenie osoby dramatu:
wystepuja bowiem jako krolowie i wladcy, a nie sa ani krolami, ani wtadcami,
a nieraz nawet ludzmi wolnymi. Podobnie tez muzyk nie chce mie¢ Zle nastro-
jonej liry, ani dyrygent chéru niezharmonizowanych gltoséw. Czyje wigc zycie
nie zgadza si¢ ze stowami, ten nie bedzie zgadzat si¢ z samym soba, 1 bedzie
mowit za Eurypidesem, ze ,,przysiagt jezyk, a nie umyst™?, i bedzie sig starat
uchodzi¢ za dobrego, niz nim by¢ w rzeczywistosci. A to jest szczytem nie-
sprawiedliwosci (jezeli mamy wierzy¢ Platonowi): uchodzi¢ za sprawiedliwe-
g0, a nim nie by¢®.

7. Przyjmijmy wigc nauki, w ktorych sa zasady dobrego postepowania.
A poniewaz dobre czyny starozytnych ludzi doszty do nas badz w nieprzerwa-
nej pamigci, badz zachowaty si¢ w pismach poetow czy historykdw, nie gardz-
my korzyscia, jaka z nich moze ptynaé. Na przyktad kto$ z ludzi, co spgdzaja
czas na rynku, 1zyt kiedy$ Peryklesa®, a ten w ogoéle nie zwracat na to uwagi.
I trwato to tak caly dzien: jeden nic ustawal w rozmaitych obelgach, a drugi
wecale si¢ nimi nie przejmowat. Gdy nastat wieczor i zapadaty ciemnosci, a ten
cztowiek z trudem si¢ oddalat, Perykles kazat go odprowadzi¢ z pochodnia, by
nie traci¢ okazji do ¢wiczenia si¢ w filozofii*>.

czerpnal najprawdopodobniej od Ksenofonta, por. Memorabilia 11 1, 21-22; zob. tez Cicero, De
officiis 132, 108; Lucianus Samosatenus, Somnium sive vita Luciani 6; Clemens Alexandrinus, Pae-
dagogus 1110, 110, GCS 12, 223; zob. Naldini, Basilio di Cesarea. Discorso ai giovani, s. 179-180.

31 Adaptacja wiersza Homera (Odyssea X 495), cytowanego przez Platona (Respublica 386D),
thumaczonego przez Cycerona (De divinitate 1 40): ,,Solum sapere, ceteros umbrarum vagari modo”.

32 Euripides, Hippolytus 612: ,i YA®TTO. OVOUOKEV, 7| 8¢ @pnNv &vOIL0TOG”; sentencja ta stata
si¢ wkrotce czgsto uzywanym przystowiem (por. np. Aeschylus, Septem contra Thebes 592; Plato,
Theaetetus 154D; Symposium 199A; Libanius, Oratio ad iuvenes de verbo 31; Basilius, Oratio ad
divites 4, PG 31, 292A) i trudno powiedzie¢, skad ja Bazyli bezposrednio zaczerpnat.

33 Por. Plato, Respublica 361A, 335A; Xenophon, Memorabilia17, 1.

3% Perykles (495-429) — polityk atenski, kilkakrotnie wybierany strategiem, przywodca demo-
kracji atenskiej, opiekun artystow i filozofow, zmierzajacy do stworzenia z Aten silnego centrum
kulturalnego i politycznego, za co rowniez wiele wycierpiat, por. Plutarchus, Vita Periclis 5, 2, thum.
M. Brozek: Plutarch z Cheronei, Zywoty stawnych mezéw, BN 11 3, Wroctaw — Warszawa 1976, 62-
63. Te anegdotg cytuje takze Grzegorz z Nazjanzu: Carmina 125, 279-284, PG 37, 833.

3 Por. A.M. Malingrey, ,, Philosophia”. Etude d’un groupe de mots dans la littérature grecque,



912 PRZEKLADY

Innym razem kto$ rozgniewany na Euklidesa z Megary, grozac mu przy-
51qg1 ze go zabije, a ten z kolei przysiagl, ze go przebtaga i obaj wyzbgda
si¢ nieprzyjazni*®. Jakze warto zapamigtac szereg takich przykiadow kiedy to
kto$ potrafi opanowac gniew. Nie nalezy bowiem wierzy¢ tragedii, w ktorej
bezmyslnie powiedziano, iz ,,gniew uzbraja rgke na wrogow™?’, ale o wiele
lepiej jest w ogodle w gniew nie popadac. Jezeli to nie jest tatwe do zrobienia,
to wtedy rozum, jak uzdg, na gniew zat6zmy i1 nie pozwalajmy mu si¢ unosic.

Ale zwro¢my zndéw nasza mowe do przyktadow dobrych czynow. Bit ktos$
Sokratesa, syna Sofronikosa, po twarzy i to coraz mocniej. Ten za§ w ogole
nie reagowal, lecz pozwolil pijanemu czlowiekowi nasyci¢ swoj gniew tak, ze
twarz mu nabrzmiata od uderzen i byla zakrwawiona. A gdy tamten przestat
bi¢, Sokrates podobno nic innego nic zrobit, tylko na czole, jak na posagu,
wypisat imi¢ sprawcy: ,,Ten a ten to zrobit*®. To byla jego zemsta.

Skoro to przyktady daza do prawie tego samego celu, co nasze, to jestem
zdania, ze warto nasladowac takich ludzi. Postawa Sokratesa jest bliska przy-
kazaniu, ze nalezy bijacemu podstawi¢ drugi policzek, a nie msci¢ si¢ (Mt 5,
39). Zachowanie si¢ Peryklesa czy Euklidesa jest znow podobne do nakazu,
ktory poleca wytrwaé wobec przeciwnikoéw 1 cierpliwie znosi¢ ich gniew (Mt
5, 44-45). Kto wigc wcezesniej wychowat sig na takich przyktadach, ten nie
powie, ze tamte sa niemozliwe do spetnienia. Nie mozna tu tez pomina¢ przy-
ktadu Aleksandra, ktory gdy corki Dariusza wziat do niewoli (a podobno byty
one niezwyklej pigknos$ci), nie chciat nawet na nie spojrzeé, gdyz za wstyd
uwazal to, by zwyciezce mezow pokonaty kobiety*. A to wiasnie odnosi si¢
do tego samego przykazania, ze kto pozadliwie spojrzy na niewiastg, cho¢by

des Présocratiques au V* siecle aprés J.C., Paris 1961, spec. s. 228.

36 Euklides z Megary (450-380 prz. Chr.) — uczen Sokratesa i zatozyciel tzw. filozoficznej szko-
ty megarejskiej lub erystycznej, uprawiajacej sztuke prowadzenia sporow, bez wzgledu na to, gdzie
jest stusznos$¢. Te anegdotg zaczerpnat Bazyli najprawdopodobniej od Plutarcha (De cohibenda ira
14, 462C; De fraterno amore 18, 489D), podobnie jak i Grzegorz z Nazjanzu (Carmina 1 25, 285-
289 PG 37, 833), por. Naldini, Basilio di Cesarea. Discorso ai giovani, s. 189.

37 Euripides, Rhesus 84; por. Plutarchus, De tranquillitate animi 16 (474E).

38 Sokrates z Aten (470-399 prz. Chr.) — mysliciel, ktory jednak nie stworzyt zamknigtego sys-
temu filozoficznego, ale swe docickania ograniczyt do etyki pytajacej, m.in. co jest istotnym dobrem
czlowieka, a jest nim cnota. T¢ anegdotg zaczerpnat Bazyli réwniez najprawdopodobniej od Plutar-
cha (De liberis educandis 14, 10C, thum. T. Krynicka, VoxP 29:2009, t. 53-54, 679), cho¢ niektorzy
przyjmuja, ze od Diogenesa Laertiosa (Vitae philosophorum VI 33 1 89); zna ja réwniez Grzegorz
z Nazjanzu (Oratio contra Julianum 172, PG 35, 596B); zob. A.M. Malingrey, Le personnage de
Socrate chez quelques auteurs chrétiens du IV" siecle, w: Forma futuri. Studi in onore M. Pellegri-
no, Torino 1975, 167-168.

% Chodzi o Aleksandra Wielkiego Macedonskiego (356-323 prz. Chr.), a w przytoczonej jego
przygodzie, wspominanej czgsto przez moralistoéw epoki i poswiadczonej przez zrodla, jest mowa
przewaznie o zonie, a nie o corkach Dariusza, por. Arrianus, Anabasis Alexandri IV 19, 6; Plu-
tarchus, De Alexandri Magni fortitudine ac virtute 11 6(338DE); Vita Alexandri 21(676DE); zob.
Naldini, Basilio di Cesarea. Discorso ai giovani, s. 192.
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czynem nic popehit cudzotostwa, to jednak nie jest wolny od winy, bo po-
zadliwosci dopuscit si¢ w duszy (Mt 5, 28). Trudno tez uwierzy¢, ze catkiem
przypadkowo zgadza si¢ z naszymi przykazaniami, a nie jest ich swiadomym
nasladownictwem, postgpowanie Kliniasza*, jednego z uczniow Pitagorasa.
A co on takiego zrobit? Oto wolno mu byto przez ztozenie przysiggi uniknaé
grzywny trzech talentow, ale wolat ja raczej zaptaci¢ niz przysiggac, cho¢ nie
popehitby przeciez krzywoprzysigstwa. Zdaje mi sig, ze styszal on o przyka-
zaniu, ktore zabrania nam sktadania przysiggi (Mt 5, 33-34).

8. Ale wro¢my do tego, co powiedzialem na poczatku: nie nalezy przyj-
mowac wszystkiego po kolei, lecz tylko to, co jest pozyteczne. Niewtasciwa
byloby rzecza odrzuca¢ szkodliwe pokarmy i nie zwraca¢ uwagi na nauki,
ktére karmia nasza duszg, lecz jak wezbrany potok porywaé wszystko, co stoi
na drodze. A przeciez ma jakis$ sens to, ze sternik nic puszcza si¢ lekkomyslnie
z wiatrami, ale do portu kieruje statek, strzelec zas na cel kieruje swoja uwa-
ge, cel swego rzemiosta stara si¢ tez osiagna¢ kowal czy ciesla, a my mamy
by¢ gorsi od rzemies$lnikow w ubieganiu si¢ o nasz cel? To praca rzemie$lni-
kéw ma jaki$ cel, a nie bytoby celu dla zycia ludzkiego? Przeciez przy kaz-
dym dziataniu i méwieniu powinien sta¢ on przed oczyma tego, kto nie chce
upodobni¢ si¢ do nierozumnych zwierzat. Czyz mamy jak statki nieobciazone
bagazem, by¢ miotani w zyciu przypadkowo, do gory i na dot, bo rozum nasz
nie siedzi przy sterze duszy? Przeciez na przykltad w zawodach gimnastycz-
nych lub tez konkursach muzycznych sa ¢wiczenia przed tymi wystgpami,
ktorych nagroda sa wience. Nikt ¢wiczac si¢ w zapasach lub wszechboju nie
mysli potem o popisywaniu si¢ gra na cytrze lub flecie. Z pewnoscia nie ro-
bit tego Polidamas*!, bo ten przed wystapieniem na igrzyskach olimpijskich
zatrzymywat tylko rozpedzone wozy i w ten sposob wzmacniat swoja tezy-
zng fizyczna. Milon*? za$ na przyktad nie pozwalat si¢ zepchna¢ ze §liskiego
dysku, a spychany opierat si¢ nie mniej, niz posagi przymocowane otowiem.
Stowem, przez ¢wiczenia przygotowywali si¢ oni do walki. Gdyby bowiem,

40 Kliniasz — posta¢ blizej nieznana, a anegdot¢ z nim tu zwiazana przytacza Jamblich (De vita
Pithagorica 28, 144) bez wymieniania jego imienia; Bazyli mogt zna¢ to dzietko Jamblicha. Zakaz
przysiggania w etyce poganskiej, siggajacy testamentu Pitagorasa (Diogenes Laertius, Vitae philo-
sophorum VIII 22), zostal pdzniej przejety i stosowany jako reguta moralna rowniez przez stoikow.
Przeciw przysigganiu wystgpowat takze Bazyli w swych innych pismach (np. Epistula 85 i 199);
zob. Naldini, Basilio di Cesarea. Discorso ai giovani, s. 193.

4 Polidamas — stawny atleta i wielokrotny zwycigzca w igrzyskach olimpijskich, por. Pausa-
nias, Graeciae descriptio V1 5, 6; Plato, Respublica 338C; A.H. Harris, Greek athletes and athletics,
London 1964, 108; tenze, Sport in Greece and Rome, London 1972; D. Stapek, Sport i widowiska
w swiecie antycznym. Kompendium, Krakéw — Warszawa 2010.

42 Milon — inny przystowiowo silny atleta z Krotony z VI/V wieku prz. Chr. w poludniowe;j Ita-
lii, rowniez wielokrotny zwycigzca w igrzyskach olimpijskich, pityjskich, nemejskich i istmijskich,
nalezacy do zwiazku pitagorejskiego, por. Pausanias, Graeciae descriptio V1 14, 6.
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opusciwszy pyt i gimnazja, niepotrzebnie zaj¢li si¢ muzyka Frygijczykow:
Marsjasza czy Olimposa®, czyzby zaraz osiagngli wience i stawg lub unikngli
$miechu z powodu stabego ciata? Natomiast Tymoteusz* nie porzucit $piewu,
by przebywaé w palestrach: nie gorowatby wtedy nad wszystkimi w muzyce.
Doszedl on w niej do takiej bieglosci, ze gdy chcial, to przy pomocy wysokich
1 ostrych tonéw pobudzat ludzi do gniewu, a potem uspokajat 1 wzruszat przez
tony tagodne. Dzigki tej sztuce, gdy zagrat kiedys na flecie Aleksandrowi me-
lodi¢ frygijska, pobudzit go podobno do chwycenia za bron, a potem, gdy
zagrat tagodnie, sprowadzil go znowu do wspotbiesiadnikow™®. Jakze wige
wielkiej sity i w muzyce i w zawodach gimnastycznych dostarczaja ¢wiczenia.

Poniewaz za$ wspomniatem o wiencach i zapasnikach, to doda¢ jeszcze
trzeba, ze ponoszac tysiace trudow i w rozny sposob wzmacniajac sity, wiele
si¢ rowniez napocili w zawodach gimnastycznych i nieraz na miejscu ¢wiczen
nawet bicie dostawali, a jedzenie mieli nie najprzyjemniejsze, lecz przepisane
przez kierownika ¢wiczen; aby wigc nie moéwié¢ zbyt dtugo, powiem tylko, ze
tak zyli pod kazdym wzgledem, iz zycie ich przed zawodami byto ¢wiczeniem
si¢ w zawodach. Tak dopiero przygotowani wychodzili na stadion, narazajac
si¢ na wszystkie trudy 1 niebezpieczenstwa, by zdoby¢ wieniec z oliwki, pie-
truszki, albo z czegos podobnego, i1 by herold oglosit ich za zwycigzcow. My
za$, przed ktoérymi leza tak wspaniate pod wzgledem ilosci i1 jakosci nagrody
za zycie, ze nie mozna ich nawet stowami wyrazi¢ (1Kor 9, 25), $pimy na jed-
noi drugie ucho* i zyjemy nie obawiajac siQ zadnej kary. Czy quziemy mogli
siggnac po te nagrody i druga reka? Jesli nie, to duza warto$¢ w zyciu miatoby
lenistwo i za najszczesliwszego ze wszystkich nalezatoby uznaé Sardanapala®’
lub, jesli chcesz, Margitesa®, o ktorym Homer, jesli to jest poemat Homera,

4 Marsjasz i jego uczen Olimpos — dwaj frygijscy muzycy grajacy na flecie. Pierwszy z nich,
bedacy mitycznym krolem Frygii, miat gra na flecie wspotzawodniczy¢ z Apollinem, a wynaleziony
przez siebie instrument przekaza¢ swemu uczniowi Olimposowi. Za $miate wyzwanie Apollina do
wspotzawodnictwa, ten odart go ze skory, ktora powiesit na rynku we frygijskim miescie Kelainai,
por. Herodotus, Historiae VI 26; Xenophon, Anabasis 12, 8; Plato, Symposium 215BC; Ps-Plutar-
chus, De musica 7(1133DE); J. Parandowski, Mitologia, Warszawa 1965, 78, 146; R. Graves, Mity
greckie, tham. H. Krzeczkowski, Warszawa 1968, 80-81, 262, 522.

4 Chodzi o Tymoteusza z Teb, stynnego flecistg, ktorego nie nalezy mieszac z niemniej znanym
starozytnym cytrzysta, poeta i muzykiem z Miletu, por. Timotheos (9), RE VIA2 1331-1337.

4 Por. Dio Chrysostomus, Oratio de regno 1 1-2; Plutarchus, De Alexandri Magni fortitudine ac
virtute 2, 2(335): tu miat to czyni¢ muzyk Antigenides.

46 Spac¢ na obydwodch uszach” — wyrazenie przystowiowe, czyli spa¢ gleboko i beztrosko, por.
Menander, Frag. 333, ed. E. Koerte (Fragmenta Menandri quae supersunt, 11, Lipsiae 1953, 122);
Libanius, Epistula 490, 4, ed. Forster (X 466, 9); A. Otto, Die Sprichwirter der Romer, Leipzig
1890, repr. Hildesheim 1965, 47.

47 Sardanapal — uosobienie wystawnosci; tak Grecy nazywali krola asyryjskiego Assurbanipala
z VII w. prz. Chr., ktéry wszedl w przystowie jako uosobienie najwigkszego zbytku w jedzeniu,
piciu i bogactwie, por. Dio Chrysostomus, Oratio 111 125.

4 Margites — komiczna posta¢ glupca w poemacie noszacym jego imig, dtugo w starozytno-
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miat powiedzie¢, ze ani nie orat, ani nie kopat, ani nie wykonywat niczego, co
by mogto przynies¢ jakas korzys¢ w zyciu. Moze wigc raczej prawdziwe jest
zdanie Pittaka®’, Ze nie jest fatwo by¢ dobrym. Bo gdy rzeczywiscie zniesiemy
juz wiele trudéw, moze w koncu uda nam si¢ osiagnac te dobra, ktore — jak
powiedziatem przedtem — nie znajduja zadnego przyktadu w swiecie ludzkim.
Nie powinnismy wigc zy¢ beztrosko i1 za chwilg wygody zamienia¢ wielkie
nadzieje, jezeli nie chcemy narazi¢ si¢ na zniewagi 1 podlega¢ karze, wpraw-
dzie nie u ludzi (chociaz i to nie jest bez znaczenia u rozsadnego cztowieka),
ale w miejscach sadzenia, czy to pod ziemia, czy gdziekolwiek indziej. Kto
bowiem bez udziatu woli odstapi od obowiazkow, moze uzyska od Boga prze-
baczenie, ale kto $wiadomie wybiera zto, ten podlega¢ bedzie wielu surowym
karom.

9. Co wigc mamy czyni¢? — zapyta ktos. Coz innego, jak nie to, by uwol-
niwszy si¢ od innych spraw, jedynie o duszg si¢ troszczy¢. Nie nalezy wigc
stuzy¢ cialu ponad jego potrzeby, ale wpaja¢ w duszg to, co najlepsze, by ja
przy pomocy filozofii*’, jakby z wigzienia®', uwolni¢ z wigzé6w namigtno$ci
cielesnych, a jednocze$nie sprawi¢, by cialo stato si¢ nie do pokonania przez
namietnosci. Zotadek powinien otrzymywaé tylko konieczne, a nie najprzy-
jemniejsze pozywienie. Nie tak jak ci, ktorzy wyszukuja osoby do podawania
przy stole i kucharzy oraz przeszukuja cala ziemig i morze, jakby ptacili da-
ning jakiemu$ wymagajacemu panu, godni lito$ci z powodu tego zajgcia i nie
mniej cierpiacy niz mieszkancy Hadesu; infantylnie ogien kraja, sitem wodg
nosza i wlewaja ja do dziurawej beczki*?, nie widzac konca swych trudow.

sci przypisywanym Homerowi, por. Clemens Alexandrinus, Stromata 14, 1, GCS 52, 16, 9, thum.
J. Niemirska-Pliszczynska: Klemens Aleksandryjski, Kobierce, I, Warszawa 1994, 17. Dion Chry-
zostom wiersze te przypisuje Hezjodowi, por. Hesiodus, Oratio VII (Venator) 116.

4 Pittakos (ok. 648-569 prz. Chr.) — jeden z Siedmiu M¢drcow, wodz, tyran i prawodawca Mi-
tyleny na Lesbos. Jego wysoko cenione maksymy wyryte byty na $cianach §wiatyni w Delfach, por.
Plato, Protagoras 339C-344A; Respublica 435C-497E; Diogenes Laertius, Vitae philosophorum
14, 74-81.

50 Termin ,,filozofia” miat u Ojcéw Kosciola inne znaczenie, najogdlniej oznaczatl kontem-
placjg, ascezg, zycie ascetyczne, por. A.M. Malingrey, ,, Philosophia”. Etude d’un groupe de mots
dans la littérature grecque, des Présocratiques au V* siecle apres J.C., Paris 1961; G. Penco, La
vita ascetica come , filosofia” nell antica tradizione monastica, ,,Studia Monastica” 2 (1960) 79-
93; J. Leclercq, Pour [’histoire de [’expression ,,philosophie chrétienne”, MSR 9 (1952) 221-226;
G. Bardy, ,, Philosophie” et ,, philosophe’ dans le vocabulaire chrétien des premiers siécles, RAM
25 (1949) 97-108.

51 Ze ciato dla duszy jest wigzieniem, a dusza wiezniem por. Plato, Cratylos 400C; Phaedo
62B, 67AD, 82D; Plutarchus, Consolatio ad Apollonium 13(108A); Cicero, Somnium Scipionis 3,
14; Tusculanae disputationes 1 30, 74; potem czgstym motywem mysli Ojcow Kosciota, por. np.
Tertullianus, De anima 53,5; P. Courcelle, Gefingnis der Seele, RACh 1X 294-318.

52 Trzy daremne dziatania, ilustrujace daremne trudy, staty sie przystowiowe, por. Plato, Leges
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Dbac za$ zbytnio o wlosy i szaty jest, wedlug Diogenesa™, cecha ludzi albo
nieszczesliwych albo niesprawiedliwych. Dlatego uwazam, ze by¢ i nazywac
si¢ elegantem, jest rownie godne wstydu, jak uprawia¢ nierzad i dopuszczaé
si¢ cudzotdstwa. Coz bowiem cztowiekowi rozumnemu zalezy na tym, czy
ubiera si¢ w dtuga, ciemna szatg, czy nosi lichy ptaszcz, byleby go tylko chro-
nit od zimna 1 upatu? Tak samo o inne rzeczy nie nalezy zabiega¢ ponad po-
trzeby 1 nie troszczy¢ si¢ o cialo bardziej, niz tego wymaga dobro duszy. By¢
bowiem elegantem i1 wielbicielem ciata, jest dla me¢zczyzny, zastlugujacego
w petni na to miano, nie mniejsza ujma, niz ulega¢ jakiej$ kompromitujacej go
namigtno$ci. Stara¢ si¢ bowiem ze wszystkich sit o to, by cialu powodzito si¢
jak najlepiej, jest cecha cztowieka, ktory nie zna samego siebie i nie rozumie
upomnienia medrca, ze nie to, co si¢ widzi, jest cztowiekiem, lecz ze potrzeb-
na jest jakas wigksza madros¢, dzigki ktorej kazdy z nas poznaje siebie, kim
jest. To za$ dla tych, co nie posiadaja czystosci duszy, jest trudniejsze, niz
cztowiekowi choremu na oczy patrze¢ na stonce.

Oczyszczenie za$ duszy™, aby to krotko i wystarczajaco powiedziec, po-
lega wlasnie na pogardzaniu przyjemnosciami zmystowymi, aby oczu nie
bawi¢ ghupimi popisami kuglarzy lub widokiem ciat zapuszczajacych zadto
rozkoszy, aby przez uszy nie wlewa¢ do duszy trucicielskich melodii. Z tego
bowiem rodzaju muzyki rodza si¢ zwykle namig¢tnosci degradujace i prostac-
kiego charakteru®. Powinnismy wigc zabiega¢ o inna, lepsza muzyke, kto-
ra prowadzi do doskonatosci; skorzystal z niej Dawid, autor $wigtych piesni
1 przy jej pomocy wyleczyl krdla [Saula] z obtedu (1Sm 16, 14-23). Podobno
Pitagoras™, gdy natrafit na pijanych biesiadnikow, polecit fletniscie przygry-

7800; Respublica 363DE; Basilius, De ieiunio 110, 11 9; zob. Corpus paroemiographorum Graeco-
rum 130, 1343, 11 481.

53 Diogenes z Synopy (413-323 prz. Chr.) — uczen Antystenesa, stawny i otoczony tysiacem
anegdot cynik, mieszkajacy na rynku w beczce, wyciagajacy praktyczne wnioski na temat wyrze-
czenia si¢ dobr materialnych i zycia zgodnego z natura, por. Diogenes Laertius, Vitae philosopho-
rum V12,20-81, spec. 54, ttum. W. Olszewski: Diogenes Laertios, Zywoty i poglqdy stynnych filozo-
fow, Warszawa 2004, 338: , Do wystrojonego mtodzienca powiedziat: «Jesli to robisz dla mgzezyzn,
jestes nieszcze$nikiem, jesli dla kobiet — niewolnikiem»”.

54 Oczyszczenie duszy” (k&Bopoig 8¢ yoxig), por. Plato, Respublica 518BC; Phaedo 65C;
Basilius, Hexaemeron 1 1, SCh 26bis, 84: ,,aby pozna¢ Boga jako przyczyng stworzenia, trzeba
oczysci¢ dusze”.

53 0 etycznym i pedagogicznym wptywie muzyki por. Plato, Respublica 401D, 411A; Leges
673, Symposium 215C; Aristoteles, Politica VIII 1337B-1342A; Clemens Alexandrinus, Stromata
VI 11, 89, GCS 52, 476; E. Fubini, L estetica musicale dall’antichita al Settecento, Torino 1976,
59-60; S. Longosz, Spiew w rodzinie srodkiem wychowania w pedagogii $w. Jana Chryzostoma,
,,Roczniki Nauk o Rodzinie” 1 (2009) 13-55, spec. 41-53 (starozytny etos muzyczny: Platon, Arys-
toteles, autorzy wczesnochrzescijanscy).

56 Pitagoras z Samos — filozof grecki z VI w. prz. Chr., nie pozostawit po sobie zadnych pism.
Przypisuje mu si¢ jednak wykrycie wielu praw matematycznych i geometrycznych, a wsrdd nich
o stosunku matematycznym zachodzacym migdzy dzwigkami muzycznymi. Przypisywana mu
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wajacemu do uczty zmieni¢ tonacje i zagra¢ im po dorycku, a oni pod wply-
wem tej melodii tak otrzezwieli, ze zrzuciwszy z siebie wience ze wstydem
wrocili do domu. Inni za$, jak np. korybanci i bakchanci®’, w szat wpadaja na
dzwigk fletu. Taka jest roznica w stuchaniu zdrowej i zepsutej muzyki. Dlate-
go to panujacej dzi§ muzyce powinniscie si¢ mniej oddawac niz jakiejkolwiek
z najhaniebniejszych namigtnosci. Wstydze si¢ juz zakazywac, by rdéznego
rodzaju zapachow?®, ktore sprawiaja przyjemno$¢ powonieniu, nic mieszaé
z powietrzem lub nie namaszcza¢ si¢ wonnosciami. A powiedzie¢ o niesto-
sownosci gonienia za rozkoszami dotyku 1 smaku, jak nie to, ze zmuszaja one
tych, ktorzy si¢ im oddaja, by zy¢ jak bydlgta w pochyleniu nad brzuchem
i nad tym, co si¢ pod nim znajduje*. Stowem, catym ciatem powinien gardzi¢
ten, kto nie chce sig grzeba¢ w rozkoszach jak w btocie, lub tylko tyle nalezy
si¢ nim zajmowac, na ile, jak powiada Platon®, stuzy ono filozofii. Powie-
dzial to nie inaczej niz Pawel, ktory upomina, ze nic nalezy do tego stopnia
troszczy¢ si¢ o cialo, by stalo si¢ ono zarzewiem namigtnosci (Rz 13, 14).
Ci, ktérzy zabiegaja o to, by cialo miato si¢ jak najlepiej, a duszg, ktora ma
nim si¢ postugiwac, lekcewaza jako co$ bezwarto§ciowego, czym roéznia si¢
od tych, ktorzy gorliwie dbaja o instrumenty, a zaniedbuja sztuke, ktora si¢
przy ich uzywaniu ujawnia? Trzeba wigc zupelnie inaczej postgpowac; nalezy
poskramia¢ i trzyma¢ na wodzy ciato niczym dzikie, rzucajace si¢ zwierze,
a zamieszanie jakie w duszy ono wywotluje, nalezy rozumem niby biczem
usuwac, nie popuszczac cugli rozkoszy, nie gardzi¢ rozumem, ktory jak woz-
nica, nie powinien by¢ wleczony przez rozkietznane i rozpgdzone rumaki.
Warto jeszcze wspomnie¢ o Pitagorasie, ktory dowiedziawszy sig, ze ktorys
z jego uczniow wskutek ¢wiczen i jedzenia porasta w ciato, powiedziat: ,,Czy
nie zaprzestaniesz budowac¢ sobie cigzszego wigzienia?’®!. Dlatego tez Platon,
przewidujac szkodg, jaka ciato wyrzadza duszy, wybral celowo dla Akademii
niezbyt zdrowe miejsce®, aby ostabi¢ zbyt dobry stan ciata, jakby obcinajac

przez Bazylego anegdotg o oddziatywaniu muzyki spotykamy juz u wezesniejszych autorow staro-
zytnych, por. Plutarchus, De Iside et Osiride 80(384AB); Quintilianus, /nstitutio oratoria 1 10, 23;
Boethius, De musica 1 1.

57 Korybanci — uczestnicy obrzgdow ku czci frygijskiej Matki bogow Kybeli, ktorzy pod wpty-
wem dzikiej muzyki popadali w szat. Bakchanci — uczestnicy nocnych obrzedéw ku czci Bakchusa
(Dionizosa).

8 Naduzywanie zapachow bylto kolejnym ztem, potgpianym przez diatrybe cynicko-stoicka,
por. Diogenes Laertius, Vitae philosophorum V1 39; Clemens Alexandrinus, Paedagogus 11 61, 1,
GCS 12, 193.

% Por. Plato, Respublica 586A, 519B; Julianus, Oratio VI 196C.

% Por. Plato, Respublica 498B.

61 Ta anegdota i aforyzm przypisywane sa rowniez stoikowi Kratetowi, por. Gregorius Na-
zianzenus, Carmina 1 2, 10, ww. 601-602, PG 37, 723; zob. Gnomologium Vaticanum 464, ed.
L. Sternbach (editum e codice Vaticano-Graeco 743, Berlin 1963), s. 173. O przepisach dietetycz-
nych Pitagorasa zob. Jamblichus, De vita Pythagorica 24, 106-109, ed. Nauck, s. 78-90.

62 Akademia — gaj platanowy nad rzeka Kefosos, na potnocny zachod od Aten, po§wigcony he-
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zbyteczne pedy krzewu winnego. Ja zas styszatem od lekarzy, ze nader dobry
stan ciata jest niebezpieczny®.

Skoro wigc nadmierna troska o ciato i dla samego ciata nie jest pozytecz-
na, a jest ze szkoda dla duszy, to uleganie mu i pielggnowanie go jest wy-
raznym szalenstwem®. Jezeli wiec ¢wiczyliby$my si¢ w pogardzaniu nim, to
rowniez niewiele spraw ludzkich by$my uznali za godnych podziwu; ja nie
widzg tu powodu. Chyba ze smokom w bajkach sprawia przyjemnos$¢ bez-
senne czuwanie nad zakopanymi skarbami®. Kto w tych sprawach nauczyt
sie wspaniatomyslnos$ci, daleki jest od tego, by zdecydowat si¢ popeti¢ lub
powiedzie¢ co§ godnego wstydu. Co bowiem jest zbyteczne, czy to piasek
lidyjski®, czy bogactwa zlotono$nych mrowek®, tym bardziej zashuguje na
pogardzanie, im mniej si¢ go potrzebuje. Korzystanie wigc nalezy mierzy¢
potrzeba natury, a nie rozkoszami. Ci, co przekroczyli granice koniecznosci,
sa jak ludzie staczajacy si¢ po pochylni; nie maja nic statego, gdzie by mogli
si¢ zatrzymacé, sa w ustawicznym ruchu, a im wigcej zdobeda, tym bardziej
odczuwaja potrzebg nawet jeszcze raz tyle lub wigcej, by nasyci¢ swoja zadzg,
jak to powiedziat Solon, syn Eksekestyda:

,Bogactwu nie postawili mezowie zadnej granicy”.
Niech tu tez Teognis bgdzie nauczycielem:

,INie kocham bogactw, ani ich nie pragng, lecz niech mi wolno
bedzie poprzestawa¢ na matym i nie doznawac nieszczes$cia”®.

Podziwiam rowniez Diogenesa, jak umial pogardza¢ wszystkimi rzeczami
ludzkimi. On o$wiadczyl, ze jest bogatszy od wielkiego krola, poniewaz mniej

rosowi Akademosowi. Platon kupit t¢ posiadtos¢ i zatozyt w niej szkote filozoficzna, por. Aelianus,
Varia historia 1X 10; Plato, Phaedo 66C; Aristophsnes, Nubes 1002-1003.

% Por. Hippocrates, Aphorismi 1 3, ed. E. Littré TV 459, thum. H. Luczkiewicz: Hippokratesa
Aforyzmy i Rokowania, Warszawa 1864, 14: ,,zdrowie gimnastykujacych si¢ doszedlszy do szczytu,
niebezpiecznym bywa: na tym stopniu bowiem utrzymac si¢ nie zdota”; Basilius, De ieiunio hom.
19,PG 31, 177A;117, PG 31, 193C; L. Busch, Basilius und die Medizin, ,,Therapeutische Berichte”
29 (1957) 111-121.

% Por. Plato, Respublica 407BC; Homilia in divites 3, PG 31, 285C.

5 O mitycznym smoku strzegacym zakopanych skarbow zob. Herodotus, Historiae IV 13127,
Aclianus, De natura animalium 1V 27.

% Abdlov yiypa byt ztotono$nym piaskiem rzeki Pattolo w Lidii, por. Plinius, Historia natu-
ralis XXXIII 36; Clemens Alexandrinus, Paedagogus 111 11, 56, 4, GCS 12, 268.

7.0 ztotono$nych mrowkach, wigkszych od lisow, ktore wykopuja ztoto z ziemi zob. Herodo-
tus, Historiae 111 102.

% Solon, Fragmenta 13, 71, ed. M.L. West: lambi et elegi Graeci, 11, Oxford 1972, 129; zob.
tez Theognis 227.

% Theognis, Elegiae 1155-1156, ed. D. Yung, Leipzig 1971, 70. Theognis z Megary, poeta
liryczny, z pot. VI w. prz. Chr., przeciwnik demokracji.
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potrzebuje do zycia niz on”. A nam nie wystarczy, jezeli nie mamy tylu talen-
tow, co Pytios z Myzji’!, tyle a tyle morgow ziemi, takich stad bydta, ze po-
liczy¢ ich nie mozna. Sadzg jednak, ze nie wypada pragnac¢ bogactw, ktorych
si¢ nie ma; a jesli si¢ je ma, to nie przechwala¢ si¢ bardziej ich posiadaniem
niz umiejgtnoscia zarzadzania nimi. Stynne jest rOwniez owo zdanie Sokrate-
sa, ktory miat powiedzie¢, ze nie wezesniej bgdzie podziwial pewnego meza,
dumnego ze swego bogactwa, az si¢ przekona z doswiadczenia, ze umie on
z niego korzysta¢’. Czyz gdyby ze ztota i koSci stoniowej chetpili si¢ Fidiasz
i Poliklet” (z ktorych jeden zrobit Elejczykom [posag] Zeusa, a drugi Argi-
wom Her¢) nie wystawiliby si¢ na posmiewisko, ze lekcewazac sztuke, dzigki
ktorej ztoto stato si¢ przyjemniejsze i cenniejsze, cheg stawe uzyskac cudzym
kosztem? My za$ sadzac, ze sama cnota nie wystarczy cztowiekowi do ozdo-
by, czyz nie postgpujemy w sposob mniej godny wstydu?

Ale czy gardzac bogactwem i odrzucajac rozkosze zmystowe nie bedzie-
my goni¢ za obtuda i pochlebstwem i nasladowac chytrosci i przebieglosci
liszki Archilocha™. A przeciez cztowiek madry nie powinien niczego bardziej
unikaé niz tego, by zy¢ dla opinii i oglada¢ si¢ na upodobania ttumu. Powinien
obra¢ sobie zdrowy rozum za przewodnika zycia tak, ze gdyby nawet trzeba
byto w obronie prawdy sprzeciwi¢ si¢ wszystkim ludziom i narazi¢ si¢ na zla
stawe, to jednak nie zechce odejs$¢ od tego, co uzna za stuszne. Czy o tym, kto
tak postepuje, nie powiemy, ze prawie nie rozni si¢ od owego sofisty egip-
skiego”, ktory, gdy zechcial, stawal si¢ roslina, zwierzgciem, ogniem, woda
lub czymkolwiek innym? Bo taki cztowiek raz bedzie chwalil sprawiedliwos¢
przed tymi, ktorzy jej przestrzegaja, a kiedy indziej — jak to jest w zwyczaju

0 Por. Dio Chrysostomus, Oratio VI (Diogenes) 6-71; analogiczne opowiadanie o nim zob.
Plutarchus, An vitiositas ad felicitatem sufficiat 3(499AB); De exilio 12(604C).

1O bogaczu Lidyjczyku Pytiosie, goszczacym cate wojsko Dariusza i Kserksesa obdarzajac
ich dodatkowo pienigdzmi zob. Herodotus, Historiae VII 27-29.

2 Wedtug Diona Chryzostoma (Oratio de regno TII 102) Sokrates miat tu na mysli perskiego
kroéla Dariusza, wedtug za$ Platona (Gorgias 460E) 1 Cycerona (Tusculanae disputationes V 12) —
macedonskiego krola Archelaosa.

3 Fidiasz Atenczyk, najwigkszy rzezbiarz starozytny, przyjaciel Peryklesa, tworca ogromnego
posagu Zeusa w Olimpii (ok. 448), nieco mtodszy Poliklet — tworca olbrzymiej statuy Hery w Argos
(po r. 423), por. Pausanias, Graeciae descriptio 11 17, 4; V 10, 2; Clemens Alexandrinus, Protrepti-
cus 4,47,2, GCS 12, 35-36.

" Archiloch z Paros (pot. VII w. prz. Chr.), poeta, autor elegii, wierszy lirycznych i jambow,
w ktore czgsto wplatat szyderstwo i inwektywe osobista, oraz bajek ludowych. Tutaj Bazyli zdaje sig
raczej mie¢ na mysli bajke Ezopa o lisie pochlebiajacym krukowi, by go sktoni¢ do wydania gtosu
i ukras¢ mu trzymang w dziobie zdobycz; por. Archilochus, Fragmenta 174, 185, 201, ed. M.L.
West: lambi et elegi Graeci, Oxford 1971, s. 66, 71, 78; zob. Plato, Respublica 365C; Aristophanes,
Aves 651-653.

> Owym ,,sofista egipskim” byt mityczny starzec morski, krol egipski Proteusz, o ktorego prze-
mianach opowiadali Homer (Odyssea IV 384-385, 455-456), Platon (Euthydemus 288D; Ion 541E),
Herodot (Historiae 11 112), Wergiliusz (Georgica IV 388-389) i inni.
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pochlebcow — bedzie mowit zupetnie inaczej, gdy zauwazy, ze niesprawiedli-
wos¢ znajduje uznanie. I jak mowia, ze polip zmienia kolor w zaleznos$ci od
podtoza’®, tak i on bedzie zmienial swoje zdanie stosownie do pogladow tych,
z ktorymi przebywa.

10. Choc¢ tego lepiej mozemy sig¢ nauczy¢ z naszych ksiag, to jednak tyle,
ile potrzeba w naszych warunkach do zarysowania jakiego$ szkicu cnoty,
wezmiemy z poganskich nauk. Do tych bowiem, ktorzy pilnie ze wszystkich
spraw wyciagaja jakas korzys¢, jak do wielkich rzek, beda ze wszystkich stron
wpada¢ doptywy. Stuszne przeciez powiedzenie poety”’ o doktadaniu ziarnka
do ziarnka nalezy rozumie¢ nie tylko w odniesieniu do sktadania pieni¢dzy,
ale rowniez co do pomnazania kazdej wiedzy. Bias™ wigc synowi wyruszaja-
cemu w droge do Egiptu i pytajacemu si¢, czym moze mu zrobi¢ najwigksza
przyjemnos¢, odpowiedziat:

»Zdobywaj zaopatrzenie w droge na staro$¢””.

Tym za$ zaopatrzeniem nazywat cnotg, zakreslajac jej waskie granice, gdyz
pozytek z niej odnosit tylko do zycia ludzkiego. Ja za$, gdyby kto§ zachwalat
mi staro$¢ Tytona® lub Argantoniusza®!, czy tez najdtuzej zyjacego u nas Ma-
tuzala (Rdz 5, 27)%, ktoéry mial pono¢ tysiac lat bez trzydziestu, gdyby mi kto$
wymierzyl nawet caty czas od stworzenia pierwszych ludzi, bed¢ si¢ $miat
jak z opowiadan dzieci, patrzac na dtuga i nie starzejaca si¢ wiecznos$¢, ktorej
konca nie mozna nawet mysla uchwycic, tak jak nie mozna wyznaczy¢ kresu
dla niesmiertelnej duszy.

6 O zmianie koloru przez polipa, ktorego Bazyli porownuje przystowiowo, prawdopodobnie
pod wptywem Plutarcha (Quaestiones naturales 19, 916C; De solertia animalium 27, 978E) do
czlowieka zmiennego, por. Theognis, Elegiae 215-216, ed. M.L. West: lambi et elegi Graeci, 1,
s. 15; Athenaeus, Deipnosophistae VI1 316AE, 318E, XI1 513D, ed. G. Kaibel, Stuttgart 1965,1 195,
201; II 133; zob. Corpus paroemiographorum Graecorum, 11203 1 204.

7 Przystowiowe wyrazenie: ,,OplkpOv €Tl OULKpOV kartatiBeval” sigga Hezjoda (Opera et
dies 361) i Platona (Cratylus 428A), ale Bazyli zaczerpnat je najprawdopodobniej od Plutarcha (De
profectu in virtute 3[76CD]).

8 Bias z Priene w Karii (VI w. prz. Chr.) — jeden z Siedmiu Medrcow Greckich.

" Diogenes Laertius, Vitae philosophorum 1 88B, por. ttum. W. Olszewski, s. 55; zob. Plutar-
chus, De liberis educandis 11(8C); J. Stobaeus, Anthologium 111 1, 172, ed. C. Wachsmuth — O. Hen-
se, Berlin 1894, repr. 1958, s. 123.

8 O przystowiowej dtugowieczno$ci Tytona (syna mitycznego trojanskiego kréla Laomedon-
ta), ktory byt matzonkiem Jutrzenki (Eos), ktora wyprosita dla niego niesmiertelnos¢, zapomniaw-
szy zastrzec mu takze wiecznej mtodosci, por. Mimnernos, Frag. 4, ed. M.L. West: lambi et elegi, 1,
Oxford 1971, 84; Homerus, Hymnus in Venerem 218; Cicero, De senectute 3.

81 Argantoniusz, krol Tartessu w Hiszpanii, miat wedlug Herodota (Historiae 1163) zy¢ 120 lat,
wedlug Lucjana z Samosaty (Macrobii 10) — 150 lat, a wedtug Siliusza Italika (III 396, w: Cicero,
De senectute 19) — 300 lat.

82 Wedtug Ksiggi Rodzaju (5, 27) Matuzalem, syn Henocha, zyt ogdtem 969 lat.
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Dla zdobycia tej wiecznosci, zachgcam was, byscie dobrze zaopatrzyli
si¢ w podrdz, jak powiada przystowie, ,,poruszajac kazdy kamien*, skad by
mozna mie¢ jaki§ pozytek w tej sprawie. I nie ociagajmy si¢ z tego powodu,
Ze sa to rzeczy trudne i wymagajace wysitku. Pamigtajmy o tym, ktory nam
radzit, by kazdy wybral Zycie najlepsze w nadziei, Ze ono stanie si¢ przyjem-
ne, gdy si¢ don przyzwyczaimy*, zabierajmy si¢ wigc do rzeczy najlepszych.
Wstydem bytoby bowiem traci¢ czas terazniejszy, a potem, gdy minie, wzy-
wac go do powrotu, kiedy to poza zalem, juz nic wigcej nie zostanie.

Ja za$, co uwazatem za najlepsze, juz wam wigc czgsciowo teraz powie-
dzialem, a reszt¢ bgde doradzat przez cate zycie. Wy za$§ pamigtajac, ze sa
trzy rodzaje chorob®, nie badzcie podobni do tych, co sa nieuleczalni i nie
doznajcie choroby duszy podobnej do choroby ciala. Przeciez ci, ktorzy lekko
zapadna na zdrowiu, sami udaja si¢ do lekarzy, ci zas, ktorych wigksza ogarnie
choroba, wzywaja lekarzy do siebie; ci wreszcie, ktorzy popadli w catkiem
niculeczalna melancholi¢®, nie dopuszczaja do siebie nawet tych, ktorzy do
nich przychodza. Obyscie wy teraz nie staliscie sig¢ takimi, ktorzy uciekaja
przed ludzmi odznaczajacymi si¢ zdrowym rozsadkiem.

Przektadu z jezyka greckiego dokonat

[ ks. bp Roman Andrzejewski|

wstepem, bibliografia i komentarzem opatrzyt
ks. Stanistaw Longosz

8 Przystowie: ,,tavtoe AiBov kivelv”, por. Theocritus, Idyllia VI 18; Plutarchus, Adversus
Colotem 17(1116E); Corpus paroemiographorum Graecorum, 1293 i 146.

8 Chodzi o Pitagorasa, ktory wedlug Plutarcha (De exilio 8, 602C) miat da¢ swoim uczniom
przykazanie ,,€A00 Blov 1OV Gptotov, Novv 8¢ adTOV 1| cvvnBelor Totnoel”, por. L. Sternbach,
Gnomologium Vaticanum 461, s. 171.

8 Trzy rodzaje chordb” (tpidv dppwctnvatov), por. Plutarchus, De profectu in virtute 11
(81F-82C).

8 Przez termin pedoryyoria Bazyli zdaje si¢ wskazywac na nieuleczalng chorobe, catkowite
zalamanie, depresj¢ psychiczna, por. Hippocrates, Epidemiae V 86-87 i De morbis 130, ed. E. Littré,
vol. V, 252, 448 1 VI 200.






