D O K u M E N T Y

VOX PATRUM 31 (2011) t. 56

PATRYSTYCZNA KATECHEZA BENEDYKTA XVI
i

Prezentujemy nizej trzecia i ostatnia cze$¢! katechez patrystycznych Benedykta
XVI, wygloszonych podczas audiencji generalnych w 1. pot. 2008 r., ukazujacych syl-
wetki kolejnych 10 tacinskich i greckich Ojcéw lub pisarzy Kosciota od konca IV do VII
wieku (Augustyn, Leon Wielki, Boecjusz, Kasjodor, Benedykt Opat, Pseudo-Dionizy
Areopagita, Roman Melodos, Grzegorz Wielki, Kolumban, Izydor z Sewilli, Maksym
Wyznawca); dwaj z nich maja po wigcej katechez: §w. Augustyn — 5, sw. Grzegorz
Wielki —2. Ich przedruk w ,,Vox Patrum” w opracowaniu redakcyjnym ks. S. Longosza.

XXVIIL SW. AUGUSTYN
(1]

Drodzy Bracia i Siostry!

Po wielkich uroczystosciach zwiazanych z Bozym Narodzeniem chciat-
bym powréci¢ do rozwazan nad Ojcami Kosciota i mowic dzisiaj o najwigk-
szym z Ojcow Kosciota tacinskiego, $w. Augustynie. Ten cztowiek, peten pasji
1 wiary, o wielkiej inteligencji i niestrudzony w gorliwosci duszpasterskie;j,
wielki $wigty i doktor Kosciota, znany jest — przynajmniej ze styszenia —
réwniez ludziom nie znajacym chrzescijanstwa lub nie majacym z nim wiele
wspolnego, poniewaz zostawit bardzo glgbokie pigtno na zyciu kulturalnym
Zachodu i catego $wiata. Sw. Augustyn ze wzgledu na swe szczegolne zna-
czenie wywarl bardzo wielki wplyw. Mozna powiedzie¢ z jednej strony, ze
wszystkie drogi tacinskiej literatury chrzescijanskiej prowadza do Hippony
(dzisiaj Annaba na wybrzezu algierskim) — do miejsca, gdzie byt biskupem,
a z drugiej strony, ze z tego miasta Afryki rzymskiej, ktorego Augustyn byt
biskupem od 395 r. az do $mierci w 430 r., rozchodzi si¢ wiele innych drog
pézniejszego chrzescijanstwa oraz kultury zachodnie;.

Rzadko w cywilizacji zdarzat si¢ tak wielki umyst, zdolny przyja¢ jej wartosci
i docenic jej wewnetrzne bogactwo, tworzac idee 1 formy, ktorymi karmity si¢ p6z-
niejsze pokolenia, na co zwrocit uwage rowniez Pawet VI: ,Mozna powiedziec,

! Pierwsza czg$¢ katechez patrystycznych Benedykta XVI, wygtoszonych podczas audiencji
generalnych w 1. pot. 2007 r., obejmujacych Ojcow Kosciota od Klemensa Rzymskiego (92-101)
do Cyryla Jerozolimskiego (315-386), por. VoxP 27 (2007) t. 50-51, 13-49; druga cz¢$¢ katechez,
zawierajacych kolejnych greckich, tacinskich i syryjskich Ojcow Ko$ciota od Bazylego Wielkiego
do Paulina z Noli, wygtoszonych w 2. pot. 2007 r., por. VoxP 29 (2009) t. 53-54, 19-80.

* Sw. Augustyn [I] (9 I 2008), Insegnamenti di Benedetto XVI 4/1 (2008) 41-45, przektad-
przedruk z: OsRomPol 29 (2008) nr 3, 50-52.



8 DOKUMENTY

ze cata mysl starozytnosci skupia si¢ w jego dziele i z niego biora poczatek nurty
myslowe przenikajace cata tradycj¢ doktrynalng nastgpnych wiekéw’. Ponadto
Augustyn jest Ojcem Kosciota, ktory pozostawil po sobie najwigcej dziel. Jego
biograf Possydiusz mowi: wydaje si¢ rzecza niemozliwa, zeby jeden cztowiek
mogt tak wiele napisa¢ w swoim zyciu. O tych réznych dzietach bedziemy méowié
na jednym z nastgpnych spotkan. Dzisiaj skupimy uwagg¢ na jego zyciu, ktore
mozna tatwo zrekonstruowac na podstawie pism, a zwlaszcza Wyznan, stanowia-
cych niezwykta autobiografi¢ duchowa, napisana na chwate Boza i bedaca jego
najstynniejszym dzietem. I stusznie, poniewaz wtasnie Augustynowe Wjznania,
skupiajace uwagg na sferze wewngtrznej i na psychologii, stanowia niepowtarzal-
ny wzor w literaturze zachodniej, 1 nie tylko zachodniej, takze niereligijnej, az
po czasy nowozytne. To poswigcenie uwagi zyciu duchowemu, tajemnicy ,,ja”,
tajemnicy Boga kryjacego si¢ w ,ja” jest czyms$ nadzwyczajnym i bezprecedenso-
wym i pozostaje na zawsze — jesli tak mozna rzec — duchowym ,,szczytem”.

Powr6¢my jednak do zycia Augustyna. Urodzit si¢ w Tagascie — w pro-
wincji Numidii, w Afryce rzymskiej — 13 listopada 354 roku. Jego ojcem byt
Patrycjusz, poganin, ktéry pozniej zostatl katechumenem, a matka Monika,
gorliwa chrzescijanka, kobieta pelna pasji, czczona jako swigta. Wywarla ona
ogromny wptyw na syna i wychowala go w wierze chrzescijanskiej. Augustyn
otrzymal rowniez sol na znak przyj¢cia do katechumenatu. Zawsze fascynowata
go posta¢ Jezusa Chrystusa. Co wigcej, mowi on, ze zawsze kochat Jezusa, ale
oddalat si¢ coraz bardziej od wiary Kosciota, od praktyk koscielnych, jak ma to
miejsce rowniez dzisiaj w wypadku wielu mtodych ludzi.

Augustyn miat brata Nawigiusza oraz siostrg, ktorej imienia nie znamy,
a ktora owdowiawszy, zostata p6zniej przetozona klasztoru zenskiego. Mtody
Augustyn, obdarzony niezwykla inteligencja, otrzymat staranne wyksztatce-
nie, cho¢ nie zawsze byt przyktadnym studentem. Studiowat jednak pilnie gra-
matyke, najpierw w swoim rodzinnym miescie, nastgpnie w Madaurze, a od
370 r. retoryke w Kartaginie, stolicy Afryki rzymskiej. Opanowat doskonale
jezyk tacinski, natomiast nie doszedt do takiej samej perfekcji w postugiwaniu
si¢ jezykiem greckim i nie nauczyt si¢ jezyka punickiego, ktérym postugiwali
si¢ jego rodacy. Wlasnie w Kartaginie Augustyn przeczytat po raz pierwszy
Hortensjusza, zaginione pdzniej dzielo Cycerona, ktore naznaczyto poczatek
jego drogi do nawrdcenia. Tekst Cycerona rozbudzit w nim bowiem umitowa-
nie madrosci, o czym napisze juz jako biskup w Wyznaniach: ,,Ksiazka ta [...]
zmienita uczucia moje” do tego stopnia, ze ,,przed mymi oczyma zmarniaty
nagle wszystkie ambicje §wiatowe. Niewiarygodnym wprost zarem serca za-
czatem teskni¢ do niesmiertelnosci, jaka daje madro$é™.

2 Paulus VI, Allocutio ad sodales Ordinis Sancti Augustini cum Institutum Patristicum
., Augustinianum” praesens inauguravit, AAS 62 (1970) 426.

3 Augustinus, Confessiones 111 4, 7, CCL 27, 30, thum. Z. Kubiak: Sw. Augustyn, Wyznania,
Krakow 2000, 70.
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Poniewaz jednak byt przekonany, iz nie mozna powiedzie¢, ze rzeczywiscie
znalazto si¢ prawdg, jesli nie zna si¢ Jezusa, i poniewaz w tej pasjonujacej ksiaz-
ce brakowalo mu tego imienia, zaraz po jej przeczytaniu zaczat czyta¢ Pismo
Swigte, Biblig. Jednak rozczarowat sig nia. Nie tylko dlatego, ze styl facinskiego
przekladu Pisma Swietego pozostawiat wiele do zyczenia, ale rowniez dlate-
go, ze sama tre$¢ wydawata mu sig¢ niezadowalajaca. W opowiadaniach Pisma
Swigtego o wojnach 1 innych ludzkich sprawach nie znajdowatl wzniosto$ci fi-
lozofii, pigkna poszukiwania prawdy, ktore stanowi jej cechg. Nie chciat jednak
zy¢ bez Boga i dlatego szukat religii odpowiadajacej jego pragnieniu prawdy
oraz pragnieniu zblizenia si¢ do Jezusa. I tak trafit do manichejczykow, ktorzy
podawali si¢ za chrzescijan i obiecywali catkowicie racjonalna religig. Twierdzili
oni, ze w $§wiecie istnieja dwie zasady: dobro i zto. W ten spos6b mozna wyttu-
maczy¢ cata ztozono$¢ ludzkich dziejow. Augustynowi podobata si¢ tez mo-
ralno$¢ dualistyczna, poniewaz zaktadata bardzo wymagajaca moralnos¢ dla
wybranych; cztlowiek, zwtaszcza mtody, ktéry — tak jak on — przyjmowat t¢ mo-
ralnos$¢, mogt prowadzi¢ zycie o wiele bardziej odpowiednie do sytuacji tam-
tych czaséw. Dlatego zostal manichejczykiem, bedac wowczas przekonany, ze
znalazl syntezg racjonalnosci, poszukiwania prawdy 1 mitosci Jezusa Chrystusa.
Niosto to rowniez konkretne korzysci w jego zyciu: przystapienie do mani-
chejczykow otwierato bowiem perspektywe tatwej kariery. Przyjecie tej religii,
ktéra wyznawato wiele wplywowych osobistosci, pozwalato mu zy¢ z kobieta
i robi¢ karierg. Kobieta ta urodzita mu syna Adeodata, ktorego bardzo kochat,
1 ktory byt bardzo inteligentny. Bedzie on p6zniej uczestniczyt w przygotowaniu
do chrztu w poblizu jeziora Como, biorac udzial w Dialogach, przekazanych
nam przez §w. Augustyna. Niestety, chlopiec umart przedwczesnie. W wieku
okoto dwudziestu lat Augustyn byl nauczycielem gramatyki w swym rodzinnym
miescie; wkrotce powrocit do Kartaginy, gdzie zostat znakomitym i cenionym
mistrzem retoryki. Jednakze z uplywem czasu zaczat oddala¢ si¢ od wiary ma-
nichejczykow, ktorzy go rozczarowali pod wzgledem intelektualnym, jako ze
nie potrafili rozwiaza¢ jego watpliwosci, 1 przeniost si¢ do Rzymu, a nastgpnie
do Mediolanu, gdzie wowczas mial siedzibg dwor cesarski 1 gdzie uzyskat pre-
stizowe stanowisko dzigki staraniom i rekomendacji prefekta Rzymu, poganina
Symmacha, wrogo nastawionego do biskupa Mediolanu §w. Ambrozego.

W Mediolanie Augustyn stuchat — poczatkowo w celu wzbogacenia swo-
ich umiejgtnosci retorycznych — wspaniatych kazan biskupa Ambrozego, ktory
niegdy$ byl przedstawicielem cesarza w poinocnych Wtoszech. Retora afry-
kanskiego zafascynowaty stowa wielkiego dostojnika mediolanskiego. Nie
tylko retoryka, ale przede wszystkim tre$¢ przemowien coraz bardziej trafiata
do jego serca. Wielki problem Starego Testamentu — brak retorycznego pigkna
oraz wzniostosci filozoficznej — w kazaniach §w. Ambrozego zostat rozwia-
zany dzigki interpretacji typologicznej Starego Testamentu. Augustyn zro-
zumial, Zze caly Stary Testament jest droga prowadzaca do Jezusa Chrystusa.
W ten sposob znalazt klucz do zrozumienia pigkna i glgbi — takze filozoficznej
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— Starego Testamentu oraz pojat cata jedno$¢ tajemnicy Chrystusa w dziejach,
a takze syntezg filozofii, racjonalnosci i wiary w Logos, w Chrystusa, odwiecz-
ne Stowo, ktore stato sie ciatem.

W krotkim czasie Augustyn uswiadomit sobie, ze alegoryczne odczyta-
nie Pisma Swigtego oraz filozofia neoplatonska, ktora inspirowata biskupa
Mediolanu pozwalaja mu znalez¢ rozwiazanie trudnosci intelektualnych, kto-
re przy pierwszym zetknigciu z tekstami biblijnymi, kiedy byt mtodszy, wyda-
waty mu si¢ nie do przezwycig¢zenia.

I tak po lekturze pism filozoféw Augustyn oddat si¢ na nowo lekturze
Pisma, a zwlaszcza Listéw Pawlowych. Nawrocenie na chrzescijanstwo,
15 sierpnia 386 r., jest wigc zwienczeniem dtugiej i uciazliwej drogi duchowej,
o ktorej bedziemy mowic jeszcze w innej katechezie. Afrykanczyk przeniost
si¢ na wie$ na potnoc od Mediolanu, w okolice jeziora Como, wraz z matka
Monika, synem Adeodatem i nieliczna grupa przyjaciot, aby przygotowywac
si¢ do chrztu. W wieku trzydziestu dwoch lat Augustyn przyjat chrzest z rak
Ambrozego 24 kwietnia 387 r., w Wigili¢ Paschalna w mediolanskiej katedrze.

Po chrzcie Augustyn postanowit wroci¢ z przyjaciotmi do Afryki, aby
prowadzi¢ zycie we wspolnocie typu monastycznego, stuzac Bogu. Jednakze
w Ostii, gdy oczekiwal na wyjazd, niespodziewanie zachorowala jego mat-
ka i wkrotce potem zmarla, co zadato sercu syna ogromny bol. Wréciwszy
wreszcie do ojczyzny, konwertyta osiadl w Hipponie, by tam zatozy¢ klasz-
tor. W tym miescie, potozonym na wybrzezu afrykar'lskim zostal wyswigcony
pomlmo Jego oporow na kaptana w 391 r. i zaczal wies¢ z kilkoma towarzy-
szami zycie monastyczne, o czym myslat od dawna, dzielac swoj czas mlq—
dzy modlitwe, studium i przepowiadanie. Chciat jedynie stuzy¢ prawdzie, nie
czul si¢ powolany do zycia duszpasterskiego, ale potem zrozumial, ze Bog
powotat go, by byt pasterzem dla innych i w ten sposob przekazywat innym
dar prawdy. Cztery lata pdzniej, w 395 r., zostal konsekrowany na biskupa
w Hipponie. Pogl¢biajac studia nad Pismem oraz tekstami tradycji chrzesci-
janskiej, Augustyn byl przyktadnym biskupem, niezmordowanie petniac swa
postuge pasterska: kilka razy w tygodniu glosit wiernym stowo Boze, wspo-
magatl ubogich i sieroty, dbat o formacje¢ kleru i zajmowat si¢ organizacja
klasztorow zenskich i megskich. Krotko méwiac, dawny retor okazat si¢ jedna
z najwazniejszych postaci chrzescijanstwa 6wczesnej epoki: bardzo aktywnie
zarzadzajac swoja diecezja — co w sposob istotny odbijato si¢ takze na zy-
ciu obywatelskim spoteczenstwa — biskup Hippony przez ponad trzydziesci
pig¢ lat sprawowania swego urzedu wywieral znaczny wptyw na kierowanie
Kosciotem katolickim w Afryce rzymskiej 1 ogdlniej na chrzescijanstwo swo-
ich czasow, stawiajac czoto religijnym tendencjom oraz uporczywym i powo-
dujacym podziaty herezjom, jak manicheizm, donatyzm i pelagianizm, ktore
zagrazaty wierze chrzescijanskiej w Boga jedynego i bogatego w mitosierdzie.

Augustyn codziennie powierzal si¢ Bogu, az do ostatniego dnia swe-
go zycia: trawiony goraczka, w sytuacji gdy od prawie trzech miesigcy jego
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Hippona byta oblegana przez najezdzcow Wandali, biskup — jak opowiada
jego przyjaciel Posydiusz w Vita Augustini — poprosil, by wielkimi literami
przepisano Psalmy pokutne i powieszono ,,kartki na $cianie, tak aby lezac pod-
czas choroby w t6zku mégt je widzie€ i czytaé, i ptakat rzewnymi tzami™. Tak
uptynetly ostatnie dni Augustyna, ktéry zmart 28 sierpnia 430 r., majac niespet-
na 76 lat. Jego dzietu, jego przestaniu i jego wewngtrznym doswiadczeniom
po$wigcimy najblizsze spotkania.

[}’

Drodzy Bracia i Siostry!

Dzisiaj, podobnie jak w ubiegla $rodg, chciatbym mowi¢ o wielkim bi-
skupie Hippony — $§w. Augustynie. Cztery lata przed $miercia mianowat on
swego nastepcg. I tak 26 wrzesnia 426 r. zgromadzil zatem lud w bazylice
Pokoju w Hipponie, by przedstawi¢ wiernym osobg, ktora wyznaczyt do pet-
nienia tego zadania. Powiedzial: ,,W tym zyciu jestesmy wszyscy $miertelni-
kami, a zaden cztowiek nigdy nie moze przewidzie¢ ostatniego dnia swego
doczesnego zycia. Jednakze w dziecinstwie mamy nadziejg, ze osiagniemy
wiek dojrzewania; w wieku dojrzewania — mlodos$¢; w miodosci — wiek do-
rosty; w wieku dorostym — wiek dojrzaty; w wieku dojrzatym — staros¢. Nie
jestesmy pewni, ze jej doczekamy, ale mamy nadziej¢. W staro$ci natomiast
nie ma juz zadnego innego okresu, co do ktérego mozna by zywi¢ nadziejg.
Sam czas jej trwania jest nieprzewidziany. [...] Z woli Bozej przybylem do
tego miasta w sile wieku. Teraz jednak moja mtodo$¢ przemingta i jestem juz
stary”>. W tym miejscu Augustyn podal imi¢ wyznaczonego nastgpcy — ka-
ptana Herakliusza. Zebrani przyjeli wybdr gromkimi oklaskami, powtarzajac
dwadziescia trzy razy: ,,Bogu niech beda dzigki! Niech bedzie pochwalony
Chrystus!” Dalszymi aklamacjami wierni wyrazili aprobate takze dla tego, co
Augustyn powiedziat p6zniej na temat swoich zamiar6w na przysztos¢: lata,
ktore mu pozostawaty, chciat poswigcié na glgbsze studium Pisma Swigtego®.

Istotnie, nastgpne cztery lata byly latami nadzwyczajnej aktywnosci inte-
lektualnej: ukonczyt wazne dzieta, rozpoczal nastepne, nie mniej angazujace,
prowadzil publiczne debaty z heretykami — zawsze dazyt do dialogu — wia-
czyl si¢ w dzieto szerzenia pokoju w prowincjach afrykanskich okupowanych
przez barbarzynskie plemiona z potudnia. W tym duchu napisal do gubernato-
ra Dariusza, ktory przybyt do Afryki, by zazegna¢ spor migdzy gubernatorem
Bonifacym i dworem cesarskim, ktory plemiona Mauréw wykorzystywaty dla

4 Possidius, Vita Augustini 31, 2, PL 32, 63, por. thum. P. Nehring, 7ZM 26, Krakow 2002, 126.

* Sw. Augustyn [II] (16 T 2008), Insegnamenti di Benedetto XVI 4/1 (2008) 87-91, przektad-
przedruk z: OsRomPol 29 (2008) nr 3, 52-54.

° Augustinus, Epistula 213, 1, CSEL 57, 373.

¢ Por. tamze 213, 6, CSEL 57, 377-378.
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swych najazdoéw: ,,Najwigkszym tytutem do chwaty — twierdzit w liscie — jest
wlasnie unicestwienie wojny stowem, zamiast zabijania ludzi mieczem, i po-
przez pokdj, a nie wojng, zabiega¢ o pokdj lub jego utrzymanie. Z pewnoscia
rowniez ci, ktorzy walcza, jesli sa dobrzy, niewatpliwie daza do pokoju, ale za
ceng przelewu krwi. Ty, przeciwnie, zostale$ postany, by nie dopusci¢ do prze-
lania krwi kogokolwiek™’. Niestety, zawiodta nadzieja na zaprowadzenie po-
koju na terytoriach afrykanskich: w maju 429 r. Wandalowie, w odwecie we-
zwani do Afryki przez samego Bonifacego, przeptyneli Ciesning Gibraltarska
1 wtargngli na terytorium Mauretanii. Inwazja objgla wkrotce inne bogate
prowincje afrykanskie. W maju lub czerwcu 430 r. ,,niszczyciele cesarstwa
rzymskiego”, jak okreslit tych barbarzyncoéw Possydiusz®, otoczyli Hippone
1 przystapili do oblgzenia.

Schronienia w miescie szukat takze Bonifacy, ktory pojednawszy si¢ zbyt
p6ézno z dworem, probowat teraz na proézno zagrodzi¢ drogg najezdzcom.
Biograf Possydiusz opisuje bol Augustyna: ,,k.zy, bardziej niz zwykle, byly
jego chlebem noc i dzien, a bedac juz u kresu zycia, bardziej niz inni przezy-
wal swoja staro$¢ z gorycza i w zatobie™. I wyjasnia: ,,Ten Bozy cztowiek wi-
dzial bowiem rzez i niszczenie miast; w wioskach zburzone domy 1 pozabijani
przez nieprzyjaciol mieszkancy albo zmuszeni do ucieczki i btakajacy sig; ko-
Scioty pozbawione kaptanow i szafarzy, konsekrowane dziewice i zakonnicy
rozproszeni po wszystkich stronach; posrdd nich jedni zmarli w czasie tortur,
inni zgingli od miecza, jeszcze inni uwigzieni, utracili integralno$¢ duszy i cia-
la, a takze wiarg, skazani przez wrogdéw na dtuga i bolesna niewolg”'’.

Augustyn, chociaz w podesztym wieku i1 utrudzony, trwat jednak na swoim
urzedzie, umacniajac siebie i innych modlitwa i rozwazaniem tajemniczych
planow Opatrznosci. Mowit w tym konteks$cie o ,,starosci Swiata” — i rzeczy-
wiscie ten rzymski §wiat byt stary — mowit o tej starosci podobnie jak czynit
to przed laty, by pocieszy¢ uciekinierow pochodzacych z Italii, kiedy w r. 410
Goci pod wodza Alaryka najechali na Rzym. W staros$ci — mowit — liczne sa
niedomagania — kaszel, katar, zaropiate oczy, niepok6j, wyczerpanie. Cho¢
swiat si¢ starzeje, Chrystus pozostaje zawsze mtody. Stad zacheta: ,,Nie rezy-
gnuj z odmtodzenia si¢ w zjednoczeniu z Chrystusem, réwniez w starym Swie-
cie. On mowi do ciebie: Nie boj sig, twoja mtodo$¢ odnowi si¢ niczym mio-
dos¢ orta™!. Tak wigc chrzeScijanin nie powinien traci¢ otuchy nawet w trud-
nych sytuacjach, lecz stara¢ si¢ pomodc temu, kto znajduje si¢ w potrzebie.
Oto, co wielki Doktor sugeruje, odpowiadajac biskupowi Tiabe, Honoratowi,
ktéry go zapytal, czy w czasie inwazji barbarzyncoéw biskup, ksiadz lub jaki-

7 Augustinus, Epistula 229, 2, CSEL 57, 498.

8 Por. Possidius, Vita Augustini 30, 1, PL 32, 60, zob. 7M 26, 111.
¥ Tamze 28, 6, PL 32, 58, por. ZM 26, 107-108.

10 Tamze 28, 8, PL 32, 58. por. ZM 26, 108.

" Augustinus, Sermo 81, 8, PL 38, 505.
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kolwiek cztowiek Kosciota moze uciekac, by ratowac zycie: ,,Gdy wszyscy sa
W niebezpieczenstwie, a wigc biskupi, duchowni i §wieccy, niech potrzebujacy
pomocy ze strony innych nie b¢da opuszczeni przez tych, ktorych potrzebuja.
W takim przypadku niech wszyscy przeniosa si¢ do bezpiecznych miejsc; jesli
jednak niektérzy musza zostac, niech nie beda opuszczeni przez tych, ktorych
obowiazkiem jest towarzyszenie im przez $wigta postuge, tak ze albo uratuja
si¢ razem, albo razem beda znosi¢ nieszczgscia, jakich z woli Ojca rodziny
beda doswiadczac'?. I konkluduje: ,,To jest najwyzsza proba mitosci”'3. Jakze
nie rozpozna¢ w tych stowach heroicznego przestania, ktére zostato przyjete
1 przyswojone przez tak wielu kaplandw na przestrzeni wiekow?

Tymczasem miasto Hippona stawiato opdr. Dom-klasztor Augustyna
otworzyl bramy, by przyjac jego wspodtbraci biskupéw proszacych o goscing.
Wsrdd nich byl rowniez Possydiusz, jego dawny uczen, ktory dzigki temu
mogt pozostawi¢ bezposrednie Swiadectwo o tych ostatnich, dramatycznych
dniach. ,,W trzecim miesiacu oblgzenia — jak opowiada — potozyt si¢ do t6zka
z goraczka: byla to jego ostatnia choroba”'*. Swiagtobliwy Starzec skorzystat
z tego nareszcie wolnego czasu, by jeszcze bardziej poswigci¢ si¢ modlitwie.
Zwykt twierdzi¢, ze zaden cztowiek, biskup, zakonnik czy $wiecki, nawet je-
zeli jego postgpowanie wydaje si¢ nienaganne, nie moze stawi¢ czota $§mierci
bez nalezytej pokuty. Dlatego tez ze Izami w oczach nieustannie powtarzat
Psalmy pokutne, ktore tak wiele razy odmawiat z ludem®.

Im bardziej choroba postgpowata, tym bardziej umierajacy biskup odczuwat
potrzebe samotnosci i modlitwy: ,,Azeby nikt nie przeszkadzat mu w skupie-
niu, mniej wigcej dziesi¢¢ dni przed Smiercia poprosit wszystkich nas obecnych,
by$smy nikomu nie pozwolili wchodzi¢ do jego pokoju poza godzinami, kiedy
lekarze przychodzili go bada¢ albo gdy przynoszono mu pokarm. Jego wolg
spetniono doktadnie, i przez caly ten czas oddawat si¢ modlitwom™¢. Zakonczyt
zycie 28 sierpnia 430 roku: jego wielkie serce wreszcie spocz¢to w Bogu.

,,Przy wystawieniu jego ciata — mowi Possydiusz — ztozono Bogu ofiare,
w ktorej uczestniczyli$my, a potem zostal pogrzebany”!”. Jego cialo zostato
przeniesione — nie znamy doktadnej daty — na Sardynig, a stamtad ok. r. 725
do Pawii, do bazyliki $w. Piotra in Ciel d’oro, gdzie spoczywa do dzisiej-
szego dnia. Jego pierwszy biograf wyrazit o nim taki podsumowujacy osad:
»Pozostawil Kosciolowi liczny zastgp duchowienstwa, jak réwniez meskie
i zenskie klasztory petlne osob, ktore slubowaty powsciagliwosé i postuszen-
stwo swoim przetozonym, a takze biblioteki mieszczace ksiazki i przemowie-
nia jego samego oraz innych $wigtych, z ktorych poznajemy — dzigki tasce

12 Augustinus, Epistula 228, 2, CSEL 57, 486.

13 Tamze 3, CSEL 57, 486.

14 Possidius, Vita Augustini 29, 3, PL 32, 59, por. ZM 26, 110.
15 Por. tamze 31, 2, PL 32, 63, zob. ZM 26, 126.

16 Tamze 31, 3, PL 32, 63, por. ZM 26, 126.

7 Tamze 31, 5, PL 32, 64, por. M 26, 127.
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Bozej — jego zastugi i wielkos¢ w Kosciele, 1 w ktorych wierni odnajduja
go zawsze zywego”'8, Mozemy podpisac si¢ pod ta opinia: w jego pismach
rowniez i my ,,odnajdujemy go zywego”. Gdy czytam pisma $w. Augustyna,
nie odnoszg wrazenia, ze mam do czynienia z cztowiekiem, ktory umart oko-
lo tysiaca szeSciuset lat temu, ale odbieram go jako cztowieka dzisiejszego:
jako przyjaciela, osobg wspotczesna, ktora mowi do mnie, przemawia swoja
swieza i1 aktualng wiara. W $w. Augustynie, mowiacym do nas, moéwigcym
do mnie w swoich pismach, dostrzegamy stata aktualno$¢ jego wiary; wiary,
ktorej zrodtem jest Chrystus, wcielone Odwieczne Stlowo, Syn Bozy 1 Syn
cztowieczy. I mozemy dostrzec, Ze nie jest to wiara z minionych czaséw, na-
wet jesli byla gloszona w przesztosci. Ona jest zawsze aktualna, poniewaz
Chrystus rzeczywiscie byt wczoraj, jest dzisiaj i bedzie zawsze. On jest Droga,
Prawda i Zyciem. Tak wiec $w. Augustyn zacheca nas, by$my sie powierzyli
Chrystusowi, zawsze zywemu, i w ten sposob odnalezli droge zycia.

[T11]*

Drodzy Przyjaciele!

Po zakonczeniu Tygodnia Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan powracamy dzi$
do wielkiej postaci $w. Augustyna. W 1986 1., to znaczy w 1600. rocznicg jego
nawrocenia, moj drogi poprzednik Jan Pawetl II poswigcit mu dhugi i bogaty
w tres¢ dokument, List apostolski Augustinum Hipponensem. On sam powie-
dziat, Zze bylo to ,,dzigkczynienie Bogu za dar dla Kosciota, a przez niego
dla catego rodzaju ludzkiego, cudowny dar owego nawrdcenia”'. Do tematu
nawrdcenia chciatbym wroci¢ podczas jednej z najblizszych audiencji. Jest
to temat o podstawowym znaczeniu nie tylko dla jego osobistego zycia, ale
rowniez dla naszego zycia. W Ewangelii z ubiegtej niedzieli Pan Jezus zawart
swoje przepowiadanie w stowie: ,,Nawroccie si¢”. Idac droga sw. Augustyna,
mozemy zastanawiac si¢, czym jest to nawrocenie: jest ono czyms ostatecz-
nym, decydujacym, ale podstawowa decyzja musi dojrzewac, musi si¢ urze-
czywistnia¢ w calym naszym zyciu.

Dzisiejsza katecheza poswigcona jest tematowi wiary i rozumu, bedace-
mu tematem zasadniczym, albo lepiej — watkiem zasadniczym w biografii §w.
Augustyna. Jako dziecko uczyt si¢ on wiary katolickiej od swej matki Moniki.
Jednakze w wieku mtodzienczym porzucit t¢ wiarg, poniewaz nie potrafit do-
strzec jej racjonalnos$ci, a nie akceptowat religii, ktorej nie mogt uzna¢ za wy-
raz rozumu, czyli prawdy. Odczuwat radykalne pragnienie prawdy, i to ono

18 Tamze 31, 8, PL 32, 64, por. ZM 26, 128.

* Sw. Augustyn [ITT] (30 12008), Insegnamenti di Benedetto XVI 4/1 (2008) 170-174, przektad-
przedruk z: OsRomPol 29 (2008) nr 3, 54-55.

19 Por. Joannes Paulus II, Epistula Apostolica ,, Augustinum Hipponensem” 5, AAS 79 (1987)
170, ttum. pol. VoxP 8 (1989) t. 14, 45.
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sprawito, ze oddalit si¢ od wiary katolickiej. Jego radykalizm byt jednak tak
wielki, ze nie mogt zadowoli¢ si¢ réwniez filozofiami, ktore nie prowadzity do
sedna prawdy, ktore nie docieraly az do Boga. I to do Boga nie bedacego tyl-
ko ostateczng hipoteza kosmologiczna, lecz Bogiem prawdziwym — Bogiem,
ktory daje zycie i wchodzi w nasze zycie. Tak wigc cala intelektualna i ducho-
wa droga $w. Augustyna rowniez dzisiaj stanowi aktualny wzor relacji wiary
1 rozumu, a jest to temat dotyczacy nie tylko ludzi wierzacych, lecz kazdego
cztowieka szukajacego prawdy, temat centralny dla rownowagi i przeznaczenia
kazdej ludzkiej istoty. Tych dwoch wymiaréw — wiary i rozumu — nie powinno
si¢ rozdziela¢ ani przeciwstawia¢, lecz powinny one zawsze iS¢ ze soba w pa-
rze. Jak napisat Augustyn po swoim nawroceniu, wiara i rozum to ,,dwie sily
prowadzace nas do poznania”®. W odniesieniu do tego stuszng stawa ciesza
si¢ dwie formuty augustianskie, wyrazajace t¢ spdjna syntez¢ wiary i rozumu:
crede ut intelligas (,,uwierz, aby$ zrozumial”’) — wiara otwiera droge do bram
prawdy — ale rowniez i nieodtacznie intellige ut credas (,,zrozum, aby$ uwie-
rzy!l”), zglebiaj prawde, bys mogt znalez¢ Boga i uwierzy¢?!.

Te dwa powiedzenia Augustyna wyrazaja z przekonujaca bezposrednioscia
i wielka glebia synteze tego problemu, w ktorej Kosciot katolicki widzi swoja
drogg. W historii synteza ta ksztattowata sig jeszcze przed przyjsciem Chrystusa,
w spotkaniu wiary zydowskiej 1 mysli greckiej w judaizmie hellenistycznym.
Nastgpnie na przestrzeni dziejow do syntezy tej nawigzywali 1 ja rozwijali liczni
mysliciele chrzescijanscy. Harmonia wiary i rozumu oznacza przede wszystkim,
ze Bog nie jest daleki: nie jest daleko od naszego rozumu i naszego zycia. Jest
bliski kazdej ludzkiej istocie, jest bliski naszemu sercu i jest bliski naszemu rozu-
mowi, jesli rzeczywiscie wyruszymy w drogg.

Te¢ wilasnie bliskos¢ Boga w odniesieniu do czlowieka z niezwykta moca do-
strzegl Augustyn. Obecnos¢ Boga w cztowieku jest glgboka a zarazem tajem-
nicza, mozna ja jednak rozpozna¢ i odkry¢ we wlasnym wngtrzu: nie wychodz
na zewnatrz — mowi konwertyta — ale wejdz w samego siebie; w cztowieku we-
wngetrznym mieszka prawda; a jesli stwierdzisz, ze twoja natura jest zmienna,
przekraczaj samego siebie. Ale pamigtaj, przekraczajac samego siebie, ze prze-
kraczasz dusze, ktéra rozumuje. Podazaj wigc tam, gdzie zapala si¢ swiatto rozu-
mu”?2, Tak wlasnie sam podkresla w bardzo znanym zdaniu na poczatku Wyznan,
duchowej autobiografii napisanej na chwalg¢ Boza: ,,Stworzyles nas jako skiero-
wanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie”™.

2 Por. Augustinus, Contra Academicos 111 20, 43, CCL 29, 60, por. thum. W. Senko: Sw. Augustyn,
Dialogi filozoficzne, Krakow 2001, 149.

2l Por. Augustinus, Sermones 43, 9, PL 38, 258: ,,Ergo intellige, ut credas: crede, ut intelligas.
Breviter dico quomodo utrumgque sine controversia accipiamus. Intellige, ut credas, verbum meum,;
crede, ut intelligas, verbum Dei”.

22 Augustinus, De vera religione 39, 72, CCL 32, 234, por. thum. W. Eborowicz, w: Dialogi
filozoficzne, s. 788.

2 Augustinus, Confessiones 11, 1, CCL 27, 1, thum. Kubiak, s. 25.
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Oddali¢ si¢ od Boga znaczy oddali¢ si¢ od samego siebie. ,,A Ty — mowi
Augustyn, zwracajac si¢ bezposrednio do Boga — byte$ bardziej] wewnatrz
mnie niz to, co we mnie byto najbardziej osobiste, a zarazem wyzej nade mna,
niz mogltem mysla siggnac¢ kiedykolwiek™ (interior intimo meo et superior
summo meo)**; do tego stopnia — dodaje w innym miejscu, wspominajac okres
poprzedzajacy nawrocenie — ,, Ty byte$ tuz przede mna, ja za$ odszedtem na-
wet 1 od samego siebie. Nie moglem siebie odnalez¢. Jakze miatbym znalez¢
Ciebie?”?. Wiasnie dlatego, ze Augustyn pokonal w zyciu te intelektualna
1 duchowa drogg, potrafit ukaza¢ ja w swoich dzietach z tak wielka bezpo-
srednio$cia, glebia i madroscia, przyznajac w dwoéch innych stawnych frag-
mentach Wyznan®®, ze cztowiek jest ,,wielkim pytaniem” (magna quaestio)
i ,,wielka przepascia” (grande profundum) — pytaniem i przepascia, ktora je-
dynie Chrystus oswieca i zbawia. I to jest wazne: czlowiek, ktory jest daleko
od Boga, jest rowniez daleko od samego siebie, wyobcowany z samego siebie,
1 moze odnalez¢ si¢ tylko wtedy, gdy spotka Boga. W ten sposob znajduje
rowniez siebie, swoje prawdziwe ja, swoja prawdziwa tozsamos¢.

Istota ludzka — podkresla Augustyn w De civitate Dei*” — z natury jest
spoteczna, ale z powodu grzechu antyspoteczna, i zostaje zbawiona przez
Chrystusa, jedynego posrednika migdzy Bogiem a ludzkoscia i ,,drogg po-
wszechng wolnos$ci 1 zbawienia”, jak powtdrzyt moj poprzednik Jan Pawet
11?%; poza ta droga, ktorej rodzajowi ludzkiemu nigdy nie zabrakto — stwierdza
dalej Augustyn w swoim dziele — ,,nikt nigdy nie zostal wyzwolony, nikt nie
jest wyzwolony i nikt nie bedzie wyzwolony”?. Jako jedyny posrednik zba-
wienia Chrystus jest glowa Kosciola i jest z nim mistycznie zjednoczony do
tego stopnia, ze Augustyn mowi: ,,StaliSmy si¢ Chrystusem. Jesli bowiem On
jest glowa, a my Jego cztonkami, caty cztowiek to On i my’°.

Jako lud Bozy i dom Bozy w wizji Augustyna Ko$ciot jest wige $cisle zwia-
zany z pojeciem Ciata Chrystusa, a jego podstawa jest chrystologiczna inter-
pretacja Starego Testamentu i zycie sakramentalne skupione wokot Eucharystii,
w ktorej Pan daje nam swoje Cialo 1 przemienia nas w swoje Cialo. Jest zatem
rzecza fundamentalna, by Koscidt, lud Bozy w sensie chrystologicznym, a nie
w sensie socjologicznym, byt wszczepiony w Chrystusa, ktory — jak stwierdza
Augustyn w jednym ze swych pigknych pism — ,modli si¢ za nas, modli si¢
w nas, a my modlimy si¢ do Niego; modli si¢ za nas jako nasz kaptan; modli si¢

2 Tamze II1 6, 11, CCL 27, 33, Kubiak, s. 74-75.

2 Tamze V 2, 2, CCL 27, 58, Kubiak, s. 113.

26 Por. tamze IV 4,91 14,22, CCL 27, 44 i 51, Kubiak, s. 93 i 105.

27 Por. Augustinus, De civitate Dei XII 27, CCL 48, 383-384, por. thum. W. Kornatowski: Sw.
Augustyn, O panstwie Bozym, 11, Warszawa 1977, 84.

2 Por. Joannes Paulus II, Epistula Apostolica ,, Augustinum Hipponensem” 21.

2 Augustinus, De civitate Dei X 32,2, CCL 47, 310, por. ttum. Kornatowski, I, s. 488.

30 Augustinus, In Joannis Evangelium tract. 21, 8, CCL 36, 216, por. thum. W. Szotdrski, PSP
15, 310.
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w nas jako nasza gtowa; a my modlimy si¢ do Niego jako do naszego Boga: stad
rozpoznajemy w Nim nasz glos, a Jego glos w nas™!.

W zakonczeniu Listu apostolskiego Augustinum Hipponensem Jan Pawet
IT zapytat samego $wigtego, co chcialby powiedzie¢ wspotczesnym ludziom,
i odpowiedzial przede wszystkim stowami, ktore Augustyn napisat w jed-
nym z listow wkroétce po swoim nawrdceniu: ,,Wydaje mi sig, ze trzeba do-
prowadzi¢ ludzi do nadziei znalezienia prawdy”*; tej prawdy, ktora jest sam
Chrystus, Bog prawdziwy, do ktorego skierowana jest jedna z najpickniej-
szych 1 najstynniejszych modlitw Wyznan: ,,P6ézno Cig ukochalem, Pigknosci
dawna 1 zawsze nowa! P6zno Cig ukochatem! We mnie byles, ja za$ bylem na
zewnatrz 1 na zewnatrz Cig¢ poszukiwalem. Sam pelen brzydoty, bieglem za
picknem, ktore stworzyles. Byte$ ze mna, ale ja nie bylem z Toba. Z dala od
Ciebie trzymaly mnie stworzenia, ktore nie istnialyby w ogole, gdyby nie ist-
niaty w Tobie. Przemowites, zawotales i pokonate$ moja ghuchotg. Zajasniates,
Twoje $wiatlo usungto moja slepote. Zapachniate§ wokoto, poczutem i chtong
Ciebie. Raz zakosztowatem, a oto takng i pragng; dotknates, a oto ptong pra-
gnieniem Twojego pokoju’.

Augustyn spotkat Boga i przez cate swoje zycie do§wiadczat Go tak da-
lece, ze rzeczywisto$¢ ta — ktora jest przede wszystkim spotkanie z Osoba,
z Jezusem — przemienita jego zycie, tak jak przemienia zycie ludzi, ktérzy
w kazdej epoce doznaja laski spotkania Go. Prosmy Pana, by obdarzyt nas ta
faska i dat nam w ten sposob zazna¢ Jego pokoju.

(V]

Drodzy bracia i siostry!

Po przerwie spowodowanej rekolekcjami, ktore odbywaty si¢ w ubiegtym ty-
godniu, powracamy dzisiaj do wielkiej postaci $w. Augustyna, o ktorej mowitem
juz kilkakrotnie podczas srodowych katechez. Jest on Ojcem Kosciota, ktory po-
zostawit po sobie najwigcej dziel, i to o nich chciatbym dzi$§ pokrotce powiedziec.
Niektore z pism Augustyna maja donioste znaczenie, i to nie tylko dla dziejow
chrzescijanstwa, lecz dla ksztaltowania sig catej kultury zachodniej. Najlepszym
przyktadem sa Confessiones (,,Wyznania”), niewatpliwie jedna z najchgtniej
czytanych do tej pory ksiazek starozytnosci chrzescijanskiej. Podobnie jak r6zni
Ojcowie Kosciota w pierwszych wiekach, ale na skalg nieporéwnanie wigksza,
biskup Hippony wywart ogromny i trwaty wptyw, o czym $wiadczy chocby bar-
dzo obfity zbiér manuskryptow jego dziet, ktorych jest naprawde wiele.

31 Augustinus, Enarrationes in Ps. 85, 1, CCL 39, 1177, por. thum. J. Sulowski, PSP 40, 87-88.

32 Augustinus, Epistula 1, 1, CSEL 34, 2; Joannes Paulus II, Epistula Apostolica ,, Augustinum
Hipponensem” 4.

33 Augustinus, Confessiones X 27,38, CCL 27, 175, Kubiak, s. 292.

* Sw. Augustyn [IV] (20 I1 2008), Insegnamenti di Benedetto XVI 4/1 (2008) 270-274, przektad-
przedruk OsRomPol 29 (2008) nr 4, 39-41.
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On sam na kilka lat przed $miercia dokonat ich przegladu w Retractationes
(,,Sprostowaniach”), a wkrotce po jego $mierci zostaly one starannie spisane
w Indiculus (,,Wykazie”), dodanym do biografii $w. Augustyna Vita Augustini
przez jego wiernego przyjaciela Possydiusza. Sporzadzeniu wykazu przyswie-
cal wyrazny zamiar ocalenia pamigci o Augustynie, gdy inwazja Wandalow
obejmowata coraz wigksze obszary catej Afryki rzymskiej; liczy on tysiac trzy-
dziesci pism ponumerowanych przez autora, a takze inne, ,,ktorych nie mozna
zaszeregowac, poniewaz nie opatrzyt ich zadnym numerem”. Possydiusz, kto-
ry byt biskupem pobliskiego miasta, dyktowat te stowa wlasnie w Hipponie
— gdzie znalazt schronienie 1 byl obecny przy $mierci przyjaciela — i niemal na
pewno opierat si¢ na katalogu osobistej biblioteki Augustyna. Do dzi$ prze-
trwato po biskupie Hippony ponad trzysta listow i niemal sze$¢set homilii, ale
tych na poczatku byto znacznie wigcej, by¢ moze nawet trzy do czterech ty-
sigcy, owoc czterdziestu lat przepowiadania dawnego retora, ktory postanowit
p6js$¢ za Jezusem 1 nie przemawiac juz do wielkich ludzi z cesarskiego dworu,
lecz do prostych mieszkancéw Hippony.

W ostatnich latach odnalezienie pakietu listow 1 niektorych homilii wzbo-
gacito nasza wiedze o tym wielkim Ojcu Kosciota. ,,Napisat i opublikowat
wiele ksiag — pisze Posydiusz — wygtosit w kosciele, przepisat i poprawil
wiele kazan, zarowno, by odpiera¢ naukg roznych heretykow, jak i wyjasniac
Pisma Swiete dla zbudowania §wietych synow Kosciota. Tych dziet — podkre—
sla biskup przyjac1el - Jest tak wiele, ze uczony czlowiek z trudem zdota je
przeczyta¢ i nauczy sig je poznawac”34

W tworczoscei literackiej Augustyna — a wigc posrod ponad tysiaca pu-
blikacji, podzielonych na pisma filozoficzne, apologetyczne, doktrynalne,
moralne, monastyczne egzegetyczne, przeciw heretykom, a ponadto listy
i homilie — wyrodzniaja si¢ niektore wybitne dzieta o wielkim zacigciu teo-
logicznym 1 filozoficznym. Przede wszystkim trzeba wymieni¢ wspomnia-
ne juz Confessiones, podzielone na trzynascie ksiag, napisanych na chwalg
Boza migdzy 397 a 400 r. Stanowia one swego rodzaju autobiografie w formie
dialogu z Bogiem. Ten rodzaj literacki odzwierciedla zycie $w. Augustyna,
ktore nie bylto zyciem zasklepionym na sobie, rozproszonym na wiele spraw,
lecz przezywanym zasadniczo jako dialog z Bogiem, a tym samym jako zycie
z innymi. Juz sam tytut Confessiones wskazuje na specyficzny charakter tej
autobiografii. W lacinie chrzeécijanskiej, rozwinigtej pod wptywem tradycji
Psalmow, stowo confessiones ma dwa znaczenia, ktore jednak tacza si¢ ze
soba. Po pierwsze confessiones oznacza wyznanie wlasnych stabosci, ngdzy
grzechow. Ale confessiones oznacza tez wyznanie Bozej chwaty, wdzigczno-
$ci Bogu. Dostrzeganie wlasnej ngdzy w Bozym $wietle staje si¢ wielbieniem
Boga i dzigkczynieniem Mu, poniewaz Bog nas kocha i akceptuje, przemienia
i wynosi ku sobie. Na temat Confessiones $w. Augustyna, ktore juz za jego

3% Possidius, Vita Augustini 18, 9, PL 32, 49, por. 7M 26, 87.
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zycia cieszyly si¢ wielkim powodzeniem, on sam napisal: ,,Wywieraty one
na mnie wielki wplyw, kiedy je pisatem, i nadal wywieraja, gdy ponownie je
czytam. Dzieta te podobaja si¢ wielu braciom”. Musz¢ powiedzieé, ze rOw-
niez i ja jestem jednym z tych ,,braci”. Dzigki Confessiones mozemy krok po
kroku przesledzi¢ duchowa drogq tego nlezwykiego cztowieka, ogarmqtego
pasja Boga. Mniej znane, ale rownie oryginalne i bardzo wazne sa rowniez
Retractationes, spisane w dwoch ksiggach ok. 427 r., w ktorych §w. Augustyn
juz jako starzec dokonuje ,,rewizji” (retractatio) caiej swojej tworczosci pisar-
skiej, pozostawiajac szczegolny i niezwykle cenny dokument literacki, ktory
takze uczy szczeroS$ci 1 intelektualnej pokory.

De civitate Dei (,,O panstwie Bozym™) — dzieto imponujace i kluczowe
dla rozwoju zachodniej mysli politycznej oraz dla chrzescijanskiej teologii
dziejow — zostato napisane migdzy 413 a 426 r., w dwudziestu dwu ksiggach.
Pretekstem bylo spladrowanie Rzymu przez Gotow w 410 roku. Wielu zyja-
cych wowczas pogan, ale rowniez wielu chrze$cijan moéwito: Rzym upadt,
Bog chrzescijanski oraz apostotowie nie sa w stanie ochroni¢ miasta. Za cza-
sOw poganskich bostw Rzym byt caput mundi, wielka stolica, i nikt by nie
pomyslat, Ze wpadnie w r¢ce nieprzyjaciot. Teraz, z chrzedcijanskim Bogiem,
to wielkie miasto nie wydawalo si¢ juz bezpieczne. Zatem Bog chrzescijan
nie chronit, nie byt Bogiem, ktoremu mozna by si¢ powierzy¢. Na ten zarzut,
ktéry réwniez chrze$cijanom przemawiat do serc, $w. Augustyn odpowiada
tym wielkim dzietem De civitate Dei, wyja$niajac, czego powinnismy ocze-
kiwa¢ od Boga, a czego nie, jaka relacja zachodzi miedzy sfera polityczna
a sfera wiary, Kosciota. Rowniez dzis$ ta ksigga jest zrodtem, na podstawie kto-
rego mozna wlasciwie okresli¢ prawdziwa §wieckos¢ i kompetencje Kosciota,
wielka prawdziwa nadziejg, jaka nam daje wiara.

Ta wielka ksigga ukazuje dzieje ludzkosci, ktora kieruje Boza Opatrznosé,
a obecnie podzielonej przez dwie mitosci. I to jest zasadniczy obraz Augustyna,
jego interpretacja historii, ktora jest walka migdzy dwiema mito$ciami: mito-
$cig wilasna, ,,az po obojetnos¢ na Boga”, i mitoscia Boga, ,,az po obojetnosé
na samego siebie’™¢, az po pelna wolnos$¢ od siebie, dla innych, w $wietle
Bozym. Jest to, by¢ moze, najwazniejsza ksigga $w. Augustyna, zachowujaca
niezmienng waznos$¢. Rownie wazne jest De Trinitate (,,0 Trdjcy Swigtej”),
dzielo w pigtnastu ksiggach, na temat zasadniczej prawdy wiary chrze$cijan-
skiej, wiary w Trdjjedynego Boga, pisane w dwoch etapach: pierwszych dwa-
nascie ksiag powstalo migedzy 399 a 412 rokiem; opublikowane zostaty bez
wiedzy Augustyna, ktory ok. 420 r. uzupeknit je i dokonat rewizji catosci. Tutaj
snuje on refleksje nad obliczem Boga i stara si¢ zrozumiec¢ t¢ tajemnicg Boga,
ktory jest jedyny — jedynego stworcy swiata, nas wszystkich; a jednak wta-
$nie ten jedyny Bog jest Trojjedyny, jest krggiem mitosci. Stara si¢ zrozumiec¢

3% Augustinus, Retractationes 11 6, CCL 57, 94, por. thum. J. Sulowski, PSP 22, 251.
36 Augustinus, De civitate Dei XIV 28, CCL48, 451, por. thum. Kornatowski, 11, s. 162.
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niezglgbiona tajemnicg: wlasnie troistos¢, bycie w trzech Osobach, stanowi
najbardziej realna i najglebsza jednos¢ jedynego Boga. Natomiast De doctrina
christiana (,,0 nauce chrzesdcijanskiej”) to prawdziwe wprowadzenie kultu-
rowe do interpretacji Biblii i w rezultacie do samego chrzescijanstwa, ktore
miato zasadnicze znaczenie dla ksztaltowania si¢ kultury zachodnie;j.

Przy catej swojej pokorze Augustyn z pewnoscia byt §wiadomy swej pozy-
cji intelektualnej. Jednak dla niego wazniejsze od tworzenia wielkich i wznio-
stych dziet teologicznych bylo niesienie chrzescijanskiego oredzia prostym
ludziom. To jego najwigksze pragnienie, ktorym kierowat sig przez cate zycie,
uwidacznia si¢ w li§cie napisanym do kolegi Ewodiusza, w ktérym powiadamia
o decyzji chwilowego zaprzestania dyktowania ksiag De Trinitate, ,,poniewaz
sa zbyt trudne, i uwazam, ze niewielu je zrozumie; dlatego pilniejsze sq teksty,
ktore — mamy nadziej¢ — okaza si¢ pozyteczne dla wielu™’. Tak wigc, w jego
przekonaniu, pozyteczniejsze bylo przekazywanie wiary w sposéb zrozumiaty
dla wszystkich niz pisanie wielkich dziet teologicznych. Wyrazne poczuwa-
nie si¢ do odpowiedzialnosci za rozpowszechnianie chrzescijanskiego or¢dzia
lezy u poczatkow takich pism, jak De catechizandis rudibus (,,Poczatkowe
nauczanie katechizmu”), dzieta b¢dacego wyktadem teoretycznym, a takze za-
wierajacego wskazowki praktyczne na temat katechezy, albo Psalmus contra
partem Donati (,,Psalm przeciw zwolennikom Donata’). Donatysci stanowili
powazny problem dla Afryki w czasach §w. Augustyna, tworzyli schizmg spe-
cyficznie afrykanska. Twierdzili oni, ze prawdziwe chrzescijanstwo to chrze-
Scijanstwo afrykanskie. Sprzeciwiali si¢ jednosci Kosciota. Wielki biskup
walczyt przeciw tej schizmie przez cate swoje zycie, starajac si¢ przekonac
donatystow, ze tylko w jednosci réwniez afrykanskos¢ moze by¢ prawdziwa.
I Zeby go zrozumieli ludzie prosci, ktoérzy nie mogli poja¢ wzniostej taciny re-
tora, stwierdzit: muszg pisa¢ cho¢by z blgdami gramatycznymi, postugujac si¢
facing bardzo uproszczona. Uczynit to przede wszystkim w Psalmus, swoistej
prostej poezji skierowanej przeciw donatystom, by pomoc wszystkim ludziom
zrozumie¢, ze tylko w jedno$ci Kosciota prawdziwie urzeczywistnia si¢ dla
wszystkich nasza relacja z Bogiem i wzrasta pokdj w §wiecie.

W tej twodrczosci, przeznaczonej dla szerszej publicznos$ci, szczegdl-
ne znaczenie maja bardzo liczne homilie, czgsto wyglaszane spontanicznie,
spisywane przez tachygrafow w czasie kazania i natychmiast udostepniane.
Posréd nich wyrodzniaja si¢ pigkne Enarrationes in Psalmos (,,Objasnienia
Psalmow”), che¢tnie czytane w §redniowieczu. Wtasnie praktyka publikowania
tysigcy homilii Augustyna — czesto bez kontroli autora — thumaczy ich rozpo-
wszechnienie 1 pozniejsze rozproszenie, a takze ich zywotnosc Ze wzgledu
bowiem na stawg ich autora kazania biskupa Hippony stawaty si¢ od razu tek-
stami bardzo poszukiwanymi i stuzyly rowniez innym biskupom i kaptanom
jako wzorce, dostosowywane do coraz to nowych kontekstow.

37 Augustinus, Epistula 169, 1, 1, CSEL 44, 612.
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W tradycji ikonograficznej juz fresk lateranski, siggajacy VI w., przed-
stawia §w. Augustyna z ksiega w rgce; niewatpliwie, by zwroci¢ uwage na
jego dorobek literacki, ktory wywart tak wielki wptyw na mentalno$¢ i mysl
chrzescijanska, a takze, by da¢ wyraz jego mitosci do ksiag, do literatury i zna-
jomosci wielkiej poprzedzajacej go kultury. Umierajac, nie pozostawit nic, jak
opowiada Posydiusz, ale ,,zalecat zawsze, by troszczy¢ si¢ o zachowanie dla
potomnych biblioteki kosciota ze wszystkimi kodeksami”, zwlaszcza zawiera-
jacymi jego dzieta. W nich to — podkresla Posydiusz — Augustyn jest ,,zawsze
Zywy” 1 pomaga czytajacemu jego pisma, cho¢ — jak konkluduje — ,,uwazam,
ze wigcej pozytku mogli odnie$¢ z kontaktu z nim ci, ktorym dane byto go
widzie¢ 1 shucha¢, gdy przemawial w kosciele, a przede wszystkim ci, ktorzy
przygladali si¢ jego codziennemu zyciu posrdd ludzi”*®. Tak, rowniez i dla
nas byloby rzecza pigkna moéc stucha¢ go na zywo. Ale on rzeczywiscie zyje
w swoich pismach, jest obecny w nas, i dzigki temu widzimy takze nieustanna
zywotno$¢ wiary, ktorej poswigcit cate swoje zycie.

[Vl

Drodzy bracia i siostry!

Podczas dzisiejszego spotkania chciatbym zakonczy¢ rozwazania nad po-
stacig $w. Augustyna. Po przedstawieniu jego zycia, dziet i niektorych aspek-
tow jego mysli, pragne dzisiaj skupi¢ si¢ na jego duchowych przezyciach,
ktére sprawily, ze stal si¢ jednym z najwigkszych konwertytéw w dziejach
chrzescijanstwa. Jego doswiadczeniom poswigcitem zwlaszcza moje reflek-
sje podczas ubiegtorocznej pielgrzymki do Pawii, gdzie udatem sig, by odda¢
cze$¢ doczesnym szczatkom tego Ojca Kosciota. Chciatem w ten sposob wy-
razi¢ hold calego Kosciota katolickiego, ale takze uzewngtrzni¢ moje osobiste
przywiazanie do tej postaci i uznanie dla niej; czuje si¢ z nig bardzo zwiazany
ze wzgledu na rolg, jaka odegrala w moim zyciu teologa, kaptana i pasterza.

Takze dzisiaj mozemy poznac dzieje §w. Augustyna przede wszystkim dzigki
Confessiones (Wyznania), dziehu spisanemu na chwal¢ Boza, ktore dato poczatek
jednej z najbardziej typowych form literatury zachodniej — autobiografii, czyli
zapisowi wlasnej samoswiadomosci. Otoz, ktokolwiek zaznajomi si¢ z ta nie-
zwykla 1 porywajaca (majaca rowniez dzisiaj bardzo wielu czytelnikow) ksigz-
ka, z fatwoS$cia spostrzega, ze nawrdcenie Augustyna nie bylo niespodziewane
ani nie dokonato si¢ w pelni juz na samym poczatku, lecz mozna raczej okresli¢
je jako prawdziwa drogg, ktora jest wzorem dla kazdego z nas. Niewatpliwie
kulminacyjnym momentem tej drogi bylo nawrocenie, a nastgpnie przyjecie
chrztu, ale nie zakonczyta si¢ ona w Wigili¢ Paschalna 387 r. w Mediolanie,

38 Possidius, Vita Augustini 31,9, PL 32, 64, por. ZM 26, 128.
* Sw. Augustyn [V] (27 11 2008), Insegnamenti di Benedetto XVI 4/1 (2008) 320-324, przektad
przedruk OsRomPol 29 (2008) nr 4, 41-43.
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gdzie afrykanski retor zostat ochrzczony przez biskupa Ambrozego. Augustyn
szedt bowiem pokornie droga nawrocenia az do konca zycia, mozemy zatem
rzeczywiscie powiedzied, iz jej rézne etapy — wsrod ktorych tatwo mozna wy-
rozni¢ trzy — stanowia jedno wielkie nawrocenie.

Sw. Augustyn byt namietnym poszukiwaczem prawdy. Byt nim od poczat-
ku 1 przez cate swoje zycie. Pierwszym etapem jego drogi nawrdcenia byto
wlasnie stopniowe zblizanie si¢ do chrzescijanstwa. W dziecinstwie byl wy-
chowywany po chrzescijansku przez swoja matke Monike, z ktora pozostat
zawsze bardzo zwiazany, i chociaz w mtodzienczym wieku prowadzil zycie
rozwiazte, zawsze byt gleboko zafascynowany Chrystusem, bo mito$¢ do
imienia Panskiego wchtonat razem z mlekiem matki, jak sam moéwi*. Rowniez
filozofia, zwlaszcza o inspiracji platonskiej, przyczynita sig do tego, ze jeszcze
bardziej zblizyt si¢ do Chrystusa, ukazata mu bowiem istnienie Logosu, stwor-
czego rozumu. Ksiggi filozofow mowity, ze istnieje rozum, od ktorego pocho-
dzi caty $wiat, ale nie wskazywaty, jak dotrze¢ do tego Logosu, ktory wyda-
wat si¢ daleki. Dopiero lektura Listow §w. Pawla w $wietle wiary Kosciota
katolickiego objawila mu pelig prawdy. Doswiadczenie to Augustyn strescit
na jednej z najbardziej znanych stronic Confessiones: opowiada, ze pograzo-
ny w swoich dreczacych refleksjach, poszedt do ogrodu i tam nagle ustyszat
dzieciecy glos, powtarzajacy $piewke, ktorej nigdy wczesniej nie styszat: rol-
le, lege, tolle, lege — ,,wez, czytaj, wez, czytaj!”*. Przypomniat sobie wtedy
histori¢ nawrocenia Antoniego, ojca monastycyzmu, i skwapliwie siggnat na
nowo do kodeksu zawierajacego pisma Pawtowe, ktory chwilg wczesniej miat
w re¢kach, otworzyt go, a jego wzrok trafit na fragment z Listu do Rzymian,
w ktorym Apostol wzywa do odrzucenia uczynkow ciata i przyobleczenia sig
w Chrystusa (13, 13-14). Zrozumiat, ze slowo to w owym momencie byto
skierowane wlasnie do niego, za posrednictwem Apostota pochodzito od Boga
i wskazywalo, co ma zrobi¢. Poczul, ze rozpraszaja si¢ mroki zwatpienia, ze
wreszcie jest wolny 1 moze oddac¢ si¢ catkowicie Chrystusowi: ,,nawrodcites
mnie ku Tobie” — napisat*!. To byto pierwsze i decydujace nawrdcenie.

Do tego zasadniczego etapu swojej dlugiej drogi afrykanski nauczyciel
retoryki dotart dzigki swemu umilowaniu cztowieka i prawdy. Ta mitos$¢ ka-
zata mu poszukiwa¢ Boga, wielkiego i niedostgpnego. Wiara w Chrystusa
pozwolita mu zrozumie¢, ze cho¢ Bog wydaje si¢ daleki, w rzeczywistosci
tak nie jest. Zblizyl si¢ bowiem do nas, gdy stat si¢ jednym z nas. W tym
sensie wiara w Chrystusa byta uwienczeniem dtugiego poszukiwania prawdy
przez Augustyna. Jedynie Bog, ktory stat si¢ ,,dotykalny”, jako jeden z nas, byt
nareszcie tym Bogiem, do ktorego mozna si¢ modli¢, dla ktérego i z ktorym
mozna zy¢. Taka droge nalezy przeby¢ z odwaga, ale i w pokorze, by otwo-

39 Por. Augustinus, Confessiones 111 4, 8, CCL 27, 30.
40 Por. tamze VIII 12, 29, CCL 27, 131, Kubiak, s. 225.
4 Por. tamze VIII 12, 30, CCL 27, 132, Kubiak, s. 227.
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rzy¢ si¢ na nieustanne oczyszczenie, ktorego kazdy z nas zawsze potrzebuje.
Lecz w owa Wigili¢ Paschalna 387 r., jak powiedzielismy, droga Augustyna
si¢ nie zakonczyta. Po powrocie do Afryki zamieszkal z garstka przyjaciot
w niewielkim klasztorze, ktory zalozyl, by odda¢ si¢ zyciu kontemplacyjnemu
oraz studiom. Takie bylo marzenie jego zycia. Teraz mogt catkowicie zy¢ dla
prawdy 1 z prawda, w przyjazni z Chrystusem, ktory jest prawda. Ten pigk-
ny sen trwat trzy lata, az do momentu, gdy zostal, pomimo swej woli, wy-
swigcony na kaptana w Hipponie i zaczal postugiwaé¢ wiernym, zyjac nadal
z Chrystusem i dla Chrystusa, ale shuzac wszystkim. Byto to dla niego bardzo
trudne, ale zrozumiat od poczatku, ze tylko wtedy, gdy bedzie zyt dla innych,
zamiast oddawa¢ si¢ swoim kontemplacjom, bedzie mogt rzeczywiscie zy¢
z Chrystusem i dla Chrystusa. Tak wigc rezygnujac z poswigcenia swego zycia
jedynie medytacjom, Augustyn nauczyt si¢ — czgsto nie bez oporu — dzieli¢ si¢
z innymi owocami swojej inteligencji. Nauczyl si¢ przekazywac swoja wiarg
prostym ludziom i zy¢ dla nich w miescie, ktore stato si¢ tez jego miastem,
prowadzac niestrudzenie i wielkodusznie wyczerpujaca dziatalnosé, ktora tak
opisuje w jednym ze swoich wspaniatych kazan: ,,Nieustannie przepowiadac
stowo, dyskutowa¢, napominac, by¢ do dyspozycji wszystkich — jest to ogrom-
ne zadanie, wielki ci¢zar, olbrzymi trud”*?. Wziat na siebie ten cigzar, zdajac
sobie sprawg z tego, ze wlasnie w ten sposob moze by¢ blizej Chrystusa. Jego
prawdziwym i drugim nawrdceniem byto zrozumienie, ze do innych ludzi do-
ciera si¢ w prostocie 1 pokorze.

Ale jest jeszcze trzeci etap drogi Augustyna, jego trzecie nawrdcenie:
ono sprawito, ze kazdego dnia swego zycia prosit Boga o przebaczenie. Na
poczatku myslat, ze gdy przyjmie chrzest, zycie w komunii z Chrystusem,
sakramenty, sprawowanie Eucharystii pomoga mu osiagna¢ ideal przedsta-
wiony w Kazaniu na Gorze: doskonatos¢ otrzymana w chrzcie i utwierdzona
w Eucharystii. Pod koniec zycia zrozumiat, ze to, co mowit w swoich pierw-
szych homiliach o Kazaniu na Goérze — a wigc, ze my, chrzescijanie, zZyjemy
teraz tym ideatem — byto pomyika. Jedynie Chrystus urzeczywistnia naprawdg
i catkowicie Kazanie na Gorze. My zawsze potrzebujemy, by nas obmywat
Chrystus, Ten, ktory umywa nam stopy, i by nas odnawial. Potrzebujemy sta-
tego nawrdcenia. Do konca potrzebujemy tej pokory, z ktora uznajemy, ze
jestesmy grzesznikami w drodze dopoty, dopoki Pan nie poda nam r¢ki na
zawsze 1 nie wprowadzi nas do zycia wiecznego. W takiej ostatecznej pokorze,
przezywanej dzien po dniu, Augustyn umart.

Ta gleboka pokora w obliczu jedynego Pana — Jezusa — nauczyta go roéw-
niez pokory intelektualnej. Augustyn, bedacy jedna z najwybitniejszych posta-
ci w dziejach mysli, w ostatnich latach swego zycia przenikliwie i krytycznie
przeanalizowat wszystkie swoje rozliczne dzieta. Tak powstaly Retractationes
(,,Sprostowania”), ktore wprowadzajq jego naprawde wielka mysl teologicz-

42 Augustinus, Sermo 339, 4, PL 38, 148]1.
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na w pokorna i $wigta wiar¢ Kosciota, ktory nazywa po prostu Catholica.
»Pojatem — pisze w tym wiasnie bardzo oryginalnym dziele — Ze tylko jeden
jest naprawdg doskonaty i ze stowa z Kazania na Gorze catkowicie urzeczy-
wistniaja si¢ tylko w samym Jezusie Chrystusie. Natomiast caty Kosciot — my
wszyscy, tacznie z apostotami — musimy codziennie si¢ modli¢: odpus¢ nam
nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom”*.

Nawréciwszy si¢ do Chrystusa, ktory jest prawda i miltoscia, Augustyn
szedl za Nim przez cate zycie i stal si¢ wzorem dla kazdego cztowieka, dla
nas wszystkich szukajacych Boga. Dlatego na zakonczenie mojej pielgrzymki
do Pawii przed grobem tego wielkiego cztowieka, rozmitowanego w Bogu,
powierzylem duchowo Kosciotowi i $wiatu moja pierwsza Encyklike, zaty-
tutowana Deus caritas est. Encyklika ta, zwlaszcza jej pierwsza czgs$¢, za-
wdzigcza bowiem bardzo wiele mysli $w. Augustyna. Trzeba, by, podobnie
jak w jego epoce, ludzkos$¢ rowniez dzisiaj poznawata t¢ podstawowa prawde
1 nig zyla: Bog jest mitoscia, a spotkanie z Nim jest jedyna odpowiedzia na
niepokdj ludzkiego serca. Serca, w ktorym gosci nadzieja, by¢ moze niejasna
1 przez wielu naszych wspoiczesnych nieuswiadomiona, ale ktora nas chrze-
$cijan otwiera juz dzi$ na przysztos¢, tak ze sw. Pawet mogt napisac¢: ,,w na-
dziei (...) juz jestesmy zbawieni” (Rz 8, 24). Nadziei poswigcitem moja druga
Encyklike, Spe salvi, i ona roéwniez bardzo wiele zawdzigcza Augustynowi
1jego spotkaniu z Bogiem.

W przepiqknym tekscie $w. Augustyn okresla modlitwe jako wyraz pra-
gnienia i stwierdza, ze Bog 0dp0w1ada pog1Qb1anc 1 otwieraj ac na Niego na-
sze serce. Ze SWOJG] strony powinni§my oczy$ci¢ nasze pragnienia oraz nasze
nadzieje, by przyja¢ fagodno$¢ Boga*. Tylko ona bowiem otwiera nas rowniez
na innych i tym samym zbawia. Modlmy si¢ wigc, abySmy w naszym zyciu
codziennie nasladowali tego wielkiego konwertyte, spotykajac si¢ — tak jak
on — w kazdej chwili naszego zycia z Panem Jezusem, jedynym, ktory nas
zbawia, oczyszcza i obdarza prawdziwa radoscia, prawdziwym zyciem.

XXIX. SW. LEON WIELKI*

Drodzy bracia 1 siostry!

Kontynuujac nasz cykl rozwazan poswigconych Ojcom Kosciota, praw-
dziwym gwiazdom $wiecacym z dala, podczas dzisiejszego spotkania przyj-
rzymy sig postaci papieza, ktory w 1754 r. zostal ogloszony przez Benedykta
XIV doktorem Kosciota. Chodzi o $§w. Leona Wielkiego. Jak wskazuje przydo-
mek wczesnie nadany mu przez tradycje, byt on naprawde jednym z najwigk-

* Augustinus, Retractationes 119, 1-3, CCL 57, 56, por. thum. J. Sulowski, PSP 22, 229.

# Por. Augustinus, In epistulam I Joannis 4, 6, SCh 75, 230-232, por. thum. W. Kania, PSP 15/2, 426.

* Sw. Leon Wielki (5 I1I 2008), Insegnamenti di Benedetto XVI 4/1 (2008) 358-362, przektad-
przedruk OsRomPol 29 (2008) nr 4, 43-45.
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szych papiezy, ktorzy przyniesli zaszczyt stolicy rzymskiej, przyczyniajac si¢
w znacznym stopniu do umocnienia jej autorytetu i prestizu. Byt pierwszym
biskupem Rzymu noszacym imig¢ Leon, ktdre nastgpnie przyjeto dwunastu in-
nych papiezy; byl rowniez pierwszym papiezem, ktoérego nauki gloszone do
ludu gromadzacego si¢ przy nim podczas liturgii przetrwaly do naszych cza-
sOw. Mysl o nim nasuwa si¢ naturalnie w kontekscie obecnych srodowych au-
diencji generalnych — spotkan, ktére w ostatnich dziesigcioleciach staty si¢ dla
Biskupa Rzymu tradycyjna forma spotkania z wiernymi i tak licznymi go$¢mi
przybywajacymi ze wszystkich zakatkow Swiata.

Leon pochodzil z Tuscii. Zostal diakonem Kos$ciota Rzymu ok. 430 r.
1 z czasem zdobyl w nim znaczaca pozycj¢. Ze wzgledu na tg istotng rolg w r.
440 Galla Placydia, sprawujaca w tym czasie rzady w cesarstwie zachodnim,
postanowita wysta¢ go do Galii, by zaradzi¢ panujacej tam trudnej sytuacji.
Jednakze latem tego samego roku umart papiez Sykstus III, ktorego imig zwia-
zane jest ze wspaniatymi mozaikami w bazylice Matki Boskiej Wigkszej, i na
jego nastgpcg wybrano wiasnie Leona. Wiadomos$¢ o tym otrzymal, gdy pel-
nit misj¢ pokojowa w Galii. Nowy papiez zostat konsekrowany po powrocie
do Rzymu 29 wrzesnia 440 r. Tak oto rozpoczal si¢ jego pontyfikat, trwajacy
ponad dwadziescia jeden lat 1 bedacy niewatpliwie jednym z najwazniejszych
w dziejach Kos$ciota. Po $mierci, ktora nastapita 10 listopada 461 r., papiez zo-
stal pochowany w poblizu grobu §w. Piotra. Jego relikwie spoczywaja dzisiaj
w jednym z oltarzy Bazyliki Watykanskie;.

Papiez Leon zyl w bardzo trudnych czasach: wielokrotne najazdy barba-
rzyncow, stopniowe sltabnigcie wladzy cesarskiej na Zachodzie oraz dlugo-
trwaty kryzys spoteczny spowodowaty, ze Biskup Rzymu zmuszony byt pehnic¢
wazna rolg réwniez w sprawach cywilnych i politycznych — stalo si¢ to jesz-
cze bardziej oczywiste pottora wieku pdzniej, podczas pontyfikatu Grzegorza
Wielkiego. Oczywiscie, to przydalo wagi i prestizu stolicy rzymskiej. Stynny
jest zwlaszcza jeden epizod z zycia Leona. Bylo to w 452 r. — papiez razem
z delegacja rzymska spotkat si¢ w Mantui z wodzem Hunow Attyla i1 przeko-
nat go do rezygnacji z dalszej wojny inwazyjnej, ktora zniszczyta juz pdinoc-
no-wschodnie regiony Italii. W ten sposob ocalit reszte potwyspu. To wazne
wydarzenie stato si¢ wkrotce pamigtne i pozostaje wymownym znakiem po-
kojowych dziatan tego papieza. Niestety, wynik innej inicjatywy papieskie;j,
trzy lata pdzniej, nie byt réwnie pomyslny. W kazdym razie byl §wiadectwem
odwagi, ktora jeszcze dzisiaj nas zdumiewa: na wiosng 455 r. Leon nie zdotat
zapobiec inwazji Wandalow, ktorzy pod wodza Genzeryka stangli u bram bez-
bronnego Rzymu i pladrowali go przez dwa tygodnie. Jednakze gest papieza,
ktéry bezbronny, w otoczeniu swego duchowienstwa, wyszedl naprzeciw na-
jezdzcy i blagat go, by si¢ zatrzymat, zapobiegt przynajmniej spaleniu Rzymu;
papiez uzyskat tez to, ze straszliwa grabiez oszczgdzila bazyliki $w. Piotra, §w.
Pawta i $w. Jana, w ktorych schronita si¢ cz¢$¢ przerazonej ludnosci.
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Znamy dobrze dziatalno$¢ papieza Leona dzigki jego przepigknym kaza-
niom — zachowato si¢ ich niemal sto, zapisanych wspaniala i jasna tacing®
— oraz dzigki jego listom — ok. stu pig¢dziesigciu*®. W tekstach tych widoczna
jest cata wielkos¢ tego papieza, z oddaniem stuzacego prawdzie w mitosci
przez wytrwate gloszenie stowa, w ktorym jawi sig zarazem jako teolog i jako
pasterz. Nieustannie troszczac si¢ o swoich wiernych i o lud rzymski, a takze
0 jednos¢ roznych Kosciolow oraz ich potrzeby, Leon Wielki byt zwolenni-
kiem i niezmordowanym promotorem prymatu rzymskiego, jako autentyczny
spadkobierca apostota Piotra: byli tego $wiadomi liczni biskupi, w znacznej
czesci wschodni, zebrani na Soborze Chalcedonskim.

Odbywajacy si¢ w 451 r. Sobor, w ktorym uczestniczyto trzystu pigédziesig-
ciu biskupow, byl najwazniejszym zgromadzeniem, jakie miato miejsce do tam-
tego czasu w dziejach Kosciota. Sobor Chalcedonski stanowi bezpieczng mete
chrystologii trzech wczesniejszych soboréw powszechnych: Soboru Nicejskiego
z 325 r., Konstantynopolitanskiego z 381 r. oraz Efeskiego z 431 r. Juz w VI w.
te cztery sobory, wyrazajace syntez¢ wiary starozytnego Kosciola, przyrowny-
wano w istocie do czterech Ewangelii: mowi o tym Grzegorz Wielki w znanym
liscie, w ktorym o$wiadcza, Ze ,,przyjmuje i otacza czcia cztery sobory, niczym
cztery ksiggi $wigtej Ewangelii, poniewaz na nich — wyjasnia dalej — niczym na
solidnym kamieniu wspiera si¢ konstrukcja swigtej wiary™’. Przeciwstawiajac
si¢ herezji Eutychesa, ktory negowat prawdziwa natur¢ ludzka Syna Bozego,
Sobor Chalcedonski potwierdzit istnienie w Jego jedynej Osobie, bez pomiesza-
nia i bez rozdzielenia, dwoch natur — ludzkiej i boskie;.

Wiarg w Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego cztowie-
ka, potwierdzit papiez w waznym tekscie doktrynalnym, przeznaczonym dla
biskupa Konstantynopola, tak zwanym Tomus ad Flavianum™®, ktory odczyta-
ny w Chalcedonie, zostal przyjety przez obecnych biskupéw przez wymow-
ng aklamacjg, o czym zachowana jest wiadomos¢ w aktach Soboru: ,,Piotr
przemowit przez usta Leona” — wykrzykngli jednoglosnie Ojcowie Soborowi.
Z tej zwlaszcza wypowiedzi oraz z innych, jakie pojawily si¢ podczas sporu
chrystologicznego w tamtych latach, wynika w sposob oczywisty, ze papiez
szczegOlnie wyraznie dostrzegal odpowiedzialno$¢ nastgpcy Piotra, ktorego
rola w Kosciele jest niepowtarzalna, poniewaz ,,jednemu tylko apostotowi po-
wierzone zostalo to, co wszystkim apostotom jest oznajmione”, jak stwierdza
Leon w jednym ze swoich kazan na uroczysto$¢ swigtych Piotra i Pawta®.
Papiez potrafit pelic¢ t¢ funkcj¢ zarowno na Zachodzie, jak i na Wschodzie,

4 Por. Leo I papa, Sermones, PL 54, 141-468, thum. K. Tomczak, POK 24, Poznan 1957.

4 Por. Leo I papa, Epistulae, PL 54, 593-1218.

47 Gregorius Magnus, Epistulae 1 24, CCL 140, 22-32, thum. J. Czuj: Sw. Grzegorz, Listy, |,
Warszawa 1954, 32-46 (do Jana Konstantynopolitanskiego).

®Por. Leo I papa, Tomus ad Flavianum,PL 54,755-779, ttum. K. Tomczak, POK 24, s. XXX VIII-
XLIX = BF VI 7, lub thum. T. Wnetrzak, ZMT 24 (= DSP 1), 196-213 (tekst lacinsko-polski).

4 Leo I papa, Sermo 83, 2, PL 54, 430, por. ttum. K. Tomczak, POK 24, 394.
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interweniujac w roznych okoliczno$ciach z roztropnoscia, stanowczo$cia
1 przenikliwos$cia przez swoje pisma i za posrednictwem swoich legatow.
W ten sposob ukazywat, ze sprawowanie prymatu rzymskiego byto potrzebne
w tamtych czasach, podobnie jak i dzi$, by skutecznie stuzy¢ jednosci, stano-
wigcej charakterystyczna cechg jedynego Kosciota Chrystusowego.

Swiadomy historycznej chwili, w ktorej zyl, oraz dokonujacej si¢ trans-
formacji — w okresie glgbokiego kryzysu — Rzymu poganskiego w Rzym
chrzescijanski, Leon Wielki potrafil by¢ ze swym ludem i wiernymi poprzez
swoja dzialalno$¢ pasterska i gtoszenie stowa. Pobudzal do dziatalnosci cha-
rytatywnej w doswiadczonym przez gldd, rézne formy niesprawiedliwosci
i ubdstwo Rzymie, do ktorego naptywaty rzesze uciekinierow. Przeciwstawiat
si¢ poganskim przesadom i dziataniu grup manichejczykow. Zwiazal liturgig
z codziennym zyciem chrzescijan — na przyktad przez taczenie praktyki postu
z jatmuzna, zwlaszcza przy okazji Quattro tempora, ktére wyznaczaja zmiang
por roku. W sposob szczegolny Leon Wielki pouczat swoich wiernych — 1 jesz-
cze dzisiaj jego stowa maja dla nas wartos¢ — ze liturgia chrzescijanska nie jest
wspominaniem wydarzen, ktére mingty, ale uobecnianiem rzeczywistosci nie-
widzialnych, dziatajacych w zyciu kazdego cztowieka. Podkresla to w jednym
ze swoich kazan na temat Paschy, ktora nalezy celebrowa¢ w kazdym okresie
roku ,,nie tyle jako co$ nalezacego do przesztosci, ale raczej jako wydarzenie
obecne™’. Wszystko to wpisane jest w doktadny zamyst — mowi z moca $wig-
ty papiez; jak bowiem Stworca tchnieniem zycia rozumnego ozywil czlowieka
ulepionego z btota, podobnle po grzechu plerworodnym posia% swego Syna na
$wiat, by przywroci¢ cztowiekowi utracona godno$¢ i1 zniszczy¢ panowanie
diabta dzigki nowemu zyciu faski.

To jest tajemnica chrystologiczna, w ktora §w. Leon Wielki dzigki swo-
jemu listowi skierowanemu do Soboru Chalcedonskiego wniost rzeczywisty
i istotny wktad, potwierdzajac po wszystkie czasy — za posrednictwem tego
Soboru — to, co powiedziat sw. Piotr w Cezarei Filipowej. Za Piotrem i jako
Piotr wyznal: ,, Ty jeste§ Mesjasz, Syn Boga zywego”. I dlatego zarazem Bog
i Cztowiek, ,,nicobcy rodzajowi ludzkiemu, ale bez grzechu’'. Moca tej wia-
ry chrystologicznej byt wielkim glosicielem pokoju i mitosci. W ten sposob
wskazuje nam drogg: w wierze uczymy si¢ mitosci. Uczmy si¢ wigc od $w.
Leona Wielkiego wierzy¢ w Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego
Cztowieka, i realizowa¢ na co dzien t¢ wiar¢ w dzialalnosci na rzecz pokoju
oraz w mitos$ci blizniego.

0 Leo I papa, Sermo 64, 1-2, PL 54, 358-359, por. thum. K. Tomczak, POK 24, 298-300.
St Por. Leo I papa, Sermo 64, 2, PL 54, 359, por. POK 24, 300.
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XXX. BOECJUSZ I KASJODOR*

Drodzy bracia i siostry!

Dzisiaj powiem o dwodch pisarzach koscielnych, Boecjuszu i Kasjodorze,
ktérzy zyli w jednym z najbardziej niespokojnych okreséw historii chrze-
Scijanskiego Zachodu, a zwlaszcza Polwyspu Apeninskiego. Bunt Odoakra,
krola Erulow, plemienia germanskiego, potozyt kres zachodniemu cesarstwu
rzymskiemu (476 r.), ale wkrotce Odoakr ulegt Ostrogotom Teodoryka, kto-
rzy na kilkadziesiat lat zapewnili sobie kontrol¢ nad Potwyspem Apeninskim.
Boecjusz, urodzony w Rzymie ok. 480 r. potomek arystokratycznego rodu
Anicjuszéw, juz jako mtodzieniec rozpoczal dziatalno$¢ publiczna i w wieku
dwudziestu pigciu lat zostal senatorem. Wierny rodzinnym tradycjom, zajmo-
wat si¢ polityka, wierzac, ze podstawowe zasady spoteczenstwa rzymskiego
mozna pogodzi¢ z warto$ciami wyznawanymi przez nowe ludy. W okresie
spotkania kultur uwazat za swoja misj¢ jednanie i taczenie dwoch kultur — kla-
sycznej rzymskiej i rodzacej si¢ kultury ludu ostrogockiego. Uprawiat czyn-
nie polityke réwniez za panowania Teodoryka, ktory poczatkowo bardzo go
cenil. Dziatalno$¢ publiczna nie przeszkodzita Boecjuszowi w kontynuowa-
niu studidow, a zajmowat si¢ zwlaszcza zglgbianiem zagadnien natury filozo-
ficzno-religijnej. Napisat rowniez podreczniki arytmetyki, geometrii, muzyki
1 astronomii; a wszystko po to, by przekaza¢ wielka kultur¢ grecko-rzymska
nowym pokoleniom, nowym czasom. W tym zakresie, a wigc w dziatalno-
$ci na rzecz spotkania kultur, postugiwat si¢ kategoriami filozofii greckie;j,
ukazywal wiar¢ chrzescijanska, dazac réwniez w tej dziedzinie do syntezy
hellenistyczno-rzymskiego dziedzictwa i oredzia ewangelicznego. Z tego tez
powodu Boecjusza uwaza si¢ za ostatniego przedstawiciela starozytnej kultu-
ry rzymskiej i pierwszego sposrod intelektualistow sredniowiecza.

Z pewnoscia jego najbardziej znanym dzietem jest De consolatione philo-
sophiae™, ktore napisat w wigzieniu, szukajac sensu swego niesprawiedliwego
aresztowania. Zostat bowiem oskarzony o spisek przeciw krolowi Teodorykowi,
poniewaz bronit w sadzie swego przyjaciela, senatora Albina. Byt to jednak
tylko pretekst: w rzeczywistosci Teodoryk, arianin i barbarzynca, podejrzewat
Boecjusza o sympati¢ do bizantyjskiego cesarza Justyniana. Po procesie za-
kofczonym wyrokiem $mierci, 23 pazdziernika 524 r. zostat stracony, w wieku
zaledwie 44 lat. Ten wlasnie dramatyczny los pozwala mu mowi¢ o wlasnym
doswiadczeniu do wspotczesnego czlowieka, a szczegdlnie do tak wielu osob,
ktore spotyka podobny los, poniewaz padaja ofiara niesprawiedliwo$ci wyste-
pujacej w swiecie ,,ludzkiej sprawiedliwosci”. W tym dziele szuka w wigzie-

* Boecjusz i Kasjodor (12 IIT 2008)), Insegmanenti di Benedetto XVI 4/1 (2008) 392-397,
przektad-przedruk OsRomPol 29 (2008) nr 4, 45-47.

52 Por. Boethius, De philosophiae consolatione, PL 63, 581-862, ed. L. Bieler, CCL 94, ttum. T.
Jachimowski, POK 5, Poznan 1926.
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niu pocieszenia, szuka $wiatla, szuka madrosci. I méwi, ze wlasnie tam zdotat
odrozni¢ dobra pozorne — w wigzieniu ich nie ma — od dobr prawdziwych, ta-
kich jak autentyczna przyjazn, ktore nawet w wigzieniu zachowuja trwatos¢.
Najwyzszym dobrem jest Bog: Boecjusz nauczyt si¢ — i uczy nas — ze nie trzeba
ulega¢ fatalizmowi, ktory odbiera nadzieje. Uczy nas, ze nie rzadzi slepy los,
ale Opatrznos¢, ktora ma oblicze. Z Opatrznosc1q mozna rozmawiac, poniewaz
Opatrznos$cia jest Bog. Dlatego rowniez w wigzieniu jest mozliwa modlitwa,
dialog z Tym, ktéry zbawia. Jednoczesnie, takze w tej sytuacji, zachowuje wraz-
liwo$¢ na pigkno kultury i nawiazuje do pism wielkich starozytnych filozofow
greckich i rzymskich, jak Platon, Arystoteles — zaczat przektadac ich teksty na
facing — Cyceron, Seneka, a takze poeci Tibulliusz 1 Wergiliusz.

Wedlug Boecjusza, filozofia jako poszukiwanie prawdziwej madrosci jest
dla duszy prawdziwym lekarstwem?. Z drugiej strony, cztowiek moze doswiad-
czy¢ prawdziwego szczgécia jedynie we wlasnym wngtrzu®. Dlatego myslac
o swojej osobistej tragedii, Boecjusz potrafi znalez¢ dla niej sens w $wietle
madros$ciowego tekstu ze Starego Testamentu (Mdr 7, 30 - 8, 1), ktory przyta-
cza: ,,Madrosci zlo nie przemoze. Sigga potgznie od kranca do kranca i wiada
wszystkim z dobrocig”*. Dobrobyt przewrotnych jest zatem ztudny*, podczas
gdy adversa fortuna ma charakter opatrznosciowy. Pojawiajace si¢ w zyciu
trudnosci nie tylko ukazuja jego przemijalnos¢ i krotkotrwatos¢, ale pomaga-
Jja nawiazywac i utrzymywac autentyczne stosunki z ludzmi. Adversa fortuna
pozwala bowiem odrézni¢ falszywych przyjaciol od prawdziwych i pomaga
zrozumie¢, ze dla cztowieka nic nie jest cenniejsze od prawdziwej przyjazni.
Fatalistyczne podejscie do cierpienia jest w najwyzszym stopniu niebezpieczne,
dodaje wierzacy Boecjusz, poniewaz ,,eliminuje w zaraniu mozliwos¢ modlitwy
oraz teologalnej nadziei, ktore sa podstawa relacji cztowieka z Bogiem™’.

Koncowa tyrade w De consolatione philosophiae mozna uwazac za synte-
zg catego nauczania, ktore Boecjusz kieruje do siebie i do wszystkich, ktorzy
moga si¢ znalez¢ w tych samych warunkach. Pisze w wigzieniu: ,,Walczcie
zatem z wadami, oddawajcie si¢ cnotliwemu Zyciu 1 pielggnowaniu nadziei,
ktora unosi serce w gore az do nieba modlitwami pelnymi pokory. To, co
wam narzucono, moze ulec zmianie, jesli nie zgodzicie si¢ ktamac, bo wielka
przewaga jest dla nas spojrzenie najwyzszego Sedziego, ktory widzi 1 wie,
jak sprawy maja si¢ naprawdg’®. Kazdy wigzien, niezaleznie od przyczyny,
dla ktorej znalazt si¢ w wigzieniu, przeczuwa, jak cigzkie jest to szczegol-
ne do$wiadczenie, zwlaszcza kiedy okrucienstwa dodaja mu tortury, jak byto
w przypadku Boecjusza. Szczegolnie absurdalna jest kondycja cztowieka, kto-

33 Por. tamze, liber I.

34 Por. tamze, liber II.

> Por. tamze, liber IIT 12, PL 63, 780 lub CCL 94, 61.

% Por. tamze, liber I'V.

57 Por. tamze, liber V 3, 34, PL 63, 842, CCL 94, 94.

58 Por. tamze, liber V 6, 47-48, PL 63, 862, CCL 94, 105, por. POK 5, 163.
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ry jak Boecjusz, uznawany w miescie Pawii za mgczennika wiary i czczony
w liturgii, byt torturowany na $mier¢ tylko ze wzgledu na swe idee oraz prze-
konania polityczne i religijne. Posta¢ Boecjusza — symbol ogromnej rzeszy
wigzionych niesprawiedliwie we wszystkich epokach i we wszystkich zakat-
kach $wiata — rzeczywiscie prowadzi w sposob obiektywny do kontemplacji
tajemniczego Ukrzyzowanego z Golgoty.

Wspotczesny Boecjuszowi byt Marek Aureliusz Kasjodor, Kalabryjczyk
urodzony w Scyllacium (dzi$ Squillace) ok. 485 r., ktory zmarl po bardzo dtu-
gim zyciu w Vivarium ok. 580 r. On rowniez wywodzit si¢ z wysokich sfer
spotecznych i dzialat na polu polityki i kultury z zaangazowaniem rzadko spoty-
kanym na rzymskim zachodzie w tamtych czasach. Jedynymi, ktérzy mogli mu
dorownac w taczeniu tych dwoch dziedzin, byli wspomniany juz Boecjusz oraz
przyszly rzymski papiez Grzegorz Wielki (590-604). Swiadomy koniecznosci
ocalenia od zapomnienia ludzkiego i humanistycznego dziedzictwa, nagroma-
dzonego w ztotych wiekach cesarstwa rzymskiego, Kasjodor na najwyzszych
szczeblach wladzy politycznej ofiarnie wspotpracowal z nowymi ludami, ktore
przekroczyly granice cesarstwa i osiedlity si¢ w Italii. Rowniez jego postawa
byta wzorem spotkania kultur, dialogu 1 pojednania. Wydarzenia historyczne nie
pozwolity mu zrealizowa¢ politycznych 1 kulturowych marzen o syntezie tra-
dycji rzymsko-chrzescijanskiej Italii i nowej kultury gockiej. Wydarzenia owe
przekonaty go jednak o opatrznosciowym charakterze ruchu monastycznego,
ktory rozwijat si¢ wowczas na ziemiach chrzescijanskich. Postanowit go wes-
prze¢ wszystkimi swoimi bogactwami materialnymi oraz sitami duchowymi.

Wpadt na pomysl, by wiasnie mnichom powierzy¢ zadanie wyszukiwa-
nia, zachowywania oraz przekazywania potomnym olbrzymiego dziedzictwa
kulturowego starozytnos$ci, zeby nie przepadto. W tym celu zatozyt Vivarium
— cenobium, zorganizowane w taki sposob, by intelektualny wysitek mni-
chow byt traktowany jako rzecz bezcenna i niezbgdna. Zarzadzit, by rowniez
ci mnisi, ktorzy nie byli wyksztatceni, nie zajmowali si¢ tylko praca fizycz-
na i uprawa roli, ale takze przepisywaniem manuskryptéw, pomagajac w ten
sposob w przekazywaniu przyszlym pokoleniom wielkiej kultury. A odbywato
si¢ to bez zadnej szkody dla zycia duchowego, monastycznego i chrzescijan-
skiego oraz dla pracy charytatywnej wsrod ubogich. W jego nauce, wylozo-
nej w roznych dzietach, ale przede wszystkim w traktacie De anima® oraz
w Institutiones divinarum litterarum®, modlitwa®', ktorej pozywka jest Pismo
Swigte, a zwlaszcza czgste odmawianie Psalmow®?, zajmuje zawsze glow-
ne miejsce jako pokarm potrzebny wszystkim. Oto, jak zaczyna ten uczony
Kalabryjczyk swoje Expositio in Psalterium: ,,Odrzuciwszy i pozostawiwszy

% Por. Cassiodorus, De anima, PL 70, 1279-1308, CCL, 534-575.

¢ Por. Cassiodorus, Institutiones divinarum litterarum, PL 70, 1105-1150.
¢! Por. tamze, praefatio, PL 70, 1108.

2 Por. tamze 33, PL 70, 1149.
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w Rawennie perspektywe kariery politycznej o niezno$nym smaku $wiato-
wych trosk, rozkoszujac si¢ Psatterzem, ksigga zestang z nieba jako prawdzi-
wy midd dla duszy, z chciwoscia zanurzytem si¢ w niej jak spragniony, by
niezmordowanie ja zglebia¢ i napoi¢ si¢ jej zbawcza stodycza, po tym, jak mi
dojadty niezliczone i gorzkie do§wiadczenia czynnego zycia”®.

Poszukiwanie Boga, aby Go kontemplowa¢ — zauwaza Kasjodor — zawsze
pozostaje celem zycia monastycznego®. Dodaje jednak, ze z pomoca taski
Bozej® najwiecej mozna wydoby¢ z objawionego Stowa, postugujac si¢ zdoby-
czami naukowymi i ,,$wieckimi” narzedziami kultury, jakimi dysponowali juz
Grecy oraz Rzymianie®. Sam Kasjodor oddawat si¢ studiom filozoficznym, teo-
logicznym i egzegetycznym w sposoOb niezbyt tworczy, ale byt wrazliwy na intu-
icje, ktore cenit u innych. Z naboznym szacunkiem czytat zwtaszcza Hieronima
1 Augustyna. O tym drugim méwit: ,,U Augustyna jest tyle bogactwa, ze wydaje
mi si¢ rzecza niemozliwa znalezienie czego$, czego on juz obszernie nie omo-
wit”?’. Natomiast cytujac Hieronima, wzywal mnichow w Vivarium: ,,Palmg
zwycigstwa zdobywaja nie tylko ci, ktorzy walcza az do przelewu krwi lub zyja
w dziewictwie, ale réwniez ci, ktorzy z Boza pomoca walcza z grzechami cie-
lesnymi i zachowuja prawdziwa wiare. Zebyscie jednak mogli, zawsze z Boza
pomoca, tatwiej przezwycigzac¢ pokusy $§wiata i odpychac jego powaby, bedac
w nim pielgrzymami w drodze, przede wszystkim zapewnijcie sobie zbawienna
pomoc, o jakiej mowi pierwszy Psalm, ktory zaleca medytowa¢ nad prawem
Panskim dniem 1 noca. Nieprzyjaciel nie bgdzie miat do was zadnego dostg-
pu, jesli cata wasza uwaga bedzie skupiona na Chrystusie™®. Jest to przestroga,
ktora mozemy uzna¢ za aktualng rowniez dla nas. My réwniez zyjemy bowiem
w epoce spotkania kultur i zagrozenia przemoca, ktora burzy kultury, oraz sto-
imy w obliczu koniecznosci przekazania wielkich wartosci nowym pokoleniom
i wprowadzania ich na drogg pojednania i pokoju. Drogg t¢ znajdujemy szukajac
Boga z ludzkim obliczem — Boga, ktory objawit si¢ nam w Chrystusie.

XXXI. SW. BENEDYKT*

Drodzy bracia i siostry!

Dzisiaj chciatbym mowi¢ o $w. Benedykcie, tworcy zachodniego mona-
stycyzmu, a takze patronie mojego pontyfikatu. Zaczng od stéw $w. Grzegorza
Wielkiego, ktory tak pisze o $w. Benedykcie: ,,Bozy cztowiek, ktory zastynat na

83 Cassiodorus, Expositio Psalmorum. Praefatio, PL 70, 10.

% Por. Cassiodorus, Institutiones divinarum litterarum. Parefatio, PL 70, 1107.

% Por. tamze 16128, PL 70, 11311 1142.

% Por. tamze 26, PL 70, 1140.

67 Cassiodorus, Expositio Psalmorum. Praefatio, PL 70, 9 lub CCL 97, 3.

8 Cassiodorus, De institutione divinarum litterarum 32, PL 70, 1147.

* Sw. Benedykt (9 IV 2008), Insegnamenti di Benedetto XVI 4/1 (2008) 538-543 lub OsRom
148 (2008) nr 84 (10 IV) s. 1, przektad-przedruk OsRomPol 29 (2008) nr 6, 52-54.
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ziemi tak licznymi cudami, w nie mniejszym stopniu byt ceniony za elokwencjg,
z jaka wyktadat swoja nauk¢”®. Wielki papiez napisat te stowa w 592 r. Swigty
mnich zmart zaledwie 50 lat wezesdniej 1 nadal zyt w pamigci ludzi, a zwlaszcza
cztonkow kwitnacego, zatozonego przez niego zakonu. Sw. Benedykt z Nursji
swoim zyciem i dzietem wywarl zasadniczy wptyw na rozwoj cywilizacji i kultu-
ry europejskiej. Najwazniejszym zrodtem wiadomosci o jego zyciu jest I ksigga
Dialogow sw. Grzegorza Wielkiego. Nie jest to biografia w sensie klasycznym.
Zgodnie z idealami swojej epoki, §w. Grzegorz na przyktadzie konkretnego
czlowieka — wlasnie $w. Benedykta — chciat pokaza¢ osiaganie szczytow kon-
templacji, ktore jest mozliwe dla cztowieka zdajacego si¢ na Boga. Ukazuje nam
zatem wzor zycia ludzkiego jako dazenie do szczytu doskonato$ci. W swych
Dialogach $w. Grzegorz Wielki opowiada réwniez o wielu cudach dokonanych
przez tego $wigtego, i takze w tym przypadku nie poprzestaje na opowiadaniu
o czyms niezwyktym, ale pragnie pokaza¢, jak Bég — napominajac, pomagajac,
a takze karzac — dziata w konkretnych sytuacjach zycia cztowieka. Chce do-
wies¢, ze Bog nie jest jakas zamierzchta hipoteza lezaca u poczatkow $wiata, ale
ze jest On obecny w zyciu cztowieka, kazdego cztowieka.

Ta perspektywa ,,biografa” staje si¢ zrozumiala réwniez w $wietle ogolnej
sytuacji epoki: na przetomie V i VI w. §wiatem wstrzasnat wielki kryzys war-
tosci 1 instytucji, spowodowany upadkiem Cesarstwa Rzymskiego, najazdami
nowych ludoéw i1 upadkiem obyczajow. Ukazujac $w. Benedykta jako ,,$wietli-
sta gwiazdg”, Grzegorz pragnal wskaza¢ w tej trudnej sytuacji wlasnie w tym
miescie, w Rzymie, droge wyjscia z ,,mrocznej nocy dziejow™”. Istotnie, dzie-
o $wigtego, a w szczegolnosci jego Reguta, zrodzily, jak si¢ okazato, praw-
dziwy ferment duchowy, ktory na przestrzeni wiekow, siggajac poza granice
jego ojczyzny i jego czasOw, odmienit oblicze Europy i, po zburzeniu jednosci
politycznej, stworzonej przez Cesarstwo Rzymskie, doprowadzil do powsta-
nia nowej jednosci duchowe;j i kulturowej — wspolnoty wiary chrzescijanskie;j,
ktoéra podzielaty narody kontynentu. W ten wtasnie sposob zrodzita si¢ rzeczy-
wistos¢, ktora nazywamy ,,Europa”.

Narodziny Benedykta datuje si¢ na ok. 480 r. Jak moéwi $w. Grzegorz,
pochodzit ex provincia Nursiae — z okolic Nursji. Zamozni rodzice postali
go do Rzymu, by tam si¢ ksztalcit. Jednakze Benedykt nie przebywat dtugo
w Wiecznym Miescie. Jako wyjasnienie, w pelni wiarygodne, Grzegorz poda-
je, ze mlodemu Benedyktowi nie podobat sig styl zycia wielu jego towarzyszy
studiow, zyjacych w sposob rozwiazly, i nie chcial popelia¢ tych samych
btedow. Pragnat podobac sig tylko Bogu — soli Deo placere desiderans™. Tak
wigc jeszcze przed zakonczeniem nauki Benedykt opuscit Rzym i wybrat sa-

% Gregorius Magnus, Dialogi 11 36, SCh 260, 242, por. thum. W. Szotdrski, PSP 2, 94.

0 Por. Joannes Paulus I, Homilia in Monte Cassino 2 (17 V 1979), Insegnamenti di Giovanni
Paolo 112/1 (1979) 1158.

"I Gregorius Magnus, Dialogi I1. Prologus 1, SCh 260, 126.
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motnos$¢ posrod gor znajdujacych sig¢ na wschod od Rzymu. Po poczatkowym
pobycie w wiosce Efiide (dzisiaj Affile), gdzie przez pewien czas przebywat
we ,,wspdlnocie zakonnej” mnichow, zostat eremita w pobliskim Subiaco.
Zyt tam przez trzy lata w calkowitej samotnosci w grocie, ktora od wczesne-
go Sredniowiecza stala si¢ ,,sercem” benedyktynskiego klasztoru, zwanego
Sacro Speco. Okres spedzony w Subiaco — czas samotnosci z Bogiem — byt dla
Benedykta czasem dojrzewania. Tutaj zmagatl si¢ z trzema podstawowymi po-
kusami, jakie czyhaja na kazdego cztowieka, i musiat je przezwycigzy¢: z po-
kusa autoafirmacji i postawienia samego siebie w centrum, pokusa zmystowo-
$ci 1 wreszcie z pokusa gniewu i zemsty. Benedykt byt bowiem przekonany,
ze dopiero po przezwycigzeniu tych pokus bgdzie mogt innym glosi¢ stowo,
ktére bedzie przydatne w ich potrzebach. Tak wigc, gdy osiagnat pokoj wta-
snej duszy, mogt w pelni panowac nad popgdami wtasnego ,,ja”’ i tym samym
zaprowadza¢ pokoj wokot siebie. Dopiero wtedy podjat decyzje o zatozeniu
swoich pierwszych klasztorow w dolinie Anio w poblizu Subiaco.

W 529 r. Benedykt opuscil Subiaco i osiadl na Monte Cassino. Niektorzy
postrzegali t¢ zmiang miejsca jako ucieczke przed intrygami zawistnego miej-
scowego duchownego. Jednak ta proba wyjasnienia okazata si¢ niezbyt prze-
konywajaca, poniewaz niespodziewana $mier¢ tegoz przeciwnika nie sklonita
Benedykta do powrotu””. W rzeczywistosci decyzja ta byta wynikiem wej-
$cia w nowy etap wewngtrznego dojrzewania i zycia monastycznego. Wedlug
Grzegorza Wielkiego, wyjscie z odlegltej doliny Anio i udanie si¢ na Monte
Cassino — wzniesienie, ktore goruje nad rozlegla otaczajaca je rownina i widocz-
ne jest z daleka —nabiera charakteru symbolicznego: zycie monastyczne w ukry-
ciu ma swoj sens, ale klasztor odgrywa rowniez rolg publiczna w zyciu Ko$ciota
1 spoteczenstwa — ma ukazywa¢ wiarg jako zyciowa sitg. W istocie, Benedykt,
ktéry 21 marca 547 r. zakonczyt ziemski zywot, pozostawit dziedzictwo w po-
staci Reguly 1 zatozonej przez siebie rodziny benedyktynskiej; przyniosto ono
w nastgpnych wiekach i dalej przynosi owoce na caltym §wiecie.

W catej drugiej ksigdze Dialogow Grzegorz pokazuje nam, ze zycie $w.
Benedykta byto zanurzone w modlitwie, stanowiacej fundament jego egzysten-
cji. Bez modlitwy nie ma do§wiadczenia Boga. Jednak duchowos¢ Benedykta
nie sprowadza si¢ do zycia wewngtrznego, oderwanego od rzeczywistosci.
Posréd niepokojoéw i zametu, panujacych w jego epoce, zyt pod okiem Boga
1 wlasnie dlatego nigdy nie tracil z pola widzenia powinnosci zycia codzien-
nego oraz cztowieka z jego konkretnymi potrzebami. Patrzac na Boga, po-
jat rzeczywisto$¢ cztowieka i jego postannictwo. W swojej Regule Benedykt
okresla zycie monastyczne jako ,,szkote shuzby Panskiej” i prosi mnichoéw ze
swej wspdlnoty, aby ,,niczego nie przedktadali nad Dzielo Boze [czyli Boze

2 Por. tamze II 8, SCh 260, 160.
3 Por. Benedictus, Regula. Prologus 45, SCh 181, 422.
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Oficjum lub Liturgi¢ Godzin]”". Podkresla jednak, ze modlitwa jest przede
wszystkim aktem stuchania’, ktory nastgpnie powinien doprowadzi¢ do kon-
kretnego dziatania. Mowi, ze ,,Pan oczekuje, bysmy kazdego dnia odpowiadali
czynami na Jego §wigte nauczanie”’®. W ten sposob w zyciu mnicha dochodzi
do owocnej symbiozy dziatania i kontemplacji, ,,aby we wszystkim byt uwiel-
biony Bog””’. W przeciwienstwie do tatwej i egocentrycznej samorealizacji,
tak czgsto dzi$§ wychwalanej, pierwszym 1 nieodwotalnym zadaniem ucznia
$w. Benedykta jest szczere poszukiwanie Boga’™ na drodze wytyczonej przez
pokornego i postusznego Chrystusa’, nad ktérego mito$¢ nie moze on niczego
przedktadac®, i whasnie w ten sposob, stuzac drugiemu, staje si¢ cztowiekiem
stuzby i pokoju. Praktykujac postuszenstwo z wiara, ozywiana mito$cia®!,
mnich osiaga pokore®?, ktorej Regula poswigca caty rozdziat 7. W ten sposob
cztowiek coraz bardziej upodabnia si¢ do Chrystusa i osiaga prawdziwa samo-
realizacj¢ jako istota stworzona na obraz i podobienstwo Boga.
Postuszenstwu ucznia powinna odpowiada¢ madros¢ opata, ktory w klasz-
torze ,,zastgpuje Chrystusa™. Jego postac, odznaczajaca si¢ duchowym pigk-
nem i obarczona nietatwym zadaniem — opis ten znajdujemy przede wszystkim
w drugim rozdziale Regufy — mozna uzna¢ za autoportret Benedykta, ponie-
waz — jak pisze Grzegorz Wielki — ,,Swiety bynajmniej nie mogt uczy¢ cze-
go$ odmiennego od tego, czym sam zyt”**. Opat powinien by¢ jednoczes$nie
czulym ojcem i surowym nauczycielem®, a takze prawdziwym wychowawca.
Powinien by¢ nieugigty wobec wad, jednak przede wszystkim ma nasladowaé
czuto$¢ Dobrego Pasterza®®, , raczej pomagaé, niz panowac™’, , . zwraca¢ uwa-
g¢ bardziej poprzez fakty niz stowa na to wszystko, co jest dobre i $wigte”,
oraz ,,ukazywaé Boze przykazania na wlasnym przyktadzie”®®. Aby moc de-
cydowa¢ w sposob odpowiedzialny, rowniez opat powinien stucha¢ ,,rady bra-
ci”®, poniewaz ,,Bog czgsto objawia najmtodszemu najlepsze rozwiazanie™.

" Por. Benedictus, Regula 43, 3, SCh 182, 586.

5 Por. Benedictus, Regula. Prologus 9-11, SCh 181, 414-416.
¢ Tamze 35, SCh 181, 420.

7 Por. Benedictus, Regula 57,9, SCh 182, 624-626.

8 Por. tamze 58, 7, SCh 182, 624.

” Por. tamze 5, 13, SCh 181, 466.

% Por. tamze 4, 21 i 72, 11, SCh 181, 456-458 i SCh 182, 670.
81 Por. tamze 5, 2, SCh 181, 464.

8 Por. tamze 5, 1, SCh 181, 464.

8 Por. tamze 2, 21 63, 13, SCh 181, 440-442 i SCh 182, 646.

8 Gregorius Magnus, Dialogi 11 36, SCh 260, 242.

8 Por. Benedictus, Regula 2, 24, SCh 181, 446.

8 Por. tamze 27, 8, SCh 182, 550.

8 Tamze 64, 8, SCh 182, 650.

8 Tamze 2, 12, SCh 181, 444.

8 Por. tamze 3, 2, SCh 181, 452.

% Tamze 3, 3, SCh 181, 452.
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To zalecenie powoduje, ze Regula, napisana niemal przed pigtnastu wiekami,
jest zadziwiajaco nowoczesna! Cztowiek piastujacy funkcje publiczna, nawet
0 mniejszym znaczeniu, zawsze powinien umie¢ rowniez stuchac i uczy¢ si¢
na podstawie tego, co styszy.

Benedykt okresla Regulg jako ,,minimum wyznaczone tylko na poczatek™'.
W rzeczywisto$ci jednak zawiera ona pozyteczne wskazoéwki nie tylko dla mni-
chow, ale rowniez dla wszystkich szukajacych przewodnika na drodze do Boga.
Ze wzgledu na swe umiarkowanie, humanizm 1 trzezwe rozrdznianie rzeczy
istotnych od drugorzednych w zyciu duchowym, zachowata ona swa o$wieca-
jaca moc az do naszych czasow. Pawet VI, oglaszajac $w. Benedykta patronem
Europy 24 pazdziernika 1964 r.”, chciat wyrazi¢ uznanie dla wielkiego dzieta,
jakiego dzigki Regule dokonal ten swigty w zakresie ksztattowania cywilizacji
1 kultury europejskiej. Dzisiaj Europa, ktora dopiero co przezyta stulecie gigbo-
ko naznaczone ranami dwoch wojen swiatowych i upadek wielkich ideologii,
ktére okazaly sig¢ tragicznymi utopiami, szuka wilasnej tozsamosci. Dla stwo-
rzenia nowej i trwalej jednosci wazne sa niewatpliwie narzgdzia polityczne,
ekonomiczne i prawne, ale trzeba rowniez doprowadzi¢ do odnowy etycznej
i duchowej, siggajacej chrzescijanskich korzeni tego kontynentu, w przeciwnym
razie odbudowanie Europy nie bedzie mozliwe. Bez tych zyciodajnych sokow
cztowiekowi wciaz grozi niebezpieczenstwo, ze ulegnie starej pokusie zbawie-
nia si¢ wlasnymi sitami. Jak powiedziat Papiez Jan Pawet II, jest to utopia, kto-
ra w Europie XX w. na rézne sposoby powodowata ,,bezprecedensowy regres
w powiktanych dziejach ludzkosci™. Zabiegajac o prawdziwy postep, kierujmy
sig¢ rowniez dzisiaj Reguta $w. Benedykta, widzac w niej §wiatto na naszej dro-
dze. Wielki mnich pozostaje prawdziwym mistrzem, a w jego szkole mozemy
nauczy¢ si¢ sztuki zycia prawdziwym humanizmem.

XXXII. PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA*

Drodzy bracia i siostry!

W ramach cyklu katechez o Ojcach Kosciota chcialbym dzisiaj mowié
o dosy¢ tajemniczej postaci: o teologu z VI w., ktdrego imienia nie znamy,
a ktory pisal pod pseudonimem Dionizy Areopagita. Tym pseudonimem na-
wiazywal do fragmentu Pisma Swigtego, ktorego teraz wyshuchalismy, to
znaczy do wydarzenia opowiedzianego przez $w. Lukasza w siedemnastym
rozdziale Dziejow Apostolskich. Czytamy w nim, ze Pawel glosit nauke
w Atenach na Areopagu dla elity wielkiego, intelektualnego $wiata greckie-

%l Tamze 73, 8, SCh 182, 452.

%2 Por. Paulus VI, Epistula Apostolica ,, Pacis nuntius” (24 X 1964), AAS 56 (1964) 965-967,
przektad polski w: A. Bober, Studia i teksty patrystyczne, Krakow 1967, 160-161.

% Insegnamenti, X11I/1, 1990, s. 58

* Pseudo-Dionizy Areopagita (14 V 2008), Insegnamenti di Benedetto XVI 4/1 (2008) 783-787
Iub OsRom 148 (2008) nr 113 (15 V) s. 1, przektad-przedruk OsRomPol 29 (2008) nr 6, 55-57.
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go. Jednak w koncu wigkszos$¢ stuchaczy przestata okazywac zainteresowanie
1 wySmiewajac go, odeszla. Ale niektorzy — sw. Lukasz moéwi, ze nieliczni —
przytaczyli si¢ do Pawla, otwierajac si¢ na wiarg. Ewangelista wymienia dwa
imiona: Dionizego, cztonka Areopagu, oraz pewnej kobiety — Damaris.

Fakt, ze pig¢ wiekow pozniej autor tych ksiag wybrat pseudonim Dionizy
Areopagita, oznacza, ze jego zamiarem bylo odda¢ madros$¢ grecka na stuzbg
Ewangelii, pom6c w spotkaniu kultury i inteligencji greckiej znauka Chrystusa.
Pragnat uczyni¢ to, co zamierzal Dionizy, a mianowicie doprowadzi¢ do tego,
zeby mys$l grecka spotkala si¢ z nauczaniem §w. Pawla; bedac Grekiem, pra-
gnat stac si¢ uczniem $w. Pawla i w ten sposob uczniem Chrystusa.

Dlaczego ukryt swoje imig 1 wybrat ten pseudonim? Odpowiedz czg$cio-
wo zostata dana: chcial w ten sposob wyrazi¢ zasadniczy kierunek swoich
pogladow. Istnieja jednak dwie hipotezy na temat jego anonimowosci i pseu-
donimu. Pierwsza hipoteza mowi, ze byto to zamierzone zafalszowanie, przez
ktore — przyplsUch swoim dzielom dat¢ z I w., czasow §w. Pawla — pragnat
nadac¢ swojej tworczosci literackiej niemal apostolskl autorytet. Ale bardziej
prawdopodobna od tej hipotezy — ktéra wydaje mi si¢ mato wiarygodna — jest
inna, a mianowicie ze w ten wtasnie sposob chciat okaza¢ pokorg: nie przydac
chwaly wlasnemu imieniu, nie wznosi¢ sobie pomnik wtasnymi dzietami, ale
rzeczywiscie sluzy¢ Ewangelii, stworzy¢ teologi¢ eklezjalna, a nie indywi-
dualna, skupiong na samym sobie. W rzeczywistosci zdotat stworzy¢ teolo-
gig, ktora z pewnoscia mozemy umiejscowi¢ w VI wieku, ale nie mozemy
przypisa¢ ktorej$ postaci z tamtych czaséw. Jest to teologia nieco odindywi-
dualizowana, to znaczy teologia wyrazajaca wspolna mysl i jezyk. Byly to
czasy ostrych polemik po Soborze Chalcedonskim. On natomiast w swoim
siodmym Liscie pisze: ,,Nie chcialbym wywotywa¢ polemik; mowig po prostu
o prawdzie, szukam prawdy”*. Swiatto prawdy samo sprawia, ze nikna btedy,
a jasnieje to, co dobre. Zgodnie z ta zasada oczyscil on mysl grecka i odniost
ja do Ewangelii. Zasada ta, o ktorej mowi w swoim siddmym Liscie, wyraza
rowniez prawdziwego ducha dialogu: szukanie nie tego, co dzieli, ale szukanie
prawdy w samej Prawdzie. Ona jasnieje 1 niweczy btedy.

Tak wigc, chociaz teologia tego autora jest — jesli tak mozna powiedzie¢
— ,,ponadpersonalna”, rzeczywiscie eklezjalna, mozemy umiejscowi¢ ja w VI
w. Dlaczego? Greckiego ducha, ktorego oddal na stuzb¢ Ewangelii, poznat
z ksiag Proklosa, zmartego w 485 r. w Atenach. Autor ten byt przedstawicielem
péznego platonizmu — pradu myslowego, ktory przeksztalcit filozofig¢ Platona
w swego rodzaju religi¢, co w konsekwencji doprowadzilo do stworzenia
wielkiej apologii politeizmu greckiego i — po sukcesach chrzescijanstwa — na-
wrotu do starozytnej religii greckiej. Chciat udowodnié, ze w rzeczywistosci
bostwa byly sitami dziatajacymi w kosmosie. Dlatego za bardziej prawdziwy
nalezato uzna¢ politeizm niz monoteizm z jednym Bogiem stwoérca. System

% Ps-Dionysius Areopagita, Epistula (7) ad Polycarpum antistitem 1, PG 3, 1080.
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ukazany przez Proklosa to wielki kosmiczny system bostw, tajemniczych sit,
dzigki ktéremu w tym zdeifikowanym wszech§wiecie czlowiek mogt znalez¢
dostgp do boskosci. Odroznial on jednak drogi dla ludzi prostych, ktorzy nie
byli w stanie wznie$¢ si¢ na szczyty prawdy — dla nich pewne obrzedy mogty
by¢ wystarczajace, i drogi dla medrcéw — ci musieli sig¢ oczysci¢, by dotrze¢
do czystego Sswiatla.

Jak wida¢, poglady te sa gleboko antychrzescijanskie. Stanowia spézniona
reakcje na zwycigstwo chrzescijanstwa. Sa antychrzescijanskim postuzeniem
si¢ filozofia Platona w dobie, w ktorej chrzescijanstwo korzystato juz z tego
wielkiego filozofa. Interesujace jest to, ze Pseudo-Dionizy odwazyt si¢ postu-
zy¢ tymi wlasnie pogladami, by ukaza¢ prawdg Chrystusa, przeksztalci¢ ten
politeistyczny wszech§wiat w kosmos stworzony przez Boga, w harmonig ko-
smosu Bozego, w ktorym wszystkie sity wielbia Boga, oraz ukaza¢ t¢ wielka
harmonig, t¢ symfoni¢ kosmosu obejmujacego serafinow, aniotéw i archanio-
tow, ludzi i wszystkie stworzenia, ktore razem sa odblaskiem Bozego pigkna
i sa chwata Boga. W ten sposob przeksztalcit politeistyczny obraz w pochwate
Stworcy i1 Jego stworzenia. Mozemy dzigki temu odkry¢ istotne cechy cha-
rakterystyczne jego mysli: jest ona w pierwszym rzgdzie kosmiczng chwata.
Cate stworzenie mowi o Bogu 1 jest wielbieniem Boga. Skoro stworzenie jest
chwala Boga, teologia Pseudo-Dionizego staje si¢ teologia liturgiczna: Boga
spotyka sig¢ przede wszystkim wielbiac Go, a nie tylko przez refleksj¢. Liturgia
nie jest czyms$ przez nas skonstruowanym, czyms wymyslonym, by przez jakis
czas doznawac¢ przezy¢ religijnych. Jest ona wlaczeniem si¢ w chor stworzen
1 wejsciem w rzeczywisto$¢ kosmiczng. I w ten sposob liturgia, pozornie tyl-
ko koscielna, staje si¢ szeroka i wielka. Jednoczy nas z jezykiem wszystkich
stworzen. Pseudo-Dionizy mowi: nie mozna méwi¢ o Bogu w sposob abstrak-
cyjny. Mowienie o Bogu jest zawsze — wyraza to stowem greckim — Aymneéin,
$piewem dla Boga, wielka piesnia stworzen, ktorej odzwierciedleniem i urze-
czywistnieniem jest wielbienie liturgiczne. Cho¢ jego teologia jest kosmiczna,
eklezjalna 1 liturgiczna, jest zarazem gleboko osobista. Stworzyl on pierwsza
wielka teologig mistyczna. Co wigcej, u niego stowo ,,mistyczny” nabiera no-
wego znaczenia. Az do tego czasu stowo to dla chrzescijan byto rownoznacz-
ne ze stowem ,,sakramentalny”, czyli tym, co nalezy do mystérion — do sakra-
mentu. Poczynajac od niego, stowo ,,mistyczny” nabiera charakteru bardziej
osobistego, nalezy do sfery wewnetrznej: wyraza droge duszy ku Bogu. A jak
znalez¢ Boga? Tutaj znoéw dostrzegamy wazny element w jego dialogu migdzy
filozofia grecka i chrzescijanstwem, w szczegdlnosci wiara biblijna. Na pozor
to, co moéwi o Bogu Platon oraz wielka filozofia, jest o wiele wznios$lejsze,
o wiele bardziej prawdziwe. Biblia jawi si¢ jako dosy¢ ,,nicokrzesana”, pro-
sta, dzi§ powiedzielibysmy przedkrytyczna. Jednak Pseudo-Dionizy zauwa-
za, ze wlasnie to jest konieczne, poniewaz w ten sposob mozemy zrozumieé,
ze najwznioslejsze wyobrazenia o Bogu nie siggaja nigdy Jego prawdziwej
wielkos$ci, sa zawsze nieadekwatne. W rzeczywistosci obrazy te daja nam do
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Zrozumienia, ze B()g jest ponad wszelkimi pojeciami. W prostocie obrazéw
znajdujemy wigcej prawdy niz w wielkich pojgciach. Oblicze Boga ]est nasza
niezdolnos$cia wyrazenia naprawdg, czym On jest. Dlatego mowi si¢ — i czym
to sam Pseudo-Dionizy — o ,,teologii negatywnej”. Latwiej jest nam powie-
dzie¢, czym Bog nie jest, niz wyrazi¢, czym jest naprawdg. Jedynie dzigki tym
obrazom mozemy domysle¢ si¢ Jego prawdziwego oblicza, a z drugiej stro-
ny, to oblicze Boga jest bardzo konkretne: jest nim Jezus Chrystus. I chociaz
w $lad za Proklosem Dionizy ukazuje nam harmoni¢ choréw niebieskich, tak
iz wydaje sig, ze wszyscy zaleza od wszystkich, to jednak pozostaje prawda,
ze nasza droga do Boga jest bardzo daleka od Niego. Pseudo-Dionizy dowo-
dzi, ze ostatecznie droga prowadzaca do Boga jest sam Bog, ktory staje sig
nam bliski w Jezusie Chrystusie.

I tak wielka i tajemnicza teologia staje si¢ rowniez bardzo konkretna za-
rowno w interpretacji liturgii, jak i w tym, co mowi o Jezusie Chrystusie:
dzigki temu wszystkiemu Dionizy Areopagita wywarl wielki wplyw na cala
teologig sredniowieczna i na cala teologi¢ mistyczna zarowno na Wschodzie,
jak i na Zachodzie. Zostat jakby na nowo odkryty w XIII w., zwlaszcza przez
sw. Bonawenturg, wielkiego teologa franciszkanskiego, ktory w tej teologii
mistycznej znalazt Srodki do interpretacji prostej i1 jakze glgbokiej spuscizny
sw. Franciszka: Biedaczyna wraz z Dionizym méwig nam na koniec, ze mi-
tos¢ dostrzega wigcej niz rozum. Tam gdzie jest $wiatlo mitosci, nie maja do-
stgpu mroki rozumu. Mito§¢ widzi, mitos¢ jest okiem, a do§wiadczenie daje
nam wigcej niz refleksja. Bonawentura zobaczyt, czym u §w. Franciszka jest
to doswiadczenie: jest to doswiadczenie drogi bardzo pokornej, bardzo reali-
stycznej, dzien po dniu; jest to pojscie z Chrystusem i przyjecie Jego krzyza.
W tym ubostwie i w tej pokorze — pokorze przezywanej rowniez w wymiarze
eklezjalnym, doswiadczenie Boga przewyzsza doswiadczenie, do ktorego do-
chodzimy przez refleksjg. W nim rzeczywiscie dotykamy serca Boga.

Dzi$ Dionizy Areopagita znow jest aktualny: jawi si¢ jako wielki media-
tor we wspolczesnym dialogu migdzy chrzescijanstwem i1 mistycznymi teolo-
giami Azji, ktorych cecha charakterystyczng jest przekonanie, Ze nie mozna
powiedzie¢, kim jest Bog. Mozna o Nim mowic¢ jedynie w formach negatyw-
nych. O Bogu mozna méwi¢ postugujac sig tylko stowem ,,nie” i mozna do
Niego dotrze¢ jedynie wchodzac w to do§wiadczenie ,,nie”. Dostrzegamy tu
pewna blisko$¢ mysli Areopagity 1 idei religii azjatyckich. Moze on by¢ dzi$
mediatorem, jak byt nim migdzy duchem greckim i Ewangelia.

Widzimy wigce, ze dialog nie dopuszcza powierzchownosci. Jesli cztowiek
wnika w glebi¢ spotkania z Chrystusem, otwiera si¢ wowczas takze szeroka
przestrzen dla dialogu. Gdy cztowiek spotyka swiatlo prawdy, uswiadamia
sobie, ze jest to $wiatto dla wszystkich. Ustaja polemiki i staje si¢ mozliwe
wzajemne zrozumienie, a przynajmniej rozmawianie ze soba i zblizenie sig¢
do siebie. Droga dialogu to wtasnie bycie blisko Boga w Chrystusie, gltgbokie
spotkanie z Nim w do$wiadczeniu prawdy, ktdra otwiera nas na §wiatto i po-
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maga nam wyj$¢ do innych: §wiatto prawdy, §wiatto mitosci. I na koniec mowi
nam: wybierajcie droge doswiadczenia — pokornego doswiadczenia wiary na
co dzien. Wtedy serce staje si¢ wielkie i moze widzie¢ 1 o§wieci¢ rOwniez ro-
zum, by dostrzegt pickno Boga. ProSmy Pana, by takze dzisiaj pomagat nam
oddawac na shuzbe¢ Ewangelii madro$¢ naszych czasoéw, poprzez odkrywanie
na nowo pigkna wiary, spotkania z Bogiem w Chrystusie.

XXXIII. ROMAN PIESNIARZ (MELODOS)*

Drodzy bracia 1 siostry!

W dzisiejszej katechezie z cyklu poswigconego Ojcom Kosciota cheiatbym
mowi¢ o mato znanej postaci — o Romanie Pie$niarzu, urodzonym ok. 490 r.
w Emesie (dzisiejszy Homs) w Syrii. Ten teolog, poeta i kompozytor nalezy do
wielkiego zastgpu teologow, ktorzy teologie przeksztalcali w poezjg. Mamy na
mysli jego rodaka sw. Efrema Syryjczyka, ktory zyt dwiescie lat przed nim, a tak-
ze teologéw Zachodu, jak §w. Ambrozy, ktorego hymny jeszcze dzisiaj wyste-
puja w naszej liturgii i poruszaja serce, albo teologa i przenikliwego mysliciela,
$w. Tomasza, autora hymnoéw na swigto Bozego Ciala, ktore bedziemy obchodzi¢
jutro. Mamy na mysli $w. Jana od Krzyza i1 wielu innych. Wiara jest mitoscia
i dlatego tworzy poezje i muzyke. Wiara jest radoscia, dlatego tworzy pickno.

Roman Piesniarz jest jednym z nich. Jest teologiem, poeta 1 kompozyto-
rem. Po zdobyciu w rodzimym miescie podstawowego wyksztalcenia w za-
kresie kultury greckiej i syryjskiej przenlosi si¢ do Berytos (Bejrutu), gd21e
pog%lea} wyksztatcenie klasyczne i znajomos$¢ retoryki. Po otrzymaniu $wig-
cen diakonatu (ok. 515 r.) byt tam kaznodzieja przez trzy lata. Nast¢pnie udat
si¢ do Konstantynopola, pod koniec panowania Anastazego I (ok. 518 r.), i tam
zamieszkat w klasztorze przy kosciele Theotokos — Najswigtszej Bogarodzicy.
Tutaj miato miejsce przelomowe wydarzenie w jego zyciu: Synaksarion moéwi
o ukazaniu si¢ mu we $nie Matki Bozej oraz o darze poetyckiego charyzmatu.
Maryja polecita mu bowiem potkna¢ zwdj pisma. Po przebudzeniu nastgpnego
dnia rano — a byla to uroczysto§¢ Narodzenia Panskiego — Roman zaczat de-
klamowa¢ z ambony: ,,.Dziewica rodzi dzi$ Transcendentnego™. I tak stal si¢
kaznodzieja-pie$niarzem i1 pozostatl nim az do swojej $mierci (po 555 roku).

Roman zapisat si¢ w historii jako jeden z najbardziej reprezentatywnych
autorow hymnoéw liturgicznych. W tamtych czasach homilia stanowita prak-
tycznie jedyna sposobnos$¢ do katechizowania wiernych. Roman jawi si¢ za-
tem jako wybitny $wiadek religijno$ci swojej epoki, ale rowniez zywej i ory-
ginalnej metody katechezy. Dzigki jego utworom mozemy zda¢ sobie sprawe
z mozliwosci tworczych, jakie daje ta forma katechezy, kreatywnosci mysli

* Roman Piesniarz-Melodos (21 V 2008), Insegnamenti di Benedetto XVI 4/1 (2008) 841-845
lub OsRom 148 (2008) nr 119 (22 V) s. 1, przektad-przedruk OsRomPol 29 (2008) nr 7-8, 31-33.
% Romanus Melodus, Hymnus de Nativitate (X) 1. Proemium, SCh 110, 50.
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teologicznej, estetyki oraz hymnografii sakralnej tamtych czasow. Miejscem,
gdzie Roman glosit kazania, byta §wiatynia na peryferiach Konstantynopola.
Wychodzit na ambong umieszczona na srodku kosciota i przemawial do wspol-
noty, urzadzajac dos¢ wyszukane inscenizacje: postugiwat si¢ malowidtami
$ciennymi albo ikonami umieszczonymi na ambonie, a takze stosowat dia-
log. Jego homilie, metryczne i $§piewane, nazywane byty kontakionami (kon-
takia)’®. Termin kontdakion — mata r6zga” — moze nawiazywac do drazka, na
ktory nawijano zwoj liturgicznego rekopisu lub czego$ innego. Kontakionow
autorstwa Romana, ktore zachowaty si¢ do naszych czasow, jest osiemdziesiat
dziewigc¢, ale tradycja przypisuje mu ich tysiac.

Kontakiony Romana sktadaja si¢ ze strof, najczgsciej od osiemnastu do
dwudziestu czterech, posiadajacych t¢ sama liczbg sylab, utozonych na wzor
pierwszej strofy (irmos). Rytmiczne akcenty wierszy wszystkich zwrotek wzo-
rowane sa na akcentach irmosu. Kazda strofa konczy sig refrenem (efymnion),
najczesciej identycznym dla uzyskania jednolitosci poetyckiej. Ponadto ini-
cjaty poszczegolnych strof wskazuja na imig autora (akrostych), poprzedzone
czgsto przymiotnikiem ,,pokorny”. Hymn konczy si¢ modlitwa nawiazujaca
do wystawianych lub przywotywanych wydarzen. Po zakonczeniu czytania
biblijnego Roman $piewal Wstgp, przewaznie w formie modlitwy lub blaga-
nia. W ten sposob zapowiadat temat homilii i wyjasnial refren, ktory nalezato
powtarza¢ choralnie na konicu kazdej strofy glo$no przez niego deklamowane;.

Wymownym przykladem jest kontakion przeznaczony na Piatek Mgki
Panskiej: ma on forme dramatycznego dialogu Maryi z Synem podczas dro-
gi krzyzowej. Maryja mowi: ,,Dokad zdazasz, Synu? / Dlaczego tak szybko
konczysz bieg swego zycia? / Nigdy nie przypuszczatam, Synu, ze zobacz¢
Cig w takim stanie, / i nigdy nie wyobrazatam sobie, ze do takiego stopnia po-
suna si¢ w swej ztosci niegodziwi ludzie, / by podnies¢ na Ciebie rekg wbrew
wszelkiej sprawiedliwosci”. Jezus odpowiada: ,.Dlaczego placzesz, moja
Matko? (...) Czyz nie powinienem cierpie¢? Czy nie powinienem umrze¢? /
Jakze wigc mogtbym zbawi¢ Adama?” Syn Maryi pociesza Matkg, ale przy-
pomina Jej o swojej roli w dziejach zbawienia: ,,Odsun wigc, Matko, odsun
od siebie Twoje cierpienie: / nie przystoi Ci zawodzenie, poniewaz zostatas
nazwana «laski petna»®’. Z kolei w hymnie o ofierze Abrahama Sara zastrzega
sobie decyzj¢ dotyczaca zycia [zaaka. Abraham mowi: ,,Gdy Sara ustyszy, moj
Panie, wszystkie Twe stowa, / poznawszy Twa wolg, powie mi: / «Jesli Ten,
ktéry nam go dat, zabiera go, dlaczego nam go dat? / [...] Ty, starcze, mnie
zostaw mego syna, / a gdy Ten, ktory wezwat ciebie, bedzie go chciat, bedzie
musiat to powiedzie¢ mnie»’,

% Por. W. Wotosiuk, Kontakion, EK IX 744.

97 Romanus Melodus, Hymnus de Maria stante ante Crucem (XXXV) 1-2, 4-5, SCh 128, 160-
166, thum. W. Kania, TMB 1, 110-111.

% Romanus Melodus, Hymnus de Abrami sacrificio (III) 7, SCh 99, 146.
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Roman nie postuguje si¢ greka uroczysta, bizantyjska, uzywana na dwo-
rze, ale greka prosta, bliska jezykowi ludu. Chciatbym tu poda¢ przyktad jego
zywego 1 bardzo osobistego sposobu mowienia o Panu Jezusie: nazywa Go
»Zrodtem, ktore nie parzy, i Swiatlem przeciw ciemnosciom”, i mowi: ,,Patam
pragnieniem trzymania Cig¢ w dtoni jak lampg; / kto bowiem nosi latarnig po-
$rod ludzi, jest oswietlany, nie parzac sig. / Oswie¢ mnie zatem, Ty, ktory jestes
niegasnaca Lampa”®. Sita przekonywania jego kazan opierata si¢ na wielkiej
spojnosci jego stow i zycia. W jednej z modlitw méwi: ,,Uczyn jasnym mdj
jezyk, o moj Zbawco, otwdrz moje usta, / a po ich napehieniu przeszyj moje
serce, by moje czyny / bylty zgodne z moimi stowami”'®,

Przypatrzmy si¢ teraz niektérym podejmowanym przez niego tematom.
Podstawowym tematem jego nauczania jest jednos¢ dziatania Boga w dzie-
jach, jedno$¢ miedzy stworzeniem i historia zbawienia, jednos¢ migdzy
Starym i Nowym Testamentem. Innym waznym tematem jest pneumatologia,
to znaczy nauka o Duchu Swigtym. W uroczystosci Pigédziesiatnicy podkre-
$la ciagtos¢, jaka istnieje w niej migdzy Chrystusem, ktory Wstqpil do nieba,
1 apostolaml czyli Kosciotem, i wychwala jego dziatalno$¢ misyjna w §wie-
cie: ,,[... ] moca boska zdobyh wszystkich ludzi; / wzigli Chrystusowy krzyz
niczym pidro, / postugiwali si¢ stowami niczym siecig i1 dzigki nim ztowili
swiat, / Stowo byto dla nich niczym zaostrzony haczyk, / przyneta stato si¢ dla
nich / ciato Wtadcy wszechswiata™!!,

Innym gléwnym tematem jest oczywiscie chrystologia. Nie zajmuje si¢
on trudnymi kwestiami teologicznymi, ktore spowodowaty tak wielki podziat
nie tylko wsrdd teologow, ale takze chrzescijan w Kosciele. Glosi on chry-
stologig prosta, ale podstawowa — chrystologi¢ wielkich soborow. Ale przede
wszystkim bliski jest poboznosci ludowej — zreszta soborowe koncepcje zro-
dzity si¢ z poboznosci ludowej oraz ze znajomosci chrzescijanskiego serca.
I tak Roman podkresla, ze Chrystus jest prawdziwym cztowiekiem i prawdzi-
wym Bogiem, a bedac prawdziwym Czlowiekiem-Bogiem, jest jedna osoba,
synteza stworzenia 1 Stworcy: w Jego ludzkich stowach styszymy samo stowo
Boze. ,,Chrystus — moéwi — byt cztowiekiem, ale byt rowniez Bogiem, / ale
nie podzielonym na dwoje: jest Jednym, Synem Ojca, ktory jest Jeden'*.
Jezeli chodzi o mariologi¢, Roman, wdzigczny Dziewicy za dar poetyckiego
charyzmatu, wspomina Ja na koncu niemal wszystkich hymnow i dedykuje
Jej swoje najpigkniejsze kontakiony: Boze Narodzenie, Zwiastowanie, Boskie
Macierzynstwo i Nowg Ewe.

I wreszcie nauczanie moralne: nawiazuje ono do sadu ostatecznego
(Dziesie¢ panien, [11]). Prowadzi nas on do tej chwili prawdy o naszym zy-

* Romanus Melodus, Hymnus de Praesentatione in Templo (XIV) 8, SCh 110, 184.
19 Romanus Melodus, Hymnus de Apostolorum missione (XLVII) 2, SCh 283, 90-92.
101 Romanus Melodus, Hymnus de Pentecoste (XLIX) 21 18, SCh 283, 184 i 206.

122 Por. Romanus Melodus, Hymnus de Passione (XXXVI) 19, SCh 128, 226.
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ciu, konfrontacji z Sedzia sprawiedliwym, i dlatego zachgca do nawrdcenia
przez pokute i post. Pozytywnie rzecz ujmujac, chrzescijanin powinien prak-
tykowa¢ mitos¢, jatmuzng. W dwoch hymnach: Wesele w Kanie 1 Dziesiec¢
panien, Roman ktadzie nacisk na pierwszenstwo mitosci nad wstrzemigzli-
woscia. Milos¢ jest najwigksza z cndt: ,,[...] dziesie¢ panien posiadato cnote
nienaruszonego dziewictwa, / w przypadku pigciu ta trudna proba okazala sig
bezowocna. / Inne zajasniaty dzigki lampom mitosci do ludzkosci, / dlatego
Oblubieniec je zaprosit™®,

Piesni Romana Pie$niarza wyrazaja zywe czlowieczenstwo, zar wiary
i gleboka pokorg. Ten wielki poeta i kompozytor przybliza nam caty skarb
kultury chrzescijanskiej, zrodzonej z wiary, zrodzonej z serca czlowieka, ktore
spotkato si¢ z Chrystusem, Synem Bozym. Z tego kontaktu serca z Prawda,
ktora jest MiloScia, rodzi si¢ kultura, zrodzita si¢ cata wielka kultura chrze-
Scijanska. A jesli wiara pozostaje zywa, rowniez to dziedzictwo kulturowe nie
staje si¢ czym$ martwym, lecz pozostaje zywe i obecne. Ikony przemawiaja
rowniez do serc ludzi wierzacych, nie sa czyms nalezacym do przesztosci.
Katedry nie sa budowlami $redniowiecznymi, ale domami zycia, w ktorych
czujemy sig ,,u siebie” — spotykamy Boga i spotykamy si¢ z innymi. Rowniez
wielka muzyka — chorat gregorianski, Bach czy Mozart — nie jest czym$ za-
mierzchtym, ale zyje zyciem liturgii 1 naszej wiary. Jesli wiara jest zywa, kul-
tura chrzescijanska nie staje sig ,,przesztoscia”, lecz pozostaje zywa, obecna.
A jesli wiara jest zywa, takze dzi§ mozemy odpowiedzie¢ na wezwanie, ktore
wciaz si¢ powtarza w Psalmach: ,,Spiewajcie Panu piesn nowa”. Tworczos¢,
nowatorstwo, nowy $piew, nowa kultura i obecnos¢ catego dziedzictwa kultu-
rowego w zyciu wiary nie wykluczaja sig, lecz stanowia jedna rzeczywistosc;
sa obecnoscia Bozego pigkna i radosci z bycia Jego dzie¢mi.

XXXIV. SW. GRZEGORZ WIELKI
[

Drodzy bracia i siostry!

W ubiegla $rod¢ mowitem o Romanie Pie$niarzu, malo znanym na
Zachodzie Ojcu Kosciota. Dzisiaj cheiatbym ukaza¢ jednego z najwigkszych
Ojcow w dziejach Kosciota, jednego z czterech doktorow §wiata zachodnie-
go — $w. Grzegorza papieza, ktory byt Biskupem Rzymu od 590 do 604 r.,
a ktoremu tradycja nadata przydomek Magnus — Wielki. Grzegorz byt rzeczy-
wiscie wielkim papiezem i wielkim doktorem Kosciota! Urodzit si¢ ok. 540 r.
w Rzymie w bogatej rodzinie patrycjuszowskiej gens Anicia, ktora wyrozniata

193 Romanus Melodus, Hymnus de decem virginibus (LI) 2, SCh 283, 300.
* Sw. Grzegorz Wielki [I] (28 V 2008), Insegnamenti di Benedetto XVI 4/1 (2008) 875-879 lub
OsRom 148 (2008) nr 124 (29 V) s. 1, przektad-przedruk OsRomPol 29 (2008) nr 7-8, 33-35.
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si¢ nie tylko szlachectwem krwi, lecz rowniez przywiazaniem do wiary chrze-
Scijanskiej oraz ustugami, jakie oddata Stolicy Apostolskiej. Z rodziny tej
wywodzito si¢ dwoch papiezy: Feliks I1I (483-492), prapradziad Grzegorza,
oraz Agapit (535-536). Dom, w ktorym wychowat si¢ Grzegorz, znajdowat sig
na Clivus Scauri. Otoczony byt majestatycznymi budowlami, $wiadczacymi
o wielkosci starozytnego Rzymu i duchowej sile chrzescijanstwa. Wznioste
uczucia chrzescijanskie rozbudzali w nim swoim przyktadem rodzice Gordian
i Sylwia, obydwoje zaliczeni do grona $wigtych, a takze dwie ciotki ze strony
ojca, Emiliana i Tarsylia, dziewice konsekrowane, ktore mieszkaty we wta-
snym domu, oddawaty si¢ modlitwie i ascezie.

Grzegorz wczesnie rozpoczat karier¢ urzednicza, idac w $lady ojca,
1w 572 r. osiagnal jej szczyt, zostajac prefektem miasta. Urzad ten, nietatwy
z powodu cigzkich czasow, pozwolit mu zajac si¢ na wielka skale wszelkiego
rodzaju problemami administracyjnymi i naby¢ doswiadczenia pomocnego
W Wykonywaniu przysziych zadan. W szczeg(')lnoéci zachowat ngbokie po-
czucie porzadku i dyscyphny zostawszy papiezem, zaproponu]e b1skupom
by w zarzadzaniu sprawami koscielnymi przyjgli za wzor gorliwosé i posza-
nowanie praw cechujace urzednikéw cywilnych. Jednakze tego rodzaju zycie
widocznie go nie zadowalato, bo wkrétce potem zrezygnowat ze wszystkich
urzedow $wieckich i w zaciszu swego domu zaczat wies¢ zycie mnisze, prze-
ksztalcajac dom rodzinny w klasztor $w. Andrzeja na Celium. Po tym okresie
Zycia monastycznego, zycia w nieustannym dialogu z Panem i1 wstuchiwania
si¢ w Jego stowo, pozostanie mu nieustajaca t¢sknota, ktora ciagle i coraz sil-
niej dochodzi do glosu w jego homiliach: posrod nurtujacych go trosk duszpa-
sterskich niejednokrotnie wspomina w swoich pismach ten okres jako szcze-
Sliwy czas skupienia w Bogu, oddania si¢ modlitwie, spokojnego pograzenia
si¢ w studiach. Dzigki temu zdobyt glgboka znajomos¢ Pisma Swigtego oraz
Ojcoéw Kosciola, z ktorej pdzniej korzystat w swoich dzietach.

Jednakze klasztorne odosobnienie Grzegorza nie trwato dtugo. Cenne do-
swiadczenie,nabyte wadministracji§wieckiej w okresiepowaznychproblemow,
kontakty, jakie z racji pelnienia tego urzedu utrzymywat z Bizantyjczykami,
oraz powszechny szacunek, jaki sobie zyskat, sktonity papieza Pelagiusza do
tego, by mianowac¢ go diakonem i wysta¢ do Konstantynopola jako swego
»apokryzjariusza” — dzi§ powiedzieliby$my ,,nuncjusza apostolskiego” — aby
pomogl w przezwycigzeniu pozostalosci polemiki monofizytow, a przede
wszystkim by uzyskal wsparcie cesarza w usitowaniach powstrzymania napo-
ru Longobardéw. Pobyt w Konstantynopolu, gdzie z grupa mnichow powrocit
do zycia monastycznego, okazat si¢ bardzo wazny dla Grzegorza, poniewaz
pozwolit mu zyska¢ bezposrednia znajomos$¢ §wiata bizantyjskiego, jak row-
niez zapoznac¢ si¢ blizej z problemem Longobardow, ktory pézniej, w latach
pontyfikatu, miat wystawi¢ na trudng probg jego umiejgtnosci i energig. Po kil-
ku latach zostal wezwany do Rzymu przez papieza, ktory mianowat go swoim
sekretarzem. Byty to trudne lata: niekonczace si¢ deszcze, wylewy rzek i gtod
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nekaty bolesnie wiele regiondw Italii i sam Rzym. W koncu wybuchta row-
niez zaraza, ktorej ofiara padto wielu ludzi, miedzy innymi papiez Pelagiusz
II. Duchowienstwo, lud oraz senat jednomyslnie wybrali na jego nast¢pce na
Stolicy Piotrowej wlasnie Grzegorza. Opierat si¢ on probujac nawet ucieczki,
ale na nic si¢ to zdato: musiat w koncu ustapi¢. Byt to rok 590.

Rozpoznajac w tym wydarzeniu wolg Boza, nowy papiez z zapatem zabrat
si¢ do pracy. Od samego poczatku wykazat si¢ szczegodlnie jasna wizja rzeczy-
wistosci, z ktora miat si¢ zmierzy¢, a takze nadzwyczajna zdolno$cia do pracy
1 do zajmowania si¢ sprawami zarowno ko$cielnymi, jak i cywilnymi, nieza-
chwiana réwnowaga w podejmowaniu decyzji, takze odwaznych, do ktorych
byl zmuszony z racji petnionego urze¢du. Z okresu jego rzadéw zachowata sig
obszerna dokumentacja dzigki zbiorowi jego listow (ok. 800), w ktorych znaj-
duje odzwierciedlenie zmaganie si¢ ze ztozonymi sprawami, ktorymi na co
dzien musiat si¢ zajmowacé. Naptywaly one od biskupow, opatow, duchowien-
stwa, a takze od wtadz swieckich wszystkich rodzajow i stopni. Posrod proble-
mow nekajacych w tamtych czasach Itali¢ i Rzym jeden z nich byt szczegdlnie
istotny zaro6wno w sferze cywilnej, jak i koscielnej: byta to kwestia longo-
bardzka. Papiez poswigcat jej w miar¢ mozliwosci wszystkie sity, szukajac
naprawde pokojowego rozwiazania. W odroznieniu od cesarza bizantyjskiego,
wychodzacego z zalozenia, ze Longobardowie to tylko nieokrzesane i zajmu-
jace sig tupiestwem jednostki, ktore trzeba pokona¢ lub wytepic¢, sw. Grzegorz
patrzyt na tych ludzi okiem dobrego pasterza, starajacego si¢ glosi¢ im stowo
zbawienia, nawiazywal z nimi braterskie stosunki w perspektywie przysz1ego
pokoju, opartego na wzajemnym szacunku i spokojnym wspo}zycm miesz-
kancow Italii, obywateli cesarstwa i Longobardow. Troszczyt si¢ o nawrdce-
nie mtodych ludow i o nowy tad cywilny w Europie: Wizygoci w Hiszpanii,
Frankowie, Saksonowie, ludy naptywajace doBrytanii oraz Longobardowie
byli gtownymi adresatami jego misji ewangelizacyjnej. Wczoraj obchodzili-
$my liturgiczne wspomnienie $w. Augustyna z Canterbury, przetozonego gru-
py mnichdw, ktdrzy otrzymali od Grzegorza polecenie udania si¢ do Brytanii,
by ewangelizowa¢ Anglig.

W celu uzyskania trwatego pokoju w Rzymie oraz Italii papiez zaanga-
zowatl si¢ do konca — byl naprawdg cztowiekiem wprowadzajacym pokdj
— podejmujac intensywne pertraktacje z krolem longobardzkim Agilulfem.
Negocjacje te doprowadzity do rozejmu, trwajacego okoto trzech lat (598-
601), po ktorym stato si¢ mozliwe podpisanie w 603 r. trwalszego zawieszenia
broni. Ten pozytywny wynik zostal uzyskany rowniez dzigki temu, ze papiez
utrzymywat w tym samym czasie rownolegte kontakty z krélowa Teodolinda,
ktora byta ksiezniczka bawarska i w odréznieniu od wtadcow innych ludow
germanskich katoliczka, gteboko wierzaca. Zachowala sig seria listow papieza
Grzegorza do tej krolowej, w ktorych wyraza jej swoj szacunek i przyjazn.
Stopniowo Teodolinda potrafita doprowadzi¢ krola do katolicyzmu, przygoto-
wujac w ten sposob droge do pokoju. Papiez przestat jej relikwie do bazyliki



DOKUMENTY 45

$w. Jana Chrzciciela, ktora kazata wznies¢ w Monzie, nie omieszkat tez prze-
sta¢ jej zyczen i drogocennych darow dla tejze katedry z okazji urodzin i chrztu
syna Adaloalda. Historia tej krolowej stanowi pigkne §wiadectwo o waznej
roli kobiet w dziejach Kosciota. Grzegorz mial na uwadze nieustannie trzy
cele: powstrzymanie ekspansji Longobardéw w Italii; uchronienie krolowej
Teodolindy przed wptywami schizmatykdéw i umocnienie jej wiary katolic-
kiej; mediacje migdzy Longobardami i Bizantyjczykami, majac na wzgledzie
porozumienie, ktore gwarantowatoby pokoj na potwyspie i jednoczesnie po-
zwalato na prowadzenie dzialalnosci ewangelizacyjnej wsréd Longobardow.
Tak wigc w tej ztozonej sytuacji jego dzialania szly stale w dwoch kierunkach:
umacnianie porozumien na plaszczyznie dyplomatyczno-politycznej oraz
krzewienie prawdziwej wiary posrod ludow.

Oprocz dziatalnos$ci o charakterze czysto duchowym i duszpasterskim
papiez Grzegorz czynnie uczestniczyl rowniez w wielorakiej dzialalnosci
spotecznej. Z dochodéw ze znacznych dobr, jakie stolica rzymska posiadata
w Italii, a zwtaszcza na Sycylii, kupowat i rozdawat zboze, wspomagal znaj-
dujacych si¢ w potrzebie, pomagat kaptanom, mnichom i mniszkom zyjacym
w niedostatku, ptacit okup za obywateli uwigzionych przez Longobardéw, do-
prowadzal do zawieszenia broni 1 rozejméw. Ponadto zarowno w Rzymie, jak
i w pozostatych regionach Italii przeprowadzit staranng reform¢ administra-
cyjna, wydajac szczegdtowe instrukcje, aby dobra Kosciota, potrzebne do jego
utrzymania i dziatalno$ci ewangelizacyjnej w $wiecie, byty zarzadzane z ab-
solutng uczciwoscia oraz zgodnie z zasadami sprawiedliwos$ci 1 milosierdzia.
Wymagal, aby chtopi byli chronieni przed naduzyciami ze strony zarzadzaja-
cych obszarami ziemskimi nalezacymi do Kosciota, a w przypadku oszustwa
otrzymywali rychto odszkodowanie, tak by oblicze Oblubienicy Chrystusowej
nie byto skalane nieuczciwymi zyskami.

Grzegorz prowadzit t¢ intensywna dziatalno$¢ pomimo stabego zdrowia,
z powodu ktorego czgsto zmuszony byt pozostawaé w 16zku przez wiele dni.
Posty praktykowane w latach Zzycia monastycznego przyczynity si¢ do powaz-
nych zaburzen uktadu trawiennego. Ponadto miat bardzo staby glos, dlatego
czgsto musiat powierza¢ diakonowi odczytywanie swoich homilii, aby obecni
w bazylikach rzymskich wierni mogli je ustysze¢. W kazdym razie starat si¢
—jesli tylko byto to mozliwe — sprawowac w dni Swiateczne Missarum sollem-
nia, czyli uroczysta Mszg $w., 1 wtedy osobiscie spotykat si¢ z ludem Bozym,
ktory byt do niego bardzo przywiazany, poniewaz widzial w nim autoryta-
tywny punkt odniesienia, dajacy poczucie bezpieczenstwa. Nieprzypadkowo
przyznano mu wkrotce tytut consul Dei. Pomimo bardzo trudnych warunkow,
w jakich przyszto mu dziata¢, dzigki swigtosci zycia i1 wielkiej dobroci zdobyt
sobie zaufanie wiernych i bardzo wiele osiagnat w swoich czasach i dla przy-
szto$ci. Byt cztowiekiem zatopionym w Bogu: w gtebi jego duszy zawsze byto
pragnienie Boga, i wlasnie dlatego byt mu zawsze bliski cztowiek oraz po-
trzeby ludzi w tamtych czasach. W strasznych, beznadziejnych czasach umiat
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budowaé pokoj i przekazywaé nadziej¢. Ten Bozy cztowiek pokazuje nam,
gdzie sa prawdziwe zrodia pokoju, skad pochodzi prawdziwa nadzieja, stajac
si¢ tym samym przewodnikiem réwniez i dla nas w dzisiejszych czasach.

(1]

Drodzy bracia i siostry!

Na naszym dzisiejszym spotkaniu srodowym powrdce do niezwyklej po-
staci papieza Grzegorza Wielkiego, by zaczerpnac jeszcze wigcej $wiatta z jego
bogatego nauczania. Pomimo rozlicznych obowiazkow, taczacych sig z funk-
cja Biskupa Rzymu, pozostawil on wiele dziel, z ktorych Kosciot obficie czer-
pal w nastgpnych wiekach. Oprocz obszernej korespondencji — zbior listow
(Registrum), o ktorym wspomnialem podczas ostatniej katechezy, zawiera ich
ponad 800 — pozostaty po nim przede wszystkim pisma o charakterze egze-
getycznym, wsrod ktorych wyrozniaja si¢: Nauka o moralnosci, czyli wyktad
Ksiggi Hioba, znana pod tytutem tacinskim Moralia sive Expositio in Job'™;
Homilie o Ezechielu'” oraz Homilie o Ewangeliach'. Istnieje tez wazne dzie-
o o charakterze hagiograficznym — Dialogi'”’, napisane przez Grzegorza ku
zbudowaniu longobardzkiej krolowej Teodolindy. Gtownym i najbardziej zna-
nym dzietem jest niewatpliwie Ksiega regufy pasterskiej'®, ktora papiez napi-
sat na poczatku pontyfikatu w celach wyraznie programowych.

Dokonujac szybkiego przegladu tych dziel, musimy przede wszystkim za-
uwazy¢, ze w swoich pismach Grzegorz nigdy nie troszczy si¢ o to, by przed-
stawi¢ ,,swoja” nauke, wykaza¢ swoja oryginalnos¢. Pragnie raczej przeka-
zywaé tradycyjne nauczanie Ko$ciola; pragnie po prostu méwi¢ w imieniu
Chrystusa i1 Jego Kosciota na drodze, ktéra trzeba przemierzy¢, by doj$¢ do
Boga. Wzorcowe pod tym wzgledem sa jego komentarze egzegetyczne. Byt
zagorzalym czytelnikiem Biblii, do ktérej nie podchodzit z intencjami czysto
spekulatywnymi. Uwazat, ze z Pisma Swigtego chrzeécijanin powinien czerpaé
nie tyle czysto teoretyczna wiedze, ile codzienny pokarm dla swej duszy, dla
swego ludzkiego zycia na tym $wiecie. Na przyktad w Homiliach o Ezechielu

* Sw. Grzegorz Wielki [I1] (4 VI 2008), Insegnamenti di Benedetto XVI 4/1 (2008) 948-952 lub
OsRom 148 (2008) nr 130 (5 VI) s. 1, przektad-przedruk OsRomPol 29 (2008) nr 7-8, 36-38.

194 Por. Gregorius Magnus, Moralia sive Expositio in Job, PL 75, 509-1162 i PL 76, 9-782 lub
CCL 143-143B, ttum. T. Fabiszak — A. Strzelecka — R. Wojcik, ZM 39 (Ks. I-V), ZM 41 (Ks. VI-X),
ZM 44 (Ks. XI-XVI).

195 Por. Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechielem, PL 76, 785-1072 lub CCL 142.

196 Por., Gregorius Magnus, Homiliae in Evangelia, PL 76, 1075-1312 lub CCL 141, thum. W.
Szotdrski, PSP 3.

197 Por. Gregorius Magnus, Dialogi, PL 777, 147-430 lub SCh 251, 260, 265, thum. W. Szotdrski,
PSP 2 lub thum. E. Czerny — A. Swiderkéwna, ZM 23.

18 Por. Gregorius Magnus,Liber regulae pastoralis, PL 77, 13-128 lub SCh 381-382, ttum. J.
Czuj, POK 22 lub tlum. E. Szwarcenberg-Czerny, 7ZM 30.
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ktadzie duzy nacisk na te role $wigtego tekstu: czyta¢ Pismo Swicte tylko
po to, by zaspokoi¢ wtasne pragnienie poznania, oznacza ulec pokusie pychy
1 narazi¢ si¢ na niebezpieczenstwo popadnigcia w herezje. Pokora intelektual-
na stanowi naczelng regulg dla tego, kto stara si¢ zglebi¢ rzeczywisto$¢ nad-
przyrodzona, biorac za punkt wyjscia §wigta Ksiege. Oczywiscie, pokora nie
wyklucza powaznego studium, lecz pozostaje nieodzowna, aby przyniosta du-
chowa korzys¢, pozwalajac rzeczywiscie wejs¢ w glebie tekstu. Jedynie dzigki
takiej wewngtrznej postawie rzeczywiscie stuchamy gtosu Boga i w koncu go
styszymy. Z drugiej strony, gdy chodzi o stowo Boze, zrozumienie nic nie
znaczy, jesli nie prowadzi do dziatania. W homiliach o Ezechielu spotyka-
my rowniez to pigkne wyrazenie, ktore mowi, ze ,,.kaznodzieja musi zanurzy¢
pioro w krwi swego serca; dzigki temu bedzie mogt dotrze¢ rowniez do uszu
blizniego”. Czytajac te homilie widzimy, ze Grzegorz naprawdg pisat krwia
swego serca i dlatego przemawia do nas jeszcze dzisiaj.

Te mysl Grzegorz rozwija takze w Komentarzu do Ksiegi Hioba. Nawiazujac
do tradycp patrystyczne], analizuje on sw1qty tekst, biorac pod uwage trzy wy-
miary jego sensu: wymiar dostowny, wymiar alegoryczny oraz wymiar mo-
ralny, ktore sktadaja si¢ na jedno znaczenie Pisma Swigtego. Jednak Grzegorz
przyznaje wyrazna wyzszo$¢ wymiarowi moralnemu. W tej perspektywie
przedstawia on swoje przemyslenia, postugujac si¢ kilkoma znaczacymi dwu-
mianami: wiedzie¢ — robi¢, mowi¢ — zy¢, zna¢ — dziata¢, w ktorych przypomina
o dwoch aspektach zycia ludzkiego, ktore powinny si¢ uzupetniaé, ale czgsto
staja si¢ przeciwienstwami. Ideat moralny — jak komentuje — polega zawsze na
osiagnigciu harmonijnej syntezy stowa i dzialania, mysli i zaangazowania, mo-
dlitwy i oddania obowiazkom wiasnego stanu: oto droga do urzeczywistnienia
tej syntezy, dzigki ktorej pierwiastek boski zstgpuje w cztowieka, a cztowiek
wznosi si¢ az do catkowitego utozsamienia si¢ z Bogiem. W ten oto sposob
wielki papiez kresli dla prawdziwie wierzacego cztowieka pelny program zy-
cia. Dlatego tez Nauka o moralnosci, czyli wyktad Ksiggi Hioba stanowi w $re-
dniowieczu swoista summe¢ moralnosci chrzescijanskie;j.

Bardzo wazne i pickne sa rowniez Homilie o Ewangeliach, ktore wyroz-
niaja si¢ picknem. Pierwsza z nich zostala wygloszona w Bazylice $w. Piotra
podczas Adwentu 590 r., a wigc w kilka miesigcy po wyborze na papieza.
Ostatnia — w bazylice $w. Wawrzynca w drugg niedzielg po Pigédziesiatnicy
593 r. Papiez glosit stowo Boze ludowi w kos$ciotach, gdzie odbywano ,,sta-
cje” — szczegblne nabozenstwa w waznych okresach roku liturgicznego — albo
obchodzono patronalne $wigto meczennikow. Zasada inspirujaca, taczaca roz-
ne wystapienia, zawiera si¢ w stowie praedicator: zadaniem nie tylko kaptana
Bozego, ale i kazdego chrzescijanina jest stac si¢ ,,glosicielem” tego, czego do-
$wiadczyt we wlasnym sercu, na wzor Chrystusa, ktory stal si¢ cztowiekiem,
by wszystkim zwiastowa¢ zbawienie. To dziatanie ma perspektywe escha-
tologiczna: oczekiwanie na spehlienie si¢ wszystkiego w Chrystusie to idea
nieustannie przy$wiecajaca papiezowi, ktdra ostatecznie inspiruje wszystkie
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jego mysli i dziatania. Z tego wynikaja jego nieustanne zachgty do czuwania
1 angazowania si¢ w dobre dzieta.

By¢ moze najbardziej jednorodnym tekstem Grzegorza Wielkiego jest
Ksiega reguly pasterskiej, napisana w pierwszych latach pontyfikatu. Grzegorz
stara si¢ nakresli¢ w niej posta¢ idealnego biskupa, mistrza i przewodnika swej
owczarni. W tym celu ukazuje doniostos¢ urzedu pasterza Ko$ciota i taczace
si¢ z nim obowiazki: totez ci, ktdrzy nie zostali powotani do petnienia tej funk-
cji, nie powinni powierzchownie o to zabiega¢; natomiast ci, ktorzy podjeli
si¢ jego sprawowania bez odpowiedniego zastanowienia si¢, niech odczuja
w swym sercu stuszng bojazn. Powracajac do ulubionego tematu stwierdza, ze
biskup jest ,,glosicielem” w pelnym tego stowa znaczeniu. Jako taki powinien
on nade wszystko by¢ przyktadem dla innych, tak by jego postgpowanie mo-
glo by¢ punktem odniesienia dla wszystkich. Skuteczna dziatalno$¢ pasterska
wymaga takze, by znal on adresatow i dostosowywal swoje wypowiedzi do
sytuacji kazdego cztowieka: Grzegorz przedstawia rozne kategorie wiernych
z przenikliwymi i trafnymi uwagami, co moze uzasadnia¢ opinig¢ tych, ktorzy
dostrzegali w tym dziele rowniez traktat psychologiczny. Mozna si¢ na tej
podstawie zorientowac, ze znal on rzeczywiscie swoja owczarni¢ 1 rozmawiat
o wszystkim z ludZmi swoich czaséw 1 swego miasta.

Wielki papiez kladzie nacisk na to, ze pasterz powinien kazdego dnia
uznawac swoja ngdze, tak by pycha nie zniweczyta w oczach najwyzszego
Sedziego dokonanego dobra. Dlatego ostatni rozdziat Reguty po§wigcony jest
pokorze: ,,Gdy cztowiek chlubi si¢ zdobyciem wielu cnét, jest rzecza dobra,
by zastanowit si¢ nad wtasnymi brakami i si¢ upokorzyl: zamiast zastanawia¢
si¢ nad dokonanym dobrem trzeba pomysle¢ o dobru, ktérego czynienia si¢
zaniedbalo”. Wszystkie te cenne wskazowki §wiadcza o tym, jak wysokie wy-
obrazenie ma $w. Grzegorz o trosce o dusze, nazwanej przez niego ars artium
— sztuka nad sztukami. Reguta cieszyla si¢ wielkim powodzeniem, do tego
stopnia, ze — co jest rzecza rzadkgq — wkrotce zostala przettumaczona na jezyk
grecki oraz anglosaksonski.

Wazne jest rowniez inne dzieto — Dialogi, w ktorych przyjacielowi i dia-
konowi Piotrowi, przekonanemu, ze doszto obecnie do takiego upadku oby-
czajow, 1z nie moga si¢ juz pojawi¢ nowi $wigci jak w minionych czasach,
Grzegorz wykazuje rzecz przeciwna: §wigto$¢ zawsze jest mozliwa, roOwniez
w trudnych czasach. Wykazuje to, opowiadajac o zyciu osob wspodtczesnych
lub niedawno zmartych, ktére mozna byto nazwac¢ swigtymi, cho¢ nie sa kano-
nizowane. Opowiadaniu towarzysza refleksje teologiczne i mistyczne, dzigki
czemu ksiazka staje si¢ szczegdlnym tekstem hagiograficznym, potrafiacym
zafascynowac cate pokolenia czytelnikow. Tematyka zaczerpnigta jest z zywej
tradycji ludu, a celem jest budowaé i formowac, kierujac uwage czytelnika
na szereg takich kwestii, jak sens cudu, interpretacja Pisma Swigtego, nie-
$miertelno$¢ duszy, istnienie piekla, wyobrazenia o za§wiatach — wszystkie
te tematy wymagaly odpowiedniego wyjasnienia. Druga ksigga poswigcona
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jest w catosci postaci Benedykta z Nursji i stanowi jedyne starozytne §wiadec-
two o zyciu $wigtego mnicha, ktérego duchowe pigkno ukazane jest w tekscie
z cala oczywistos$cia.

W teologicznej wizji, ktora Grzegorz ukazuje w swoich dzietach, prze-
sztos$¢, czas obecny i przysztosc sa zrelatywizowane. Dla niego licza si¢ nade
wszystko cate dzieje zbawienia, ktore tocza si¢ w mrocznych meandrach cza-
su. W tej perspektywie wymowne jest, ze wiadomo$¢ o nawroceniu Anglow
zamieszcza w tekscie Nauki o moralnosci, czyli wyktadu Ksigegi Hioba: w jego
oczach to wydarzenie $wiadczylo o szerzeniu sig krolestwa Bozego, o czym
méwi Pismo Swigte; stusznie wige mozna byto o tym wspomnie¢ w komenta-
rzu do ksiggi $wigtej. Jego zdaniem, przewodnicy wspdlnot chrzescijanskich
powinni stara¢ si¢ odczytywa¢ wydarzenia w §wietle stowa Bozego: w tym
sensie wielki papiez poczuwa si¢ do obowiazku, by wprowadzi¢ pasterzy oraz
wiernych na duchowa droge oswieconej i konkretnej lectio divina, osadzone;j
w konteks$cie wlasnego zycia.

Zanim zakonczymy, trzeba powiedzie¢ o relacjach, jakie papiez Grzegorz
utrzymywat z patriarchami Antiochii, Aleksandrii oraz Konstantynopola.
Troszczyt si¢ zawsze o uznanie i szanowanie ich praw, wystrzegajac si¢ wszel-
kiego wtracania sig, co ograniczatoby ich stuszna autonomig. Jezeli jednak
w kontekscie Owczesnej sytuacji historycznej §w. Grzegorz sprzeciwil si¢ po-
stugiwaniu si¢ tytutem ,,ekumeniczny” przez patriarch¢ Konstantynopola, nie
uczynil tego, by ograniczy¢ lub zanegowac tg¢ prawowita wladzg, lecz w trosce
o braterska jednos¢ Kosciota powszechnego. Uczynit to kierujac si¢ glebokim
przekonaniem, ze pokora powinna by¢ podstawowa cnota kazdego biskupa,
a tym bardziej patriarchy. Grzegorz pozostal w swym sercu prostym mnichem
i dlatego byt zdecydowanie przeciwny wzniostym tytutom. Pragnat by¢ — jest
to jego wyrazenie — servus servorum Dei. Okreslenie to, przez niego ukute, nie
byto w jego ustach jakas pobozna formuta, ale prawdziwym wyrazem jego spo-
sobu zycia i dziatania. Do glebi poruszata go pokora Boga, ktory w Chrystusie
stat si¢ naszym stuga, umyt i umywa nam brudne stopy. Dlatego byt przekonany,
ze zwlaszcza biskup powinien nasladowac te pokor¢ Boga i w ten sposob nasla-
dowa¢ Chrystusa. Jego prawdziwym pragnieniem byto zy¢ jak mnich w statym
dialogu ze stowem Bozym, a z mitosci do Boga potrafil sta¢ si¢ stuga wszystkich
w czasach utrapien i cierpien; potrafit by¢ ,,stuga stug”. Wlasnie dlatego jest
wielki i rowniez nam ukazuje miar¢ prawdziwej wielkosci.
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XXXV. SW. KOLUMBAN*

Drodzy bracia i siostry!

Dzi$ chciatbym mowic¢ o $wigtym opacie Kolumbanie, najbardziej zna-
nym Irlandczyku wczesnego $redniowiecza. Stusznie moze by¢ on nazwany
swigtym ,,europejskim”, poniewaz jako mnich, misjonarz i pisarz pracowat
w réznych krajach zachodniej Europy. Podobnie jak Irlandczycy jego epoki
byt $wiadomy jednosci kulturowej Europy. W jednym z jego listow, napisa-
nym ok. r. 600 i skierowanym do papieza Grzegorza Wielkiego, po raz pierw-
szy pojawia si¢ wyrazenie totius Europae — ,,catej Europy”, w odniesieniu do
obecnosci Ko$ciota na kontynencie'”.

Kolumban urodzit si¢ ok. 543 r. w prowincji Leinster, w potudniowo-
-wschodniej Irlandii. Pobierat nauki w domu pod kierunkiem znakomitych
nauczycieli, ktorzy wprowadzili go do studiowania sztuk wyzwolonych.
Nastegpnie powierzyt si¢ kierownictwu opata Sinella ze wspolnoty Cluain-Inis,
gdzie pogtebiat studia nad Pismem Swigtym. Mniej wiecej w wieku 20 lat
wstapit do klasztoru w Bangor w pétnocno-wschodniej czgsci wyspy, gdzie
opatem byt Comgall, mnich bardzo znany ze swych cnot i surowej ascezy.
W pehi jednomyslny ze swym opatem, Kolumban z gorliwo$cia przestrze-
gal surowej dyscypliny klasztornej, oddajac si¢ modlitwie, ascezie i studiom.
Tam przyjat $wiecenia kaptanskie. Zycie w Bangor oraz przyklad opata miaty
wplyw na koncepcje monastycyzmu, jaka Kolumban wypracowal, a nastgpnie
krzewit przez cale swoje zycie.

W wieku ok. 50 lat, zgodnie z typowo irlandzkim idealem ascetycznym
peregrinatio pro Christo, czyli pielgrzymowania z mitosci do Chrystusa,
Kolumban opuscit wyspg, by z dwunastoma towarzyszami podja¢ dziatalnos¢
misyjna na kontynenc1e europejskim. Musimy pamigta¢ o tym, ze migracja
ludow z potnocy i wschodu spowodowata nawrdt do poganstwa catych schry-
stianizowanych juz regionéw. Okoto r. 590 ta mata grupa misjonarzy dotarta
do wybrzeza bretonskiego. Zostali zyczliwie przyjeci przez krola Frankow
w Austrazji (dzisiejsza Francja) 1 poprosili jedynie o skrawek nieuprawianej
ziemi. Otrzymali starozytna twierdz¢ rzymska w Annegray, catkowicie zrujno-
wang 1 opuszczona, zaros$nigta lasem. Przyzwyczajeni do skrajnych warunkow
zycia, mnisi w ciagu kilku miesigcy zdotali zbudowaé na ruinach pierwszy
erem. I tak prowadzong przez nich reewangelizacj¢ rozpoczeto przede wszyst-
kim dawanie $wiadectwa zyciem. Uprawa ziemi szla w parze z ,,uprawa”
dusz. Stawa tych zakonnikow obcokrajowcdow, prowadzacych zycie modlitwy

* Sw. Kolumban (11 VI 2008), Insegnamenti di Benedetto XVI 4/1 (2008) 982-986 lub OsRom
148 (2008) nr 136 (12 V) s. 1: Le radici cristiane per la renascita dell’Europa, przektad-przedruk
OsRomPol 29 (2008) nr 7-8, 38-40.

19 Por. Columbanus, Epistula 1. Titulus (ad Gregorium papam), PL 80, 259: ,,Domino sancto et
in Christo Patri Romano pulcherrimo Ecclesiae decori, totius Europae flaccentis augustissimo quasi
cuidam flori [...] vilis Columba in Christo mitto salutem”.
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1 wielkiej surowosci, budujacych domy i uprawiajacych ziemig, rozeszta si¢
szybko, przyciagajac pielgrzymow i penitentow. Zwlaszcza wielu ludzi mto-
dych prosito, by przyja¢ ich do wspolnoty monastycznej, pragngli bowiem tak
jak oni, prowadzi¢ przyktadne zycie, ktore sprzyjato przywracaniu urodzajno-
$ci ziemi i odnowie dusz. Wkroétce okazato si¢ konieczne zatozenie drugiego
klasztoru. Zostat zbudowany w odleglosci kilku kilometréw, na ruinach sta-
rozytnego miasta termalnego Luxeuil. Klasztor ten stat si¢ pdzniej osrodkiem
irlandzkiej tradycji zycia monastycznego i misyjnego na kontynencie europe;j-
skim. Trzeci klasztor wzniesiono w Fontaine, o godzing drogi na poinoc.

W Luxeuil Kolumban zyt przez niemal dwadzie$cia lat. Tutaj Swigty napisat
dla swoich zwolennikoéw regule — Regula monachorum'’ — przez pewien czas
bardziej rozpowszechniona w Europie od Reguty sw. Benedykta, kreslac w niej
idealny obraz mnicha. Jest to jedyna zachowana do dzi$ starozytna irlandzka
reguta monastyczna. Jako uzupetnienie opracowat on Regula coenobialis, swe-
go rodzaju kodeks karny dotyczacy wykroczen mnichow, przewidujacy kary
dos¢ zaskakujace dla wspodtczesnego sposobu postrzegania, zrozumiale jedy-
nie w $wietle mentalnosci epoki i srodowiska. Przez inne stawne dzieto, zaty-
tutowane De poenitentiarum misura taxanda'', napisane rowniez w Luxeuil,
Kolumban wprowadzil na kontynencie osobista i czgsta spowiedz i pokute, byta
to tzw. pokuta ,taryfowa”, ze wzgledu na ustalenie proporcji miedzy cigzarem
grzechu 1 rodzajem natozonej przez spowiednika pokuty. Nowosci te wzbudzi-
ty wérod biskupow regionu podejrzenia, ktore zamienity si¢ we wrogo$¢, gdy
Kolumban o$mielit si¢ otwarcie napomnie¢ niektorych z nich z powodu ich oby-
czajow. Konflikt ujawnil si¢ przy okazji dyskusji na temat daty Wielkanocy:
Irlandia kierowala si¢ bowiem tradycja wschodnia, rézniaca si¢ od tradycji
rzymskiej. Mnich irlandzki zostat wezwany w 603 r. do Chalon-sur-Sadn, by
wytlumaczyt si¢ przed synodem ze swoich zwyczajow odnoszacych si¢ do po-
kuty oraz Wielkanocy. Zamiast stawic si¢ na synodzie, wystat list, w ktérym mi-
nimalizowat kwestig, zachgcajac Ojcow synodalnych do przedyskutowania nie
tylko problemu daty Wielkanocy, ktory wedlug niego byt drobnym problemem,
,ale takze wszystkich koniecznych norm kanonicznych, ktére przez wielu —1 to
jest sprawa powazniejsza — nie sq przestrzegane”''?. Jednocze$nie napisat do
papieza Bonifacego IV —podobnie jak kilka lat wczesniej zwrocit si¢ do papieza
Grzegorza Wielkiego — broniac tradyc;ji irlandzkiej''*.

Kolumban, nieustepliwy we wszystkich kwestiach moralnych, popadt na-
stgpnie w konflikt rowniez z domem krolewskim, poniewaz zganil surowo
krola Teodoryka za jego cudzotostwo. Doprowadzito to do powstania sieci
intryg i dziatan na poziomie osobistym, religijnym i politycznym, co w r. 610

19Por. Columbanus, Regula monachorum, PL 80,209-224, thum. S. Kalinkowski, PSP 26, 242-262.
" Por. Columbanus, De poenitentiarum misura taxanda, PL 80, 223-230.

112 Columbanus, Epistula 2, 1, PL 80, 264.

113 Por. Columbanus, Epistula 3 (ad Bonifacium IV papam), PL 80, 268-270.
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zaowocowalo dekretem o wydaleniu z Luxeuil Kolumbana i wszystkich mni-
chow pochodzenia irlandzkiego i skazaniu ich na definitywne wygnanie. Pod
eskorta zostali odprowadzeni na brzeg morza i na koszt dworu odptyngli stat-
kiem do Irlandii. Jednak okrgt osiadt na mieliznie w niewielkiej odlegtosci od
plazy i kapitan — upatrujac w tym znaku z nieba — zrezygnowat z wyprawy,
a obawiajac si¢ przeklenstwa Boga, odwidzt mnichdéw na staty lad. Oni nato-
miast, zamiast wroci¢ do Luxeuil, postanowili rozpoczaé nowe dzieto ewange-
lizacji. Wsiedli na statek na Renie i poptyngli w gore rzeki. Pierwszym etapem
bylo Tuggen w poblizu Jeziora Zuryjskiego, po czym udali si¢ do Bregencji
nad Jeziorem Bodenskim, by ewangelizowa¢ Alemanow.

Jednak wkrotce, z powodu wydarzen politycznych niezbyt sprzyjajacych
jego dziehu, Kolumban postanowit przekroczy¢ Alpy z wigkszoscia swoich
uczniow. Pozostat tylko jeden mnich imieniem Gallus. Z jego eremu roz-
wingto si¢ znane opactwo Sankt Gallen w Szwajcarii. Przybywszy do Italii,
Kolumban spotkat si¢ z zyczliwym przyjeciem na krolewskim dworze lon-
gobardzkim, ale zaraz przyszto mu zmagaé si¢ ze znacznymi trudnoscia-
mi: Kosciot byt podzielony przez herezje arianska, ktéra nadal dominowata
wsrdod Longobardow, oraz przez schizme, ktora zerwala jedno$¢ wigkszosci
Kosciolow podinocnej Italii z Biskupem Rzymu. Kolumban w sposob autory-
tatywny zareagowal na tg sytuacjg, piszac pamflet przeciw arianizmowi oraz
list do Bonifacego 1V, aby przekona¢ go do podjecia zdecydowanych krokdw,
majacych doprowadzi¢ do przywrocenia jednosci''®. Gdy w 612 lub 613 r. krol
Longobardéw przydzielit mu teren w Bobbio, w dolinie Trebbii, Kolumban
zatozyt nowy klasztor, ktory stat si¢ osrodkiem porownywalnym do stawnego
klasztoru na Monte Cassino. Tutaj dozyt swoich dni. Zmart 23 listopada 615 .
1w tym dniu wspominamy go w obrzadku rzymskim do dzisiaj.

Przestanie §w. Kolumbana skupia si¢ na zdecydowanym nawoltywaniu do
nawrdcenia i do oderwania si¢ od dobr ziemskich ze wzgledu na dobra wiecz-
ne. Swoim ascetycznym zyciem oraz bezkompromisowa postawa wobec ze-
psucia moznych przywoluje on na pamig¢ surowa posta¢ sw. Jana Chrzciciela.
Jednakze jego surowos$¢ nie jest nigdy celem samym w sobie, lecz jest jedynie
srodkiem stluzacym temu, by dobrowolnie otworzy¢ si¢ na mitos¢ Boga i od-
powiedzie¢ calym soba na otrzymane od Niego dary, odtwarzajac w sobie
obraz Bozy i jednocze$nie uzyzniajac ziemig i odnawiajac ludzkie spoteczen-
stwo. Przytaczam stowa z jego Instructiones: ,,Jesli cztowiek bedzie si¢ postu-
giwatl prawidtowo uzdolnieniami, ktore Bog dat jego duszy, bedzie podobny
do Boga. Pamigtajmy o tym, ze powinniSmy Mu zwroci¢ wszystkie dary, kto-
re ztozyt w nas, kiedy byliSmy w stanie pierwotnym. Swoimi przykazaniami
pouczat nas, jak to osiagna¢. Pierwsze z nich to mitowa¢ Pana calym sercem,
poniewaz On pierwszy nas umitowat od poczatku czasow, zanim jeszcze przy-

114 Por. Columbanus, Epistula 5 (ad Bonifacium IV papam), PL 80, 274-283.
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szliSmy na ten $wiat”'">. Stowa te irlandzki §wigty rzeczywisScie wprowadzit
w czyn w swoim zyciu. Bedac cztowiekiem wielkiej kultury — napisat réwniez
poezje po tacinie oraz podrgcznik gramatyki — byt obficie obdarzony darami
faski. Byt niezmordowanym budowniczym klasztorow, jak réwniez bezkom-
promisowym kaznodzieja pokutnym, angazujacym wszystkie sity, by zasila¢
chrzescijanskie korzenie rodzacej si¢ Europy. Dzigki swojej sile duchowej,
swojej wierze oraz swojej mitosci Boga i blizniego stat si¢ rzeczywiscie jed-
nym z Ojcéw Europy. Rowniez nam zyjacym dzisiaj pokazuje on, gdzie tkwia
korzenie, z ktorych moze si¢ odrodzi¢ nasza Europa.

XXXVI. SW. IZYDOR Z SEWILLI*

Drodzy bracia i siostry!

Dzi$ chcialbym moéwic¢ o §w. Izydorze z Sewilli. Byl on mtodszym bra-
tem Leandra, biskupa Sewilli, oraz wielkim przyjacielem papieza Grzegorza
Wielkiego. Ta okoliczno$¢ jest wazna, bo przywodzi na pamig¢ kulturowy i du-
chowy kontekst niezbedny do zrozumienia osobowosci Izydora. Bardzo wiele
zawdzigczatl on bowiem Leandrowi, ktory byt bardzo wymagajacy, oddany
nauce 1 surowy 1 zapewnil mlodszemu bratu rodzinny klimat, w ktorym wta-
sciwe mnichom ascetyczne warunki zycia laczyly si¢ z rytmem pracy, jakiego
wymagaja powazne studia. Ponadto Leander zrobit wszystko, co konieczne,
by stawi¢ czoto dwczesnej sytuacji spoteczno-politycznej. W tamtych bowiem
latach Wizygoci, barbarzyncy i arianie podbili Pétwysep Iberyjski i zaj¢li te-
rytoria nalezace do Cesarstwa Rzymskiego. Nalezato pozyskac¢ ich dla rzym-
skiej kultury i katolicyzmu. W domu Leandra i Izydora byta biblioteka bogata
w klasyczne dzieta, poganskie i chrzescijanskie. Dlatego tez Izydor, ktorego
pociagaty jednoczesnie wszystkie rodzaje dziet, pod odpowiedzialnym kie-
runkiem starszego brata zostal wychowany do wielkiej dyscypliny w ich stu-
diowaniu, z roztropnoscig i rozeznaniem.

Tak wigc klimat, jaki panowal w siedzibie biskupstwa w Sewilli, byt po-
godny i otwarty. Mozemy to stwierdzi¢ na podstawie kulturalnych i ducho-
wych zainteresowan Izydora, znajdujacych odzwierciedlenie w jego dzietach,
ktore swiadcza o jego encyklopedycznej znajomosci klasycznej kultury po-
ganskiej oraz glgbokiej znajomosci kultury chrzescijanskiej. Stad bierze sig
eklektyzm, charakteryzujacy tworczo$¢ literacka Izydora, ktory z niezwykla
fatwoscia przechodzi od Marcjala do Augustyna, od Cicerona do Grzegorza
Wielkiego. Wewngtrzna walka, jaka musiat stoczy¢ mtody Izydor, ktéry zostat
nastepca swojego brata Leandra na stolicy biskupiej w Sewilli w 599 r., nie

115 Columbanus, Instructiones 11, PL 80, 250.

* Sw. Izydor z Sewilli (18 VI 2008), Insegnamenti di Benedetto XVI 4/1 (2008) 1023-1026 lub
OsRom 148 (2008) nr 142 (19 VI) s. 1: [ cristiani non sono uomini a una dimensione, przektad-
przedruk OsRomPol 29 (2008) nr 7-8, 40-41.
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byta tatwa. By¢ moze ta stala walka z samym soba rodzi wrazenie nadmier-
nego woluntaryzmu, jakie si¢ odnosi, czytajac dziela tego wielkiego autora,
uznawanego za ostatniego chrzescijanskiego Ojca starozytnosci. W 653 r.,
kilka lat po jego $mierci, ktora nastapita w 636 r., Sobor w Toledo nazwat go
,»Wybitnym mistrzem naszej epoki i chlubg Kosciota katolickiego”.

Izydor byl niewatpliwie cztowiekiem ostrych sprzeczno$ci dialektycz-
nych. Rowniez jego zycie osobiste znamionowal staty konflikt wewngtrzny,
podobny do rozterek, jakie przezywali sw. Grzegorz Wielki i $w. Augustyn;
z jednej strony pragnat samotnos$ci, by odda¢ si¢ wylacznie rozwazaniu stowa
Bozego, z drugiej byt swiadomy wymogow mitosci do braci, za ktorych zba-
wienie — jako biskup — czut si¢ odpowiedzialny. Pisze, na przyktad, o ludziach
odpowiedzialnych za Koscioly: ,,Czlowiek odpowiedzialny za jaki§ Kosciot
(vir ecclesiasticus) powinien z jednej strony da¢ si¢ ukrzyzowaé w §wiecie
przez umartwienie cielesne, a z drugiej przyja¢ decyzj¢ wiadzy koscielne;j,
gdy wyraza woleg Boza, i z pokora oddac¢ si¢ rzadzeniu, nawet gdyby tego nie
chcial”!'®. W nastepnym akapicie dodaje: ,,Ludzie Bozy (sancti viri) zupetnie
nie pragna poswigcac si¢ sprawom doczesnym i cierpia, gdy z niezbadanych
wyrokow Bozych zostaja im powierzone pewne obowiazki. [...] Robia wszyst-
ko, by tego unikna¢, ale akceptuja to, przed czym chcieliby ujs¢, 1 czynia to,
czego woleliby uniknaé. Zaglgbiaja si¢ bowiem w swoim sercu i tam staraja
si¢ zrozumie¢, czego domaga si¢ od nich tajemnicza wola Boza. I gdy u§wia-
damiaja sobie, ze musza przyja¢ wyroki Boze, w sercu chyla czota pod brze-
mieniem Bozego rozporzadzenia™''’.

Azeby lepiej zrozumie¢ Izydora, trzeba przede wszystkim przypomniec,
jak ztozona byta sytuacja polityczna w jego czasach, o czym juz wspomnia-
tem: w latach dziecinstwa poznat gorycz wygnania. Mimo to byt peten entu-
zjazmu apostolskiego: z euforig przezywal swoj udziat w formowaniu ludu,
ktory nareszcie odnajdywat jedno$¢ zarowno na ptaszczyznie politycznej, jak
i religijnej dzigki opatrznosciowemu nawroceniu wizygockiego nastepcy tro-
nu Hermenegilda z arianizmu na wiarg katolicka. Nie mozna tez nie doceniac
ogromnych trudnosci, z jakimi wigzato si¢ stawianie czota w nalezyty sposob
bardzo powaznym problemom, dotyczacym stosunkow z heretykami i z zyda-
mi. Te rozliczne problemy zdaja si¢ bardzo konkretne rowniez dzisiaj, zwlasz-
cza jezeli wezmiemy pod uwagg to, co dzieje si¢ w pewnych regionach, gdzie
odnosi si¢ wrazenie, ze sytuacje, ktore obserwujemy, przypominaja do ztudze-
nia obraz Pétwyspu Iberyjskiego w VI w. Rozlegla i bogata kultura Izydora
pozwala%a mu nieustannie zestawia¢ nowos¢ chrzescijanstwa z klasyczna spu-
$cizna grecko-rzymska, cho¢ wydaje sig, ze p051ada1 nie tyle cenny dar syn-
tezy, co dar collatio, czyli gromadzenia, przejawiajacy si¢ w nadzwyczajnej
erudycji, nie zawsze uporzadkowanej, jak mozna by pragnac.

11 Tsidorus Hispalensis, Sententiae 111 33, 1, PL 83, 705B.
17 Tamze III 33, 3, PL 83, 705-706.
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Godne podziwu jest w kazdym razie jego dazenie do tego, by nie pomi-
na¢ nawet utamka dorobku ludzkiego doswiadczenia w dziejach jego ojczy-
zny 1 catego §wiata. Izydor nie chcial utraci¢ niczego ze zdobyczy czlowieka
w dawnych epokach, czy to poganskich, czy tez zydowskich lub chrzescijan-
skich. Nie powinno zatem dziwi¢, ze gdy dazyt do tego celu, zdarzato sig cza-
sem, ze nie potrafit — jak tego pragnat — obmy¢ swojej wiedzy w oczyszczaja-
cych wodach wiary chrzescijanskiej. Jednakze, w zamierzeniu Izydora, jego
propozycje sa zawsze zgodne z wiarg katolicka, ktorej bronil zdecydowanie.
Gdy dyskutuje na temat r6znych probleméw teologicznych, wykazuje zrozu-
mienie ich zlozonego charakteru i czgsto proponuje przenikliwe rozwiazania,
obrazujace i wyrazajace pelna wiarg chrzescijanska. Dzieki temu na przestrze-
ni wiekow wierzacy mogli z wdzigcznoscia korzysta¢ z jego definicji az do
naszych czaséw. Wymowny przyktad tego znajdujemy w nauczaniu Izydora
o zwiazkach migdzy zyciem aktywnym i kontemplacyjnym Pisze on: ,,Ci
ktorzy pragna zaznad odpoczynku kontemplacji, najpierw musza zaprawiac
si¢ na biezni czynnego zycia; i wtedy, wyzwoleni z resztek grzechu, bgda mo-
gli pokaza¢ czyste serce, jedyne, ktore pozwala oglada¢ Boga™''®. Jego realizm
prawdziwego pasterza podpowiada mu, ze wiernym zagraza ryzyko jedno-
stronnosci. Dlatego dodaje: ,,Posrednia droga, na ktéra sktadaja si¢ obie formy
zycia, zwykle okazuje si¢ bardziej uzyteczna do rozwiazywania napig¢, ktore
czgsto zaostrzaja wybor jednego tylko rodzaju zycia, podczas gdy tagodzi je
przeplatanie si¢ obu form™!"°.

Ostatecznego potwierdzenia stusznosci kierunku zycia Izydor szuka
w przyktadzie Chrystusa i mowi: ,,Zbawiciel Jezus byt przykladem zycia
czynnego, gdy podczas dnia czynit znaki i cuda w miescie, ale prowadzit zy-
cie kontemplatywne, gdy szedl na gore i tam spgdzal noc na modlitwie”'?.
W s$wietle tego przyktadu Boskiego Mistrza Izydor konczy takim oto jasnym
wskazaniem moralnym: ,,.Dlatego niech sluga Bozy, nasladujac Chrystusa,
odda si¢ kontemplacji nie rezygnujac z czynnego zycia. Nie byloby rzecza
stuszna postgpowac inaczej. Jak bowiem trzeba kocha¢ Boga przez kontem-
placjg, tak trzeba kocha¢ blizniego czynem. Niemozliwe jest zatem zy¢ bez
wspotistnienia jednej i drugiej formy zycia, ani nie mozna kochac¢, jesli nie
znamy z doswiadczenia jednej i drugiej”'?'. Uwazam, ze jest to synteza zy-
cia szukajqcego kontemplaCJl Boga dialogu z Bogiem na modlitwie i czy-
taniu Pisma Swigtego, jak rowniez dziatania w stuzbie wspolnoty ludzkiej
i blizniego. Ta synteza stanowi lekcjg, ktora wielki biskup Sewilli pozosta-
wia nam, wspolczesnym chrzescijanom, powotanym do sktadania §wiadectwa
Chrystusowi na progu nowego tysiaclecia.

18 Tsidorus Hispalensis, Differentiae 11 34, 133: PL 83, 91A.
11 Tamze II 34, 134, PL 83, 91B.

120 Tamze.

12l Tamze 11 34, 135, PL 83, 91C.
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XXXVIL. SW. MAKSYM WYZNAWCA*

Drodzy bracia i siostry!

Dzisiaj chcialbym ukaza¢ posta¢ jednego z wielkich Ojcow Kosciota
wschodniego péznego okresu, a mianowicie mnicha $w. Maksyma. Tradycja
chrzescijanska przyznata mu tytul Wyznawca, na ktéry zastuzyt sobie nie-
ztomna odwaga, z jaka potrafit dawac¢ swiadectwo — ,,wyznawac”, rowniez
cierpieniem — swej integralnej wierze w Jezusa Chrystusa, prawdziwe-
go Boga i prawdziwego cztowieka, Zbawiciela $wiata. Maksym urodzit si¢
w Palestynie, w ziemi Pana, ok. 580 roku. Juz od miodzienczych lat przygoto-
wywat si¢ do zycia monastycznego i studiowania Pisma Swigtego, takze po-
przez dzieta wielkiego mistrza Orygenesa, ktory juz w III w. zdotal ,,utrwali¢”
aleksandryjska tradycje egzegetyczna.

Maksym przeniost si¢ z Jerozolimy do Konstantynopola, a stamtad do
Afryki, gdzie znalazt schronienie przed najazdami barbarzyncow. Tutaj od-
znaczylt si¢ nadzwyczajna odwaga w obronie prawowiernosci. Maksym nie
dopuszczat zadnego umniejszania cztowieczenstwa Chrystusa. Zrodzita si¢
bowiem teoria, zgodnie z ktora w Chrystusie jest tylko jedna wola — wola
boska. Bronigc jednosci Jego osoby, negowano istnienie w Nim prawdziwej
1 rzeczywistej woli ludzkiej. Na pierwszy rzut oka mogtoby si¢ wydawaé
nawet rzecza stuszna, zeby w Chrystusie bylta tylko jedna wola. Jednak $w.
Maksym od razu zrozumial, Ze to naruszatoby tajemnicg zbawienia, poniewaz
czlowieczenstwo pozbawione woli, czlowiek bez woli nie jest prawdziwym
cztowiekiem. Jest cztowiekiem okaleczonym. Jezus Chrystus jako czlowiek
nie bylby zatem prawdziwym cztowiekiem, nie przezywalby dramatu ludz-
kiej istoty, ktory polega witasnie na trudnosci dostosowania naszej woli do
prawdy bytu. Dlatego §w. Maksym stwierdza bardzo zdecydowanie: Pismo
Swiete nie ukazuje nam cztowieka okaleczonego, pozbawionego woli, lecz
prawdziwego, pelnego cztowieka: Bog w Jezusie Chrystusie przyjal rzeczywi-
scie ludzka istotg w calo$ci — oczywiscie oprocz grzechu — a wige takze ludzka
wolg. Sprawa tak postawiona wydaje si¢ jasna: Chrystus albo jest, albo nie
jest cztowiekiem. Jesli jest cztowiekiem, posiada rowniez wolg. Pojawia si¢
jednak problem: czy nie popadamy przez to w pewnego rodzaju dualizm? Czy
nie dochodzimy do stwierdzenia istnienia dwoch petnych natur: rozumu, woli
i uczucia? W jaki sposob przezwycigzy¢ dualizm, ocali¢ integralnos¢ istoty
ludzkiej, i ochroni¢ zarazem jedno$¢ osoby Chrystusa, ktory nie byt schizofre-
nikiem. Sw. Maksym dowodzi, ze cztowiek znajduje swa jednos¢, integracje
siebie samego, swoja pelnig nie w sobie samym, lecz przezwycigzajac siebie,
wychodzac z siebie. Podobnie w Chrystusie, czlowiek wychodzac z samego

* Sw. Maksym Wyznawca (25 VI 2008), Insegnamenti di Benedetto XVI 4/1 (2008) 1061-1065
Iub OsRom 148 (2008) nr 148 (26 VI) s. 1: Culmine della liberta é dire si a Dio, przektad-przedruk
OsRomPol 29 (2008) 38-40.
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siebie, odnajduje siebie w Bogu, w Synu Bozym. Nie nalezy okaleczac czto-
wieka, by wyjasni¢ wcielenie. Trzeba tylko poja¢ dynamikg istoty ludzkie;j,
ktora realizuje si¢ jedynie przez wyjscie z samej siebie. Tylko w Bogu znajdu-
jemy samych siebie, nasza catos¢ i pelnig. Widzimy zatem, ze nie cztowiek za-
mykajacy si¢ w sobie jest cztowiekiem petnym, ale cztowiek, ktory si¢ otwie-
ra, ktory wychodzi z siebie, osiaga petnig 1 odnajduje siebie wtasnie w Synu
Bozym, odnajduje swoje prawdziwe czlowieczenstwo. Dla §w. Maksyma ta
wizja nie jest tylko spekulacja filozoficzna. Wedtug niego urzeczywistnita si¢
w konkretnym Zyciu Jezusa, zwlaszcza w dramacie Getsemani. W tym drama-
cie konania Jezusa, w udrgce $mierci, w konflikcie migdzy ludzka wola, by nie
umrzec, i boska wola wydajaca sig na $mier¢, w tym dramacie Getsemani urze-
czywistnia si¢ caly ludzki dramat, dramat naszego odkupienia. Sw. Maksym
moéwi nam, a my wiemy, ze to jest prawda: Adam (Adamem jesteSmy my
sami) myslal, ze ,,nie” stanowi szczyt wolnosci. Tylko ten, kto moze powie-
dzie¢ ,,nie”, bytby rzeczywiscie wolny; cztowiek, by naprawde urzeczywistnic
swoja wolnos¢, musi powiedzie¢ Bogu ,,nie”. Tylko wtedy uwaza, ze wreszcie
jest soba, ze osiagnat szczyt wolnosci. Ta sktonnos¢ istniata réwniez w ludz-
kiej naturze Chrystusa, ale zostata przezwycigzona, bowiem Jezus zobaczyt,
7e najwyzszym wyrazem wolno$ci nie jest owo ,,nie”. Najwigksza wolnoscia
jest ,,tak” w odniesieniu do woli Bozej. Jedynie wypowiadajac ,,tak”, cztowiek
rzeczywiscie staje si¢ soba. Jedynie przez wielkie otwarcie wyrazone w ,,tak”,
w zjednoczeniu swojej woli z wola Boza cztowiek otwiera si¢ catkowicie, sta-
jesie ,,Bozy”. Pragnieniem Adama byto by¢ jak Bog, to znaczy by¢ catkowicie
wolnym. Ale czlowiek zamykajacy si¢ w sobie nie jest boski, nie jest w petni
wolny. Staje sig taki, wychodzac z siebie, staje si¢ wolny, wypowiadajac ,,tak”.
To wyraza dramat Getsemani: nie moja wola, lecz Twoja. Prawdziwy czlowiek
rodzi sig, gdy wolg ludzka poddaje woli Bozej, w ten sposéb zostajemy odku-
pieni. Oto w kilku stowach istota tego, co chcial nam powiedzie¢ $w. Maksym;
widzimy, ze rzeczywiscie chodzi o calego cztowieka. Chodzi o cala kwestig
naszego zycia. Sw. Maksym napotykal problemy juz w Afryce, gdy bronit tej
wizji cztowieka i Boga. P6zniej zostal wezwany do Rzymu. W 649 r. czynnie
uczestniczyt w synodzie lateranskim, zwotanym przez papieza Marcina I, by
broni¢ prawdy o dwojakiej woli w Chrystusie, na przekor edyktowi cesarza,
ktory — pro bono pacis — zabraniat dyskusji na ten temat. Papiez Marcin musiat
drogo zaptaci¢ za swa odwage — chociaz byt stabego zdrowia, zostal areszto-
wany 1 zawieziony do Konstantynopola. Wytyczono mu proces i skazano na
$mier¢; uzyskal zmiang kary na dozywotnie wygnanie na Krym, gdzie zmart
16 wrzesnia 655 r. po dwoch dlugich latach upokorzen i udrek.

Nieco poézniej, w 662 r., podobny los spotkal Maksyma, ktory réwniez
przeciwstawit si¢ cesarzowi i stale powtarzat: ,Jest rzecza niemozliwa twier-
dzi¢, ze w Chrystusie jest tylko jedna wola!”'?2, Wraz z dwoma uczniami,

122 Maximus Confessor, Tomus dogmaticus ad Marianum presbyterum, PG 91, 268-269.
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noszacymi to samo imi¢ Anastazy, Maksym zostal poddany wyczerpujace-
mu procesowi, pomimo iz miat juz ponad osiemdziesiat lat. Trybunal cesarski
oskarzyt go o herezje i skazat na okrutna kare — obcigcie jezyka i prawej reki
— dwoch narzadow, za pomoca ktoérych — stowem i pismem — Maksym zwal-
czal bledna nauke o jednej woli Chrystusa. W koncu tak okaleczony $wigty
mnich zostal wygnany do Kolchidy nad Morzem Czarnym, gdzie zmart z wy-
czerpania wskutek doznanych cierpien 13 sierpnia tegoz roku 662, w wieku
osiemdziesieciu dwu lat.

Moéwiac o zyciu Maksyma, wspomnieli§my o jego dzialalno$ci pisarskiej
w obronie prawowierno$ci. Nawiazalismy w szczegolnoscido Dysputy z Pyrrusem,
bytym patriarcha Konstantynopola: zdotal on w niej przekona¢ adwersarza o jego
btedach. Z wielka uczciwoscia w istocie Pyrrus zakonczyl Dyspute nastepujacy-
mi stowami: ,,Przepraszam za siebie i za moich poprzednikow: ignorancja do-
prowadzita nas do tych absurdalnych mysli i argumentacji. Prosze, by znaleziono
sposob na wyeliminowanie tych absurdow, ocalajac pamig¢ tych, ktorzy pobta-
dzili”'?3. Zachowalo si¢ kilkadziesiat waznych dziel, posrod ktorych wyrdznia sig
Mystagogia'** — jedno z najbardziej znaczacych pism §w. Maksyma, ktore zawiera
dobrze skonstruowana syntezg jego mysli teologiczne;.

Mysl $w. Maksyma nie jest wylacznie teologiczna, spekulatywna, skupiona
na sobie, poniewaz dotyczy ona zawsze konkretnej rzeczywistosci Swiata i jego
zbawienia. W sytuacji, w ktorej skazany byl na cierpienie, nie mogl uciekaé
w teoretyczne tylko dociekania filozoficzne. Musial szuka¢ sensu Zycia zada-
ch sobie pytanie: kim jestem, czym jest $wiat? Bog p0w1erzy% misj¢ jednocze-
nia $wiata cztowiekowi, stworzonemu na Jego obraz i1 podobienstwo. Tak jak
Chrystus zjednoczyt w sobie istote ludzka, tak w cztowieku Stworca zjedno-
czyt kosmos. Pokazat nam, jak zjednoczy¢ w komunii z Chrystusem kosmos, by
rzeczywiscie $wiat zostal odkupiony. Do tej potgznej wizji zbawczej nawiazuje
Hans Urs von Balthasar, jeden z najwigkszych teologow XX w., ktory ,,lan-
sujac na nowo” posta¢é Maksyma, definiuje jego mysl za pomoca obrazowego
wyrazenia ,,liturgia kosmiczna” — Kosmische Liturgie. W centrum tej uroczy-
stej ,,liturgii” jest zawsze Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel §wiata. Skuteczno$¢
Jego zbawczego dziatania, ktore w sposob ostateczny zjednoczyto kosmos, za-
gwarantowana jest przez fakt, ze On, chociaz jest Bogiem we wszystkim, jest
réwniez w pelni cztowiekiem — jest w nim réwniez ,,energia” i wola czlowieka.

Silny blask na zycie i my$l Maksyma rzuca ogromna odwaga, z jaka da-
wat $wiadectwo pelnej rzeczywisto$ci Chrystusa, bez zadnego umniejszania
czy kompromisu. I tak okazuje si¢, kim naprawdg jest cztowiek, jak powinni-
smy zy¢, by odpowiedzie¢ na nasze powotanie. Powinnismy zy¢ zjednoczeni
z Bogiem, dzigki czemu bgdziemy zjednoczeni sami z soba i z wszechswia-
tem, nadajac wszechswiatowi i ludzkosci wlasciwy ksztatt. Uniwersalne ,,tak”

123 Por. Maximus Confessor, Disputatio cum Pyrrho, PG 91, 352.
124 Por. Maximus Confessor, Mystagogia, PG 91, 657-717.
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Chrystusa pokazuje nam tez jasno, jakie jest wlasciwe miejsce wszystkich
innych wartosci. Chodzi o wartosci, ktorych stusznie sig dzi$ broni, takie jak
tolerancja, wolnos¢, dialog. Ale tolerancja, ktora nie umiataby odr6zni¢ dobra
od zta, bylaby chaotyczna i autodestrukcyjna. Podobnie wolnos$¢, ktora nie
szanowataby wolnosci innych i nie znalaztaby wspdlnej miary wolnosci kaz-
dego z nas, stataby si¢ anarchia i zniszczylaby autorytet. Bezprzedmiotowy
dialog staje si¢ czcza gadanina. Wszystkie te wartosci sg wielkie i fundamen-
talne, ale moga by¢ prawdziwymi wartosciami, jedynie gdy maja punkt odnie-
sienia, ktory je jednoczy i nadaje im prawdqu autentyczno$¢. Tym punktem
odniesienia jest synteza migdzy Bogiem i kosmosem, jest postac Chrystusa
dzigki ktoérej uczymy si¢ prawdy o nas samych i uczymy sig, jakie miejsce
przyzna¢ wszystkim innym warto$ciom, poniewaz odkrywamy ich autentycz-
ne znaczenie. Jezus Chrystus jest punktem odniesienia, w ktorego swietle mo-
zemy widzie¢ wszystkie inne wartos$ci. Oto do czego dochodzi §wiadectwo
tego wielkiego Wyznawcy. I tak, na koniec, Chrystus wskazuje nam, ze ko-
smos powinien stac si¢ liturgia, chwata Boza, oraz ze adoracja jest poczatkiem
prawdziwej przemiany, prawdziwej odnowy $wiata.

Dlatego chcialbym zakonczy¢ waznym fragmentem dziet §w. Maksyma:
,,Oddajmy cze$¢ jedynemu Synowi wraz z Ojcem i Duchem Swietym, jak
przed wiekami, tak i teraz, i po wszystkie czasy, i po czasy, ktére nastana po
czasach. Amen!”'®.

125 Maximus Confessor, Tomus dogmaticus ad Marianum presbyterum, PG 91, 269.






