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STAROSC I STARCY W ALEKSANDRYJSKIEJ
EGZEGEZIE KSIEGI RODZAJU
Stanowisko Orygenesa i Dydyma Slepego

Wezesnochrzescijanska tradycja aleksandryjska jest powszechnie kojarzo-
na z alegoryczna egzegeza Pisma Swigtego, zmierzajaca do odczytania ducho-
wego sensu ukrytego pod litera natchnionego tekstu. Gtéwny przedstawiciel
tej tradycji — Orygenes (185-253/4) — nie byt tworca metody przeno$nej inter-
pretacji Biblii. Jej korzenie tkwity zar6wno w specyficznej egzegezie Starego
Testamentu, praktykowanej przez zhellenizowanego Zyda Filona, jak i w ty-
pologii chrystologicznej, obecnej juz w Ewangeliach i listach Pawlowych!.
Orygenes jest jednak stusznie uznawany za najwybitniejszego przedstawiciela
alegorycznej metody egzegetycznej. Najwierniejszym kontynuatorem jego
egzegezy byl pdzniejszy o stulecie Dydym Slepy (T 398), autor coraz bar-
dziej odkrywany dzigki odnalezieniu obszernych fragmentow jego dziet w po-
lowie ubieglego wieku, wciaz jednak zbyt mato jeszcze znany i doceniany,
o czym $wiadczy m.in. brak wzmianki o nim w popularnym wspotczesnym
podreczniku patrologii Huberta Drobnera, wyktadowcy rzymskiego Instytutu
Patrystycznego ,,Augustinianum’.

Metodologia alegorycznej egzegezy aleksandryjsklej zostala juz dogiqb—
nie opracowana’, nie ma wigc potrzeby przypominania jej w tym miejscu

!'Por. M. Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegoriq. Przyczynek do historii egzegezy patrysty-
cznej, thum. T. Skibinski, Krakoéw 2000, 14-23.

2 Por. H. Drobner, Patrologia, Roma 1998; zob. M. Szram, Elementy pitagorejskiej symboliki
liczb w dzielach Dydyma Slepego, w: Studia Graeco-Latina, t. 4, red. M. Szarmach — S. Wyszomirski,
Torun 2002, 165-167.

3 Por. H. de Lubac, Histoire et esprit. L’intelligence de I’Ecriture d’aprés Origéne, Paris 1950;
A. Kerrigan, St. Cyril of Alexandria interpreter of the Old Testament, Roma 1952; R.P.C. Hanson,
Alegory and event: a study of the sources and significance of Origen's interpretation of Scripture,
London 1959; J. Tigcheler, Didyme I’ Aveugle et I’exégése allégorique. Etude sémantique de quelques
termes exégétiques importants de son commentaire sur Zacharie, Nijmegen 1977; Simonetti, Miedzy
dostownosciq a alegoriq; tenze, Lettera e allegoria nell esegesi veterotestamentaria di Didimo,
VetCh 20 (1983) 341-389; tenze, Sul significato di alcuni termini tecnici nella letteratura esegetica
greca, w: La terminologia esegetica nell antichita. Atti del I Seminario di Antichita Cristiana (Bari,
25 ottobre 1984), ed. C. Curti — J. Gribomont — M. Marin — G. Otranto — J. Pepin — M. Simonetti
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w szczegotach. Przytoczg jedynie wypowiedz z Orygenesowych homilii do Ksiegi
Rodzaju, ktére beda stanowity przedmiot analiz w tym artykule. Aleksandryjczyk
okresla w niej charakter i cel swoich egzegetycznych poszukiwan:

»~Proporcjonalnie do rozwoju, jaki dokonuje si¢ w osobie czytelnika, wzrasta
nagromadzenie tajemnic [ukrytych w tekscie ...]. Obfitujac w zastugi [mo-
ralne] i dar zrozumienia mozemy wejs¢ w rozlegte morze tajemnic (vastum
mysteriorum pelagus) [...]™.

Nie niweczac sensu literalnego aleksandryjscy egzegeci starali si¢ wigc do-
trze¢ do ukrytych — ich zdaniem — w kazdym tekscie biblijnym znaczen, przy-
noszacych odbiorcy duchowa korzysé¢ (6péAeia)’. Temat starosci i 0sob star-
szych poddawat sig z fatwoscia takiej egzegezie.

W niniejszym artykule zostanie przedstawiony temat alegorycznego ro-
zumienia biblijnych przekazow o starosci w egzegezie aleksandryjskiej, na
przykladzie Orygenesowej 1 Dydymowej interpretacji Ksiegi Rodzaju, w kto-
rej pojawiaja si¢ liczne teksty o patriarchach jako ludziach starych. Na takie
poréwnawcze ujecie pozwala ocalaty w tacinskim przektadzie Rufina zbior
homilii Orygenesa do pierwszej ksiggi Biblii, rekompensujacy jego zaginio-
ny komentarz do tej ksiggi®, oraz zachowany niemal w catosci komentarz
Dydyma Slepego, zapisany zapewne ze stuchu przez jego uczniow’.

We wspomnianych zachowanych dzietach obu Aleksandryjczykoéw daje
si¢ zauwazy¢ zainteresowanie dwiema kwestiami gerontologicznymi, ktore
narzucaja omawiane przez nich biblijne teksty. Orygenes, analizujac wydarze-
nia z péznego zycia Abrahama, skupiat si¢ na duchowym rozumieniu starosci
jako dojrzatosci i doskonatosci moralnej. Dydyma natomiast, majacego ambi-
cje popisania si¢ erudycja w zakresie arytmologii, uznawanej przez niego za
naukg, interesowala przede wszystkim duchowa symbolika liczb, okreslaja-
cych wiek zycia patriarchow. Te dwa kierunki egzegezy wyznaczaja zasadni-
cze punkty niniejszego artykutu.

— P. Siniscalco, Bari 1987, 23-58; tenze, Ancora su allegoria e termini affini in alcuni scrittori gre-
ci, ASE 8 (1991) 363-384; tenze, L allegoria in Celso, Filone e Origene, w: Tradizione e innova-
zione nella cultura greca da Omero all’eta ellenistica: scritti in onore di Bruno Gentili, a cura di
R. Pretagostini, III, Roma 1993, 1129-1141; A. Paciorek, Chrystocentryzm alegorii chrzescijanskiej
w starozytnej hermeneutyce biblijnej, RT 44 (1997) 29-42; M. Szram, Duchowy sens liczb w ale-
gorycznej egzegezie aleksandryjskiej (II-V w.), Lublin 2001; K. Bardski, Pokarm i napoj mitosci.
Symbolizm w ponaddostownej interpretacji Biblii w tradycji Kosciota, Warszawa 2004; tenze, Stowo
oczyma golebicy. Metodologia symboliczno-alegorycznej interpretacji Biblii oraz jej teologiczne
i duszpasterskie zastosowanie, Warszawa 2006.

4 Origenes, In Genesim hom. 9, 1, SCh 7bis, 236, ttum. wlasne.

5 Por. Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegoriq, s. 78.

¢ Origenes, Homiliae in Genesim, ed. L. Doutreleau, SCh 7bis, Paris 1956, thum. S. Kalinkowski:
Orygenes, Homilie o Ksiedze Rodzaju, PSP 31/1, Warszawa 1985, 155-278.

" Por. Didymus Caecus, Commentarii in Genesim (in chartis papyraceis Turanis), ed. P. Nautin
— L. Doutreleau, SCh 233, Paris 1976 i SCh 244, Paris 1978.
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1. Staros¢ fizyczna obrazem starosci duchowej w egzegezie Orygenesa.
Wedhug Orygenesa — zgodnie z zasada, ze kazdy tekst biblijny oprocz znacze-
nia dostownego musi mie¢ ukryte znaczenie duchowe — wszystkie teksty Ksiegi
Rodzaju, wspominajace o starczym wieku Abrahama, odnosza si¢ do przeno$ne-
g0 rozumienia starosci, zwigzanego nie z wiekiem fizycznym, ale z dojrzatoscia
duchowa. Komentujac zwrot Pisma Swigtego o starosci Abrama w czasie, gdy
jego imig zostalo zmienione na Abraham, a takze powotujac si¢ porownawczo na
tekst z Ksiegi Wyjscia, zawierajacy nakaz Jahwe skierowany do Mojzesza, aby
wybrat sobie grono doradcéw sposrod starszych, Orygenes podat definicjg praw-
dziwej starosci. Jest ona nie dlugowieczno$cia zwiazana z kondycja ciata (lon-
gaevitas, senectus corporis), lecz dojrzatoscia serca (cordis maturitas)®; dotyczy
nie wieku (aetas), lecz stanu umystu (mens)’. Serce jest tu rozumiane w sposob
biblijny, jako siedziba zarowno umyshu, jak i uczu¢ w cztowieku, kierownicza sita
(principale cordis — gr. WyelLovikov @pevog), noszaca w sobie obraz Boga w czlo-
wieku'’. Pojecie umyshu doprecyzowuje podmiot prawdziwej starosci. Lacinskie
mens w przektadzie Rufina odpowiada zapewne oryginalnemu greckiemu vodg,
rozumianemu przez Orygenesa jako rozum obejmujacy wyzsza czes¢ duszy, poj-
mowany nie tylko jako zdolno$¢ do logicznego myslenia i intelektualnego po-
znania, ale przede wszystkim jako odbicie Boskiego Logosu w cztowieku, czyli
dar Boga umozliwiajacy poznanie Stworcy i upodobnienie do Niego''. Staros¢
jest wigc w przekonaniu autora Contra Celsum kategoria teologiczno-moralna.
Oznacza wewngtrzna dojrzalo$¢ cztowieka, dotyczaca jego wladz intelektualnych
i uczu¢, uzdalniajaca do poznania Boga i nasladowania Go w codziennym zyciu.
Podeszly wiek jest tylko symbolem tej duchowej dojrzatosci. Przymierze zawarte
przez Jahwe z Abrahamem, gdy mial on 99 lat, oznacza — wedlug Orygenesa, kto-
ry wyraznie nawiazat tu do arytmologicznych rozwiazan zhellenizowanego Zyda
Filona'?, stanowiacego wzor egzegezy duchowej dla wszystkich chrzescijanskich
Aleksandryjczykow — zblizanie sig¢ do stanu duchowej doskonatosci, symbolizo-
wanej przez liczbg 100, umozliwiajacej stan prawdziwej przyjazni z Bogiem®.

8 Por. Origenes, In Genesim hom. 4, 4, SCh 7bis, 154, PSP 31/1, 68-69.

° Por. tamze 3, 3, SCh 7bis, 122, PSP 31/1, 57-58; zob. G.A. Bernardelli, La letteratura dei
primi tre secoli tra antropologia classica e spiritualita cristiana, w: Senectus. La vecchiaia nell an-
tichita, ed. U. Mattioli, vol. 3: Ebraismo e cristianesimo, Bologna 2007, 283-287.

19 Por. Origenes, In Canticum canticorum 11 10, 11, SCh 375, 450-452, ttum. S. Kalinkowski:
Orygenes, Komentarz do Piesni nad piesniami. Homilie o Piesni nad piesniami, Krakéw 1994, 119;
zob. H. Crouzel, Théologie de I'image de Dieu chez Origene, Paris 1956, 159; M. Szram, Chrystus
— Maqdrosé Boza wedlug Orygenesa, Lublin 1997, 173.

1 Por. Origenes, Commentarii in Evangelium loannis 1 37 (267), SCh 120, 192-194, ttum.
S. Kalinkowski, ZMT 27, 77; zob. Crouzel, Théologie de ['image de Dieu, s. 126-127; Szram,
Chrystus — Madros¢ Boza, s. 159-160.

12 Por. Philo Alexandrinus, Quaestiones in Genesim 111 39, ed. F. Petit, Les oeuvres de Philon
d’Alexandrie (= OPhA) 34B, 86.

13 Por. Origenes, In Genesim hom. 3, 3, SCh 7bis, 122, PSP 31/1, 57-58.
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Aleksandryjczyk pozostawal wierny ideom odziedziczonym po Filonie,
nie tylko w zakresie symboliki liczb, ale takze w kwestii duchowego rozumie-
nia starosci. Interpretujac podeszty wiek Abrahama uzywat on pojecia ,,pigk-
na staro$¢” (kaAov Yépag — pulchra senectus, senectus bona)', rozumianego
jako stan doskonato$ci moralno-duchowej, charakteryzujacy duszg, niezalez-
ny od wieku:

»dtarzec (mpeoPutepoc) w pelnym tego stowa znaczeniu, nie jest uznawany
za takiego na podstawie dtugosci swoich dni, ale z powodu zycia doskonatego
i godnego pochwatly (é¢raivetog kol téletog Blog). [...] Ten, kto kocha usil-
nie rozumno$¢ (ppdévnoic), madrosé (copia) i wiarg (rictic) w Boga, moze
by¢ stusznie nazwany starcem”",

Filon zestawit rzeczownik mpecBitepog z przymiotnikiem mp@dtog — ,,pierw-
szy”, starzec bowiem, rozumiany jako cztowiek madry, zajmuje — jego zda-
niem — pierwsze miejsce wsrod ludzi 1 mozna go uzna¢ za pierworodnego
rodzaju ludzkiego, podczas gdy ghlupiec jest niedo§wiadczony, czyli mlody
(vewtepoOg) 1 zajmuje ostatnie miejsce (Eoyotog) zarowno w porzadku mo-
ralnym, jak i pod wzgledem kolejnosci pojawiania si¢ na §wiecie, gdy pierwsi
ludzie utracili juz pierwotna madro$¢'®.

W przekonaniu Orygenesa, taczacym przestanie biblijne z zasadami etyki
stoickiej i propozycjami egzegetycznymi Filona, prawdziwa starosc¢, czyli doj-
rzato$¢ duchowa, przejawia si¢ w praktykowaniu cnét. Wychodzac z tego za-
tozenia Aleksandryjczyk interpretowat w duchu egzegezy Filona!” fragmenty
Ksiegi Rodzaju mowiace o p6znym matzenstwie Abrahama z Keturag w wieku
137 lat'8. Trudne do przyjecia posiadanie cielesnych pokus w tak podesztym
wieku sktonito Orygenesa do uznania tego miejsca tekstu za defectus litterae,
czyli za trudne lub wregcz niemozliwe do przyjecia w znaczeniu dostownym.
Nadal mu wigc nastepujace znaczenie duchowe: matzenstwo jest obrazem
zjednoczenia czlowieka z cnota, ktore w pelni moze si¢ dokona¢ w wieku
podesztym, gdy juz dziatanie zmystow ustepuje miejsca madrosci, a ludzkie
ciato, zblizajace si¢ do $mierci, zanurza si¢ coraz bardziej réwniez w $mierci
Chrystusa 1 daje miejsce dziataniu Jego taski. Starczy wiek sprzyja madrosci
(sapientiae aptior) 1 pozwala wydawa¢ potomstwo w duchowym znaczeniu,

'4 Por. Philo, Quis rerum divinarum heres sit 290-292, OPhA 15, 312-314; Quaestiones in
Genesim 111 11, OPhA 34B, 44; tamze V 152, OPhA 34B, 376.

15 Por. Philo, De Abrahamo 271, OPhA 20, 132: ,[...] 6 yOop &Andeiq mpecBitepog ovK &v
UNKEL xpOVOV GAL €v EmoveTd Kol TeAel® Pig Bempeltat. [...] TOV 3€ PPOVNCENDS KOl GOPLOLG
Kol THG TPOG BeOV ToTEWG EPacOEVTO AEYoL TG GV €vlkmg elvarn TpecPotepov [...]7; tenze,
Quaestiones in Genesim IV 14, OPhA 34B, 176; tamze V 84, OPhA 34B, 280.

1 Por. Philo, Quis rerum divinarum heres sit 290-291, OPhA 15, 312-314; zob. A.M. Mazzanti,
Filone di Alessandria, w: Senectus, vol. 3: Ebraismo e cristianesimo, s. 102-103.

17 Por. Philo, Quaestiones in Genesim 111 56, 61, OPhA 34B, 128-132 i 138-140.

18 Por. Bernardelli, La letteratura dei primi tre secoli, s. 304-305.
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czyll stale wzrasta¢é w cnocie (virtute robustior)". Jak podkresla1 Orygenes
nawiazujac do idei ptodnosci duchowej, propagowanej juz wczesniej przez
Klemensa Aleksandryjskiego, na posiadanie duchowych potomkow w postaci
pomnozonych cnot nigdy nie jest za pdzno, wrecz przeciwnie: ptodzenie du-
chowego, czystego potomstwa bardziej odpowiada naturze podesztego wieku,
niz fizyczne wydawanie na §wiat potomstwa w wieku starczym (haec casta
progenies naturae aetati plus convenit)®. Staro$¢ i nieptodno$¢ Abrahama
1 Sary maja dla aleksandryjskiego egzegety jeszcze jedno duchowe znaczenie:
uswiadamiaja, ze dziatanie Boze w zyciu cztowieka dokonuje si¢ przez bezpo-
srednia 1 autonomiczng interwencj¢ nadprzyrodzona, gdyz ludzie sa calkowi-
cie ograniczeni w mozliwos$ci zapewnienia sobie zbawienia?'.

2. Duchowy sens péznego wieku zycia patriarchow w egzegezie
Dydyma. Dydym Slepy przejat od Orygenesa zasadnicze zatozenia metodo-
logiczne alegorycznej egzegezy. Oprocz literalnego poziomu znaczeniowego,
obejmujacego poziom faktow relacjonowanych w tekscie natchnionym, nazy-
wanego plaszczyzng dostownego przekazu zgodna z litera (xoter pntév) lub
historia (k0@ iotopiav), Dydym wyr6znial docelowy poziom znaczeniowy,
zawierajacy duchowy sens przenos$ny, zwigzany z or¢dziem Chrystusa i jego
zastosowaniem do zycia chrzescijanskiego, okreslany zamiennie jako &AAn-
yopia lub dvoywyn? Oba znaczenia — podobnie jak u autora De principiis
— nie wykluczaja sig, ale wzajemnie dopeiniaja. Komentujac podeszty wiek
zycia pierwszych rodzicéw, Dydym zatrzymat si¢ jednak dluzej niz Orygenes
przy znaczeniu dostownym. Uwazal, ze Adam musial rzeczywiscie zy¢ dtugo
— 930 lat — i w tym czasie ptodzi¢ potomstwo, poniewaz istniala tylko jedna
para rodzicow, a nalezalo zapewni¢ ciagltos¢ rodzajowi ludzkiemu. Pézniejsze
pokolenia, juz liczniejsze, nie musiaty zy¢ tak dtugo. Dydym uzupeltnia jednak
natychmiast to rozumienie dostowne intepretacja moralno-duchowa: kolejne
generacje ludzkie odchodzity coraz bardziej od jednosci z Bogiem i zyty ,,we-
dhug ciata” (xata odpka), czyli podporzadkowane pozadliwosci, dlatego Bog
cofnat swojego Ducha i w ten sposob natozyl na nich swoista kar¢ w postaci
skrocenia wieku zycia na ziemi*. Staro$¢ nabiera wiec u Dydyma, podobnie
jak u Orygenesa, charakteru symbolicznego: jest synonimem spokojnego sta-
nu duszy, jaki zapewnia jej cnotliwe zycie**. Wyraznie pobrzmiewa w tej in-
terpretacji ton stoicki: prawdziwy medrzec zyje w cnocie i dozywa w spokoju
poznej starosci.

1 Por. Origenes, In Genesim hom. 11, 1-2, SCh 7bis, 276-282, PSP 31/1, 113-116.

20 Por. tamze 11, 2, SCh 7bis, 284, PSP 31/1, 115-116.

21 Por. tamze 12, 1, SCh 7bis, 292-294, PSP 31/1, 118-119.

22 Por. Didymus Caecus, Commentarii in Genesim 104, 28-31, SCh 233, 246; zob. Tigcheler,
Didyme [’Aveugle et |’exégese allégorique, s. 106-136; Szram, Duchowy sens liczb, s. 334-337.

2 Por. Didymus Caecus, Commentarii in Genesim 5, 3-5, SCh 244, 12-14.

2 Tamze 15, 15-16, SCh 244, 192-196.
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W komentarzu do tekstow Ksiggi Rodzaju opisujacych wyjatkowo diugie
zycie patriarchow Dydym skupit gtéwna uwage na przenosnej interpretacji
liczb, oznaczajacych ich wiek. Emmanuela Prinzivalli, wybitna znawczyni eg-
zegezy Dydyma, okresla jego wyjatkowe zainteresowanie symbolika liczb mia-
nem pasji®’. Istotnie, sposrod wszystkich wczesnochrzescijanskich egzegetow,
reprezentujacych tradycje¢ aleksandryjska, u Dydyma widoczny jest najpehnie;-
szy wplyw numerologii greckiej, pitagorejskiej, oraz judaistyczno-hellenskiej,
charakterystycznej dla mysli Filona Aleksandryjskiego®. Od pitagorejczykoéw
1 neopitagorejczykéw Dydym przejal wiele skojarzen arytmetyczno-geo-
metrycznych, poczynajac od definicji liczb doskonatych, a skofczywszy na
charakterystyce wielu liczb z racji ich szczeg6lnej matematycznej budowy?’.
Od Filona natomiast zaczerpnal upodobanie do interpretacji antropologicz-
nej, moralnej i mistycznej liczb zawartych w biblijnym tekscie?®. Z pewnoscia
w numerologii Dydyma — bardziej niz u innych Aleksandryjczykow — obecny
jest wptyw retoryki, zwiazany z erudycyjnym popisem. Dydym byt przekona-
ny o naukowym charakterze rozwazan arytmologicznych i stosujac je pragnat
podnies¢ walor swojego komentarza. O ile u Orygenesa nie ma zbyt wielu
rozwazan matematycznych, bo egzegeta przechodzi mozliwie jak najszybciej
do wyjasnienia duchowego znaczenia konkretnej liczby, o tyle u Dydyma czg-
sto pojawia sig sytuacja odwrotna. Niewidomy egzegeta — przytaczajac rozne
liczby okres$lajace podeszly wiek zycia patriarchow — podkreslal czgsto wy-
jatkowos¢ matematyczna danej liczby wystepujacej w tekscie natchnionym,
opisywat jej arytmetyczno-geometryczna konstrukcjg, stwierdzal, ze liczba ta
z pewnoscia nie pojawila si¢ w danym kontekscie biblijnym przypadkowo,
po czym nie dokonywat wilasnej interpretacji duchowej i nie wyjasniat teolo-
gicznego charakteru tej liczby®. W wielu przypadkach nie wiadomo, czy taka
duchowa egzegeza nie miata jednak nastapi¢, poniewaz zachowany tekst ko-
mentarza do Ksiegi Rodzaju urywa si¢ wlasnie w tym miejscu, w ktoérym autor
konczyt matematyczny opis danej liczby 1 zdawat sig¢ przechodzi¢ do ukazania
jej specyficznego sensu duchowego. Tak jest na przyktad w przypadku nieza-
chowanych wyjasnien liczb 86 i 99, okreslajacych wiek Abrahama®.

W wielu miejscach zwiazanych z podesztym wiekiem patriarchow, Dydym
po prezentacji matematycznej charakterystyki danej liczby, dokonywat jed-
nak egzegezy duchowej. Szta ona, podobnie jak u Orygenesa, w kierunku
ukazania starosci jako stanu symbolizujacego moralno-duchowa dojrzatosc¢
1 wydoskonalenie w praktykowaniu cnét. Przyktadowo Henoch zyt 365 lat,

% Por. E. Prinzivalli, Didimo il Cieco e l'interpretazione dei Salmi, Roma 1988, 51.

26 Por. Philo, Quaestiones in Genesim 111 38-39 i 56, OPhA 34B, 84-88 i 128-132; tamze V 71,
OPhA 34B, 262; tenze, De migratione Abrahami 198-202, OPhA 14, 222-224.

27 Por. M. Szram, Elementy pitagorejskiej symboliki liczb w dzielach Dydyma Slepego, s. 165-179.

2 Por. D.T. Runia, Filone di Alessandria nella prima letteratura cristiana, Milano 1999, 213.

» Por. Didymus Caecus, Commentarii in Genesim 5, 21-24, SCh 244, 14-18.

0 Tamze 16, 161 17, 1, SCh 244, 234 i 244, 236.
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co w przekonaniu Dydyma, nawiazujacego do arytmologii Filona®', oznacza
— analogicznie do liczby dni w roku — pewna zamknigta doskonala catos¢,
czyli petnig cnoty, jaka cztowiek moze osiagna¢ w swoim ziemskim zyciu®2.
Ustalenie przez Boga granicznej liczby zycia czlowieka na 120 lat (por. Rdz
6, 3), Dydym interpretowat rowniez w kluczu moralno-duchowym, ponow-
nie wykorzystujac egzegetyczne rozwiazania Filona Aleksandryjskiego®.
Najpierw popisywal si¢ wiedza matematyczna, dowodzac, ze wyjatkowosé
liczby 120 polega na tym, ze ma ona 15 dzielnikow, a liczby od 1 do 15 zsu-
mowane daja wlasnie liczbg 120. Ponadto owe dzielniki liczby 120 po dodaniu
daja liczbg doktadnie dwa razy wigksza, czyli 240. Na podstawie tych danych
matematycznych Dydym ustalil nastepujacy sens duchowy: podwajajaca si¢
liczba 120 byta dla niego w tym kontekscie symbolem doskonatego zycia, kto-
re powinno by¢ niejako podwdjne, ,,zdublowane”, czyli powinno obejmowac
zarowno ,.theoria” i ,,praxis”, tzn. mysli i czyny**.

Trwajace 100 lat budowanie arki Noego tez nie byto — zdaniem Dydyma
— przypadkowe. Ten dtugi okres, smgagqcy podeszlego wieku, oznacza czas,
jaki ludzie otrzymah od Boga na nawrdcenie i zaprzestanie czynienia zta®.
Podobne znaczenie ma moment nastapienia potopu w 600 roku zycia Noego.
Dydym, wzorujac si¢ ponownie na egzegezie Filona*®, dodat tu jednak jeszcze
jedno znaczenie moralno-duchowe liczby 600, zwiazane z tym, Zze stanowi
ona wielokrotnos$¢ liczby 6, oznaczajacej $wiat stworzony w ciagu 6 dni. Wiek
zycia Noego, w ktorym nastapit potop ma tu wskazywac, ze ludzie zashuzyli
na karg, poniewaz byli niedoskonali nawet w wypelnianiu spraw zmystowych
zwiazanych z zyciem na §wiecie®’.

*kk

We wspotczesnej biblistyce 1 patrologii zarzuca sig niekiedy alegorycznej
egzegezie aleksandryjskiej zbyt daleko idace skojarzenia, wykraczanie poza
sens dostowny, prowadzace do jego zniwelowania lub zbytnie uleganie wpty-
wom pozachrzescijanskim — greckim czy judaistycznym. Nie ulega watpliwo-
$ci, ze interpretacja Biblii przez Orygenesa i Dydyma taczyta w sobie wptywy
roznych kierunkéw filozoficznych, jak to mozna zauwazy¢ na przyktadzie eg-
zegezy tekstow o starosci i starcach z Ksiegi Rodzaju. Szukanie prawdziwe-
go duchowego sensu pod litera tekstu bylo swoista pochodna platonskiego

31 Por. Philo, Quaestiones in Genesim 1 84, OPhA 34A, 156-158.

32 Por. Didymus Caecus, Commentarii in Genesim 5, 21-24, SCh 244, 14-18.

33 Por. Philo, Quaestiones in Genesim 191, OPhA 34A, 164-170.

3% Por. Didymus Caecus, Commentarii in Genesim 6, 3, SCh 244, 30-34; zob. Szram, Duchowy
sens liczb, s. 162-163.

35 Por. Didymus Caecus, Commentarii in Genesim 7, 6, SCh 244, 102-104.

3¢ Por. Philo, Quaestiones in Genesim 11 17, OPhA 34A, 224-226.

37 Por. Didymus Caecus, Commentarii in Genesim 7, 10-11, SCh 244, 108-110.
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dualizmu 1 stoickiej alegorycznej interpretacji greckich mitow. Skojarzenia
arytmologiczne nawiazywaty do neopitagoreizmu i filonizmu. Koncepcja me-
drca, czyli cztowieka wydoskonalonego w cnocie, jako prawdziwego starca,
wywodzita si¢ z etyki stoickiej. Niemniej jednak zasadnicza granica, ktorej nie
mozna przekroczy¢ w interpretacji, widoczna jeszcze bardziej w odniesieniu
do innych tekstow biblijnych niz w przypadku tych zwiazanych ze staroscia,
byla zgodno$¢ z nauczaniem Chrystusa 1 wykazanie zwiazku z jego osoba.
Chociaz w analizowanych tekstach zwiazek ten nie zostal wyrazony expressis
verbis, jest on obecny w innych wypowiedziach Aleksandryjczykow, zwtasz-
cza Orygenesa, ktory uznawat Chrystusa za uosobiona Cnotg sensu stricto®®.
Chrzescijanin nabywajac cnoty taczy si¢ z Chrystusem i odwrotnie: gdy za-
mieszkuje w Nim Chrystus, zaczyna obfitowa¢ w cnoty, a to stanowi o istocie
prawdziwej dojrzatosci, czyli prawdziwej starosci.

Czgsto ludzie zadaja sobie pytania: czy Pan Bog chciat takiej starosci, jaka
przezywamy ? czy staros¢ si¢ Bogu udata ? czy On stworzyt staro$§¢? W ana-
lizowanych przez mnie komentarzach do Ksiegi Rodzaju autorzy — Orygenes
i Dydym — nie podejmowali wprost tej kwestii. Mozna jednak w duchowym
ukierunkowaniu ich egzegezy odczyta¢ ukryta odpowiedZ na powyzsze pyta-
nia. Orygenes taczyl podeszlty wiek ze stanem dojrzatosci moralno-duchowe;j
i glebokiego doswiadczenia duchowego. W zyciu doskonatym, obfitujacym
Ww cnoty, upatrywat istotg i pigkno staro$ci, niezaleznie od jej fizycznych udrek,
a nawet w ogole w oderwaniu od staro$ci mierzonej dtugoscia przezytych lat.
Dydym Slepy uzupehit duchowe rozumienie starosci o jeszcze jeden aspekt:
w dhugowiecznos$ci postrzegat cenny dar otrzymany od Boga, nie wspomina-
jac nic o uciazliwo$ci zwiazanej ze starzeniem sig, a skrocenie przez Boga
pierwotnej dtugowiecznosci uznawat za skutek ludzkiej grzesznosci. Mozna
wigc powiedzie¢, ze dla Aleksandryjczykow stanem jak najbardziej w zyciu
przez cztowieka pozadanym, powinna by¢ staro$¢ rozumiana jako moralno-
-duchowa dojrzatos¢. Wtedy stanowiaca jej obraz fizyczna staro$¢ przesta-
nie by¢ dokuczliwa 1 traktowana jako cigzar. Zakoncz¢ fragmentem homilii
20. Orygenesa do Ewangelii wedtug sw. tukasza, oddajacej syntetycznie to
wszystko, co zostato powiedziane powyzej:

,»Pismo méwi o dwodch rodzajach ludzkiego wieku: jeden to wiek cielesny,
ktoéry zalezy nie od naszej woli, lecz od prawa natury, drugi to wiek duszy,
ktory, $cisle biorac, od nas zalezy, i to w nim codziennie ro$niemy, jesli tego
chcemy. [...] Od nas wigc zalezy, abySmy «doszli do miary wieku ciata

38 Por. Origenes, Contra Celsum VIII 17, SCh 150, 210-212, tlum. S. Kalinkowski: Orygenes,
Przeciw Celsusowi, Warszawa 1986, 391; zob. M. Szram, Chrystus jako uosobienie cnot wedtug
Orygenesa, w: Droga doskonalenia chrzescijanskiego w epoce patrystycznej, red. F. Draczkowski —
J. Patucki — M. Szram, Lublin 1997, 60-63.
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Chrystusowego», [...] to znaczy [do] starosci duchowej, bo ona jest dobra
staroscia, siwiejaca, i ona dochodzi do celu w Chrystusie Jezusie”.

LES PERSONNES AGEES ET LA VIEILLESSE DANS L’EXEGESE
ALEXANDRINE DU LIVRE DE LA GENESE. OPINION D’ORIGENE
ET DE DIDYME L’AVEUGLE

(Résumé)

L’article présente I’interprétation allégorique des textes bibliques sur la vieillesse dans
I’exégese alexandrine des III et IV siecles, principalement dans les commentaires et les
homélies sur la Genése d’Origeéne et de Didyme 1’ Aveugle. Dans ces oeuvres on trouve
plusieurs textes sur les patriarches en tant que personnes agées.

Origéne, en analysant les événements de la derni¢re période de vie d’Abraham, se
concentre sur la compréhension spirituelle de la vieillesse comme la maturité et la per-
fection morale. Didyme veut plutét démontrer son érudition en arithmétique et c’est une
symbolique spirituelle des nombres relative a 1’age des patriarches qui I’intéresse.

Selon les deux alexandrins, chaque homme doit considérer la vieillesse non pas telle-
ment comme une période plus pénible de la vie, mais avant tout comme un état de maturité
morale et spirituelle, et essayer d’en arriver a ce stade. Dés lors, la vieillesse physique
pourrait étre mieux acceptée et serait moins douloureuse et pesante.

3 Origenes, In Lucam hom. 20, 6-7, SCh 87, 286-288, thum. S. Kalinkowski, PSP 36, 89-90.






