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chrzescijanskiej. Wypada tylko liczy¢ na to, iz Autor, najlepszy teraz znawca pism
Metodego w Polsce i nie tylko, przygotuje thumaczenie traktatu De resurrectione
i innych jego dziet na jezyk polski.

Ks. Leszek Misiarczyk — Ptock, UKSW

Robert Louis WILKEN, Duch mysli wczesnochrzescijanskiej. W poszuki-
waniu oblicza Boga, thum. D. Waszkiewicz, Krakéw 2009, Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellonskiego, ss. XIX + 248.

Z uznaniem i radoS$cia nalezy przyja¢ inicjatywe Wydawnictwa Uniwersytetu
Jagiellonskiego, ktore w serii ,,Mysterion” od 2006 r. prezentuje polskiemu czy-
telnikowi szereg ciekawych publikacji, dotyczacych zagadnien duchowosci, teo-
logii oraz religijno$ci chrzescijanskiej'. Osoby zainteresowane formowaniem
1 ksztattowaniem si¢ chrzescijanstwa, szczegolnie w pierwszych wiekach, maja
dzi$ okazj¢ zapoznac¢ si¢ z odkryciami oraz badaniami wybitnych przedstawicieli
mysli teologicznej pierwotnego Ko$ciota.

Wsréd powaznych studiow nad ta tematyka wazne miejsce zajmuje tu, wyda-
na wilasnie naktadem krakowskiej serii, pigciotomowa pozycja Jaroslava Pelikana
z Uniwersytetu w Yale: The Christian Tradition: a history of the development of
doctrine, 5 vols. (1973-1990), Chicago: University of Chicago Press. Pierwszy tom
chronologicznie obejmuje lata 100-600 [Vol. 1: The Emergence of the Catholic
Tradition 100-600. W przekladzie polskim jest to cykl: Tradycja chrzescijanska.
Historia rozwoju doktryny, t. 1. Powstanie wspolnej tradycji (100-600), t. 2: Duch
wschodniego chrzescijanstwa (600-1700), t. 3: Rozwdj teologii sredniowiecznej
(600-1300), t. 4: Reformacja Kosciota i dogmatow (1300—1700), t. 5: Doktryna
chrzescijanska a kultura nowozytna (od 1700)]. Na uwage zastuguje tu takze praca
Michaela Fiedrowicza z Wydziatu Teologii w Trewirze, ktora opublikowat wr. 2007:
Theologie der Kirchenvdter. Grundlagen friihchristlicher Glaubenreflexion, Freiburg
im Breisgau — Basel — Wien, a cytowane krakowskie srodowisko wydawnicze

! Wsrod najbardziej klasycznych ksiazek traktujacych o teologii Ko$ciota starozytnego
nalezy wymieni¢: J.N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, ttum. J. Mrukoéwna, oprac.
E. Stanula, Warszawa 1988, PAX (z ang. oryginatu: Early Christian Doctrines, London 1977°).
To monumentalne dzieto oksfordzkiego wykladowcy pozostaje wciaz niezmiennie podstawowym
zrodtem do naukowe;j refleksji zgodnie ze stowami o. E. Stanuli CSsR: , referuje poglady teologiczne
Kosciota pierwszych pigciu wiekow” (wstgp polskiego wydania, s. 7), a uwaga, iz: ,,mozna
zestawiac [tg pozycje — L.L.] z wielkimi i réznorodnymi «historiami dogmatow» typu A. Harnacka
czy innych” (s. 7) nie budzi kontrowersji nawet po 24 latach od ukazania sig¢ jej na polskim rynku.
Ponadto srodowisko patrystyczne zgromadzone wokot Instytutu Patrystycznego ,,Augustinianum”
wydato w r. 1993: Storia della teologia, vol. I: Epoca patristica, ed. A. di Berardino — B. Studer,
Roma 1993 (polski przektad: Historia Teologii, 1: Epoka patrystyczna, Krakow 2003, Wydawnictwo
., M™). Polskie pole badawcze wzbogacit tez swa praca inicjator serii wydawniczych ,,Zrodta Mysli
Teologicznej” oraz ,,Wielcy Ludzie Kosciota” — o. prof. Henryk Pietras SJ rozprawa pt. Poczqtki
teologii Kosciola, Krakow 2000, 20072, Wydawnictwo WAM.



RECENZJE 637

zaprezentowalo polskie ttumaczenie tego dziela rowniez w serii «Mysterion»:
Teologia ojcow Kosciota. Podstawy wczesnochrzescijanskiej refleksji nad wiarq,
Krakéw 2009.

W ten sam nurt poglebionych badan nad pierwotnym chrzescijanstwem wpisu-
je si¢ recenzowana rozprawa emerytowanego profesora Uniwersytetu w Virginii
— Roberta Luisa Wilkena, The Spirit of early Christian thought: seeking the Face
of God, New Haven 2003 (polski przektad: Duch mysli weczesnochrzescijanskiej.
W poszukiwaniu oblicza Boga, tham. D. Waszkiewicz, Mysterion, Krakéw 2009,
Wydawnictwo UJ). Autor we wstepie pisze, iz przedmiotem badan jest: ,,[...]
W mniejszym stopniu przedstawienie, jak rézne byly tworzone i rozwijane nauki,
a bardziej ukazanie narodzin chrzescijanskiej tradycji intelektualnej, sposobu,
w jaki chrzescijanie mysleli o tym, w co wierzyli” (s. XIII). Tematyka ksiazki
oscyluje wokot zagadnienia relacji migdzy wiarg i rozumem, aspektem zawierze-
nia i sfera intelektualna; to bowiem stanowito, zdaniem Wilkena, dylemat i trud
dla wczesnochrzescijanskich myslicieli.

Publikacja pod wzgledem struktury sktada si¢ z pigciu czgSci, w sktad kto-
rych wchodzi dwanascie rozdzialéw, a poprzedzaja je: podzigkowanie Autora
(s. XI) oraz wstep (ss. XIII-XIX), a po 12-u rozdziatach: epilog (ss. 206-212),
skréty stosowane w przypisach i sugerowanej literaturze (s. 213), przypisy (ss.
214-227), zaproponowana literatura przyporzadkowana do kazdego z rozdziatow
(ss. 228-236), indeks 0sob i wazniejszych terminéw pojawiajacych sig na stro-
nach rozprawy (ss. 237-244), a takze indeks cytatow biblijnych (ss. 245-248).
Kazdy rozdzial sktada si¢ z podrozdziatow, poprzedzonych krotkim wstgpem,
a takze — ujeta w formie sentencji — mysla zaczerpnigta badz to ze spuscizny
Ojcow Kosciota (Leon Wielki, s. 1; §w. Augustyn, ss. 33, 53, 106, 121; Grzegorz
z Nyssy, s. 89; Prudencjusz, s. 138), badz z Pisma Swictego (ss. 72, 173), badz
tez z wspotczesnych pisarzy (ss. 155, 192) czy tekstu Liturgii $w. Jakuba (s. 17).

Pierwsza czg¢$§¢ monografii amerykanskiego profesora obejmuje rozdziaty od
pierwszego do trzeciego (1. Zbudowana na krzyzu Chrystusa, ss. 1-16; 2. Wspaniata
i bezkrwawa ofiara, ss. 17-32; 3. Twarz Boga na teraz, ss. 33-52). Pod wzgledem
tresciowym stanowia one jedna cato$¢. Autor zauwaza juz we wstepie, iz ,,chrzesci-
janie od poczatku byli §wiadomi swej odmienno$ci” (s. 1) i owa odmiennos¢ starali
si¢ przede wszystkim dobrze samemu poznac i zrozumie¢, a forma dzialania byla
krytyka i wyjasnianie swej wiary (przyktad cho¢by Orygenesa i Celsusa, s. 9). Aby
to dobrze zilustrowac, Wilken odwotuje si¢ do tresci najwczesniejszych dziet pier-
wotnego chrzescijanstwa i zauwaza, iz ,,pierwsi apologeci stawali przed zniechg-
cajacym trudnym zadaniem przedstawiania chrzescijanstwa spoteczenstwu, ktore
nie wiedziato o tej religii nic” (s. 3). Dlatego tez — jak np. u Atenagorasa z Aten —
ukazywali moznos¢ poznania Boga nade wszystko poprzez wnikliwa refleksje nad
rzeczywistoscia, ktora zawiera w sobie glebsze 1 niewidzialne treéci, a jednoczesnie
poprzez zaufanie stowom ludzi, ktorzy akcentuja owe nieempiryczne zjawiska.

Wazna mys$la byto ukazania chrzescijanstwa jako nowej filozofii, nowego stylu
zycia i postgpowania, bowiem poznanie Boga musi zgadzac¢ si¢ z tym, jak zyjemy.
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Stad tez nieunikniona byta dyskusja apologetow ze wspolczesnymi sobie filozofa-
mi (Porfiriusz, Celsus, Alkinoos) oraz mysla starozytnej filozofii (Platon, stoicy).
Kiedy filozofowie podkreslali warto$¢ ludzkiego umystu, ktory bedac oczyszczo-
nym z wrazen zmyslowych jest w stanie osiagna¢ wiedzg¢ o Bogu (a bylo to dane
tylko nielicznym), to mysliciele wezesnochrzescijanscy, jak np. Orygenes, stwier-
dzali, ze poznanie Boga dokonuje si¢ nie dzieki ludzkim staraniom, zdolno$ciom,
czy praktykom ascetycznym ciata, lub umystu, lecz bierze swdj poczatek od
wydarzenia zstapienia Boga w ludzkiej postaci (s. 8). Dla myslicieli wezesnego
chrzescijanstwa wilasnie Wcielenie byto swoistym punktem wyjscia, a Chrystus
— obrazem, w ktorym wida¢ oblicze Boga (s. 10). Jezus z Nazaretu ukazuje juz
prawdziwego Boga wszystkim ludziom. Orygenes dokonuje w tym miejscu takze
wyjasnienia, jakie warunki sa konieczne, aby moc ,,zobaczy¢ Boga” (komentujac
passus z Lk 1, 11). Konieczna jest — zdaniem Aleksandryjczyka — czystos¢ duszy,
ktora spotyka si¢ z Boza inicjatywa.

Intelektualna refleksja nad poznaniem Boga nie pozostawata na ptaszczyznie
zbioru zasad, idei, czy nawet bardzo wyszukanych sformutowan, ale stanowita
fundament zycia kultycznego. Wyrosta ona bowiem z historii Izraela, historii
Jezusa z Nazaretu, co rOwniez potwierdza, ze widzenie zwykle nie jest jeszcze cata
rzeczywistoscia, jak podkreslat Orygenes. Ewagriusz z Pontu daje §wiadectwo, iz
istnieje rzeczywiste napigcie pomiedzy zyciem duchowym a trudem intelektual-
nym, stwierdzajac: ,,Jesli jestes teologiem, bedziesz prawdziwie si¢ modlil, a jesli
prawdziwie si¢ modlisz, jeste$ teologiem” (s. 17). Teologowie starozytni dlatego
byli biegli w literaturze i mysli starozytnej, ale zawsze caly ich wysitek intelektu-
alny wyptywat z Pisma Swietego i bogatego zycia kultycznego. Klarownym tego
przyktadem jest — w ocenie Wilkena — Justyn oraz jego opis Eucharystii i chrztu,
a takze dziatalno$¢ homiletyczna wybitnych chrzescijanskich kaznodziei, ktorzy
nie poprzestawali na thumaczeniu slowa, ale za ich pomoca zapraszali wspolnote
do wejscia w tajemnicg Chrystusa (s. 29).

To wlasnie Pismo Swigte bylo zrodlem ich teologicznych koncepcji. Pisma
bowiem natchnione stanowity novum, nowa jako$¢. Sa one ,,podstawg i filarem
naszej wiary” (Ireneusz), bo mowia o zywej postaci, Jezusie Chrystusie Synu
Bozym (Klemens Aleksandryjski, s. 40). Waznym punktem w historii egzegezy
byl zapoczatkowany w I wieku rozwoj alegorycznej interpretacji Stowa Bozego.
Ojcowie Kosciola, jak zauwaza Autor omawianej ksiazki, przyjeli za oczywiste, iz
stowa Pisma Swietego czesto posiadaja wiele znaczen i nie mozna poprzesta¢ na
ich dostownym odczytywaniu (s. 46). W tym miejscu pojawia si¢ uwaga Wilkena,
iz szczegdtowe omowienie zagadnienia alegorii jest zbyt obszerne, dlatego kon-
kluduje swe rozwazania, wymieniajac gtéwna jej ceche — Chrystus scalajacy cate
Pismo Swigte (za H. de Lubac) jest glownym przedmiotem interpretacji biblij-
nej (s. 47). Stowo nie byto oddzielone w przypadku pierwszych chrzescijanskich
myslicieli od zycia: jak pisali, tak tez nauczali, przez co jednoznacznie wzrastata
jedno$¢ pomigdzy biskupem i wiernymi, a mysl teologiczna byta bliska uczest-
nikom Liturgii. Grzegorz Wielki podsumowat to stowami: ,,Poczynisz postepy
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w rozumieniu Biblii tylko w takim stopniu, w jakim sam siebie zmienisz poprzez
kontakt z Pismem Swietym” (s. 52).

Druga czeg$¢ ksiazki, dotyczaca nauczania podstawowych prawd wiary (Trdjca
Swigta, dzieto Chrystusa, antropologia i kosmologia), obejmuje kolejne trzy rozdzia-
ty: czwarty (Szukajcie zawsze Jego oblicza, ss. 53-71), piaty (Nie moja wola, lecz
Twoja, ss. 72-88) 1 szosty (Koniec dany na poczqtku, ss. 89-105). Wychodzac z tres-
ci odnalezionego w 1941 r. pisma Dialogus cum Heraclide (znanego obecnie pod
nazwa Dialogi z Heraklidesem?), ktore przedstawia publiczna dyspute Orygenesa
z Heraklidesem (ok. 245 roku), Wilken wskazuje na powazna debatg I1I wieku: doty-
czyta ona relacji pomigdzy Ojcem a Synem. Byl to dylemat chrzescijanskich nauczy-
cieli, ktorzy starali sig zrozumieé to, o czym czytali w Pismie Swietym i wypowiada-
li w modlitwach. ,,Nie moglo by¢ wiary bez myslenia o tym, w co si¢ wierzy” (s. 54).

Autor porusza kolejny problem mysli ponicejskiej, a mianowicie temat Trojcy
Swietej w kontek$cie Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Odwolujac sie do po-
staci Hilarego z Poitiers (1 367) i jego dzieta De Trinitate wskazuje, iz w IV wieku
wzrasta zainteresowanie wérod zachodnich myslicieli natura Boga, ktory ,,jest”
1 jest ,,zawsze przed naszym myS$leniem”. Ponownie — odnotowujac 0w zwiazek
miedzy sfera intelektu a wiary — biskup Poitiers stwierdza: azeby pozna¢ Boga,
nalezy mie¢ wiarg i pobozno$¢. To jest dopiero wlasciwa postawa, aby ,,pojac
Boga”. Szczeg6lna uwage Hilary poswigca zagadnieniu pigkna (za Atenagorasem),
porzadkowi stworzenia, ekonomii zbawienia, czy wreszcie Zmartwychwstaniu
(ktore spowodowato zmiang spojrzenia na Chrystusa przez zydowskich uczniow,
bedacych przeciez pierwszymi chrzescijanami, s. 59). Hilary bogato czerpie przy
tym z tekstow biblijnych, pochodzacych przede wszystkim z Ewangelii, ktadac
nacisk na tytuty chrystologiczne (Madros¢, Stowo, Syn Bozy). Poznanie Boga jest
tozsame z poznaniem Ducha Swietego. Jak zauwaza Wilken, wsrod starozytnych
myslicieli nieobce byty jednakze glosy, ze Grzegorz z Nazjanzu, Bazyli Wielki,
czy inni ,,wprowadzaja obcego Boga [Ducha Swigtego], o ktorym nie ma mowy
w Pismie Swietym” (s. 67). Istotnym problemem byla dotyczaca Go terminolo-
gia: ,,wylany”, ,,dany”, ,,trwa¢ w”. Augustyn do$¢ praktycznie odniost ja do cech
Ducha Swigtego (s. 68), ktory jest dla niego ,,darem Boga, ktory jest mitoscia”.

Wiek IV obfitowatl w liczne debaty teologiczne, z ktorych najwigksza dotyczy-
fa chrystologii i miata na celu da¢ odpowiedz, czy Chrystus jest Bogiem, czy tez
moze wyjatkowym czlowiekiem. Wilken, cytujac E. Gibbona, nazywa t¢ polemikg
,»zaciektym sporem o dyftong”, wskazujac na kluczowe terminy: 6pLoobG10G oraz
opolovorog. Nastepnie w dyskusje wkrada si¢ temat woli Chrystusa, gdzie zagroze-
nie stanowily twierdzenia wysuwane przez doketow i ebionitow. W obszar dysputy
dotyczacej agonii Chrystusa (Lk 22, 39-46), wkracza Maksym Wyznawca, ktorego
wktad Wilken ocenia w ten oto sposob: ,,Zdaniem Maksyma, stowa Jezusa nie wy-
razaja ani oporu, ani strachu, lecz «absolutng zgodg i przyzwolenie»” (s. 83).

2 Tytul podaje za recenzowana ksiazka Wilkena, natomiast w thumaczeniu polskim wystepuje
inny: Orygenes, Dyskusja z Heraklidesem, tham. 1 wstep A. Zajkowski, STV 5 (1967) z. 2, 129-180.
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Spor wywotato nastepnie okreslanie Maryi mianem ©gotoxog. Reakcja byto
zwotanie soboru w 431 r. do Efezu, ale ,,zwycigstwo [biskupa Aleksandrii Cyryla
— L.L.] nie przyniosto spokoju, lecz jeszcze wicksza niezgode™ (s. 75). Pdzniej byt
Chalcedon, ktéry zdaniem emerytowanego profesora Uniwersytetu w Virginii, na
zawsze wpisze si¢ do historii jako ,,sobdr podziatdw i schizm” (s. 75). Debaty na
nim nie byly jednak pozbawione gtownych postaci, ktore wiodly prym w refleks;ji
teologicznej. Autor zatem skupia nieco wigcej uwagi na osobie Atanazego, wielkie-
go obroncy boskosci Syna i wspominanego wyzej Cyryla, ,,jednego z najptodnie;j-
szych komentatoréw Pisma Swietego”, ktory ,,spostrzegt, ze Chrystusa wyrozniato
to, czego dokonat cztowiek..., ktory przyszedt z nieba”, nowy Adam, , ktory wska-
zat ludzkosci drogg nieprzebyta wczesniej przez nikogo” (s. 79).

Wskazujac za§ na najbardziej reprezentatywne postacie wczesnochrze-
scijanskich teologdéw, ktore fascynowaly si¢ opisem stworzenia §wiata i czto-
wieka, Wilken z atencja przedstawia koncepcj¢ Bazylego Wielkiego zawarta
w Hexaemeronie. Do niego p6zniej nawiazywat Ambrozy i Augustyn oraz brat
Bazylego — Grzegorz z Nyssy. Ojciec wschodniego monastycyzmu miat jedno
pragnienie — poprzez homilie o stworzeniu chcial przeprowadzi¢ stuchaczy ,,0od
stworzenia tego, co widzialne, od pigkna tego $Swiata, do poznania Stworcy tych
wszystkich rzeczy” (Grzegorz z Nyssy, Apologetyczne wyjasnienie Hexaemeronu).
Z tego powodu nie znajdziemy u Bazylego zawilych sformutowan i pogladow
filozoficznych czy zagadnien kosmologicznych. Bazyli podkresla jedynie, iz za
stworzeniem $§wiata stoi inteligentna przyczyna, ktora kieruje si¢ miloscia i ma-
droscia: jest to dzieto catej Trojcy Swigtej. Grzegorz — jego brat —napisat Apologie
Hexaemeronu, ktora swoiscie dopetnita dzieto Bazylego stawiajac sobie inny cel:
glebsza refleksje nad filozoficznymi trudnos$ciami biblijnej opowiesci. W dalszej
perspektywie powstaje rozprawa O stworzeniu czltowieka, ktora jest pierwszym
systematycznym przedstawieniem peinej nauki o cztowieku (s. 96). Cztowiek,
zdaniem biskupa Nyssy, byt brakujacym ogniwem stworzenia, ktory czynit Swiat
niekompletnym. Innym tematem poruszonym w cytowanym dziele Grzegorza, co
zauwaza Wilken, jest ludzka wolno$¢ i stabos¢ przejawiajaca sig¢ w grzechu, ktory
nigdy ,,nie wykorzenia z cztowieka obrazu” (s. 101).

Trzecia czg¢$¢ omawianej publikacji stanowia kolejne dwa rozdzialy: siodmy
(Sensownos¢ wiary, ss. 106-120) 1 6smy (Szczesliwy lud, ktorego Bogiem jest Pan,
ss. 121-137), poswigcone osobom wierzacym — najpierw w aspekcie indywidualnym
(rozdziat VII), a nastgpnie — w aspekcie wspolnoty Kosciota (rozdziat VIII). Hastem
inicjujacym teologiczny wywod jest powtarzana jak refren fraza Autora ksiazki, iz
,,myslenie byto elementem wiary” (s. 107), cho¢ to ,,wiara stala si¢ brama prowadza-
ca ku poznaniu Boga” (s. 108). W okresie manichejskim pojawia si¢ u Augustyna
twierdzenie, ze sam rozum, intelekt wystarcza do poznania Boga, bez odwotywania
si¢ do tradycji i autorytetow. Zniechgcony manichejskim ,,milczeniem wobec trud-
nych pytan” opuszcza on sekte Faustusa. Jednak czas owych watpliwosci owocuje
napisaniem rozprawy De utilitate credendi (w omawianej ksiazce na s. 109 tytut ten
zostal podany w btednym brzmieniu: De utylitate Credendi). Augustyn uwaza w niej
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za najwazniejszy fakt Objawienia, manifestacji Boga w osobie Jezusa Chrystusa
(wiedza historyczna), co otwiera perspektywe dla poznania Boga. My za$, glosi
Kartaginczyk, poznajemy przeszte wydarzenia dzigki §wiadkom, ufajac ich stowom,
a wiara jest wartoscia sktadowa wiedzy historycznej. Zaraz tez definiuje, czym jest
,autorytet” oraz ,,nasladownictwo w wierze”, aby podkresli¢ prawde, iz dla chrze-
$cijan wazniejsza warto$cia jest przekaz Swigtych Ksiag, a nie wiedza historyczna.
Wiara jest zatem — dowodzi Augustyn — wyjatkowym sposobem poznania Boga.
Czlowiek ze swej strony otwiera si¢ na Boga, gdy zyje mitoscia (s. 119).

Augustyn, pod wptywem ataku na Rzym, pisze sw9j traktat O Panstwie Bozym,
w ktorym prezentuje poglady chrzescijan na temat KoS$ciota i spoteczenstwa. Cho¢
biskup Hippony nie odwotuje si¢ ,,zbyt czgsto” (s. 123) do Panstwa Platona —
stwierdza Wilken — Panstwo Boze jest w pewien sposob chrzescijanska odpowie-
dzia na filozoficzne ujecie Greka. Wedlug Augustyna, panstwo Boze charakteryzuje
sig tym, ze czci prawdziwego Boga. Jest nim Koscidt, bo ,,gdzie jest Kosciol, tam
jest «ukochane panstwo Boga»” (s. 124). Elementami konstytutywnymi tej ekle-
zjalnej wspolnoty sa migdzy innymi: dazenie do pokoju, sprawiedliwo$¢, porzadek
spoteczny, powszechny udziat w dobru, nadzieja na spelianie owych pragnien we
wspolnocie z Bogiem. Panstwo Boze jest jednakze wspolnota pielgrzymujaca, stad
tez cztowiek i obywatel osiagnie ostateczny cel jedynie w Bogu. ,,On bedzie kresem
wszystkich pragnien naszych” (Panstwo Boze 22, 30).

Rozdzial dziewiaty (Chrystusowe czyny stawne, ss. 138-154) oraz dziesiaty
(Przemiana przedmiotow w inne, ss. 155-172) komponuja si¢ w jedna zamknigta
calos¢, ktora wyjasniania i broni prawd wiary za pomoca stowa (literatury) i sztu-
ki plastycznej (s. 138). Amerykanski badacz stwierdza, iz chrzescijanstwo pragng-
to dzieli¢ sig¢ swa wiarg z innymi nie tylko poprzez stowna polemikg czy dyskurs
filozoficzny, ale rowniez poprzez sztukg, architekturg, prawo, polityke, pisma hi-
storyczne, czy wreszcie — poezje. W swietle tego kluczowego stwierdzenia chrze-
Scijanstwo staje si¢ waznym tworca kultury, wlasnej i jednoczesnie specyficzne;.
Interesujace exemplum moze stanowi¢, zdaniem Wilkena, posta¢ chrzescijanskiego
poety Prudencjusza (1 ok. 413). Ten rzymski poeta, tworzac poezje¢ na chwate Boga
(s. 139), nawiazywat do starej biblijnej tradycji i najwczesniejszych utworow chrze-
Scijanskich. Wzorowat si¢ przy tym na wypracowanych przez kulture klasyczna
i chrzescijanska kanonach tworzenia poezji, m.in. na biskupie mediolanskim §w.
Ambrozym (7 ok. 397), ,,pierwszym chrzescijanskim poeta, ktory odniost sukces”
(s. 142). Ten $wietnie wyksztatcony w klasycznej liryce biskup, pod wplywem trud-
nych wydarzen w historii Kosciota mediolanskiego tworzyt liczne hymny, wykony-
wane antyfonalnie, ktore dzigki prostocie tekstowej mozna byto tatwo zapamigtac.
Autor, wprowadzajac do swej narracji te dwie wspomniane postacie, dochodzi do
wniosku, ze zar6wno Prudencjusz, jak i Ambrozy poprzez poezje osiagali ten sam
efekt, co wczesniej mysliciele chrzescijanscy przez swa teologiczng argumentacje:
,,Zz€ W cztowieku o imieniu Jezus z Nazaretu ludzie «zobaczyli zywego Boga»”
(s. 145). Wydaje si¢ jednak, iz pewnym brakiem — cho¢ Autor podkresla, iz wiele
aspektow wezesnochrzescijanskiej teologii zostaje jedynie zasygnalizowanych — jest
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pominigcie przy omawianiu powyzszego tematu postaci biskupa Noli — Paulina (ok.
353-431). Jest on wszakze uwazany za wybitnego tworcg chrzescijanskiej poezji na
Zachodzie, a jego carmina stanowia bogate zrodto teologii. Wystarczy w tym miej-
scu zacytowac¢ chocby krotki ich fragment, ktory w petni ukazuje jego duchowosc¢:
,,At nobis ars una fides, et musica Christus” (Carmina XX 32).

Inng forma przekazu wiary byta sztuka plastyczna, ktora dzieki Wceieleniu Jezusa,
Syna Bozego, zbliza cztowieka do swego Stworcy. Cyryl Aleksandryjski stwierdzat,
ze poznanie duchowe rozpoczyna si¢ zawsze od przedmiotow dostrzegalnych wzro-
kiem i namacalnych, dlatego historia biblijna moze by¢ przedstawiana na obrazach
(s. 157). Najstarszymi przykladami sztuki chrzescijanskiej byly malowidta z kata-
kumb oraz przedstawiane na nich przedmioty zwigzane z zyciem codziennym (misy,
lampy itd). Rowniez najstarsze koscioty ozdabiano wowczas obrazami i mozaikami,
cho¢ trudnosci pojawiaja si¢ u poczatku VIII wieku, kiedy to ,,cze$¢ oddawana iko-
nom stala si¢ coraz zarliwsza”, a wierni mogli mie¢ problem ze zrozumieniem 16z-
nicy pomigdzy obrazem (jako przedmiotem z drewna, farby) a przedstawiona osoba
Jezusa, Maryi czy aniotdéw. W ten sposob ikonoklasci, powolujac si¢ na stowa Wj 20,
4-5, rozpoczynaja atak przeciw kultowi ikon. Zdecydowanym obronca ikon okazat
si¢ wowczas Jan Damascenski, ktory nie tylko zastynat jako wybitny przedstawiciel
bizantyjskiej hymnografii, lecz takze jako biegly w teologicznym dyskursie polemista
z ikonoklastami. Obraz, ikona, umozliwia, jego zdaniem, czlowiekowi wejscie w bli-
ski zwiazek z Bogiem, ktory stat si¢ czlowiekiem.

Ostatnig cz¢$¢ omawianej monografii Roberta Wilkena tworza rozdziat jede-
nasty (Podobienstwo do Boga, ss. 173-191) i dwunasty (Poznac¢ madros¢ zmystow,
ss. 192-205). Profesor amerykanskiego uniwersytetu rozpoczyna swe rozwazania
od sugestii, iz ,,bez przyktadow do nasladowania, nie ma ludzkiego zycia, cywili-
zacji, sztuki czy kultury, cnét 1 $wigtosci” (s. 183). To przyktad literatury greckiej
(Plutarch) spowodowat, ze rowniez w chrzescijanstwie pojawia si¢ praktyka spisy-
wania zywotdéw stawnych postaci (dotyczy to zarowno opisow postaci wystepuja-
cych w Pismie Swigtym, jak i w apokryficznych relacjach o apostotach czy w cudach
meczennikoéw); dzigki temu mozemy dzi§ poznaé historie meczenstwa Cypriana
czy heroicznos$¢ zycia Antoniego. Literatura chrzescijanska stawiata sobie za cel
,ksztaltowanie charakteru”, jak uwazal Palladiusz. Dopiero nastgpnym etapem
tego moze by¢ dazenie do dobra i doskonalenie duszy (Klemens Aleksandryjski):
,,Chrzescijanscy mysliciele, wyksztatceni w dziedzinie antycznej filozofii moralno-
$ci, zauwazyli, ze wedlug Jezusa szczgscie byto celem zycia ludzkiego, co bylo za-
skakujaco zgodne z nauka Biblii i madroscia Grekéw 1 Rzymian” (s. 180). Dlatego
wazne bylo upodabnianie si¢ do Boga, co rozumiano roznie: dla Klemensa ,,nasla-
dowanie Boga” (por. Pedagog 11, 4;12, 1), dla wspotczesnych mu — wiczenie si¢
w cnotach, dla Grzegorza z Nyssy — dazenie do pokory.

Wilken przypomina, ze juz w mysli antycznej obecne byty cztery cnoty gtéwne
(roztropno$¢, sprawiedliwos¢, umiarkowanie i mestwo), ktore rowniez dla myslicieli
wezesnochrzescijanskich stanowity bazg ,,do prezentowania indywidualnych wzo-
row zycia moralnego” (s. 184). Korzystano w pierwszym rzedzie nie tylko z ksiag
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natchnionych, ale i z klasykow, jak np. z Cycerona, Platona czy Arystotelesa, cho¢
pewien wyktad na temat cndt dali takze inni, jak Klemens (por. m.in. Kobierce VI
11, 95), Ambrozy (O obowiqzkach), Tertulian (O cierpliwosci), Cyprian i Augustyn.
Ostatni z nich w sposob najbardziej pelny potraktowat ten temat, stwierdzajac, ze
owe cztery kardynalne cnoty sa fundamentem zycia moralnego, a na plaszczyz-
nie wiary punktem wyjscia jest mitoé¢ do Boga, pochodzaca od Ducha Swietego.
Stad tez Augustyn tatwo utozsamit cnoty z formami mitosci (s. 190), za co Tomasz
z Akwinu ,,delikatnie zbesztat §w. Augustyna” (s. 191).

R.L. Wilken prezentuje w tym kontekscie stanowisko pigciu teologow wezesno-
chrzes$cijanskich: Ewagriusza z Pontu, Laktancjusza, Grzegorza z Nyssy, Augustyna
oraz Maksyma Wyznawcy, charakteryzujac zwigzle ich koncepcje. Laktancjusz na
przyktad, w opozycji do stoickich haset glosit, ze nie nalezy pozbawiac si¢ sfery
uczuciowej, bo jest ona dana cztowiekowi przez Boga w okreslonym celu: jej od-
powiednie uzycie przyczyni si¢ do postgpu w cnocie. Augustyn za$ stwierdza, iz
btedem jest nazywanie wspotczucia staboscia, jak czynili to stoicy.

W koncowej czesci prezentowanej monografii (Epilog, ss. 206-212) R.L. Wilken
podsumowuje swe rozwazania zaznaczajac, ze mysl wezesnochrzescijanska mogta
dostarczy¢ solidnych podstaw dla wiary i jej rozwoju, bo jej tworcami byli wyszko-
leni retorzy, znakomici stylisci, czerpiacy najlepsze wzorce z wezesniejszej bogatej
tradycji — literackiej, kulturowej i filozoficzne;j. ,,Biblia stworzyta dla nich nowe
srodowisko, wyposazyta ich w §$wieze i uniwersalne stownictwo, ktorym mogli opi-
sac to, w co wierza” (s. 211). Wszelki bowiem dyskurs teologiczny wyptywat i byt
zakorzeniony w Pismie Swietym.

Prezentowang publikacje amerykanskiego wyktadowcy historii chrzescijan-
stwa z Virginii nalezy uzna¢ za niezwykle cenna. Imponuje bowiem wielka ob-
fitoscia cytowanych zrodet (liczne cytaty greckie i tacinskie), reprezentatywnych
tak dla chrzesécijanstwa (wschodniego i zachodniego), jak i kultury grecko-rzym-
skiej (m.in. Wergiliusz, Cyceron, Galen, Platon, Celsus). Wilken wykorzystat tez
w monografii bogatg literaturg przedmiotu, o czym §wiadczy dtuga lista bibliogra-
ficzna (ss. 228-236). Niewatpliwym jej walorem jest rowniez sugerowana literatu-
ra przyporzadkowana do kazdego z omawianych rozdzialow. Sady swe podpiera
Wilken zawsze trafnymi i wlasciwie dobranymi passusami z literatury wczesno-
i okotochrzescijanskiej, co rodzi odczucie, jakby sami owi autorzy ustosunkowy-
wali si¢ do podjetych kwestii. Atutem monografii jest tez, w mojej ocenie, czgste
odnoszenie si¢ do fundamentalnego zatozenia, jakim byto poszukiwanie réwno-
wagi migdzy rozumem a wiara, co stato si¢ pozniej charakterystyczna cecha teo-
logii chrzescijanskiej. Uwidocznit si¢ w niej takze dydaktyczny talent Wilkena,
bo ksigzka jest napisana jezykiem precyzyjnym, a rOwnoczesnie przystgpnym, nie
przetadowanym terminologia specjalistyczna. Stad tez moze by¢ ona wartosciowa
lektura dla oséb nie zajmujacych si¢ profesjonalnie badaniem poczatkow religii
chrzes$cijanskiej. Autor btyskotliwie przeplata naukowy dyskurs licznymi dygre-
sjami, ktore czynia narracje jeszcze bardziej czytelna, a nade wszystko wskazuja
na silny zwiazek teologii spekulatywnej z zyciem codziennym.
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Na koniec pozwolg sobie na kilka krytycznych uwag, odnoszacych si¢ gtéwnie
do strony edytorskiej recenzowanej ksiazki w jej polskim wydaniu. Podstawowym
utrudnieniem moze by¢ w niej umiejscowienie przypisow: nie pod tekstem ciaghym,
lecz dopiero po epilogu, co nie jest zbyt wygodne dla czytelnika, chcacego poznaé
autora i zrodto cytowanego stwierdzenia. W przywotywanych oryginalnych tekstach
patrystycznych opuszczono niekiedy nazwe wydania zrédlowego (nierzadko bez daty
lub miejsca wydania — np. St. Justin Martyr, s. 230; Irenaeus of Lyon, s. 231; Cyril of
Alexandria, s. 233; Clement of Alexandria, s. 235). Zdarzaja si¢ miejsca, w ktorych
dopiero polski redaktor uzupehit zapis bibliograficzny poprzez dodanie polskiego
thumaczenia, ale jest w tym czasem niekonsekwentny (por. Orygenes, przyp. 1 na
s.23013 nas. 214); ponadto forma zapisu bibliograficznego w wielu miejscach rozni
sig (por. przyp. 16/s.21417/215; 13/214125/215). Liczne sa tez uchybienia z zapisie
bibliograficznym (por. przyp. 30/s. 222; 21/223; 1,2,10/219). Niewlasciwe wydaje
si¢ rOwniez opuszczanie w przypisach danych autora, a podawanie samego tytutu
dzieta (por. przyp. 1,4,13,17/s. 214; 2,4,8,12,13/215;) — cho¢ zdarzaja si¢ wyjatki
(dla przyktadu 3/214). Znajdujemy tez w tekscie dane autora bez wskazania dzieta
(por. 5/217). Bywa takze stosowany podwojny zapis: raz — Klemens z Aleksandrii,
a innym razem: Klemens (por. 19/225 a 8/216). Pojawia si¢ sporo literéwek (m.in.
s. 13 —jest,,wzok” zamiast ,,wzrok™; s. 47 — ,,biblijengo” zamiast ,,biblijnego”; s. 102
—,,Didym” zamiast ,,Dydym” i inne). Btedy pojawiaja si¢ takze w oryginalnych ty-
tutach (przyp. 9/s. 221 — jest ,,Retzuctationes” zamiast ,,Retractationes”; s. 109 — jest
,De utylitate Credendi” zamiast ,,De utilitate credendi”; przyp. 33-34/s. 225 — jest
,,De morikus ecclesiae” zamiast ,,De moribus ecclesiae”). Dos$¢ egzotycznie brzmia
réwniez w przekladzie niektore polskie neologizmy, jak np. (s. 60): ,,znali na pamig¢
stowa SZEMY” (chodzi o modlitwg Szema Israel; w polskiej transkrypcji, w zwiaz-
ku z hebrajska wokalizacja, wystepuje tez wersja: Szma).

Zaznaczenie powyzszych usterek i pomytek, pochodzacych od polskiego wy-
dawcy, a nie Autora ksiazki, w zaden sposob nie podwaza merytorycznej wartosci
rozprawy Duch mysli wezesnochrzescijanskiej. Sadze, iz powinna si¢ ona znalez¢
na biurku kazdego, kto pragnie pozna¢ swa wiarg i przeprowadzi¢ nad nig intelek-
tualna refleksj¢. Ojcowie Kosciota wciaz pozostaja przeciez dla wspotczesnych
chrzescijan niewyczerpanym zrédlem inspiracji, a przede wszystkim wzorem
umiltowania Pisma Swigtego.

ks. Lestaw Bogdan Lesyk — Lublin

Ks. Grzegorz Mariusz BARAN, Motyw synostwa BoZego w ,,In Johannis
Evangelium tractatus” oraz ,,In Johannis Epistolam ad Parthos tractatus”,
Tarnow 2010, Biblos, ss. 262.

Idea dziecigctwa lub synostwa Bozego znana byta w starozytnosci poganskiej
i chrzescijanskiej, cho¢ ro6znorodnie pojmowana i interpretowana. Juz w starozyt-
nym Egipcie od IV dynastii (ok. 2579-2466) faraondw nazywano synami bogow



