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ZARYS ZBAWCZEGO DIALOGU POMIEDZY BOGIEM
A CZLOWIEKIEM W NAUCZANIU OJCOW KOSCIOLA
OD 11 DO V WIEKU

Najstarsze rozwazania Ojcow Kosciota na temat zbawczego znaczenia
dziejow pojawily si¢ jako odpowiedz na zagrazajacy Kosciotlowi btad gnozy.
Dualizm bowiem filozofii poganskiej, ktory podkreslat catkowitg transcen-
dencj¢ Boga wzglgdem materialnego $wiata, oraz jego rozumienie czasu, po-
jetego jako zdradliwy obraz wiecznosci, potaczyl si¢ z eschatologia zydowska,
wstrzasnigta zburzeniem Jerozolimy i znalazt ujscie w gnozie, ktora czescio-
wo zazebita si¢ z chrzescijanstwem pierwszych wiekow.

Odbudowanie wielkosci politycznej Izraela przez Mesjasza wydaje si¢ zwy-
kta utuda. Jedynie wigc powr6t do stanu czystosci pierwotnej moze, jak mysleli
gnostycy, zapewni¢ wybawienie. Historia nie przebiega linearnie czy cyklicz-
nie, lecz jest tylko §lepym zautkiem. Nalezy wigc oprze€ si¢ na religii wewngtrz-
nej, odlaczonej od tego Swiata, ktory jest tylko narzedziem przewrotnego, ztego
Boga ciemnosci, ktory ten materialny $wiat uczynit'. W oparciu o t¢ nauke poja-
wita si¢ herezja doketyzmu i odrzucenie prawdy o wcieleniu Stowa Bozego.

W niniejszym artykule ukazemy zarys rozumienia historii zbawienia
w nauczaniu niektorych najstarszych, bardziej charakterystycznych, Ojcow
Kosciota, ktorzy dziatali na przestrzeni od II do V wieku, a w szczegdlnosci:
$w. Ignacego Antiochenskiego, $w. Justyna, $w. Ireneusza z Lyonu, Tertuliana,
$w. Ambrozego, $w. Hieronima i $w. Augustyna z Hippony.

1. Sw. Ignacy Antiochenski. Jest on jednym z pierwszych Ojcow Kosciota,
ktory zdecydowanie przeciwstawia si¢ bledowi doketow i mocno podkresla
prawdg przyjecia przez Stowo Boze prawdziwego ciata ludzkiego, w ktorym
wiodlo ono ziemskie zycie, przecierpiato me¢ki 1 zmartwychwstato: wszystkie
te wydarzenia miaty dla nas warto$¢ zbawcza. Cztowiek wigc nie preegzystuje
wzledem czasu, jak nauczali gnostycy, lecz jest powotany, aby zy¢ w tymze
czasie, uswiecac si¢ w nim, realizowac i osiggna¢ zbawienie?.

'"Por. G. Jossa, La teologia della storia nel pensiero cristiano del secondo secolo, Napoli 1965, 60-61.
2 Por. Ignatius Antiochenus, Epistula ad Epheseos 71, 2; Epistula ad Magnesios 11; Epistula ad
Trallianos 9, 1-2; 10-11, 1; Epistula ad Philadelphenos 8, 2; Epistula ad Smyrnaeos 1-3; zob. takze
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Prorocy Starego Terstamentu zapowiadali przyjscie Mesjasza, a ich pro-
roctwa znalazly wypehienie w zbawczych tajemnicach, ktorych dokonato
wcielone Stowo Boze. Prorocy oczekiwali i poktadali nadziej¢ w tej nowej
erze, ktora cechowata si¢ wyjatkowa taska Chrystusa®. Era ta zostala zapo-
czatkowana wecieleniem, $miercig 1 zmartwychwstaniem Pana, ktory poprzez
te zbawcze wydarzenia odkupit cztowieka i caly wszech§wiat oraz dat nam
sposobnos$¢ osobistego skorzystania z tegoz odkupienczego zbawienia®.

2. Sw. Justyn. Dla $w. Justyna filozofa, osoby wyksztatconej, ktéra potrafi
takze ceni¢ prawdziwe warto$ci kultury $wieckiej, teologia historii nabiera no-
wego znaczenia, ktore nie wyklucza nawet zadania, jakie w procesie zbawie-
nia odgrywa takze wladza §wiecka’. Dla niego bowiem bieg r6znych wydarzen
dziejowych, jest tylko splotem migdzy dziataniem Boga i wolng odpowiedzig
na nie cztowieka. Walka pomiedzy odwiecznym Stowem Bozym a szatanem
cechowata caty okres, ktory poprzedzit wcielenie Zbawiciela. Teraz jednak
petnia wiadzy znajduje si¢ w mocy chwalebnego Pana, ktory kieruje czasami
obecnymi i ostatecznymi®. On to prowadzi ludzko$é, pozostawiajac jej jednak
zdolnos¢ 1 mozliwo$¢ wyboru pomiedzy dobrem a ztem. Moze si¢ to dokona¢
dzigki rozumowi i wolnej woli, ktore ludzie otrzymali od Boga w darze’.

Takze struktury swieckie, ktore nie podlegaja juz bezposrednio wladzy
Szatana, uczestniczg w zbawczym zamys$le Boga. Chrzescijanie natomiast ani
nie pragng osiagga¢ swieckich zaszczytéw politycznych, ani nie zywig do nich
niechecti, jak to wida¢ na podstawie ich doktadnego wypelniania obowiazkow
obywatelskich i szacunku, jaki okazuja wladzy swieckiej®. Oczekuja oni jed-
nak doébr nadprzyrodzonych. Nie mogg jedynie zgodzi¢ si¢ na batwochwal-
stwo 1 wymog oddawania cesarzom czci boskiej’. Ci, ktorzy kierujg panstwem,
powinni zapewni¢ obywatelom tad i pokoj'?, pamigtajac o sadzie ostatecznym,
poniewaz upadli aniolowie, ktorzy sprzeniewierzyli si¢ Bogu, nie zaprzestaja
niszczycielskiego dzieta 1 probuja ustawicznie burzy¢ to, co jest dobre takze
w $wieckich strukturach panstwa!''.

Jossa, La teologia della storia, s. 120-121; C. Fauci, Il senso della vita, il destino dell uomo. La
teologia della storia nelle Epistole ed Omelie di Gregorio Magno, Napoli 2000, 15-18; B. Degorski,
Zbawczy dialog Boga z ludzmi w pismach sw. Gaudentego z Brescji, Rzym 2001, 25-26.

3 Por. Ignatius Antiochenus, Epistula ad Philadelphenos 5, 2; zob. takze Degorski, Zbawczy
dialog Boga, s. 26-27.

4 Por. Ignatius Antiochenus, Epistula ad Trallianos 9, 1-2.

5 Por. Jossa, La teologia della storia, s. 169-176.

¢ Por. Tustinus, Dialogus cum Tryphone Iudaeo 32, 3.

" Por. tenze, Apologia 128, 3.

8 Por. tamze I 11, 1-2.

° Por. tamze I 17, 2-3.

10 Por. tamze 1 3, 2.

' Por. tamze I 68, 2.
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3. Sw. Ireneusz z Lyonu. Najwickszym przeciwnikiem heretyckiej gnozy
wsrod najstarszych Ojcow Kosciota byt $w. Ireneusz — biskup Lyonu w Galii'2.
Przeciwstawiajac si¢ bledom gnostykéw Walentynian i Marcjonitow, ktorzy
zaprzeczali lacznosci i ciaglosci wydarzen, §w. Ireneusz glosi cigglos$¢ rozwo-
ju historii, ktéra odzwierciedla rozwoj natury ludzkiej, w ktorej zauwazamy
poczatek, wzrost 1 wiek dojrzaty'®. Stosunek, jaki zachodzi pomigdzy Starym
a Nowym Przymierzem, ukazuje bowiem trwalo$¢ wiary w jedynego Boga
i cigglo$¢ prawa naturalnego. Zauwaza si¢ jednak takze nowo$¢ zycia taski,
ktora nadeszta wraz z tajemnicg wcielenia Stowa Bozego'

Chrystus, ktory prawdziwie stal si¢ cztowiekiem dla naszego zbawie-
nia, rekapituluje w sobie cato$¢ ludzkosci, odnawiajac jej dzieje poprzez swe
zbawcze dzieto odkupienia. Jest nowym Adamem, poczatkiem odnowionej
ludzkosci, ktorej przywraca utracone dary taski i przynosi nowa nadziej¢ ra-
dosnego zycia z Bogiem',

Przeciwstawiajac si¢ determinizmowi heretyckich gnostykow, §w. Ireneusz
naucza, ze odpowiedz cztowieka na wezwanie Boga, wynika z jego wolnej
woli. Ta wolna wola jednak nie jest jeszcze doskonala, znajduje si¢ in statu
fieri, gdy ja porbwnamy z doskonala wolg Boga. Istnieje ona jednak rzeczy-
wiscie 1 przyczynia si¢ do tego, ze bieg dziejow historii ma swoj glgboki sens,
a nie jest tylko chaotycznym zbiorem nie majacych ze sobg zwigzku wyda-
rzen'®. Stabosci i bledy poszczegolnych istot zostaja zrekompensowane przez
zycie spoleczenstw. Panstwo namiast stara si¢ o zachowanie sprawiedliwosci,
stajac si¢ narzedziem opatrznosci Boga, ktora jedynie wszystkim kieruje'”.

4. Tertulian. Znajmuj ac si(; znaczniem czasu dla chrzeécij anina, Tertulian
rozwaza szczego6lnie pow1a}zan1a Jakle zachodzq pomigdzy Wlecznoscw, a cza-
sem jako takim. Wedlug niego wieczno$¢ — nieskonczonos$¢ nie ma ani po-
czatku, ani konca. Zadna ponadto rzeczywistoé¢é materialnego wszech§wiata
nie nalezy do wieczno$ci 1 nie jest nieskonczona, poniewaz caly wszechswiat
zostal stworzony, a wiec mial poczatek'®. Nawet dusza cztowieka nie jest
wieczna, aczkolwiek jest niesSmiertelna, poniewaz takze i1 ona ma poczatek,
bedac stworzona przez Boga. Nic wigc z rzeczy stworzonych nie jest wieczne.
Dopiero po zmartwychwstaniu beda one trwa¢ wiecznie. Zniszczalno$¢ przeto
trwac bedzie az do czasu zmartwychwstania, potem jednak zostanie pokonana

12 Odnosnie do rozumienia historii przez $w. Ireneusza, por. A. Quacquarelli, La concezione
della storia nei Padri prima di s. Agostino. Parte prima, Roma 1955, 27-30; Fauci, I/ senso della
vita, s. 18-19; Degorski, Zbawczy dialog Boga, s. 27-28.

13 Por. Irenaeus Lugdunensis, Adversus haereses IV 11.

4 Por. tamze IV 131 16.

13 Por. tamze 11T 2.

' Por. tamze IV 2.

7 Por. tamze V 24.

18 Por. Tertullianus, De anima 24; zob. takze Degorski, Zbawczy dialog Boga, s. 28-30.
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przez niezniszczalnos¢, kiedy to $Smieré zostanie zniszczona raz na zawsze
przez niesmiertelnos$c”. Jedynie wigc Bog jest prawdziwie wieczny?.

Dzieje wszech§wiata obracaja si¢ natomiast pomigdzy dwoma punkta-
mi odniesienia — Adamem i Chrystusem, ktérzy wyznaczaja dwie zasadni-
cze chwile historii wszechswiata: stworzenie wszechswiata i cztowieka, oraz
wcielenie Stowa Bozego, ktore zapoczatkowato czasy ostateczne, w ktorych
pojawil si¢ Kosciot —nowy Izrael, ktory kierowany przez opatrzno$ciowy plan
Boga prowadzi nie tylko wierzacych, ale takze caty wszechswiat, do chwili
powtdrnego przyjscia Pana i do wiecznego szczescia!.

Cesarstwo rzymskie jawi si¢ jako szczyt postgpu socjalnego i kulturalne-
go calej ludzkosci*?. Wyznawcy Chrystusa modlg si¢ o pomy$lnos¢ ziemskiego
panstwa, aczkolwiek wtadze $wieckie niestusznie ich przesladuja. Chrzescijanie
modla si¢ za cesarzy i cesarstwo, poniewaz — dopoty ono trwa — nie spadng na
swiat klgski zapowiedziane przez Chrystusa w zwigzku z koncem $wiata®.

Cesarstwo rzymskie przyczynia si¢ wiec w pewien sposob do utorowania
drogi chrzescijanstwu, ktore moze nies¢ Dobrg Nowing wszystkim ludziom
1 tak przyczynia¢ si¢ do zbawienia calego wszechswiata. Niemniej jednak
Tertulian zdaje sobie catkowicie sprawe, ze §wieckie struktury panstwa rzym-
skiego sg takze pelne grzechu i przewrotnosci. Wskazuje wigc na przyszte,
wieczne krolestwo Boze jako na cel cztowieka 1 wszech§wiata, gdzie obec-
ne, ziemskie zycie osiggnie petni¢ i bedzie na wieki cieszy¢ si¢ nieustannym
szczgsciem?*, Nieodzownym narzedziem do osiggnigcia tegoz wiecznego
szczgscia jest asceza, ktdra pozwala wyzwoli¢ si¢ od ducha tego $wiata, ktory
nalezy do szatana, aczkolwiek sam $wiat zostat stworzony przez Boga jako
bardzo dobry i nalezy do Pana®.

Niestety, wdzierajacy si¢ coraz bardziej nawet w szeregi chrzescijan grzech
spowodowat, iz radykalny i porywczy Tertulian zaczal uwaza¢ doczesny czas
za nieprzyjaciela Boga, a nie — jak uwazal wczesniej — za okres proby i taski.
Kartaginczyk zaczat przeto oczekiwac okresu dziatania Pocieszyciela, ktory
naprawi ozigbto$¢ chrzescijan®.

5. Sw. Ambrozy. W nauczaniu $w. Ambrozego — w czasach, w ktorych
chrzedcijanstwo stalo si¢ juz nawet oficjalng religia cesarstwa rzymskiego,
Kosciol i panstwo sg Scisle ze sobg zwigzane i postgpuja zgodnie razem w cza-
sie, az do ostatecznego szczgscia w przyszlym wieku. Te dwie wielkie insty-

19 Por. Tertullianus, De resurrectione carnis 58.

2 Por. tenze, Adversus Hermogenem 7.

21 Por. tenze, De resurrectione carnis 53.

22 Por. tenze, De anima 30.

2 Por. tenze, Apologeticum 30 i 32.

24 Por. tenze, De resurrectione carnis 19.

% Por. tenze, De spectaculis 15.

26 Por. Quacquarelli, La concezione della storia, s. 66-67; Fauci, Il senso della vita, s. 21.
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tucje ukazuja bowiem, ze dzieje wszechswiata skierowane sg ku temu jedy-
nemu celowi, osiaggnigcie ktorego staje si¢ sensem dla catej, minionej historii
wszechswiata.

Kosciot skupia w sobie i ukazuje wszystkie okresy zbawienia: przesziosé,
terazniejszos¢ 1 przysztos¢. Stopniowo w czasie dokonalo si¢ 1 nadal bedzie
si¢ dokonywa¢ zjednoczenie wszystkich ludzi i1 ich przemiana w nowy lud
Boga, ktory zyje i uswieca sie w Chrystusowym Kosciele?’, ktory wytonit sie
z Bozego ludu Starego Przymierza, wznidst si¢ ponad bezduszne, formali-
styczne przestrzeganie Prawa Mojzeszowego, przynoszac catemu S$wiatu
zbawcza taske Chrystusa®.

Biskup Mediolanu stara si¢ przeto oczyszcza¢ wspolnote wiernych od
wszelkiego grzechu i wad. Trudnosci pochodzg takze z zewnatrz, gdyz rozwo-
jowi Kosciota przeciwstawiajg si¢ z roznych wzgledow poganie i zydzi, utrud-
niajgc chrzescijanstwu postannictwo uszczesliwiania Swiata®”. Nawigzuje si¢
wiec walka miedzy Kosciotem — Mistycznym Cialem Chrystusa — civitas Dei,
a jego nieprzyjaciotmi — civitas diaboli*®.

W obronie Kosciota staje rowniez zjednoczone z nim cesarstwo, ktore
rozszerza si¢ takze dzigki misyjnemu postannictwu Ko$ciota®'. Chrzescijanie
opierajg si¢ na ziemskim panstwie. Jego wigc zagtada oznacza¢ by mogta ko-
niec Swiata. Struktury bowiem spoteczne panstwa, jesli zgadzajg si¢ z wymo-
gami Prawa Bozego, nie pochodzg od diabta. Panstwo wspdipracuje w sposob
organiczny z Kosciolem, jest odbiciem potrzeby solidarnej wspotpracy mig-
dzy ludzmi, co zostato w nich zaszczepione przez Boga®.

Zagrozenie wigc cesarstwa ze strony barbarzynskich Gotow w 378 r.
jest wiec dla §w. Ambrozego znakiem rychtego konca cywilizacji grecko-
rzymskiej*®. Stan taki potwierdzajg ponadto szerzace si¢ herezje**, rozpow-
szechniajgca si¢ niesprawiedliwo$¢® i niemoralno$¢®®. Sg to przejawy dziata-
nia Antychrysta (filius iniquitatis) zwodziciela czasow ostatecznych?®’.

Budzi si¢ jednak nadzieja na lepsza przyszto$¢, poniewaz pojawiaja
si¢ dzielni cesarze i dobrzy chrzescijanie — Gracjan i Teodozjusz*® — nowy

7 Por. Ambrosius Mediolanensis, Explanatio Psalmorum X11 36, 7; tenze, Expositio Evangelii
secundum Lucam 1X 29; zob. takze Degorski, Zbawczy dialog Boga, s. 30-33.

2 Por. tenze, Expositio Evangelii secundum Lucam V1 23.

¥ Por. tamze VIII 13.

30 Por. tenze, Expositio Psalmi 118, 15.

31 Por. tenze, Explanatio Psalmorum XII 45, 21.

32 Por. tenze, Expositio Evangelii secundum Lucam V 73.

33 Por. tamze X 10.

3% Por. tamze X 21.

35 Por. tamze XVIII 18.

36 Por. tamze X 11.

37 Por. tamze X 19.

3% Odnos$nie do potozenia Kosciota w tych czasach, por. Vescovi e pastori in epoca teodosiana. In
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Dawid i nowy Samson, ktorzy pragna, aby Chrystusowa Ewangelia ogarng-
ta caly $wiat, takze narody barbarzynskie, jeszcze przed nadejsciem konca
$wiata, i aby rowniez zydzi uznali w Chrystusie zapowiedzianego w Starym
Testamencie Mesjasza®. Cata wiec ludzkos$¢ powinna — zgodnie z tym, co za-
mierzyt Bog — przyja¢ Chrystusa i zjednoczye sie¢ w jego Kosciele*

6. Sw. Hieronim. Wypracowujac nauke na temat dialogu Boga z czlowie-
kiem w czasie, wykorzystat on swoje wielkie zdolnosci egzegety i filologa
biblijnego, taczac je z doswiadczeniem ascetycznego zycia mniszego.

W centrum historii znajduje si¢, wedlug niego, cztowiek, ktorego Bog ob-
darzyt wielkim darem wolno$ci, dzigki czemu jest on w pelni odpowiedzial-
ny za swoje czyny. Moze wigc $wiadomie i wolno wybra¢ dobro, wzglednie
skierowac si¢ ku ztu. Ludzie, umieszczeni w czasie, wydaja si¢ czgstokro¢ nie
zdawac¢ sobie sprawy, iz ich wolne dziatanie nie zawsze zgadza si¢ z planem
Boga; wybieraja grzech, lub marnotrawia cenny czas, po§wigcajac si¢ czezym
i bezuzytecznym sprawom‘” Powinni natomiast pamu;tac Ze sg przeznaczeni
do wiecznego zycia z Bogiem i za tym zyciem winni teskni¢ i szuka¢ go, gdyz
dopiero w wiecznosci cztowiek znajdzie odpoczynek i1 rados¢. Cielesne na-
migtnosci, ktorym czesto ludzie sie oddaja, sg jedynie przypadtosciami, ktore
trwajg na tej ziemi i to przez bardzo krotki czas. Nalezy wigc za wszelkg cene
szuka¢ zjednoczenia z Bogiem, po$wigcajac si¢ wyrzeczeniom, umartwieniom
i wszelakiej ascezie*

Grzech pograza cztowieka w $mierci, $wieto$¢ natomiast jednoczy go
z Bogiem 1 zapewnia mu wieczng mlodo$¢ i rados¢. Pojawia si¢ wowczas
nowy czlowiek, ktory stat si¢ takim dzigki pokucie, umartwieniu i modli-
tewnemu zjednoczeniu z Panem. Smier¢ otwiera przed takim cztowiekiem
wieczne podwoje niebianskiej radosci. Juz wiec samo rozpamigtywanie
0 $mierci przygotowuje go na wieczng rados¢ przebywania z Bogiem. Jest
ponadto skutecznym $rodkiem ascetycznym, ktory pozwala unika¢ grzechu
i wlasciwie ocenia¢ przesztosc*

Nalezy przeto uwolni¢ czas od panowania rzeczy przemijajacych i btahych,
a odda¢ go temu, do ktorego nalezy — wiecznemu Bogu. Swiat bowiem jest po-
lem bitwy, na ktorym ustawicznie rozgrywa si¢ walka pomiedzy ztem a dobrem,

occasione del XVI centenario della consacrazione episcopale di S. Agostino (396-1996). XXV Incontro
di studiosi dell antichita cristiana (Roma, 8-11 maggio 1996), SEA 58, Roma 1997, 371-381.

3 Por. Ambrosius Mediolanensis, Expositio Evangelii secundum Lucam X 14.

40 Por. tenze, Expositio Psalmi 118, 12.

4! Por. Hieronymus, Epistula 60, 19.

42 Por. Quacquarelli, La concezione della storia, s. 167; Fauci, Il senso della vita, s. 25; zob.
takze Degorski, Zbawczy dialog Boga, s. 34-35.

4 Por. Hieronymus, Epistula 60, 14.
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zgodnie z postannictwem Chrystusa, ktory przyszedt, aby przynies¢ miecz, a nie
pokoj (por. Mt 10, 34), walka pomiedzy stugami Pana a szatana*.

Nauka o dwoch panstwach — Boga i szatana — ukazuje si¢ coraz wyraznie;j.
Hieronim podkresla wigc, iz nie wystarczy tylko naleze¢ do panstwa Bozego,
czyli do Kosciola, jedynie formalnie i zewngtrznie, lecz trzeba zy¢ Ewangelig
na codzien, nalezac juz na tej ziemi do niebianskiego Jeruzalem®.

Realizm chrzescijanski tagodzi u sw. Hieronima pokuse pesymizmu spo-
wodowanego nie zawsze wlasciwym korzystaniem przez cztowieka z daréw
naturalnych 1 nadprzyrodzonych, ktére otrzymat od Boga. Hieronim zauwaza
wyraznie, ze Bog przeprowadza swoj zbawczy plan nawet pomimo niewier-
nosci cztowieka. Po pierwszym bowiem, materialnym stworzeniu pojawia si¢
nowe stworzenie petne taski, ktora zaczyna si¢ w Nowym Testamenci dzig-
ki wcieleniu Stowa Bozego. Potaczenie si¢ Adama z Ewa zostaje teraz prze-
mienione i uswigcone poprzez mistyczne zaslubiny Chrystusa z Kosciotem,
$mier¢ zas, ktora zostata odziedziczona po pierwszych rodzicach w raju, zo-
stata pokonana, a wyznawcy Chrystusa staja si¢ nieSmiertelni*.

Utudzie millenaryzmu $w. Hieronim przeciwstawia realizm wiary w ko-
niec $wiata, ktory niezawodnie nadejdzie, kiedy Antychryst — usitujac bezsku-
tecznie juz po raz ostatni sta¢ si¢ panem dziejow — zostanie pokonany podczas
powtornego przyjscia Chrystusa®’.

Rozmilowany w piSmiennictwie klasycznym 1 zyjacy w cesarstwie rzym-
skim, ktore juz otwarlo si¢ na Chrystusa, $w. Hieronim widzi w tymze cesar-
stwie opatrznosciowe zadanie do spehienia. Jednoczy ono bowiem wszystkie
ludy ziemi, przygotowujac je do stania si¢ w jedynej wierze Mistycznym Ciatem
Chrystusa. Koniec wigc cesarstwa bedzie znakiem rychtego konca $wiata®®.

7. Sw. Augustyn. Mysl patrystyczna na temat teologicznego rozumienia
zbawczego dialogu Boga z cztowiekiem w historii, osiggngta w nauczaniu $w.
Augustyna swoj szczyt. Pod wptywem zajecia Rzymu przez barbarzynskie
wojska Alaryka w 410 r., Biskup Hippony rozpoczyna pisa¢ najwieksza apo-
logi¢ chrzescijanstwa — De Civitate Dei, ktora stanowi takze gleboka refleksje
nad wlasciwym znaczeniem i poj¢ciem dziejoéw wszechswiata. Do tej pory,
jak moglismy zauwazy¢, Ojcowie zajmowali si¢ gtownie ukazywaniem i wy-
jasnianiem wagi wcielenia Syna Bozego, okre$leniem spoteczenstwa, ktore to
wecielenie przyjeto, zagadnieniami zwigzanymi z przesztoscia, z wzajemny-
mi powigzaniami migdzy Kosciolem a panstwem, oraz z ostatecznym losem
swiata. Sw. Augustyn natomiast, postugujac si¢ i poglebiajac nauke o ,,dwoch

4 Por. tamze 22, 4.

4 Por. tamze 58, 2.

4 Por. tamze 123, 11.

47 Por. tamze 22, 38; 54, 7; 124, 9.
“ Por. tamze 121, 11; 127, 16.
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panstwach”, ktorg wypracowat donatysta Tychoniusz, przeprowadza zwarta
i organiczng refleksj¢ na temat istoty i celu dziejow ludzkos$ci®.

Sedno jego nauki w tym wzgledzie znajduje si¢ w poszukiwaniu utraco-
nej w raju jednos$ci ze Stworca, ktora stanowi podstawe tadu wewngtrznego
w cztowieku i w spoleczenstwie®®. Dwie przeciwstawiajace si¢ sobie mitosci
zrodzity dwa panstwa. Panstwo bowiem niebianskie opiera si¢ na doskona-
tym 1 ustawicznym pragnieniu przebywania z Bogiem, na uznawaniu z jedne;j
strony jego wspaniatosci 1 wielkosci, a z drugiej — matosci 1 ngdzy czlowieka.
Panstwo natomiast ziemskie posiada jedynie pragnienia przyziemne, buntuje
si¢ przeciwko wszystkiemu, co jest boskie 1 niebianskie, oraz uwaza si¢ za
ontologicznie samowystarczalne’'.

Zjednoczenie z Bogiem Trojjedynym, uczestnictwo w jego doskonatosci®
powinno by¢ jedynym celem cztowieka stworzonego na obraz i podobienstwo
Pana, ktory jednak moze prawdziwie zjednoczy¢ si¢ z tym Bogiem, wzglednie
jemu si¢ przeciwstawi¢®. Inaczej mowige, panstwo Boze polega wlasnie na
eschatologicznym przylgnigciu ludzi do Boga, na uzyskiwaniu petni podo-
bienstwa do niego 1 na doskonaleniu sig¢, jak on jest doskonaty. We wcielonym
Chrystusie dokonuje si¢ zjednoczenie tego, co zostato rozproszone, a taska,
ktora on przynidsl, jest sita, ktora taczy rozproszone i upadle stworzenia, two-
rzac z nich jedno ciato™.

Szatan oddzielit si¢ od Boga z powodu pychy, ukazujac wyraznie, ze wia-
$nie brak pokory jest powodem braku jednosci z Bogiem i pomiedzy bytami
rozumnymi®®. Panstwo bowiem diabta odwraca porzadek rzeczy, czyniac ze
stworzonej natury bezwzgledng wartos¢, skazujac ja w ten sposob na wieczne
niezadowolenie®®.

Dwa panstwa sg zasadniczo rzeczywistosciami mistycznymi®’, poniewaz
panstwo Bone nie utozsamia si¢ catkowicie z dziatajacym na ziemi Kosciotem
Chrystusowym, a wladza panstwowa nie moze by¢ zawsze uwazana za pan-
stwo diabta’®.

Czas, w ktorym zakorzenione sg owe dwie Civitates, jest kategorig prowi-
zoryczng, znikomg 1 mato znaczgcg, nieuchwytng. Czlowiek nie moze wigc
na prawde w nim znalez¢ swego wiecznego celu i szczescia. Sw. Augustyn

4 Por. G. Lettieri, I/ senso della storia in Agostino d’Ippona, Roma 1988, 11-28; Degorski,
Zbawczy dialog Boga, s. 36-39.

50 Por. Augustinus Hipponensis, De civitate Dei XIV 13, 1; XIX 6.

51 Por. tamze XIV 28.

52 Por. tamze XIV 25-26.

3 Por. tamze XIV 1, 3.

5 Por. tenze, In Joannis Evangelium tractatus 26, 13.

> Por. tenze, De civitate Dei X1 13.

% Por. tenze, De Trinitate XV 24, 44.

57 Por. tenze, De civitate Dei XV 1, 1.

8 Por. tamze XV 2.
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ukazuje bowiem saeculum, jako czas upadlego stworzenia, ktore podlega
grzechowi”. Biskup Hippony poréwnuje dzieje ludzkosci do szybko ptynacej
rzeki, w nurtach ktorej ptynie zarowno grzech, ktory pochodzi od pierwszych
rodzicow, jak i dobro, ktorego udziela Stworca. Grzech pierworodny spowo-
dowat bowiem dwie rzeczywistosci: zta, ktora cechuje si¢ grzechem 1 karg
za ten grzech; dobra, ktéra daje poczatek dalszemu dobru — rozmnazaniu si¢
i zachowaniu rodzaju ludzkiego®.

Wieki jednak, ktore poprzedzily przyjscie Chrystusa, podlegaty niszczace-
mu dziataniu diabta, skazujac cztowieka na Zycie na wygnaniu poza prawdzi-
wa jego ojczyzng®. Wraz z wcieleniem Stowa Bozego natomiast rozpoczgto
si¢ novum saeculum — okres taski i zbawienia, ktory rozciagga si¢ az do powtor-
nego przyjcia Pana na koncu §wiata®.

Filozofowie poganscy nie zdotali wskaza¢ prawdziwego celu dziejow
swiata®, poniewaz tylko we wszechmogacym i wszystko wiedzacym, jedy-
nym Bogu i dzigki jego Objawieniu ktoére nam przekazat, czas znajduje wy-
tlumaczenie®. Po przyje;cm wigc Chrystusa zaslepienie poganskle nie moze
mie¢ juz miejsca i nie znajduje zadnego usprawiedliwienia®.

Jasnym dowodem na to, Zze z nadej$ciem Chrystusa zapanowala nowa era
Swiata, jest fakt, Zze nawet Swiecka wladza panstwowa oddaje cze$¢ Trojjedynemu
Bogu. Ta wiadza, ktora najbardziej i najdtuzej podlegata wtadzy diabta i jemu
stuzyta, staje si¢ teraz pokorna, odrzuca batwochwalczy kult 1 stuzy Bogu i lu-
dziom, oraz ochrania Kosciot, utatwiajac mu dzieto ewangelizacji®.

Wiadza natomiast panstwowa doznaje blogostawionej, Bozej pomocy ze
strony chrze$cijanstwa, ktore pozostaje ponad wszelka skrukturg polityczna,
uwazajac, by nie sta¢ si¢ w reku panstwa zwyktym instrumentum regni®’

To nowe, dogodne potozenie ludzkosci nalezacej do Chrystusa nie moze
jednak catkowicie przekresli¢ specyfiki czasu, do ktorej nalezg bolesci i do-
$wiadczenia, wzdychanie do lepszego §wiata®, wspotistnienie dobra ze ztem®,
ktore Bog dopuszcza az do czasu sadu ostatecznego, kiedy to dobro zostanie
wiecznie 1 ostatecznie nagrodzone, a zto — ukarane. Obecnie natomiast nie je-
stesmy w stanie przenikngc¢ tajnikow sumien ludzkich, chociaz jednak fakt, ze

¥ Por. tamze XV 1, 1.

% Por. tamze XXII 24.

! Por. tamze XIII 14.

2 Por. tamze XVII 5, 2.

% Por. tenze, De Trinitate IV 16, 21.
% Por. tenze, De civitate Dei XV1 37.
% Por. tamze XVI2, 1; XVII 5, 2.

% Por. tamze V 24 1 26.

7 Por. tamze XIX 17.

% Por. tenze, In Joannis Evangelium tractatus 63, 1.
% Por. tenze, De civitate Dei 1 35.
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kto$ znajduje si¢ poza Kosciolem z powodu schizmy lub btgdnowierstwa jest
juz znakiem jego potgpienia’.

Streszczajac zatem mysl §w. Augustyna, mozemy powiedzie¢, ze na tym
swiecie cztowiek musi stale stawia¢ czota niestatosciom i trudnosciom, jakie
niesie skonczony czas’!, réznym podziatom, dualizmom, wzdychajac usta-
wicznie do zjednoczenia si¢ w wiecznosci z Bogiem’. Tylko pokorne pod-
danie si¢ ojcowskiemu dziataniu i kierownictwu Boga, zaufanie jego tasce,
posrednictwo Stowa Wcielonego, ktore wzielo na siebie nasze stabosci, otwie-
raja przed cztowiekiem bramy wiecznej szcze§liwosci’.

IL DIALOGO SALVIFICO TRA DIO E L’'UOMO NELL’ INSEGNAMENTO
DEI PADRI DELLA CHIESA DAL I AL V SECOLO.
UNO SCHIZZO

(Riassunto)

L’articolo presenta uno schizzo della storia della salvezza secondo 1’insegna-
mento di alcuni piu caratteristici Padri della Chiesa, dal II al V secolo, e in parti-
colare: sant’Ignazio di Antiochia, san Giustino, sant’Ireneo di Lione, Tertulliano,
sant’ Ambrogio, san Girolamo e sant’ Agostino d’Ippona.

" Por. tenze, In Joannis Evangelium tractatus 6, 14.
"' Por. tenze, Confessiones VII 21, 27.

2 Por. tamze XI 14, 17.

7 Por. tamze X1 29, 39.



