VOX PATRUM 30 (2010) t. 55

Dariusz KASPRZAK OFMCap
(Krakow, UPJPIT)

EUSTACJANSKI KONTEKST DOKTRYNY
O UBOSTWIE MONASTYCZNYM W PISMACH
ASCETYCZNYCH SW. BAZYLEGO WIELKIEGO

Niniejszy artykut podejmuje widziane w perspektywie pism ascetycz-
nych Bazylego Wielkiego zagadnienie ubdstwa, pojmowanego jako dobro-
wolnie obierany, specyficzny ideal, wyplywajacy z motywacji monastyczne;j.
Opis ideatu i norm dotyczacych ubdstwa monastycznego, wedtug ascetyki
Bazylego, poprzedza wprowadzenie w tematyke idealizacji ubdstwa na tere-
nie Azji Mniejszej w ruchu heterodoksyjnych eustacjan.

I. PRZEDBAZYLIANSKIE KONCEPCJE ASCETYCZNE NA TERENIE
AZJI MNIEJSZEJ — EUSTACJUSZ I MONASTYCYZM EUSTACJANSKI

Najwazniejszym przedstawicielem monastycyzmu przedbazylianskiego
na terenie Azji Mniejszej byt niewatpliwie Eustacjusz z Sebasty (ok. 300-
380), syn Eulaliusza, biskupa Cezarei Kapadockiej'. Prawdopodobnie stuchat
on w Aleksandrii nauk prezbitera Ariusza’. Z czasem wyksztalcit w sobie
nieortodoksyjne przekonanie, na mocy ktoérego nie uznawat Ducha Swigtego
za Boga. Od takiego pogladu prébowat go odwodzi¢ (nieskutecznie zresztg)
jego pdzniejszy uczen Bazyli Wielki®. Eustacjusz z Sebasty zostat wykluczony
w Antiochii przez tamtejszego biskupa, Eustacjusza z Antiochii (ok. 230-327),
z grona kandydatow do kaptanstwa®. Jednak przed 325 r. zostal wyswigcony
na prezbitera przez biskupa Hermogenesa. Stangt wowczas na czele grupy
kontestujacej zwyczaje i normy koscielne. Eustacjusz i cztonkowie jego grupy
ascetycznej narazali si¢ na niech¢é¢ przedstawicieli hierarchii koscielnej’, gdyz

! Por. Eustacjusz z Sebasty, SWP 139; J. Gribomont, Eustace de Sébaste, DSp IV 1708; tenze,
DHGE XVI 26-33; tenze, Eustazio di Sebaste, NDPAC 1 1865-1866.

2 Por. Basilius, Epistula 130, 1, PG 32, 561-564; 223, 3, PG 32, 824-828, thum. W. Krzyzaniak:
Sw. Bazyli Wielki, Listy, Warszawa 1972, 252-254.

3 Por. tenze, Epistula 223, PG 32, 820-833, thum. Krzyzaniak, s. 249-258.

* Por. Athanasius, Epistula ad episcopos Aegypti et Libyae 7, PG 25, 552-556; Historia ariano-
rum ad monachos 4, PG 25, 700A; zob. Eustacjusz z Antiochii, SWP 139.

5 Por. Socrates, HE 11 43, PG 67, 352-356, thum. S. Kazikowski: Sokrates Scholastyk, Historia
koscielna, Warszawa 19862, 258-260.
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juz wtedy ubierali si¢ odmiennie niz pozostali duchowni. Jego wtasny ojciec,
bp Eulaliusz z Cezarei Kapadockiej, zakazat mu udziatu w nabozenstwach,
karzac go w ten sposob za nieortodoksyjne poglady®. Eustacjusz prowadzit
w Poncie monastyczny tryb zycia, i wlasnie ta zewngtrzna, surowa, cho¢ nie
do konca chrzescijanska asceza z czasem zjednala mu sympatie tamtejszej lud-
nosci. W 356 r. zostal wybrany przez swoich rodakéw biskupem metropolita
Armenii Rzymskiej’. Jednak ze wzgledu na btedne poglady teologiczne i fat-
szywg ascez¢ Eustacjusz zostal najpierw wylaczony ze wspolnoty koscielnej
przez synod z Neocezarei Pontyjskiej, a nastepnie ztozony z urz¢du biskupie-
go przez bpa Euzebiusza z Nikomedii (za niesumienne zarzgdzanie mieniem
koscielnym)?, co zostato powtorzone przez synod w Gangrze’.

Na synodzie w Melitenie w 358 r. Eustacjusz zostat pozbawiony urzedu
biskupa przez ormianskich arian'’, za$ po synodzie w Seleucji w 359 r. cesarz
Konstancjusz II skazal go na wygnanie do Dardanii nad Adriatykiem''. Do
Sebasty wrocit w 361 r. za rzadow cesarza Juliana Apostaty. Intrygujacy jest
fakt, ze prawowiernos¢ pogladéw teologicznych Eustacjusza uznat w tamtym
czasie papiez Liberiusz'?. Po spotkaniu z Piotrem, bratem Bazylego i samym
Bazylim w 373 r. Eustacjusz podpisat ortodoksyjne wyznanie wiary'?. Ulegajac
jednak negatywnemu wplywowi otoczenia, znowu odtaczyt si¢ od jednosci ko-
scielnej z Bazylim z Cezarei Kapadockiej. W 376 r. doprowadzit do ztozenia
z urzgdu biskupiego Grzegorza z Nyssy oraz podpisat duchoburcze wyznanie
wiary macedonian z Pontu. Wkrotce po tym zmarl — niepojednany koscielnie
z Bazylim Wielkim'4, cho¢ papiez Damazy wcigz jeszcze uznawat go za orto-
doksyjnego'®, mimo iz nie byl pojednany koscielnie z Bazylim Wielkim'®.

Wedhug $wiadectwa historyka Hermiasza Sozomena (1 450) to wiasnie
Eustacjusz ,,posrod Armenczykoéw i Paflagonczykow oraz mieszkancow Pontu
podobno pierwszy zaczat uprawia¢ zycie mnicha”'’. Wiemy, ze Eustacjusz
z Sebasty odbyt wizytacje wszystkich spotecznosci d6wczesnych mnichéw od
Egiptu po Mezopotami¢, w czym potem (ok. 357 r.) nasladowat go Bazyli

¢ Por. SWP 139.

7 Por. J. Gribomont, Eustazio di Sebaste, NDPAC 1 1865.

8 Por. Sozomenus, HE IV 24, PG 67, 1193, ttum. S. Kazikowski: Hermiasz Sozomen, Historia
koscielna, Warszawa 19892, 271.

? Por. Epistula synodica Gangrensis 2, tham. S. Kalinkowski, w: Dokumenty synodow od 50 do
381 roku (Synody 1 Kolekcje Praw, t. 1), oprac. A. Baron — H. Pietras, ZMT 37, Krakéw 2006, 123.

19 Por. Sozomenus, HE IV 25, PG 67, 1195-1197, thum. Kazikowski, s. 274-276.

' Por. Theodoretus, HE II 27, PG 82, 1080-1084.

12 Por. Socrates, HE IV 12, PG 67, 484-496, ttum. Kazikowski, s. 345-348.

13 Por. Basilius, Epistula 1191 125, PG 32, 536-537 i 545-552; thum. Krzyzaniak, s. 153-157.

14 Por. tenze, Epistula 263, PG 32, 976-981, thum. Krzyzaniak, s. 328-332.

'3 Por. Damasus papa, Epistula 4, 1, PL 13, 358.

16 Por. Basilius, Epistula 263, PG 32, 976-981, ttum. Krzyzaniak, s. 328-332.

17 Sozomenus, HE III 14, PG 67, 1077C; ttum. Kazikowski, s. 182.
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Wielki'®, Wptyw Eustacjusza na monastycyzm kapadocki, a szczegdlnie na po-
glady monastyczne samego Bazylego, byt znaczacy'®. Bazyli znat Eustacjusza
z Sebasty od dziecka?. Regufy monastyczne Bazylego zostaly napisane w du-
chu Eustacjusza, a niektorzy, jak np. Hermiasz Sozomen, sugerowali, ze ich
autorem byt wlasnie Eustacjusz z Sebasty?!.

Eustacjusz nie pozostawitl po sobie zadnych pism; cz¢$¢ jego idei moz-
na odczyta¢ z pism ascetycznych Bazylego Wielkiego i Pseudo Makarego.
Ascetyzm samego Eustacjusza musiat by¢ troche tagodniejszy niz jego zwo-
lennikow, szczegolnie Aeriusza czy tez pozniejszych messalian, ktérzy wyod-
rebnili si¢ wlasnie z radykalnego skrzydta eustacjan®. Eustacjusz probowat
godzi¢ praktyke ascetyczng z wymogami wspodlnoty koscielnej, takze przez
zakladanie instytucji charytatywnych, jak np. ptochtropheionu w Sebascie
(w czym p6zniej nasladowal go Bazyli Wielki w Cezarei Kapadockiej), ale
wlasnie za t¢ dzialalno$¢ charytatywna byt on krytykowany w obrebie wiasne-
go ruchu ascetycznego®.

Monastycyzm Eustacjusza byt jednak heterodoksyjny, co wyraznie ukazu-
ja dokumenty synodu z Gangrze®* z ok. 340 1., potegpiajace niezdrowg asceze
eustacjanska jako niekos$cielng®, niezgodng z Pismem Bozym i tradycja apo-
stolskg®’. Biskupi paflagonscy zarzucali zwolennikom ascezy Eustacjusza, ze
chcieli oni tworzy¢ oddzielny Koscidt 1 liturgie, wlasny kult odprawiali w pry-
watnych mieszkaniach, a porzucali kanoniczne domy Boze i koscioty®®; poscili

18 Por. Basilius, Epistula 1, PG 32, 219-221, thum. Krzyzaniak, s. 27-30; zob. J. Naumowicz,
Wstep, w: Sw. Bazyli Wielki, Pisma ascetyczne, t. 1, ZM 5, Krakow 1994, 12.

1 Por. Ch.A. Frazee, Anatolian asceticism in the fourth century: Eustathios of Sebastea and
Basil of Caesarea, ,,The Catholic Historical Review” 66 (1980) 16-33; R. Pouchet, Basile le Grand
et son univers d’amis d’aprés sa correspondence. Une strategie de communion, SEA 36, Roma
1992, 92; R. Van Dam, Families and friends in late Roman Cappadocia, Philadelphia 2003.

2 Por. Basilius, Epistula 244,118, PG 32,912-9131921.

2! Por. Sozomenus, HE III 14, PG 67, 1079, ttum. Kazikowski, s. 182.

22 J. Gribomont, Le monachisme au IV* siécle en Asie Mineure. De Gangres au Messalianisme,
StPatr 2 (1957) 400-415; tenze, Le dossier des origines du messalianisme, w: Epaktasis. Mélanges
offerts au Cardinal J. Daniélou, Paris 1972, 611-625; C. Steward, ,, Working the Earth of the Heart”.
The Messalian controversy in History. Texts and language to 431, Oxford 1991.

2 Por. J. Gribomont, Eustazio di Sebaste, NDPAC I 1865-1866.

2 Por. Canones et Epistula synodica Gangrensis contra Eustathium et immoderatam ascesem,
ZMT 37, 123-128.

% Por. T.D. Barnes, The date of the Council of Gangra, JThS 40 (1989) 121-124.

% Por. Epistula synodica Gangrensis 2, ZMT 37, 123: ,,.Swiety synod biskupéw zgromadzonych
w Kosciele w Gangrze dla rozpatrzenia pewnych spraw koscielnych, zajal si¢ rowniez sprawa
Eustatiosa i stwierdzil, ze w jego otoczeniu popetniono wiele uczynkéw niezgodnych z prawem;
w zwiazku z tym uznat za konieczne podjac¢ decyzje i potepi¢ jego bledne poglady”.

77 Por. tamze. Epilog4, ZMT 37, 128: , Krétko méwiac, modlimy sig, aby w Kosciele dokonywato
si¢ to wszystko, co zostalo nam przekazane przez Pismo Boze i tradycj¢ apostolska”.

3 Por. Epistula synodica Gangrensis 4, ZMT 37, 124: . Znalezli si¢ i tacy, ktérzy z doméw
Bozychikosciotow zrobili pustelnie, a okazujac lekcewazenie Kosciotowi i koscielnym czynnosciom
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w niedziele, odrzucali posty kanoniczne i brzydzili si¢ migsem?’, gardzili zwy-
ktym (krotkim) strojem wprowadzajac cudzoziemskie®, dtugie szaty ,,mnicha
lub filozofa™!, a eustacjanki strzygly wlosy* i ubieraly si¢ w mgskie szaty.
Zaskakujaca byta tu motywacja zmiany szat kobiecych na meskie: ,,w przeko-
naniu, ze tym sposobem uzyskuja usprawiedliwienie”®. Eustacjanie w ramach
swych wymyslonych zasad ascetycznych odrzucali tez malzenstwo i rodzing
w przekonaniu, ze ludzie zonaci nie mogg oczekiwa¢ od Boga zbawienia*.
Dlatego tez nie chcieli modli¢ si¢ w domach chrzesécijan zonatych® oraz gar-
dzili zonatymi prezbiterami, nie uczestniczac w sprawowanej przez nich ofierze
Mszy $wietej*®.

Ruch eustacjan odrzucat zasady ascezy akceptowane przez Kosciot,
a w ich miejsce ustanawial wtasne przepisy, w ktorych jednak nie byto jedno-
myslnosci, gdyz ,.kazdy dla oczernienia Kos$ciota i na wlasng zgubg dorzuca,
co mu tylko przychodzi do gtowy’. Dokumenty synodu w Gangrze z 340 r.
najpierw informowaty o bledach eustacjan (tzw. List synodalny), a nastgpnie
w kanonach zarzadzaly ich wykluczenie z Ko$ciota®®. Biskupi zgromadzeni
na synodzie potepili heterodoksyjne praktyki ascetyczne eustacjan 1 wylaczyli
ich z jednosci koscielnej — jesli trwaliby w wymienionych btedach:

»Jesli si¢ jednak opamietajg i potgpig wszystkie wymienione tu wystepki,
mogg zostaé przyjeci ponownie”.

Ruch eustacjanski postulowat pogarde wobec materialnosci i cielesnosci
oraz ide¢ absolutnego wyrzeczenia si¢ dobr materialnych. Odnosnie tych kwe-
stii poglady eustacjan mozna uszeregowac w cztery grupy twierdzen tematycz-
nych, do jakich odnosily si¢ dokumenty synodu w Gangrze, tak w opiniach
informujacych o falszywej ascezie eustacjan, jak i w pdzniejszym koscielnym
odrzuceniu blednych przejawow ascezy, uznanych za niechrzescijanskie:

liturgicznym powotali wlasne zgromadzenia i stowarzyszenia glosili wlasne nauki oraz dokonywali
wielu innych uczynkéw wrogich Kosciotowi i niezgodnych z koscielnymi ceremoniami”.

2 Por. tamze 10, ZMT 37, 124.

¥ Por. tamze 5, ZMT 37, 124,

31 Synodus Gangrensis can. 12, ZMT 37, 127: ,.Gdyby kto$ z powodu rzekomej ascezy nosit strdj
mnicha lub filozofa i uwazajac si¢ z tego powodu za sprawiedliwego pogardzat tymi, ktorzy bogobojnie
nosza krotki ptaszcz i chodza w zwyczajnych i pospolitych ubraniach, niech bedzie wyklety”.

32 Por. Epistula synodica Gangrensis 9, ZMT 37, 124: , Wiele kobiet pod pozorem poboznosci
obcina sobie wlosy dane przez naturg”.

¥ Tamze 8, ZMT 37, 124.

* Por. tamze 3, ZMT 37, 123-124.

3 Por. tamze 11, ZMT 37, 124: ,Nie chcg sie modli¢ w domach ludzi zyjacych w zwigzku
matzenskim ani uczestniczy¢ w ofiarach sktadanych czesto w domach takich ludzi”.

% Por. tamze 12, ZMT 37, 124.

¥ Tamze 15, ZMT 37, 124.

38 Por. Canones synodi Gangrensis 1-20, ZMT 37, 125-128.

% Epistula synodica Gangrensis 16, ZMT 37, 124.
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1. Poglady eustacjan odrzucajgce malzenstwo i wywyzszajgce dziewictwo:

List synodalny 3: ,,[Ludzie z otoczenia Eustatiosa] ganig instytucje malzen-
stwa 1 uznajg, ze nikt, kto zyje w matzenstwie, nie moze oczekiwa¢ od Boga
zbawienia, stad tez wiele zameznych niewiast dato si¢ zwie$¢ i porzucito
swych mezow, mezowie za§ porzucili swe zony, po czym nie umiejac wy-
trwa¢ we wstrzemiezliwosci wielu popadto w grzech cudzotéstwa i z tego
powodu okryto si¢ hanbg™*.

Kanon 1: ,,Gdyby kto$ ganit zwiazek matzenski i z obrzydzeniem potgpiat
wierng i pobozng chrzescijanke, ktora obcuje ze swym mezem, twierdzac, ze
nie moze ona wejs¢ do Krolestwa, niech bedzie wyklety™!.

List synodalny 11: ,nie chcg sie modli¢ w domach ludzi zyjacych w zwigzku
malzenskim ani uczestniczy¢ w ofiarach sktadanych czg¢sto w domach takich
ludzi™*.

List synodalny 12: ,,0kazuja pogarde zonatym prezbiterom i nie biorg udziatu
w mszach przez nich sprawowanych™®,

Kanon 4: ,,Gdyby kto$ uznal, ze nie powinien przyjmowaé¢ komunii podczas
eucharystii sprawowanej przez zonatego prezbitera, niech bedzie wyklety”*.

Kanon 9: ,,Gdyby kto$ zachowywat dziewictwo albo wstrzemiezliwos$¢ 1 nie
chciat zawrze¢ zwigzku matzenskiego uznajac go za rzecz godng obrzydze-
nia, a nie ze wzgledu na pigkno dziewictwa, niech bedzie wyklety”*.

Kanon 10: ,,Gdyby kto§ z zachowujacych dziewictwo z mitosci do Pana,
uwazal si¢ za lepszego od zyjacych w zwigzku matzenskim, niech bedzie
wyklety”.

Kanon 14: ,,Gdyby kobieta opuscita meza i cheiata odej$¢ od niego z pogardy
dla malzenstwa, niech bedzie wykleta™’.

Kanon 15: Gdyby kto$ porzucit swe dzieci, nie fozyl na ich utrzymanie i nie sta-

rat si¢ w miare swych mozliwosci ksztattowac nalezycie ich poboznosci, lecz
zaniedbywat te obowigzki pod pozorem ascezy, niech bedzie wyklety”,

% Epistula synodica Gangrensis 3, ZMT 37, 123-124.

4 Synodus Gangrensis can. 1, ZMT 37, 125. Niektore z tych kanonéw cytowat pozniej Gracjan,
por. Decretum Gratiani D. XXX, 12 (109); D. XXXI 8 (113).

2 Epistula synodica Gangrensis 11, ZMT 37, 124.

# Tamze 12, ZMT 37, 124.

# Synodus Gangrensis can. 4, ZMT 37, 125.

4 Tamze can. 9, ZMT 37, 126, por. Decretum Gratiani D. XXXI 9 (113).

4 Tamze can. 10, ZMT 37, 126, por. Decretum Gratiani D. XLII 1 (151)

4 Tamze can. 14, ZMT 37, 127, por. Decretum Gratiani D. XXX 3 (108).

# Tamze can. 15, ZMT 37, 127, por. Decretum Gratiani D. XXX 14 (109)..
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Kanon 16: ,,Gdyby dzieci, zwlaszcza dzieci rodzicow chrzescijanskich, pod pozo-
rem poboznosci porzucity sprawy $wieckie i1 nie okazywaty naleznego szacunku
swym rodzicom stawiajac wyzej kult Bozy (Mt 15, 5-9), niech bedg wykleci”™.

2. Poglady eustacjan zwigzane z niekanonicznym sposobem poszczenia
i pogarda dla potraw mi¢snych:

List synodalny 10: ,,Poszczg w niedziele profanujac w ten sposob swigtosé
tego wolnego dnia, a jedzg lekcewazac posty ustanowione w Kosciotach, inni
za$ brzydza si¢ migsa”.

Kanon 2: ,,Gdyby kto$ potepial chrzescijanina za to, ze poboznie i z wiarg
spozywa mieso, wyjawszy krew, migso z ofiar batwochwalczych albo z udu-
szonego zwierzecia®!, twierdzac, ze w ten sposob pozbawia si¢ nadziei zba-
wienia®, niech bedzie wyklety”.

Kanon 18: ,,Gdyby kto$ powodujac si¢ rzekomg asceza poscit w niedziele,
niech bedzie wyklety®*.

Kanon 19: ,,Gdyby ktory$ z ascetéw nie zmuszony warunkami fizycznymi,
lecz powodowany pycha i uwazajac si¢ za doskonalego nie przestrzegat po-
stow ustanowionych dla ogoétu wiernych i zachowywanych przez Kosciot,
niech bedzie wyklety”.
3. Poglady eustacjan potepiajace i gardzace bogactwem i wlasnos$cia
prywatna:

List synodalny 14: ,,potepiaja rowniez bogatych, ktorzy nie porzucajg wszyst-
kiego, co posiadaja: uznaja, ze nie mogg mie¢ oni nadziei u Boga™*®.

Epilog 2: ,Nie gardzimy bogactwem, jesli taczy si¢ z nim sprawiedliwos¢
i dobroczynnos$¢”.
4. Poglady eustacjan zwigzane z ucieczka niewolnikow:

List synodalny 7: ,,niewolnicy opuszczaja swych panow i ubrani w cudzo-
ziemskie stroje okazuja im lekcewazenie™®.

% Tamze can. 16, ZMT 37, 127, por. Decretum Gratiani D. XXX 1 (107).

0 Epistula synodica Gangrensis 10, ZMT 37, 124,

1 Por. Dz 15, 22; Canones Apostolorum 63.

52 Por. Concilium Toletanum (397/400) can. 21/17.

53 Synodus Gangrensis can. 2, ZMT 37, 126, por. Decretum Gratiani D. XXX, 13 (109).
54 Tamze can. 18, ZMT 37, 128, por. Decretum Gratiani D. XXX 7 (108).

55 Tamze can. 19, ZMT 37, 128, por. Decretum Gratiani D. XXX 8 (108).

56 Epistula synodica Gangrensis 14, ZMT 37, 124,

57 Synodus Gangrensis. Epilogus 2, ZMT 37, 128.

58 Epistula synodica Gangrensis 7, ZMT 37, 124,
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Kanon 2: ,,Gdyby kto$ pod pozorem poboznos$ci zachecal niewolnika, aby
okazatl lekcewazenie swemu panu, porzucit stuzbe i nie stuzyl mu z czcig i ca-
tym szacunkiem (1Tm 6, 1; Tt 2, 9), niech bedzie wyklety”’.

Z akt synodu w Gangrze w 340 r. odczytujemy zatem, ze monastycyzm eusta-
cjanski negatywnie odnosil si¢ do podstawowych przejawow zycia spotecz-
nego. W uzasadnianiu swoich heterodoksyjnych tez ascetycznych eustacjanie
stosowali erystyczng, wybitnie niechrzescijanskg argumentacje, odwotujaca
si¢ bezpodstawnie do odmawiania Krolestwa Bozego — zbawienia tym, ktorzy
mys$la 1 czynig inaczej, niz przedstawiciele ruchu eustacjanskiego. Tego typu
ideologizacje wykorzystywali jako ‘eschatologiczne’ zastraszanie adwersarzy
eustacjanskiej pogardy wobec malzenstwa i whasnosci prywatnej®. Biskupi
paflagonscy zwrocili uwage, ze swoistym elementem retoryki eustacjanskiej
bylo okazywanie pogardy, obrzydzenia, lekcewazenia inaczej myslacym czy
potepianie ich®'. Eustacjanie w duchu gnostyckich enkratytow z II wieku wy-
pierali si¢ ludzkiej materialnos$ci, dlatego okazywali swoiste ascetyczne obrzy-
dzenie dla instytucji matzenstwa oraz przejawow legalnej, malzenskiej seksu-
alnosci®. Z podobnych enkratyckich inspiracji eustacjanie potepiali i gardzili
legalng i sprawiedliwie wykorzystywang wilasnoscig prywatng i bogactwem,
czy tez zachgcali niewolnikéw do porzucania swych wlascicieli®.

W sformulowaniach tekstu synodalnego z Gangry charakterystyczne jest
zaznaczenie, ze biskupi paflagonscy zwrodcili uwage na pozorng poboznos¢
ascetow eustacjanskich, ktorzy pod szyldem bogobojnosci zaniedbywali nie-
ktore przykazania przymierza z Bogiem — eustacjanie nie szanowali dnia
$wietego poszczac w niedzielg®, czy tez wyrzekali si¢ czci wobec rodzicow®.
Eustacjanie z falszywej motywacji ascetycznej paradoksalnie zapominali tez
o prawie mitosci blizniego, i jako rodzice zaniedbywali wlasne dzieci®, czy
tez opuszczali wspotmatzonkéw®. Wspomniane braki ascezy eustacjanskiej
byly niewatpliwie przejawem wielkich napie¢ miedzy monastycyzmem preba-
zylianskim a tamtejszymi biskupami®®.

Wplyw ustalen synodu w Gangrze z 340 r. na rozw6j ustawodawstwa ko-
scielnego byt znaczacy. Dokumenty tego synodu juz w starozytnosci docze-

% Synodus Gangrensis can. 3, ZMT 37, 126, por. Decretum Gratiani C. XVII, q. 4, c. 37.

8 Por. Epistula synodica Gangrensis 3 i 14 oraz can. 2.

ot Por. Synodus Gangrensis can. 1,9, 141 20.

82 Por. Synodus Gangrensis. Epistula 11-12; Canones 1,4,9, 101 14.

8 Por. tamze. Epistula 7 1 14; Canon 2; Epilogus 2; J. de Churruca, L ’anathéme du concile de
Gangres contre ceux qui sous prétexte de Christianisme incite les esclaves a quitter leurs maitres,
,»Revue d’Histoire du Droit” 60 (1982) 261-278.

 Por. Synodus Gangrensis. Epistula 10; Canon 18.

% Por. tamze can. 16.

% Por. tamze can. 15.

87 Por. tamze can. 14.

% Por. J. Gribomont, Swiety Bazyli — ewangeliczny rewolucjonista, RTK 27 (1980) z. 4, 188-190.
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kaly si¢ siedmiu thumaczen z jezyka greckiego na tacing, syriacki, armenski,
gruzinski, arabski, etiopski oraz na paleostowianski®. Mimo to, ze dokumenty
te zredagowali biskupi arianscy, to ze wzgledu na ich walory administracyjne
zostaly one najpierw wiaczone do bizantyjskiego zbioru prawnego, a z cza-
sem wiekszos$¢ jego kanondéw weszta tez do zachodniego Decretum Gratiani™.
Charakterystyczne jest natomiast milczenie samego Bazylego odnosnie admini-
stracyjnej shusznosci kanonow synodu z Gangrze. By¢ moze pomijat on milcze-
niem ten dokument ze wzgledu na fakt, ze uchwalili go popierani przez arian-
skich cesarzy arianscy biskupi’'. W dzietach natomiast Bazylego, ,,zwlaszcza
w Regutach moralnych, jest widoczna linia synodalnych wskazan, dotyczacych
istoty prawdziwej ascezy zgodnej z naukg Kosciota”?. Jean Gribomont wyka-
zywal, ze postawa Bazylego wobec monastycyzmu jest zrozumiata w kontek-
Scie tradycji eustacjanskiej, czgsto na zasadzie opozycji do niej”®. Natomiast
Jozef Naumowicz stusznie zauwazyl, ze ascetyczne pisma Bazylego byly co
prawda skierowane takze do srodowiska ascetow eustacjanskich, ktorych Bazyli
znat, byly to jednak pisma oryginalne i porzadkujace zywiotowa asceze Azji
Mniejszej w IV wieku’. Jak zatem w konteksScie heterodoksyjnego monastycy-
zmu eustacjanskiego 1 postanowien synodalnych z Gangrze z 340 r. przedsta-
wiala si¢ idea ubostwa dobrowolnego wedlug Bazylego Wielkiego?

II. KONCEPCJA UBOSTWA MONASTYCZNEGO W PISMACH
ASCETYCZNYCH BAZYLEGO WIELKIEGO

W przeciwienstwie do heterodoksyjnej ascetyki eustacjanskiej ascetycz-
ne poglady $w. Bazylego Wielkiego (329-379) byly jednoznacznie biblijne
i eklezjalne™. Wylaczng normg zycia ascetycznego byto dla Bazylego stowo
Boze zawarte w Pismie Swigtym, a swoje pouczenia Biskup Cezarei trakto-
watl jako praktyczne zastosowanie nauczania biblijnego. Dlatego wypelnia-
nie Stowa Bozego pozostawato jedyna droga doskonatosci. Bazyli chcial tez
unikng¢ posadzenia, Ze rozumie zycie monastyczne jako swoistg ucieczke od
Kosciota, dlatego unikat termindéw ,,mnich”, , klasztor”, a mowit o ,,braciach”
i 0 ,,braterskiej wspolnocie”’s. W zyciu duchowym prymat powinna odgrywac

% Por. CPG 8553-8554.

" Por. E. Schwartz, Die Kanonenssammlungen der alten Kirche, w: tegoz, Gesammelte
Schrifien, Bd. 4: Zur Geschichte der alten Kirche und ihres Rechtes, Berlin 1960, 192-196.

7' Por. Gribomont, Swiety Bazyli — ewangeliczny rewolucjonista, s. 186.

2 Naumowicz, Wstep, ZM 5, 19.

3 Por. J. Gribomont, Saint Basile et le monachisme enthousiaste, ,,Jrénikon” 62 (1980) 123-144.

7 Por. Naumowicz, Wstep, ZM 5, 19-20.

5 Por. M. Girardi, Erotapokriseis neotestamentaria negli ascetica di Basilio di Cesarea.
Evangelismo e paolinismo nel monachesimo delle origini, ASE 11 (1994) 461-490.

7 Por. J. Naumowicz, Wstep, w: Sw. Bazyli Wielki, Pisma ascetyczne, t. 2, ZM 6, Krakow
1995, 25-26.
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mitos¢. Mitos¢ do Boga wymaga wylacznej uwagi i niepodzielnego serca, na-
tomiast mito$¢ blizniego wymaga wspdlnotowego charakteru zycia’’.

Jako forme zycia monastycznego Bazyli preferowat cenobityzm, sadzit
bowiem, ,,ze stwarza on mozliwos¢ pehiejszego i1 lepszego realizowania
glownego idealu — mianowicie mitosierdzia chrzescijanskiego””®. Cenobium
rozumiane jako wspdlnota monastyczna, zdaniem Bazylego, nie powinno li-
czy¢ zbyt wiele osdb, natomiast powinno by¢ zintegrowane z calg spoteczno-
scig Kosciota tak, by powigza¢ wymogi skupienia i czasowego odosobnienia
z koscielng dziatalno$cig duszpasterska i charytatywng’. Cate zycie mnicha
bazylianskiego sprowadzato si¢ do praktykowania mitosci blizniego w postu-
szenstwie®, Asceta chrzeScijanski realizowat bowiem w ten sposob podstawo-
we postuszenstwo wobec Boga, stosowat si¢ do Ewangelii, podobat si¢ Bogu,
strzegl przymierza z Nim i pamietat o wypelnianiu Jego przykazan®'. W tym
zatem konteks$cie nie dziwi jego dziatalno$¢ charytatywna i zaktadanie ho-
spicjow z tzw. Bazyliadg na czele®. Bazylianskie homilie o charakterze spo-
lecznym i dziatalno$¢ dobroczynna w czasie gtodu zima 368/369 r. wynikaty
przede wszystkim z ewangelicznej inspiracji mitosci blizniego, gdzie wzorem
byt Jezus Chrystus. Posrednio natomiast Bazyli wzorowat si¢ na Eustacjuszu
z Sebasty i jego dziatalnosci charytatywnej®.

Odpowiedzig Bazylego na kontestowane przez monastycyzm eustacjanski
formy zycia spotecznego® byly niewatpliwie jego Reguly moralne (70-79):
o diakonach i kaptanach majacych zy¢ nienagannie®, o wyborach biskupow
i kaptanow oraz diakonow®®, o sprawdzaniu przez wiernych wiarygodnosci
nauczania kos$cielnego®’, o nieporzucaniu wspétmatzonkow i zasadach zycia

7 Por. tamze.

8 Por. J. Gorny, Wplyw sw. Bazylego na rozwdj zycia monastycznego, VoxP 2 (1982) z. 3, 299;
S. Scicolone, Basilio e la sua organizzazione dell attivita assistenziale a Cesarea, CCC 3 (1982)
353-372; M. Forlin Patrucco, Social patronage and political mediation in the activity of Basil of
Caesarea, StPatr 17/3 (1982) 1102-1107.

" Por. Gorny, Wplyw sw. Bazylego, s. 307.

80 Por. S. Giet, Les idées et [’action sociale de Saint Basile, Paris 1941, 200-203.

81 Por. Basilius, De judicio Dei 5, PG 31, 661-665, tlum. J. Naumowicz, ZM 5, Krakow 1994,
80-81 (por. Ef 5, 6; Ps 103, 18).

82 Por. J. Naumowicz, Instytucje charytatywne sw. Bazylego. , Bazyliada”, VoxP 16 (1996)
t.30-31, 125-139.

8 Por. Frazee, Anatolian asceticism in the Fourth Century, s. 23-24; P. Kochanek, Nauczanie
spoteczne Bazylego Wielkiego. Zagadnienia wybrane, ,,Summarium KUL” 16-17 (1987-1988) 119-123.

8 Por. Gribomont, Swiety Bazyli — ewangeliczny rewolucjonista, s. 192.

8 Por. Basilius, Regulae morales 70, 1-37, PG 31, 816-845, thum. J. Naumowicz, 7M 5, Krakow
1995, 200-223.

8 Por. tamze 71, 1-2, PG 31, 845, ZM 5, 223-224.

87 Por. tamze 72, 1-5, PG 31, 845-849, ZM 5, 224-227.
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malzenskiego®®, o zyciu we wdowienstwie®, o postuszenstwie niewolnikow
wobec swoich pandéw i szanowaniu niewolnikow przez ich doczesnych pa-
noéw”, o obowigzku okazywania przez dzieci czci wobec rodzicoéw i cierpli-
wym wychowywaniu dzieci przez rodzicoéw’!, o dziewicach jako wolnych
od trosk doczesnosci®?, o sprawiedliwym postgpowaniu zotnierzy®, o obo-
wigzkach rzadzacych®. J. Gribomont zauwazyl, ze bazylianskie Regufy mo-
ralne podkreslaja tez teologicznie centralne miejsce odkupienia dokonanego
w Chrystusie 1 uswiecajgcego dla chrzescijan dziatania chrztu i Eucharystii
— jako tajemnic zbawienia®. Byto to zapewne odpowiedzig na doktryn¢ pomi-
jania i niecenienia sakramentow na korzys$¢ tzw. doswiadczenia mistycznego,
gloszong przez radykalnych eustacjan, a pdzniej takze messalian.

W tym historycznym konteks$cie rozwoju idei ascetycznych w Azji Mniejszej
w IV wieku, stosowne miejsce zajmuje tez nauczanie Bazylego dotyczace ubo-
stwa dobrowolnego i ascetycznego podejscia do prawa wiasnosci. Osobiste
motywacje, uzasadniajagce podjecie zycia w dobrowolnym ubodstwie, wyeks-
plikowal Bazyli w napisanym w 375 r. Liscie 223, do Eustacjusza z Sebasty.
W pismie tym Bazyli pragnat odrzuci¢ zarzuty rozpowszechniane na jego temat
przez eustacjan, ktorzy czynili tak, aby ,,nam zycie uprzykrzy¢ i podwazy¢ nasze
dobre imie u braci™’. Przy okazji sporzadzit tez objasnienie tematyki ubdstwa,
kiedy w odniesieniu do tekstow Mt 19,21 i Dz 4,32-34, powotat si¢ na poczatki
wiasnego doswiadczenia ascetycznego®™ Bazyli okreslit:

»~hajbardziej skutecznym sposobem dojscia do doskonatosci jest wyzbycie si¢
swego mienia, wspolnota z cierpigcymi niedostatek bra¢mi, catkowite uwol-
nienie si¢ od trosk zyciowych i niedopuszczenie do tego, izby dusza z jakie-
gokolwiek upodobania zwracata si¢ ku tym marno$ciom””.

88 Por. tamze 73, 1-6, PG 31, 849-853, ZM 5, 227-230.

% Por. tamze 74, 1-2, PG 31, 853-856, ZM 5, 230-231.

% Por. tamze 75, 1-2, PG 31, 856-857, ZM 5, 231-233.

?! Por. tamze 76, 1-2, PG 31, 857, ZM 5, 233-234.

2 Por. tamze 77, 1, PG 31, 857, ZM 5, 234-235.

% Por. tamze 78, PG 31, 857-860, ZM 5, 235.

% Por. tamze 79, 1-2, PG 31, 860, ZM 5, 235-236.

%Por. J. Gribomont, I prezioso sangue in Basilio, w: Sangue e antropologia biblica nella
Patristica, ed. F. Vattioni, Roma, 1982, 413-431; C. Riggi, Ascetica e sangue in Basilio, w: Sangue
e antropologia nella Liturgia, ed. F. Vattioni, Roma, 1984, 1125-1146; M. Girardi, Alleanza ed
elezione. 1l nuovo popolo di Dio, w: tegoz, Basilio di Cesarea interprete della Scrittura. Lessico,
principi ermeneutici, prassi, Bari 1998, 199-208.

% Por. Gribomont, Swiety Bazyli — ewangeliczny rewolucjonista, s. 192.

7 Basilius, Epistula 223, 1, PG 32, 820-824, thum. Krzyzaniak, s. 250.

% Jak zauwaza C.M. Paczkowski (Egzegeza biblijna Bazylego Wielkiego, ,,Quaestiones Selectae”
1:1994, 29-41), biskup Cezarei Kapadockiej powotujac si¢ na Bibli¢, przytaczat wiele fragmentow
Pisma, wlasny komentarz ograniczat on do minimum. Postepowanie to posiadato jednak wewnetrzng
logike wyjasniania tekstu przez kolejny tekst, oraz stwarzalo swoista przestrzen na medytacje.

» Basilius, Epistula 223, 2, PG 32, 824, thum. Krzyzaniak, s. 251.
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Jak pisze dalej, zache¢ta do tego rodzaju postgpowania miata by¢ jednos¢ zy-
cia z podobnie mys$lacymi, ktorych zreszta spotkat we wspdlnotach ascetycz-
nych Aleksandrii, innych miejscach Egiptu i Palestyny, na Nizinie Syryjskiej
(Coelesyria) i w Mezopotamii'®. Wyrzeczenia ascetyczne tych mnichow byty
dla Bazylego motywacja do podjecia podobnego sposobu zycia, bo jak pisze:

»postepowaniem swym dowiedli, ze w ciatach swych nosza me¢ke Jezusa,
1 sam pragnalem goraco, jak tylko byto mnie na to sta¢, aby sta¢ si¢ ich
nasladowcg!?!”.

Ascetyczna motywacja do wyrzekania si¢ dobr nie spowodowala jed-
nak u Bazylego pogardy wobec wilasnosci prywatnej, tak charakterystycz-
nej dla radykalnych eustacjan. W pisanym w pustelni w Anissach (pomigdzy
358 a 365 r.) Liscie do Olimpiosa, Bazyli wygtosit literacka pochwate ubo-
stwa, powotujac si¢ na stoickich glosicieli filozofii wyrzeczenia — Zenona
z Kittion, Kleantesa z Assos oraz cynickiego piewce wyrzeczenia, Diogenesa
z Synopy'”?. W argumentacji ascetycznej Bazylego jest to jeden z nielicznych
wyjatkow, gdyz zalecajgc zycie monastyczne nie odwotywat si¢ zasadniczo
do pojec filozoficznych ani do autoréw klasycznych'®. Wspomniane wzory
filozofow byly dlan wazne, ale nie wiodace, gdyz w innym Liscie o doskona-
tosci zycia monastycznego, napisanym w 364 r., w nawigzaniu do 1Tm 6, 8
i Kol 3, 5 zalecat juz chrzescijanskie poprzestawanie na tym, co niezbedne —
unikanie nadmiaru i zbytku, co miato utrzymywaé¢ mnichéw w bojazni Bozej
(w mys$l Ps 118, 120)'.

Jedna z pierwszych bazylianskich norm dotyczacych ubostwa (z ok. 360
1.)'% byta Reguta moralna 31, dopuszczajaca koscielne uzytkowanie wiasnosci
prywatnej'%. Bazyli dla biblijnego uzasadnienia tej tezy powotuje si¢ na Mk
7, 26-29 (spotkanie Jezusa z Syrofenicjanka), co w tym wypadku byto sensem
dostosowanym dla potrzeb ascetycznej retoryki Bazylego, ale nie wynikato z lo-
giki tego tekstu'’’. Zdaniem Bazylego, dobra poswigcone Bogu, czyli dobra ko-
scielne, nie powinny by¢ uzywane do innych celow, jedynie wyjatkowo, kiedy

100 Por. tamze.

101 Por. tamze, PG 32, 824, thum. Krzyzaniak, s. 252.

192 Por. Basilius, Epistula 4, PG 32, 236-237, ttum. Krzyzaniak, s. 42-44.

13 Por. J. Gribomont, Les Régles épistolaires de saint Basile: Lettres 173 et 22, ,,Antonianum”
54 (1979) 255-287.

19 Por. Basilius, Epistula 22, 3, PG 32, 292-293, thum. Krzyzaniak, s. 63.

15 Por. J. Gribomont, Histoire du text des ascétiques de saint Basile, Louvain 1953, 257;
Pouchet, Basile le Grand et son univers d’amis, s. 179.

106 Por, Basilius, Regulae morales 31a, PG 31, 749, ZM 5, 145: ,,0 tym, Ze rzeczy przezna-
czonych dla tych, ktorzy poswigcili si¢ Bogu, nie nalezy przekazywa¢ innym, chyba ze to, co jest
w nadmiarze”.

07 Por. tamze 31b, PG 31, 749, ZM 5, 145: ,,Z Ewangelii $w. Marka: A byla to poganka,
Syrofenicjanka rodem, i prosita Go, zeby zlego ducha wyrzucit z jej corki. Odrzekt jej: «Pozwol
wpierw nasyci¢ si¢ dzieciom; bo niedobrze jest zabra¢ chleb dzieciom, a rzuci¢ psom». Ona Mu



268 DARIUSZ KASPRZAK OFMCap

chodzitoby o ich nadmiar. Opowiadajac si¢ za koscielnym uzytkowaniem dobr
poswieconych Bogu Biskup Cezarei mogt by¢ pod wrazeniem polemiki asce-
tycznej pomiedzy dwoma przywodcami eustacjanizmu — samym Eustacjuszem
(korzystajacym z wlasnos$ci koscielnej do celow charytatywnych) i radykalnym
Aeriuszem (odrzucajacym jakiekolwiek korzystanie z wtasnosci)'®.

Kolejna Reguta moralna 32 okreslata ,,ze nalezy sprawiedliwie odda¢ kaz-
demu, co mu przynalezne”'”. Jako uzasadnienie tego prawa Bazyli powoty-
wat si¢ na £k 20, 21-25 (zobowigzania wobec cesarza i Boga) i Rz 13, 7 (obo-
wigzek ptacenia podatkéw, zachowywanie relacji przelozony-podwtadny).
Reguty moralne 31 i 32 tworzg zatem pewien zarys relacji spotecznych doty-
czacych administracji dobr przez chrzescijan. Po dobrach Kosciota (RM 31)
Bazyli odnosi si¢ do dobr panstwa (RM 32, jak podatki, relacje urzednicze,
i wzywa swoich mnichow do ich zachowywania w zgodzie z Biblig''’. Nie ma
tu juz miejsca na kontestowanie i odrzucanie struktury panstwa, jak to czynili
radykalizujacy eustacjanie. Bazyli zobowigzuje mnichéw do zachowywania
podstawowych zobowigzan spotecznych.

W Regutach moralnych 47-48 Bazyli przedstawil swoje rozumienie
ascetyki dotyczacej ubdstwa dobrowolnego. Regufa moralna 47 $wiadczy
o przekonaniu Bazylego, ze nieprzymuszony wybor ograniczenia potrzeb ma-
terialnych na ziemi, powinien wynika¢ z ewangelicznego wezwania do gro-
madzenia sobie skarbow nie na ziemi, lecz w niebie''!. Uzasadnienie takiej
motywacji Bazyli widzial w tekstach Mt 6, 19; £k 12, 33; £k 18, 221 1Tm
6, 18. Decyzja o podjeciu ubogiego stylu zycia nie moze zamyka¢ mnicha na
drugich ludzi, stad ,,trzeba by¢ mitosiernym 1 hojnym; gani si¢ tych, ktorzy nie
sg takimi”!'"2, Biblijne potwierdzenie takiego postgpowania wyptywa, wedtug
Bazylego, z Mt 5, 7; Lk 6, 30; Rz 1,31 i I'Tm 6, 18: mnich winien zadowala¢
si¢ tylko tym, co konieczne do zycia, a reszt¢ odda¢ na dzieta mitosierdzia'®.
Jako nowotestamentalng motywacje Bazyli przytaczat tez £k 3, 11; 1Kor 4, 7;
2Kor 8, 14. Dlatego:

odparta: «Tak, Panie, lecz i szczenigta pod stolem jadaja z okruszyn dzieci». On jej rzekt: «Przez
wzglad na te stowa idz, zty duch opuscit twoja corke» (Mk 7, 26-29)”.

198 Por, Gribomont, Swiety Bazyli — ewangeliczny rewolucjonista, s. 193.

19 Basilius, Regulae morales 32, PG 31,749, ZM 5, 145.

110 Por, Gribomont, Swiety Bazyli — ewangeliczny rewolucjonista, s. 193.

1 Por. Basilius, Regulae morales 47, PG 31, 768, ZM 5, 160: ,,0 tym, Ze nie trzeba gromadzi¢
dla siebie skarbow na ziemi, ale w niebie i w jaki sposob gromadzi si¢ skarby w niebie”.

U2 Tamze 48, 1, PG 31, 768, ZM 5, 160.

113 Por. tamze 48, 2, PG 31, 768, ZM 5, 161:,,0 tym, ze kto posiada wigcej niz to jest konieczne
do zycia, powinien to wszystko rozda¢ na dobre dzieta wedtug nakazu Pana, ktory tez dat nam
wszystko, co mamy”.
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,hie nalezy by¢ bogatym, ale ubogim”''*, , nie nalezy troszczy¢ si¢ o obfitos¢
srodkow do zycia, ani zabiegaé o zbytnig syto$¢ czy przepych. Trzeba by¢
czystym od wszelkiego pozoru checiwos$ci czy wyszukania”!'!s,

Mnich nie powinien:

,martwic¢ si¢ o to, co dla nas potrzebne ani poktada¢ nadziei w rzeczach stuza-
cych do obecnego zycia, ale troske o to, co nas dotyczy, winnis$my powierzy¢
Bogu™!'s.

Mnisi w zyciu wspolnotowym winni troszczy¢ si¢ 0 swoje zyciowe potrze-
by''” oraz powinni pracowac, aby zaradzi¢ wlasnym potrzebom biologicznym
i dzietom charytatywnym''.

Z najbardziej dojrzalego okresu cenobityzmu Bazylego pochodzi powstaty
okoto 377 roku tzw. Wielki Asketikon, zawierajacy Reguly diuzsze i krotsze'".
W Regule diuzszej 8 Bazyli przedstawil, czym w jego pojeciu jest zycie we-
dlug Boga, czyli zycie ascetyczne oraz wskazal na przyktad samego Chrystusa,
zachgcajgcego wszystkich do wyrzeczenia (por. Mt 16,24; L.k 14,33)'%. Bazyli
rozciagajac owo wezwanie na wiele rzeczy mowil tez o ascetycznym wyrze-
czeniu si¢ dobr materialnych:

»Wyrzeczenie zaczyna si¢ od porzucenia zewnetrznych rzeczy, jak bogactwo,
prozna chwata, towarzystwo ludzi, przywigzanie do bezuzytecznych przed-
miotoéw. Przyktad tego dali nam $wieci Apostotowie Chrystusa”!?!.

Wyrzeczenie si¢ tych spraw ma, wedlug Bazylego, sens jedynie dla czto-
wieka, ktory ,,ma gorgce pragnienie pdjscia za Chrystusem, a ktory nie powi-
nien dbac juz o nic, co nalezy do tego zycia”'?2, W tym kontek$cie najwaz-
niejsza wydaje si¢ argumentacja i przyktad samego Jezusa, nawotujacego do
wyrzeczenia i pojscia za Nim (Lk 14, 33; Mk 19, 21)!%. Za owo poswigce-
nie asceta wyrzekajacy si¢ wszystkiego ma naby¢ perle, a ,,drogocenna perta

114 Por. tamze 48, 3, PG 31, 769, ZM 5, 161; biblijne uzasadnienie tej tezy, to wg Bazylego Lk 6,
20. 24; 2Kor 8, 2; 1'Tm 6, 9.

IS Tamze 48, 4, PG 31, 769, ZM 5, 162; Bazyli powotywat si¢ tutajnatk 12,51 1Tm 6, 8.

16 Tamze 48, 5, PG 31, 769-772, ZM 5, 162; jako stosowna argumentacje biblijng Bazyli
przytaczat teksty Mt 6, 24-34; £k 12, 16-191 1Tm 6, 17.

7 Tamze 48, 6, PG 31, 772, ZM 5, 163: ,,Zgodnie z wola Boza nalezy troszczyé sig i staraé o to,
czego potrzebuja bracia”, w oparciu o Mt 25, 34-36. 40; J 6,5 i 1Kor 16, 1.

118 Por. tamze 48, 7, PG 31, 772-773, ZM 5, 164; stosowana przez Bazylego argumentacja bib-
lijna to Mt 10, 10; Dz 20, 35; Ef 4, 28 i 2Tes 3, 10.

19 Por. Gribomont, Histoire du texte, s. 13-14 i 205-207: Basilius, Regulae fusius et brevius
tractatae, PG 31, 901-1305, tlum. J. Naumowicz, ZM 6, Krakow 1995.

120 Por, Basilius, Regulae fusiores 8, 1, PG 31, 933-936, ZM 6, 81-83.

12 Tamze 8, 1, PG 31, 933-936, ZM 6, 82-83.

122 Tamze 8, 2, PG 31, 937-940, ZM 6, 83.

123 Tamze 8, 2, PG 31, 937-940, ZM 6, 84.
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to obraz krolestwa niebieskiego™'?, ,,przeniesienie serca ludzkiego do zycia
w niebie”'®. Na ziemi omawiane wyrzeczenie:

,Jjest poczatkiem naszego upodobnienia si¢ do Chrystusa, «ktory bedac boga-
ty, dla nas stat si¢ ubogim» (2Kor 8, 9). Jesli nie osiggniemy tego upodobnie-
nia, nie mozemy zy¢ wedlug Ewangelii Chrystusa”!26,

Ubostwo dobrowolne poprzez wyrzeczenie si¢ namigtno$ci, przyjemnosci sta-
je sie jednym ze $rodkow do osiggnigcia ‘jednolitego zycia chrzescijanskiego’
(por. Ps 67, 7), ktore za jedyny cel stawia sobie oddawanie chwaty Bogu'?’.
Zdaniem Bazylego ubogimi w duchu z Mt 5, 3 sa ci, ktorzy stali si¢ takimi ze
wzgledu na nauczanie Chrystusa i zaakceptowali swoj stan przezywajac go
zgodnie z wolg Boga!?®, Takiego ubostwa znoszonego dla Chrystusa mnich nie
powinien si¢ wstydzi¢'?, gdyz ubogi dla Chrystusa w zyciu doczesnym, winien
by¢ catkowicie pewnym pocieszenia, jakie go oczekuje w zyciu przysztym!*°,

Przeciwienstwem ubostwa dla Chrystusa byto bogactwo, ktore ,,dla nie-
ktorych bogaczy, uznajacych uzywanie przyjemnosci za najwyzsze dobro”"!
stato si¢ glownym Srodkiem dla osiggania przyjemnosci, a praktycznie zostato
uznane za najwazniejsze dobro. Zycie w bogactwie dla przyjemnosci byto dla
Bazylego: batwochwalstwem, uwiktaniem si¢ w namigtnos$ci, zyciem pozor-
nym, niejednolitym, a ostatecznie zycie w bogactwie dla przyjemnosci, nie
byto oddawaniem chwaty Bogu'*.

Wyrzeczenie si¢ dobr ziemskich, takze tych materialnych, to we-
dlug Bazylego cena za ascetyczne nabycie nieba oraz wyraz nasladowania
Chrystusa. Troski o zycie doczesne oraz bogactwa stanowig dla ascety za-
grozenie dla rozwoju ewangelicznego upodabniania si¢ do Chrystusa, dlatego
asceta nie moze si¢ poddaé¢ pozadaniu tego, co konieczne, a tym bardziej — bo-
gactwa materialnego'®. Jednak wyrzeczenie si¢ dobr ziemskich winno, zda-
niem Bazylego, dokonywac si¢ starannie, albo osobi$cie, albo przez zaufana

4 Tamze 8, 2, PG 31, 937-940, ZM 6, 85.

125 Tamze 8, 3, PG 31, 940-941, ZM 6, 86.

126 Tamze.

127 Por. tamze 20, 2, PG 31, 973, ZM 6, 113: , Jednolite jest zycie chrzescijanskie, poniewaz ma
tylko jeden cel: chwalg Boga. «Czy jecie, czy pijecie, czy cokolwiek innego czynicie, wszystko na
chwate Boza czynciey, rzecze Pawel, mowiac w Chrystusie. Niestate i zmienne jest natomiast zycie
na zewnatrz, poniewaz przeksztalca si¢ ono ciggle dla przypodobania si¢ napotkanym ludziom”
(por. 1Kor 10, 31; 2Kor 2, 17).

128 Por. Basilius, Regulae breviores 205, PG 31, 1217, 7M 6, 356-357; zob. Mt 19, 21; Lk 16, 20-22.

129 Por. Basilius, Regulae fusiores 20, 2, PG 31, 972-973, ZM 6, 112.

130 Por. Basilius, Regulae breviores 181, PG 31, 1204, 7M 6, 341; zob. Mt 25, 42; L.k 16, 22. 25.

131 Basilius, Regulae fusiores 20, 2, PG 31, 972-973, ZM 6, 112.

132 Por. tamze 20, 2, PG 31, 972-973, ZM 6, 112-113; zob. Lk 16, 22-25; Ga 2, 18; Rz 2, 1; 1Kor
10, 31; 2Kor 2, 17.

133 Por. tamze 8, 3, PG 31, 940-941, ZM 6, 86.
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osobe, ktora zarzadza dobrami rzetelnie i madrze'**. Bazyli precyzuje, ze taka
osobg jest przede wszystkim biskup miejsca'®’. Wszystko to w celu, aby unik-
na¢ niepotrzebnego stawiania si¢ przed sadem i ,,by nie okazato si¢, ze pod
pozorem zachowania jednego przykazania przekraczamy inne”!*,

W tym pdznym nauczaniu Bazylego na temat ubostwa, znanym z Regut
dtuzszych i krotszych, mozna dostrzec, ze odwoluje si¢ on przede wszystkim
do okreslonego, ale nie jedynego czy wylacznego, modelu chrzescijanskie-
g0 ubdstwa dobrowolnego, ktére za Jeanem Gribomontem okreslane jest dzi-
siaj, jako forma ascetycznego wyrzeczenia si¢ prawa do posiadania wtasno-
$ci prywatnej w celu tworzenia chrzescijanskiej formy komunizmu spotecz-
nego'’. Taki cenobicki ideal, wspierajacy si¢ na utopijnej i charyzmatycznej
wizji doskonatej wspdlnoty chrzescijanskiej, zostat zaczerpniety z Dziejow
Apostolskich (2, 44-45)"3%. Wydaje si¢ jednak, ze dla Bazylego najwazniejsza
bylta nie tyle Lukaszowa wizja idealnej wspolnoty, co argumentacja i przy-
ktad samego Jezusa nawotujacego do wyrzeczenia i pojscia za Nim (por. Lk
14, 33; Mk 19, 21). Za owo poswigcenie, mnich wyrzekajacy si¢ wszystkiego
w doczesnosci, nasladuje Jezusa w Jego wyrzeczeniu, zdobywa niebo juz na
ziemi, zaczyna upodabnia¢ si¢ do Niego i staje si¢ jednym z ewangelicznych
ubogich w duchu.

skosksk

W doktrynie ascetycznej $w. Bazylego Wielkiego, dotyczacej tematyki
ubostwa monastycznego, mozna metodologicznie wyr6zni¢ dwa aspekty, kry-
tyczny — antyeustacjanski oraz pozytywny — wyktad nauki o dobrowolnym
ubostwie. Ten pierwszy jest widoczny w Listach oraz Regutach moralnych,
natomiast w pdznych dzietach Bazylego, jakimi sa Reguly dituzsze i krotsze
spotykamy juz pozytywny wyklad jego przemyslen ascetycznych.

Krytyczne podejscie Bazylego Wielkiego do fatszywej ascezy, zwtaszcza
w ujeciu radykalnych eustacjan, jest bardziej zrozumiate, kiedy twdrczos¢

134 Por. tamze 9, 1, PG 31, 941, ZM 6, 87.

135 Por. Basilius, Regulae breviores 187, 1208, ZM 6, 346: , Dlatego niech te dobra zostang
oddane temu, komu powierzono troske o Koscioty w réznych miejscach, jesli jest on obdarzony
zaufaniem i zdolny zarzadzaé rozsadnie. W ten sposob bedziemy nasladowac tych, o ktéorych mowia
dzieje, ze przynosili to, co mieli i sktadali je u stop Apostotow”; zob. Dz 4, 35.

136 Basilius, Regulae fusiores 9, 2, PG 31, 941-944, ZM 6, 87.

137 Por. J. Gribomont, Poverta, DIP VII, Roma 1983, 246-248.

138 Bazyli Wielki w swoich pismach ascetycznych odwoluje sie do tekstu z Dz 2,44 explicite 5 razy
(Regulae fusiores 7, 3; 32, 1; 35, 3; Regulae breviores 85 i 183); natomiast na tekst z Dz 4, 35 — 8 razy
(Regulae fusiores 19, 1; 34, 1; Regulae breviores 93, 131, 135, 148, 187 1 252) w kontekScie idealnej
wspolnoty braci w wierze, ktorzy wspomagaja si¢ wzajemnie swoimi talentami i budujg si¢ nawzajem
cnotami innych. Wigcej na ten temat por. C. Burini, La ,,comunione” e ,, distribuzione dei beni” di Atti
II, 44 e IV, 32. 35 nelle Regole Monastiche di Basilio Magno, ,,Benedictina” 28 (1981) 151-169.
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Bazylego z wczesniejszego okresu (do 365 r.) zestawi si¢ z dokumentami histo-
rycznymi dotyczacymi eustacjan. Wynika z nich, ze radykalny ruch eustacjan-
ski postulowal pogardg wobec materialnosci i cielesnosci oraz ide¢ absolutnego
wyrzeczenia si¢ dobr materialnych. Synod w Gangrze (340 r.) potepit hetero-
doksyjne poglady eustacjan, ktorzy np. w kwestiach spotecznych odrzucali mat-
zenstwo a wywyzszali dziewictwo. Odrzucit tez ich niekanoniczny sposob po-
szczenia 1 ascetyczng pogarde dla potraw migsnych, ich potepienie dla sprawie-
dliwie zdobytych i zarzagdzanych dobr materialnych oraz eustacjanskg aprobate
dla ucieczki niewolnikéw do eustacjan. Synod ten napigtnowat tez erystyczng
1 niechrzescijanskg argumentacje eustacjan, odmawiajacych nieprawomocnie
zbawienia tym, ktorzy mysleli i czynili inaczej, niz ich przedstawiciele. Kanony
z Gangry zostaty z czasem wlaczone w ustawodawstwo bizantyjskie i w za-
chodnig kolekcje prawna Decretum Gratiani. Znaczace milczenie Bazylego
na temat kanonow synodu z Gangrze moze by¢ uzasadnione m.in. hipoteza, ze
Biskup Cezarei Kapadockiej nie powotywat si¢ na nie ze wzgledu na fakt, ze
uchwaty te podje¢li biskupi arianscy. Natomiast w dzietach Bazylego, szczegol-
nie w Regutach moralnych 70-79, przejawia si¢ juz tres¢ synodalnych wskazan,
dotyczacych istoty prawdziwej ascezy, zgodnej z nauka Kosciota.

Bazyli jako reformator monastycyzmu matoazjatyckiego wzorowat si¢ po-
srednio na Eustacjuszu z Sebasty jako mistrzu zycia duchowego i krzewicielu
dzialalnosci charytatywnej. Branie jednak za przyktad mistrza Eustacjusza nie
wywolato u Bazylego pogardy wobec wlasnosci prywatnej czy ludzi bogatych
a sprawiedliwych. W Regule Moralnej 31 Bazyli uzasadnit biblijnie koscielne
uzytkowanie wtasnos$ci prywatnej, a w Regule moralnej 32 wzywat mnichow
do zachowywania podstawowych zobowigzan spotecznych wobec panstwa
(ptacenie podatkow, uznawanie struktury panstwowej, w tym takze dwczesnej
struktury niewolniczej). W Regutach moralnych 47-48 podat pierwszy zarys
swej ascetyki, dotyczacej ubdstwa dobrowolnego, ktore wynikato, wedtug
niego, z ewangelicznego wezwania do gromadzenia sobie skarbow w niebie,
a nie na ziemi.

Bazylianska doktryna o ubdstwie, zarysowana w Wielkim Asketikonie,
byla juz pozytywnym, niepolemicznym wyktadem nauki ascetycznej o mona-
stycznym wyrzeczeniu si¢ dobr tego $wiata dla uzyskania nieba. Dobrowolne
ubostwo nie bylo jednak dla Bazylego celem samym w sobie, ale stanowito
jeden ze srodkéw pomocnych do osiggnigcia ,,jednolitego zycia” chrzesci-
janskiego, ktore ma zmierza¢ do oddawania chwaty Bogu i do zbawienia.
Podjecie decyzji o rozpoczeciu zycia w wyrzeczeniu si¢ dobr materialnych,
winno dokonywac si¢ rozsadnie, podobnie jak we wszystkich innych rzeczach
poswieconych Bogu. W tym duchu rada udzielona przez Jezusa bogatemu
mlodziencowi (Mt 19, 21) nie oznaczata wedlug Biskupa Cezarei catkowitego
ogolocenia si¢ z dobr, lecz rozsadne ich rozdanie potrzebujacym — najlepiej za
posrednictwem biskupa. Mnich bazylianski realizowat swe ubdstwo poprzez
wyrzeczenie si¢ rzeczy niezbednych w §wiecie, aby przeja¢ wladze nad swy-
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mi pragnieniami, szczegolnie nad nieuporzagdkowanymi pragnieniami ludzkie;j
natury, na drodze ufnego ich zawierzenia Bogu.

THE ASCETIC WRITINGS OF BASIL THE GREAT IN THE CONTEXT
OF THE EUSTACHIUS’ OF SEBASTE MONASTIC POVERTY DOCTRINE

(Summary)

We can distinguish two essential approaches to the issue of monastic poverty
in the teaching of St Basil: a critical anti-Eustachian and a positive, unpolemi-
cal attitude. He pointed out his critical approach to main points of the doctrine
introduced by Eustachius i.e.: the refusal of marriage and condemnation of the
possession of any property, even in order to use it for charity purposes. It is clearly
visible in his late writings — Letters, Moralia. St. Basile proved, in these writings,
the necessity of the use of properties, from a biblical and ecclesiastical point of
view because — for example to pay taxes. The positive approach which accepted
voluntary poverty is clearly visible in his Moralia, Greater Asketikon and Lesser
Asketikon. The bishop of Caesarea considered voluntary poverty as the mean to
achieve a state of the unity of Christian life. The only Christian purpose is to give
glory to the Lord and salvation.






