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JULIANA APOSTATY MIT O HELIOSIE

I. RELIGIA JULIANA W OCZACH GRZEGORZA Z NAZJANZU

Dwa pamflety Grzegorza z Nazjanzu' przeciwko Julianowi Apostacie (361-
363), skomponowane we wspotpracy z Bazylim Wielkim zima 363/364 r.,
moga by¢ uznane za antywzorzec rzetelnosci historycznej. Autor przemilcza
wiele istotnych faktow, o ktorych winien wspomnie¢, miedzy innymi to, ze
wszyscy trzej — Julian, Grzegorz 1 Bazyli — studiowali razem w atenskiej szkole
Himeriusza (355)%. Jest nieprawdopodobne, ze Grzegorz, jak sam utrzymuje,
wyrazil wowczas publicznie krytyczne uwagi pod adresem Juliana — jedynego
dziedzica cesarza Konstancjusza II i potencjalnego nastepcy tronu®. Wybitnie
tendencyjnie wypadt tez opis relacji, laczacych mtodego Juliana z jego cesar-
skim kuzynem, Konstancjuszem II; cesarz rzekomo uratowat go podczas zamie-
szek wywotanych przez armie, by nastepnie otoczy¢ troskliwag opieka i oglosi¢
swoim nastepcg’. Prawda za$ wygladata zgota inaczej. ,,Pobozny” Konstancjusz
I po $mierci swego ojca, Konstantyna Wielkiego, bezwzglednie mordowat
wszystkich krewnych, ktorzy stanowili cho¢by potencjalng przeszkode w jego
dazeniu do jedynowladztwa, mianowicie, ojca i najstarszego brata Juliana (337),
wiasnych rodzonych braci (340 1 350) 1 wreszcie Gallusa, drugiego brata Juliana
(354). Dziecinstwo 1 mtodo$¢ Juliana, ktéremu Konstancjusz na razie darowat
zycie, uptynety pod znakiem niepewnosci jutra i oczekiwania na cesarski wy-
rok®. Przyktady tego rodzaju dezinformacji mozna mnozy¢.

Nie wszystko wszakze, co Grzegorz napisat pod adresem Juliana, byto oszczer-
stwem. Do$¢ wiernie zostaty przedstawione przez niego stosunki religijne. Co
prawda, pobozno$¢ wychwalanego Konstancjusza II polegata — o czym Grzegorz
wolal nie pamigta¢ — na przyjeciu wyznania arianskiego, ale badz co badz byt

! Por. Gregorius Nazianzenus, Orationes IV-V (contra Julianum Imperatorem), ed. J. Bernardi, SCh
309, Paris 1983, 86-381, thum. pol. Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, Warszawa 1967, 63-133.

2 Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio V 23, SCh 309, 336, Mowy wybrane, s. 124: , kiedy z tym
czlowiekiem spotykatem si¢ w Atenach”.

3 Por. tamze, V 24, SCh 309, 338: ,,Jakiez zto hoduje sobie panstwo rzymskie!” (ttum. autorka;
o ile nie zaznaczono inaczej, przektady z jezyka greckiego pochodza od autorki artykutu [E.O.]).

4 Por. tamze IV 3,211 35, SCh 309, 88, 114 i 134.

5 Por. G.W. Bowersock, Julian the Apostate, Cambridge 1978, 1-32.
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on cesarzem chrzescijanskim. Sitg rzeczy dwaj zalezni od jego woli cezarowie,
bracia Gallus i Julian, takze byli nader gorliwymi wyznawcami Chrystusa. W tej
kwestii Grzegorz z pewnos$cia nie przesadza‘. Apostazja Juliana, najpierw niefor-
malna (351), potem, gdy zostat cesarzem (361), demonstracyjna’, zostata ukaza-
na zgodnie z innymi zroédtami historycznymi, nawet z mowami samego Juliana.
Przerysowana jest natomiast jego wrogo$¢ wobec chrzescijan. Cesarz faktycznie
nie patat mitoscig do ,,Galilejczykow” (zwykt bowiem nazywac chrzescijanstwo
,,bezboznoscig”, a takze wydal edykt ograniczajacy dostep chrzescijan do kultury
klasycznej®), niemniej jednak krwawe prze§ladowania w Antiochii, o ktdre oskar-
za go Grzegorz®, nalezy wlozy¢ migdzy bajki.

Zaskakujaco doktadne — co w danym kontekscie moze dziwi¢ — wydaja
si¢ informacje Grzegorza na temat nowej religii cesarza, ktorg teraz on z kolei
nazywa ,,bezboznoscia”, w odwecie za identyczny epitet nadawany chrzesci-
janstwu przez Juliana. Grzegorz, niezle zorientowany w meandrach dwczesne;j
religii poganskiej, popisal si¢ wnikliwoscia, jakiej prozno byloby szukaé nawet
u Libaniusza i Himeriusza, ktorzy po prostu pogubili si¢ w skomplikowane;j teo-
zofii cesarza-filozofa. Wyr6znia on zatem trzy nurty religijne, ktore uksztattowa-
ty Juliana: 1. teurgi¢ chaldejska, 2. misteria Mitry oraz 3. pisma Orfeusza.

1. Teurgia (6evpyia), czyli magia praktyczna, propagowana w II wieku
przez Juliana Teurga, w IV za$ wieku przez neoplatonika Jamblicha (300-325)',
zostata uwzgledniona w pamflecie Grzegorza i opisana ze znajomoscia rzeczy,
niemniej jednak bez podania termindw, nazw czy nazwisk. Autor niezwykle
trafnie charakteryzuje dziedziny ,,wiedzy”, ktérymi zajmowali si¢ teurgowie
z neoplatonskiej szkoty pergamonskiej: astrologia, horoskopy, przepowiadanie
przysztosci 1 czarna magia (yontikn)!'. Tego rodzaju dyscyplina zafascyno-
wata mtodego Juliana podczas jego studiow w Azji Mniejszej i stata si¢ dlan
bodzcem do pdzniejszego zerwania z chrzescijanstwem. W 351 r. skontakto-
wat si¢ ze stynnym teurgiem i neoplatonikiem Maksymosem z Efezu, o kto-

¢ Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio IV 23-25, SCh 309, 116-118.

" Por. tamze IV 30-31, 45 i 52, SCh 309, 126-128, 146 i 154-156.

8 Edykt o wychowaniu z 17 VI 362 = Epistula 61c (42), thum. W. Klinger: Julian Apostata,
Listy, Wroctaw 1962, 25-27; por. B.C. Hardy, The Emperor Julian and his School Law, ChH 37
(1968) 131-143; S. Pricoco, L ‘editto di Giuliano sui maestri (CTh 13, 3, 5), ,,Orpheus” N.S. 1 (1980)
348-370; J. Gliscinski, Antychrzescijanskie ustawodawstwo szkolne Juliana Apostaty, CT 61 (1991)
fasc. 2, 47-53; L. Bielas, Ustawa szkolna cesarza Juliana, AnCra 25 (1993) 15-20.

? Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio IV 92, SCh 309, 230.

10 Por. Julianus, Epistula 12, ttum. Klinger, s. 7-8 (Julian pisze o swej fascynacji imiennikiem
Julianem Teurgiem i Jamblichem); zob. R.D. Majercik, Julianus the Theurgist: the Chaldean ora-
cles. Text, translation and commentary (= OC), Leiden 1989; Pagan monotheism in late antiquity,
ed. P. Athanassadi — M. Frede, Oxford 1999, 149-184 (opracowanie).

" Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio IV 31, SCh 309, 128, Mowy wybrane, s. 74.
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rego magicznych umiejetnosciach krazyty legendy?. Ow Maksymos (,,pewien
sofista” u Grzegorza) wtajemniczyt Juliana, wowczas formalnie chrzescijanina,
w misteria Hekate (Grzegorz nie podaje nazwy). Wedle relacji Grzegorza, ini-
cjacja odbyta si¢ w podziemnej czgsci §wiatyni. W kompletnych ciemno$ciach
ukazaly si¢ podczas niej niebezpieczne ,,podziemne demony” (DmoyBovioig
daipoot), a nastgpnie wyczekiwane ,,ogniste znaki” (rvopovyn eaopota), kto-
re — co Grzegorz pomija w tym miejscu — oznaczaty epifani¢ Bogini, zwanej
w Wyroczniach chaldejskich ,,$wigtym ogniem” badz ,,kwiatem ognia”®.

2. Misteria Mitry, w ktore dat si¢ wtajemniczy¢ Julian, sg okreslane przez
Grzegorza mianem ,.tortur” (t0g €v MiBpov Poacdvoug), ,kar” (MiBpov ..
KOAOOLG / €v MiBpov ... koAalopévmv) i ,,mistycznego spalania” (kaOoeLg

. T0G puoTikag). Grzegorz ztosliwie dodaje do nich przymiotnik €vdikog
(,,stuszny”, ,,zastuzony”), co ma oznaczaé, ze ich uczestnicy sami zastuzyli so-
bie na te meki. Najwczesniejsze ze skapych zrodet literackich na temat tych mi-
steriow's, do ktorych nalezy Celsus cytowany przez Orygenesa oraz Porfiriusz,
podaja, ze byto siedem stopni wtajemniczenia, identyfikowanych z planetami
lub odpowiadajacymi im metalami, ale dopiero od czwartego stopnia, od ,,lwa”
poczawszy, mozna byto nazywac si¢ pvotng, czyli ,,inicjowanym”'®. Pierwsze
wiadomosci na temat inicjacyjnych tortur w misteriach Mitry przynoszg dopiero
autorzy wczesnochrzescijanscy: Ambrozjaster (V wiek) oraz bizantynski ko-
mentator Grzegorza z Nazjanzu, Pseudo-Nonnos (VI-VII wiek). Pseudo-Nonnos
podaje konkretne informacje (niestety nie wiadomo, skad zaczerpnigte) o mitra-
istycznych probach, ktore trwaty tacznie 80 dni'. Zaczynaly si¢ od najlzejszych,
ale tez i najbardziej dlugotrwatych, jak 50-dniowy post i 20-dniowa préba wody,

12 Maksymos urzadzat pokazy swoich magicznych zdolno$ci: opowiadano, ze sprawial, iz posag
Hekate usmiechat sig, a nawet glosno $miat, pochodnie za$ w rekach bogini wybuchatly ptomieniem.
Julian stwierdzil podobno, ze takiego cztowieka od dawna szukal i natychmiast wyruszyt na jego
spotkanie, por. Eunapius, Vitae sophistarum VII 2.

13 Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio IV 55-56, SCh 309, 158-162; zob. tez Oratio XXXIX 3,
SCh 358, 156: ,, Ekdtng t0 @oPepd. kol OKOTEWVA PAcpate’”; zob. tez Oracula Chaldaica (frag-
menty), ed. E. des Places, Paris 1971: fragm. 35 (mupog &vOoc) ; 90, 135 (x86viot kOveg); 146, 148
(eviepov mOp); R. Smith, Julian's Gods. Religion and philosophy in the thought and action of Julian
the Apostate, London — New York 1995, 91-103 1 130-138.

14 Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio TV 70 189, SCh 309, 180 i 224; Oratio XXXIX (= In sancta
lumina) 5, SCh 358, 158.

15 Pierwsza wzmianka o misteriach Mitry pochodzi od Plutarcha i odnosi si¢ do czaséw wojen
Rzymian z Mitrydatesem; misteria te mieli obchodzi¢ piraci z Cylicji, por. Plutarchus, Pompeius 24,
5 (teletdg ... 1 10D MiBpov). Szerzej i wigeej na temat misteriow Mitry oraz ich genezy zob. np.
A. Mastrocinque, Studi sul Mitraismo (il Mitraismo e la magia), Rome 1998; R. Beck, The religion of
the Mithras cult in the Roman Empire: mysteries of the unconquered sun, Oxford 2006.

1o Por. Origenes, Contra Celsum V1 22; Porphyrius, De abstinentia IV 16; Hieronymus, Epistula
107, 5.

17 Por. Ps-Nonnus, Scholia mythologica IV 6, 47, XXXIX 18, CCG 27, 74-75, 115, 237.
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polegajaca na tym, jak wyjasnia Ambrozjaster, ze kandydaci stali w kadziach
petnych wody z rekami zwigzanymi kurzymi jelitami'®. Kolejna proba — prawdo-
podobnie na poziomie stopnia zotnierza — to kilkudniowa, wyczerpujaca podroz
po ladzie i morzu. Gdy kandydat osiagnat stopien ,,lwa”, czyli wtajemniczo-
nego, proby stawaty si¢ coraz bardziej ekstremalne: byly to dwudniowa proba
ognia oraz proba mrozu. Po tych wszystkich katuszach, trwajacych tacznie 80
dni, inicjowany osiagat petna doskonato$¢. Owa ,,doskonatos¢” to nic innego,
niz znany z wczesniejszych zrodet sibdmy, najwyzszy poziom wtajemniczenia,
zwany ,,0jcem” (pater). ,,Ojciec” identyfikowat si¢ ze Stoncem i ztotem, czyli
z samym Mitrg'®, zob. nizej diagram 1.

Diagram 1. KATpog éntdnorog® (Drabina siedmiobramna)
8 — sfera gwiazd stalych. STOPNIE MITRAISTYCZNE

7. Stofice (Ztoto)

6. Ksigzyc (Srebro)
HELIODROMUS

5. Mars (braz) PERSES

proba mrozu, 1 dzien?

4. Merkury (zelazo) LEO
proba ognia, 2 dni
3. Jowisz (spiz) MILES
podro6z, 7 dni?
2. Wenus (cyna) NYMPHUS
20-dniowa proba wody
1. Saturn (otow) CORAX

50-dniowy post

18 Por. Ambrosiaster, Quaestiones Veteris et Novi Testamenti 113, 11, CSEL 50, 308: ,,Alii au-
tem ligatis manibus intestinis pullinis proiiciuntur super foveas aqua plenas, accedente quodam cum
gladio et inrumpente intestina supra dicta qui se liberatorem appellet”.

1 Wigcej na temat prob mitraistycznych por. R.L. Gordon, Reality, evocation and boundary in
the mysteries of Mithras, ,,Journal of Mithraic Studies” 3 (1980) 19-99.

20 Termin Celsusa, por. Origenes, Contra Celsum V122, GCS 3, 92, 6.
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Julian po raz pierwszy zetknal si¢ z misteriami Mitry w 351 r. w szkole
Maksymosa, gdy formalnie byt jeszcze chrzescijaninem. Wtedy, by¢ moze, od-
byt jakie$ mitraistyczne proby nizszego stopnia. W chwili objecia wtadzy lub
niedlugo p6zniej byt juz ,,ojcem”, co pozwalato mu na wtajemniczanie innych
w mitreum wybudowanym w podziemiach jego patacu w Konstantynopolu?..
Grzegorz informuje, ze pierwszym posuni¢ciem nowego wiadcy, na samym
poczatku rzadow, byta kapiel (Aovtpov) we krwi ofiarnej>. Mowa tu o tak
zwanej tauroktonii, ofierze z byka, ktoérag mogt sktadac tylko ,,0jciec”, uwaza-
ny za ziemskg reprezentacje Mitry®.

3. Pisma Orfeusza, ktory wedlug Juliana byl najstarszym teologiem?®,
zostaly omowione szczegdtowo i1 ze znajomoscia rzeczy. Czes¢ tych informa-
cji pochodzi prawdopodobnie od Klemensa Aleksandryjskiego, oczytanego
w tego rodzaju literaturze®. Grzegorz wymienia ksiegi ,,teologa” Orfeusza (1o
Beoloyov cov BiBroig Oppemc)* obok poematow Hezjoda i Homera, a tak-
ze cytuje pewne bulwersujace wersety z pseudo-orfickiej Teogonii?’. Doskonale
orientujac si¢ w specyfice gtbwnego bostwa tejze teogonii, Fanesa-Erikapajosa,
zwraca si¢ do Juliana ze stowami: ,,twoje wielkie misterium — fallus” (10 péya
GOV LVOTHPLOV O GOAAOG)™. Malowniczo opisywane przez Grzegorza upodo-
banie Juliana do fallicznych symboli orfickiego bostwa wynikato z utozsamia-
nia go z Heliosem-Mitrg®. Reasumujac, polemika Grzegorza przedstawiata ze-
wnetrzne przejawy religijnosci cesarza, tj. teurgiczne sztuczki, rytualy, ofiary,
misteryjne symbole i dziwaczne stwory mitologiczne (tepate bpota)®, ale ten-
dencyjnie pomijata ich teoretyczng podstawe, tak zwang teozofie.

II. TEOZOFIA W MOWACH CESARZA Z 362 ROKU

Julian Apostata poswiecit wyjasnianiu teozofii (Beocoeia), czyli teoretycz-
nej strony teurgii, dwa hymny proza: Na czes¢ Krola Heliosa do Salustiusza
(= Oratio X1) 1 Na czes¢ Matki Bogow (= Oratio VIII), czgsciowo takze sa-

2 Por. Himerius, Oratio XLI 1; Libanius, Oratio XVIII 18, 127; Sozomenus, HE 'V 2, 2.

22 Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio IV 52, SCh 309, 156.

3 Por. Smith, Julian'’s Gods, s. 172-173 1 258-262.

24 Por. Julianus, Oratio VII 10, 215¢.

% Por. M. Herrero, Orphism and Christianity in the late antiquity, Berlin — New York 2010, 262.

26 Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio V 31, SCh 309, 356.

¥ Por. tamze IV 115, SCh 309, 274.

2 Tamze V 32, SCh 309, 358; IV 77, SCh 309, 196.

¥ Por. np. inskrypcja z III-wiecznego Rzymu: ,,AIl HAIQI MIOPAI ®ANHTI”, w: Corpus
Inscriptionum et Monumentorum Religionis Mithriacae (= CIMRM), ed. M.J. Vermaseren, vol. 1-2,
Hague 1956-1960, 475; zob. tez Orphicorum et Orphicis similium testimonia et fragmenta (= OF),
fasc. 1-2, ed. A. Bernabé, Monachii — Lipsiae 2004-2005, 536-5451 619 II.

39 Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio IV 115, SCh 309, 276.
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tyre Uczta albo Swieta Kronosa (= Oratio X) oraz polemike Przeciw cyni-
kowi Herakliuszowi (= Oratio VII). Wymienione mowy powstaty w 362 r.
w Konstantynopolu i w Antiochii, w trakcie przygotowan do kampanii par-
tyjskiej. Julian skupia si¢ na neoplatonskim uzasadnieniu politeizmu. Sam
pomyst nie byl nowy. Juz wspotpracownik Plotyna, Ameliusz, nadal trzem
plotynskim hipostazom: Jednemu, Umystowi i Duszy (gr. €v, vodg, yoxn),
imiona orfickiej triady: Fanesa, Uranosa i Kronosa, po to, by unaocznic relacje
zachodzace migdzy boskimi hipostazami na zasadzie: dziadek — syn — wnuk?®'.
Mistrzem filozoficznego uzasadnienia teurgii i politeizmu byt jednak uczen
Porfiriusza, Jamblich (ok. 250-325). Ten syryjski filozof, nazywany deka-
denckim neoplatonikiem, jeszcze bardziej podzielit trynitarnego plotynskiego
boga, tak ze druga hipostaza (Umyst) sktadata si¢ teraz z dwoch ennead i jed-
nej triady. Jamblichowy system tak zwanych henad nie moze by¢ precyzyjnie
odtworzony z uwagi na niepelny stan zachowania jego spuscizny. W kazdym
razie, henadom, triadom i enneadom odpowiadali bogowie mitologii greckiej,
fenickiej, egipskiej i Wyroczni chaldejskich.

Julian, rozczytujacy si¢ w pismach ,boskiego” Jamblicha, przejmuje
jego strukture henad i stosuje typowo neoplatonska terminologie (np. vontog
KOOWOG, VogPOL Beol, dnpiovpylkol Beol, £€ykociol Beol). System Juliana
mozna zrekonstruowaé na podstawie wyzej wymienionych pism w nastgpuja-
cy sposob®2. Na szczycie hierarchii umieszcza on niepodzielne Jedno-Dobro,
ktorego mitologicznym odpowiednikiem jest Ojciec Bogdw, czyli Kronos lub
Zeus. Jego Umyslem jest bezimienna Matka Bogow, ktora Julian upodabnia
do Hekate-Rei, ognistej bogini magii Wyroczni Chaldejskich, a takze okresla
epitetami ,,Opatrznos$¢” i ,,Metis” (jedno z imion androgynicznego Fanesa)*.
Bezposrednio z Matki Bogow emanuje Helios, krol bogéow noetycznych,
z Heliosa — Apollon na czele dziewigciu noerycznych Muz, z Apollona — Atena
Pronoia, Umyst Heliosa, z dwoma bogami-demiurgami. Trzecig hipostaze,
czyli Duszg, reprezentuje odpowiedzialny za reinkarnacj¢ Hades-Sarapis, kto-
remu podlegaja kolejno: tak zwane Pigte Cialo (10 mepuntov cdpa) — nazwa
ta oznacza Dusz¢ Swiata — reprezentowane przez co najmniej trzech bogow,
w tym Hermesa, nastgpnie bogowie kosmiczni, czyli ciata niebieskie i sily na-
tury, i w koncu cata ,,armia demonow” (dapévev otpatid), do ktdrej naleza
Nimfy, Satyrowie, Sylenowie, Panowie, Aniotowie Solarni i mnéstwo innych

31 Por. Proclus, In Platonis Timaeum I 306 Diehl.

32 W dotychczasowych publikacjach (np. u M. Kokoszko i R. Smitha) brak systematycz-
nego przedstawienia Julianowych bogdéw i odpowiadajacych im neoplatonskich hipostaz, por.
M. Kokoszko, Teozofia cesarza Juliana Apostaty, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Historica”
44 (1991) 39-51; Smith, Julian's Gods, dz. cyt.

33 Jedyne imiona, ktore pojawiaja si¢ u Juliana w odniesieniu do Matki Bogow, to Mfjtig, jedno
z imion Fanesa (Oratio VIII 20, 180a, por. OF 245, 4; 10, 3; 11; 16; 140-141; 240 II-11I; OF 240 X)),
[poévora, ,,0Opatrzno$c”, u Juliana takze epitet Ateny (Oratio VIII 20, 180a) oraz ‘Exditn (Oratio
VIII 17, 176d, por. OC, fragm. 35. 56).
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boskich i potboskich istot. Przedstawiam w tym miejscu rekonstrukcje pante-
onu Juliana dla utatwienia orientacji w jego skomplikowanym systemie (zob.
diagram 2).

Diagram 2. Teozofia Juliana Apostaty (rekonstrukcja).
Terminy neoplatonskie {panteon perski}

I. Jedno-Dobro (€v, &yob6V)

Ojciec Bogow = Zeus-Kronos {Ahura Mazda}

II. Umyst (vodg)
Matka Bogéw = Metis, Pronoia, Hekate = Mojra {Anahita}
II 1. Swiat noetyczny II 2. Bogowie noeryczni | II 3. Demiurgowie

Helios, Wielki Krol Apollon Muzasetes/ Atena Pronoia/
= Mitra {Vohu Manah}/ p & Dionizos/
, 9 Muz
9 bogow Attys
II1. Dusza (yvyn)

Hades-Sarapis {Angra Mainyu}

III 1. Piate Ciato

— Dusza Swiata II1 2. Bogowie kosmiczni 111 3. Dajmones
Hermes-Ares/ Sionc§ / k51¢zyc / Nimfy/ Satyrowie/
4 zywioty/

Asklepios Aniotowie Solarni.

3 Hory

Mimo ze panteon Juliana liczyt 9 gléwnych i kilkudziesieciu pomniej-
szych bogow, system wcigz pozostawatl henoteistyczny, poniewaz sprowadzat
wielo$¢ bostw do jednego gtownego boga. Bogiem, w ktorym zawieralo si¢
wszystko, nie byl najwyzszy Zeus, lecz jego syn — Niezwycigzone Stonce
("HMog avikntoc)*, osobisty bog Juliana®. Julian dowodzi, ze Helios mi-
stycznie utozsamia si¢ nie tylko z najwyzszym Zeusem, lecz takze z nizszymi
od siebie w hierarchii Apollonem, Dionizosem i Hadesem-Sarapisem. Na po-
parcie swej teorii cytuje heksametryczny werset z ,,wyroczni Apollona” (fak-
tycznie, z orfickiego hymnu do Fanesa):

Jeden Zeus, jeden Hades, jeden Helios — to Sarapis”.
(Eig Zetg, €ig "Aidng, €ig "HA10g €0TL Zapamic)®.

Znamienne jest okreslenie Heliosa jako ,,Srodka” czy ,,posrednika” (10 pécov

34 Por. Julianus, Oratio XI 42, 156¢. Na temat kultu panstwowego SOL INVICTUS MITHRAS
i teologii solarnej zob. Pagan monotheism in late antiquity, s. 185-206.

35 Por. Julianus, Oratio XI1, 130c: ,.eipt 100 Boociiéwg 6madog HAlov”.

36 Julianus, Oratio X1 4, 136a = OF 543; por. takze podobne miejsce w papirusach magicznych,
w: The Greek magical papyri in translation: including the demotic spells. Texts (= PMG), ed. H.D.
Betz, Chicago 1992, V 4-5: | émikoalodpal og, Zed, "HAte, Mibpa, Zapomt”.
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/ pécog / pecdtng) miedzy Swiatami noetycznym a widzialnym (por. IT 1 1 I11
2 na diagramie 2). Helios scala je i zajmuje pozycj¢ centralng wzgledem ich
obu (zob. diagram 3)*".

Diagram 3. “HAwog pécog €v pécorg®.
Zeus / Hekate
Helios / Atena

Sarapis /Hermes

Stonce / ksigzyc

Dwukrotnie w mowach cesarza ,,Wielki Helios” i ,,Krol Noetycznego
Swiata” wystepuje pod imieniem Mitry®*. Ten identyfikowany ze stoficem*
Bog misteriow nazywany jest ,,Ojcem” z uwagi na mistyczng tozsamos$¢
z Ojcem Bogow, Zeusem. Nie ma powodu, by zaprzeczac, jak to czynig nie-
ktorzy*, ewidentnej teokrazji, ktoéra tu zachodzi. Podobne synkretystyczne
tendencje dominowaly w 6wczesnej religii 1 magii, jak na przyktad w styn-
nej ,,Liturgii Mitry”2. Grecko-rzymski Mitra w nieortograficznym zapisie

37 Por. Julianus, Oratio X1 16-17, 141a-b; rowniez wiele innych miejsc w tej samej mowie.

3 Por. tamze XI 43, 156d.

3 Por. tamze VIII 38, 336¢; Oratio X1 13, 155b.

4 Autorzy grecko-rzymscy nie maja najmniejszych watpliwosci co do tego, ze Mitra to stonce,
por. np. Strabo, Geographica XV 3, 13; Ps-Clemens, Homiliae VI 10, 1.

4 Polemizuje tu z pogladem wyrazonym w: Smith, Julian's Gods, s. 125-128.

2 Por. PMG 1V 482: ,,0 péyog 00c “"HAhlog MiBpoag”. Szerzej na temat Heliosa i Liturgii Mitry
zob. W. Fauth, Helios Megistos. Zur synkretistischen Theologie der Spditantike, Leiden 1995,
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MeiBpog (= Mi6pog) byt interpretowany numerycznie jako 365, czyli zarow-
no liczba dni w roku, jak i wszystkich bogoéw orfickiego panteonu®. Ta nu-
merologiczna spekulacja koresponduje z Julianowa wizjg Heliosa, ktory jed-
noczy 1 obejmuje wszystkich bogéw. Podobnie Julianowa koncepcja Heliosa
jako ,,$rodka” taczacego dwa $wiaty, odpowiada perskiemu okresleniu Mitry
jako ,,posrednika” (peoitng) migdzy dwoma §wiatami: dobrem i Swiattoscig
Horomazesa a ztem i ciemno$cig Arimaniusa*. By¢ moze, echo perskich epi-
tetow liturgicznych pobrzmiewa w Julianowym nazywaniu Heliosa ,,krélem”
(Baorevg), ,,wielkim” (Lé€yag), ,,najwickszym” (LE€YL0TOG) 1 ,,moim panem”
(oVHOG deomOTNG)®. Tronia losu sprawita, ze identyczny kult Mitry (Heliosa)
i Ahura Mazdy (Zeusa) wyznawali Partowie, 6wcze$ni wrogowie Imperium,
przeciw ktorym Julian przedsigwziagt nieudang wyprawe zbrojnag w 363 roku.
Znany sasanidzki relief z Tag-e Bostan ukazuje pokonanego Juliana, ktérego
depcze zwycieski Szapur 11 (309-379) w asyscie dwoch bogow-protektorow:
Ahuramazdy i promienistego Mitry.

III. MIT O HELIOSIE W PRZECIW CYNIKOWI HERAKLIUSZOWI

Czesto omawiana w literaturze przedmiotu polemika pod tytutem Przeciw
cymkowz Herakliuszowi. O tym, jak byc cynikiem i czy wypada cynikowi two-
rzy¢ mity byta prawdopodobnle Wymlerzona w chrzes$cijan, a nie neocymkow46
W kazdym razie, ostrze krytyki zwraca si¢ bezposrednio przeciw blizej niezna-
nemu Herakliuszowi, ktory na swoim wyktadzie, wygtoszonym w obecnosci
cesarza w Konstantynopolu w 362 r., zainscenizowal polityczng satyr¢®. Sam
wcielit si¢ w Zeusa, Julianowi za$§ przeznaczyl rol¢ Pana®, do ktorego, jak
mawiali ztos§liwi, cesarz byt uderzajagco podobny®. Julian, ktéry kreowat si¢ na
autentycznego nasladowce¢ Diogenesa z Synopy*, poczut si¢ dotkniety nie tyl-
ko tym brakiem taktu, lecz takze obraza bogow. Tej samej nocy utozyt obszer-

4 Por. Hieronymus, Commentarius in Amos V 9-10: Metbpag=40+5+ 10+ 9+ 100 + 1 +
200 = 365.

4 Por. Plutarchus, De Iside et Osiride 46, 369E; komentarz zob. A. de Jong, Traditions of the
Magi: Zoroastrianism in Greek and Latin Literature, Leiden 1997, 173-175.

4 A. de Jong (Traditions of the Magi, s. 259-261) cytuje bardzo wczesne przyktady uzycia
takich epitetéw w odniesieniu do Zeusa przez autoréw greckich (Ajschylos, Ksenofont z Aten) pod
wplywem religii zoroastryjskie;j.

4 Por. Smith, Julian's Gods, s. 49-90; M. Billerbeck, The ideal Cynic from Epictetus to Julian,
w: The Cynics. The cynic movement in antiquity and its legacy, ed. R.B. Branham — M.O. Goulet-
Cazé, Berkeley 2000, 216-220.

47 Por. Eunapius, fr. 18 Miiller.

48 Por. Julianus, Oratio VII 23, 208b.

4 Antiochenczycy, w wickszo$ci chrzesdcijanie, utozyli satyr¢ w anapestach o$mieszajaca
Juliana i jego niechlujng brod¢ (Oratio XII 14, 345d; 39, 366b-c). Rowniez Grzegorz z Nazjanzu
opisuje jego wyglad jako antypatyczny (Oratio V 23, SCh 309, 338, Mowy wybrane, s. 124).

50 Por. Julianus, Oratio XII (Mowa antiochenska albo nieprzyjaciel brody).
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ng replike’’. W pewnym miejscu zwraca si¢ do Herakliusza: ,,Zmuszasz mnie,
bym i ja zaczal tworzy¢ mity”*2. Po tych stlowach nastgpuje mit o Heliosie,
nalezacy wedle starozytnej genologii do gatunku bajki (Ld60g).

Tekst jest btyskotliwy i efektowny, Julian popisuje si¢ swa fatwoscia wypo-
wiedzi, jak rdbwniez umiej¢tnoscia komponowania w stylu azjanskim — umie-
jetnoscia, ktorg nabyt w Atenach w szkole retorycznej Himeriusza. Autor sub-
telnie nawigzuje do mitu o Heraklesie i Hermesie, wymys$lonym przez Diona
Chryzostoma (ok. 40-120), rowniez neocynika®. Mit Juliana to autobiogra-
ficzna bajka o wtasnej drodze do tronu cesarskiego, w ktorej zawarte sg czytel-
ne aluzje do Konstantyna Wielkiego (,,bogacz” w 227c-228a), Konstancjusza
IT (,,dziedzic” w 232b) i wreszcie do samego autora (,,dzieci¢” w 229c), jak
rowniez pickne $wiadectwo poganskiej poboznosci u schytku antyku.

Podstawowe pytanie dotyczy sposobu interpretacji wystepujacych tu bo-
gow 1 watkow religijnych. Czy Zeus, Helios, Atena, Hermes, Mojry oraz bliz-
niaczki Poboznos¢ 1 Sprawiedliwosé to bogowie tradycyjnego greckiego pan-
teonu, czy tez przebrane w greckie szaty nowe bostwa Juliana, o ktorych pisat
on sam 1 Grzegorz z Nazjanzu? Badacze opowiadaja si¢ raczej za pierwsza
alternatywa, ktadac nacisk na motywy klasyczne czy klasycyzujace w nim za-
warte*. Jednak klasycystyczna interpretacja mitu Heliosa nie moze wyjasnic,
dlaczego Zeus i Helios sg traktowani jak jedna osoba ani z jakiego powodu
Atena nosi niezwykly dla niej epitet ,,Opatrznos¢”. Czemu Helios, Hermes
i Atena dziataja zawsze razem jak triada, a Zeus obraduje na Olimpie akurat
z sz0stka bostw? Co sprawia, ze Helios martwi si¢ brakiem nakrycia glowy
Juliana i nalega na jego rychta inicjacje w jakie$§ misteria? Na wszystkie te
pytania daje odpowiedz dopiero Julianowy system teologiczny (por. rozdz. 11
oraz komentarz w Apendyksie) i bez jego uwzglednienia pelna analiza tego
tekstu nie bedzie w ogdle mozliwa. Mit Heliosa stanowi literacka ilustracje
teozofii i teurgii ostatniego poganskiego cesarza.
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APENDYKS

Julian Apostata
Mowa (Oratio) 22, 227¢-234c¢

Przeciw cynikowi Herakliuszowi:
O tym, jak by¢ cynikiem i czy wypada cynikowi tworzy¢ mity

(ITpog ‘HpbrAelov KLUVIKOV TEPL TOV TAG KVLVIGTEOV
Kol €l TPEMEL TQ KLVI PLOBOVG TALTTELY)

PRZEKLAD®

227c¢ Pewien bogacz' posiadat mnéstwo owiec, stada wolow i ,,swobod-
nie biegajacych ko6z™, niezliczone tabuny koni ,,pasacych si¢ na btoniach™,
a takze koniuszych — niewolnikéw 1 wolnych najemnikdéw, pasterzy wotow
1 kdz, stajennych, nadto mnostwo dobytku. Wiele dobr otrzymal w spadku po
ojcut, wigcej jeszcze dorobit si¢ sam legalnym badz nielegalnym sposobem.

* Przekladu dokonano z greckiego tekstu krytycznego, wydanego przez G. Rochefort:
L’Empereur Julien, Oeuvres complétes, vol. 11/1, Paris 1963, 74-84.

! Za tego bogacza uwaza autor przeno$nie cesarza rzymskiego Konstantyna Wielkiego.
Konstantyn I Wielki (306-337) — syn cesarza Konstancjusza I Chlorusa z pierwszej zony, Heleny,
zostat jedynowtadca w 324 r. dzigki zwycigstwu nad Licyniuszem pod Chrysopolis. W 326 r. skazat
na $mier¢ swego rodzonego syna z pierwszego maltzenstwa, Krispusa, oraz druga zone, Faustg. W 330
1. przeniost stolice do Bizacjum nad Bosforem, miasta, ktore odtad nosito nazwe Konstantynopol.
Przeprowadzit szeroko zakrojone reformy i reorganizacj¢ cesarstwa. Historykiem Konstantyna
byt biskup erudyta Euzebiusz z Cezarei (Historia Ecclesiastica; De laudibus Constantini). Julian
Apostata, syn przyrodniego brata Juliusza Konstancjusza, mial krytyczny stosunek do rzadéw
stryja, czemu niejednokrotnie dawat wyraz (zob. Julianus, Oratio VII 22, 227¢-228a; por. Oratio
X 38, 336ab). Przyczyna dezaprobaty Juliana byta sympatia cesarza do Jezusa. W rzeczywistosci,
Konstantyn byt wyznawca religii synkretycznej, zwtaszcza kultu Stonca (Sol Invictus). Julian jako
cesarz nawiazywal do polityki tolerancji religijnej zapoczatkowanej przez Konstantyna edyktem
mediolanskim z 313 roku. Konstantyn miat 2 Zony, Minerwing i Faustg. Druga Zzona data mu dzieci,
ktore diuzej lub krocej sprawowaly wiadzg cesarska. Byli to synowie: Konstantyn II (337-340),
Konstans (337-350) oraz Konstancjusz II (337-361), ktéry wyeliminowal dwoch swoich braci
i uzurpatora Magnencjusza (350-353), by zosta¢ jedynowtadca. Corka Helena wyszla za maz za
Juliana w 355 r., gdy ten zostal cezarem, i zmarta w 360 r., zanim maz zostat jedynowtadca (361).

2 Por. Julianus, Contra Heraclium 22, 227¢, ed. Rochefort, s. 74: ,,aindéiio TAate’ ailydv” =
Homerus, lias 11 474.

3 Por. tamze, Rochefort, s. 75: ,, € og kéta Bovkoréovto” = Homerus, Ilias XX 221.

* Konstancjusz I Chlorus (293-306) — dziadek Juliana, urodzony w Dacji. W 288 r. zostat
mianowany dowddcg strazy pretorianskiej cesarza Maksymiana. Pozycja jego umocnita si¢ tak da-
lece, ze w 293 r. w Mediolanie zostat ogloszony cezarem i tetrarchg wraz z cesarzami Dioklecjanem,
Maksymianem i Galeriuszem. Przybrat imi¢ Flavius Valerius i objal wladz¢ nad prowincjami
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Lekcewazyt bogow. 227d Miat kilka zon oraz synow i corki, ktorym zostawit
majatek. Umarl nie pouczywszy ich, jak zachowa¢ i pomnaza¢ stan posiada-
nia. W nieuctwie swym wierzyl, ze same pienigdze wystarczg do utrzymania
mathku Kompletnie nie znat sic; na administracji, a zarzadzaniem zajmowat
si¢ nieudolnie, 228a mczym owi lekarze, ktorzy lecza pacjentéw, polegajac
wylgcznie na praktyce 1 do§wiadczeniu, tak ze umyka im qukszosc chorob’.
Wychodzac z zatozenia, ze skoro ma kilku synow, majatek jego nie pdjdzie
w obce rece, zaniedbat ich wychowanie.

Whnet po $mierci bogacza rozgorzata walka. Kazdy ze spadkobiercow pra-
gnat przeja¢ ojcowskie dziedzictwo 1 zagarna¢ wszystko dla siebie kosztem
innych braci. Tak postgpowali. 228b Ponadto, dalsi krewni, biorgc przyktad
z ich nieuctwa i braku oglady, takze nie zdobyli wyzszego wyksztalcenia.
Potem nastapila rzez® i jak w tragedii spehita si¢ klatwa za sprawg bostwa.
Ojcowskie dziedzictwo ,,0strym podzielili zelazem’. Zapanowal totalny
chaos. Pod rzadami dzieci niszczaly Swiatynie, juz przez ojca zaniedbywane,
228c pladrowano dary wotywne, ofiarowywane przez cate pokolenia, w tym
przez ich wiasnych przodkow. Swiatynie popadaty w ruine, gdy tymczasem
oni restaurowali stare i budowali nowe grobowce?, jak gdyby w przeczuciu,
ze wkrotce beda im potrzebne, skoro lekcewazg bogow.

zachodnimi (Galia, Brytania, Hiszpania). W 305 r. byt juz Augustem. Zginat podczas ekspedycji
przeciwko Piktom. Z malzenstwa z pierwsza zona, Helena, mial jednego syna, pdzniejszego ce-
sarza, Konstantyna I Wielkiego; z malzenstwa za$ z Teodora, siostra cesarza Maksymiana, urodzito
mu si¢ szescioro dzieci, miedzy innymi Juliusz Konstancjusz, ojciec Juliana. Zatozyt dynasti¢
konstantynska (neoflawijska), ktora rzadzita do 363 r., czyli do $mierci Juliana Apostaty.

> Miejsce o lekarzach-empirykach jest reminiscencjg platonskiego Charmidesa 156e.

¢ We wrzesniu 337 r. w Konstantynopolu, gdy Julian (ur. 331/332) miat ok. szesciu lat.
Podczas rzezi patacowej zostali wymordowani przyrodni bracia Konstantyna I Wielkiego: Juliusz
Konstancjusz (ojciec Juliana) wraz z najstarszym synem i Dalmacjusz Cenzor z synami, ceza-
rem Dalmacjuszem i Hannibalianem. Lacznie w masakrze zorganizowanej przez Konstancjusza
II zging¢lo szesciu mezezyzn z dynastii konstantynskiej. Mtodsi synowie Juliusza Konstancjusza,
Julian 1 Gallus, zdotali przezy¢ jako jedyni z tej gatezi rodziny. Bezdzietny Konstancjusz Il skazat
Gallusa w 354 r., a Juliana ogtlosit swoim nastepca w 355 roku. Tendencyjny Grzegorz z Nazjanzu
pisze o ,,ocaleniu” Juliana przez stryja, ale ani stowem nie wspomina o masakrze, por. Julianus,
Oratio V 3, 270c-271a; Gregorius Nazianzenus, Oratio IV 21, SCh 309, 114; Zosimus, Historia
nova 11 40.

" Por. Julianus, Contra Heraclium 22, 228b, Rochefort, s. 76: ,,0nktd o1dMpe diedldyyovov”
— parafraza cytatu z Eurypidesa, Phoenissae 68: ,,Onkt® o1dnpw ddpa dtodoyelv t6de”; zob.
Aeschylus, Septem contra Thebas 818 1 943; Ps-Plato, Alcibiades II 138c (cytowane miejsca dotycza
walk pomiedzy przekletymi przez ojca synami Edypa).

8 ,Grobowce” (nvnuoto: lub téipot) —u Juliana pogardliwe okreslenie kosciotow chrze$cijanskich,
zawierajacych relikwie meczennikow, por. Julianus, Oratio X121, 357C (,,grobowce Galilejezykow”,
101lg Tapolg TV Talhaiwv); 26 (,,grobowce bezboznych”, tobg thpovg 8¢ 1@V dBEwv); Contra
Galilaeos, fr. 225¢-d. Neumann (névto Eéninpdoote tapmv kol pynpétov). Grzegorz z Nazjanzu
twierdzi, ze sam Julian, gdy byt jeszcze zalezny od stryja chrzescijanina, z zapatem wznosit ,,pom-
niki meczennikow” (LopTOp@V pvipoto, zob. Gregorius Nazianzenus, Oratio IV 24, SCh 309, 118).
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Posréd powszechnego zametu, gdy zawierano kazirodcze malzenstwa
i tamano prawa 228d zaréwno boskie, jak i ludzkie, lito$¢ ogarngta Zeusa’®.
Spojrzal na Heliosa' i rzekt: ,,Synu! Boska latorosli, starsza od nieba i ziemi!
Jak dtugo jeszcze zamierzasz msci¢ si¢ na owym bezczelnym i zuchwatym
cztowieku, ktory opuscit cie 1 zlekcewazyl, a przez to $ciagnal bezmiar nie-
szczg$¢ na swojg glowe, swoj r6d 1 potomstwo? 229a A moze sadzisz, ze skoro
nie wywierasz na nim ztosci ani nie ostrzysz strzal przeciw jego dzieciom, nie
ponosisz winy za nieszcze;s’cia i opustoszenie jego domu? Zawotajmy wigc
— mowit Zeus — Mojry" i zapytajmy je, czy mozna jako§ dopomoc temu czto-
wiekowi”. Wnet na wezwanie Zeusa zjawity si¢ Mojry. Helios utkwit wzrok
w Zeusie, rozwazajac wszystko w milczeniu. Najstarsza z Mojr przemowita:
,»0jcze, nie pozwalaja na to Pobozno$¢ ze Sprawiedliwo$cia'?, a my musimy
ich stucha¢. 229b Twoja wigc rzeczg jest je przekonac”.

Oficjalna nazwa kos$ciotéw chrzescijanskich w tym czasie to ,,$wicte domy” (ot éryrot oixou), zob. np.
Gregorius Nazianzenus, Oratio IV 26, SCh 309, 120.

? Zeus — zob. wyzej rozdz. 11.

10 Helios — zob. wyzej rozdz. II.

" Mojry (Moipo) — mitografowie wymieniaja trzy Mojry: Kloto, ktora przedzie ni¢ zycia,
Lachesis, ktora odmierza jego dtugos¢, 1 Atropos, ktora przecina. Uwazano je za corki pradawnej
Nyks (Hesiodus, Theogonia 217-218; Hymni Orphici LIX 1) albo wszechpote¢znej Ananke (Plato,
Respublica 617¢). Wedle innej (nowszej) wersji mitu byly corkami Zeusa i Themis (Hesiodus,
Theogonia 905-906; Ps-Apollodorus, Bibliotheca 1 13), a sam Zeus bywal okreslany przydomkiem
Mojragetes, czyli ,,Przywddca Mojr” (Pausanias, Graeciae descriptio V 15, 5; VIII 37, 1; X 24, 4).
W tradycji hezjodejskiej najstarsza Mojra byta Atropos (Ps-Hesiodus, Scutum 258-260). Lokalna
tradycja atenska identyfikowata najstarszag Mojr¢ z Afrodyta Uranig (Pausanias, Graeciae descrip-
tio 119, 2). Filozoficzne komentarze do tekstow orfickich z IV wieku prz. Chr. utozsamiaty Mojre
(niewymieniong z imienia) z Afrodyta Urania, a je obie z samym Zeusem (Papyrus Derveni XIX
1-5 = OF 14, 3; XXI 5-6 = OF 15). Wedle papirusow magicznych Mojra byta jedna i utozsamiata
si¢ z Selene-Hekate-Persefona, czyli ksigzycem, zas$ jej trzy glowy (tj. aspekty albo fazy), nazywaty
si¢ odpowiednio Kloto, Lachesis i Atropos (PGM 1V 2792-2794). To potrojne bostwo bylto identy-
fikowane z Hermesem Chtonicznym (PGM 1V 1463: Hermes Chtoniczny = Mojry; IV 2605-2606:
androgyn Hermes-Hekate), por. nizej n. 19. W tym miejscu najstarsza Mojra jest prawdopodobnie
identyczna z Hekate — Umystem Zeusa i boginig teurgii, por. wyzej rozdz. II.

12 Poboznosé (‘Oc16tng) i Sprawiedliwosé (Atkn) — personifikacje dwoch przymiotow boskich,
wymienianych w platoniskim Teajtecie w formule upodobnienia do Boga (176b2: 6poilmoig de
dikalov kai 6oov: ,,upodobnienie sie [do Boga] to osiggnigcie sprawiedliwosci i poboznosci”).
Ideat upodobnienia do Boga jest wzmiankowany przez Juliana nizej w 233b i 234c. Magowie per-
scy, podobnie jak Platon, nauczali o upodobnieniu si¢ do Boga poprzez osiagnigcie wysokich zalet
moralnych. Wedlug nich najwyzszg cnota, ktora pozwala ten ideal zrealizowac, jest moéwienie praw-
dy (Porphyrius, Vita Pythagorae 41; Stobaeus, Florilegium 11, 33). Mozliwe jest rOwniez wyjasnie-
nie alternatywne, takie mianowicie, ze sze$cioro wymienionych w tekscie dzieci Zeusa (Helios, trzy
Mojry, dwie personifikacje cnét) to odniesienie do zoroastrianskiej hebdomady, zwanej w Awescie
Amesa Spentas. Chodzi o najwyzszego boga Ahura Mazd¢ wraz z szdstka potomstwa: (1) Vohu
Manah — personifikacja zyczliwo$ci, identyczna z Mitra; (2) ASa VahiSta — personifikacja praw-
dy i sprawiedliwosci; (3) Khsathra Vairiya — personifikacja praworzadnosci i tadu panstwowego;
(4) Armaiti — bog poboznosci i madroéci, (5) Ameretit — bog nie§miertelnosci; (6) Haurvatit, czyli
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»Faktycznie” — odpart Zeus — ,,to s3 moje corki i wypada je spyta¢. Co
powiecie, moje panie?”. ,,To zalezy” — odpowiedziaty obie — ,,tylko od ciebie
samego, ojcze. Uwazaj jednak, aby wsrdd ludzi nie rozpanoszyta si¢ wielka
bezboznos¢”. ,,Biore to” — odpowiedziat — ,,pod uwage”. Mojry, ktore byty
w poblizu, 229¢ uprzedly wszystko tak, jak ojciec im kazat.

Zeus przemowit do Heliosa: ,,To oto dzieci¢"*” — powiedzial (a miat na
mys$li ich krewnego, wzgardzonego i opuszczonego bratanka tamtego bo-
gacza i kuzyna spadkobiercow) — ,.,to zatem dzieci¢ jest twoim potomkiem.
Przysiggnij na moje i1 twoje berlo, Ze bedziesz troszczy¢ si¢ o nie, karmic i le-
czy¢ w razie choroby. 229d Bacz, aby twoj ogieh w nim nie zgast, bo ,,jesli
ty go nie ochronisz™, sttamsi go dym zracy. Pozwalam ci na to ja i Mojry.
Zabierz go stamtad i wychowaj!”.

Ustyszawszy to, Helios ucieszyt si¢ z powodu dziecigcia, juz ocalonego,
widzac w nim matg iskierk¢ samego siebie. Odtad zywit dziecie wybawiw-

calos¢, por. A. de Jong, Traditions of the Magi: zoroastrianism in Greek and Latin literature, Leiden
1977, 185-188; 263-268. Bostwa Juliana przypominajg je, takze liczba si¢ zgadza.

13 Czyli sam autor, Julian Apostata (331/2-363) — bratanek Konstantyna Wielkiego, urodzony
w rodzinie chrzescijanskiej. Po $mierci stryja w 337 r. on i jego brat Gallus cudem uratowali si¢
z 1zezi patacowej, w ktorej zgingta cata ich najblizsza rodzina. Odtad obaj byli na tasce cesarza
Konstancjusza II. Julian zostat odestany z Konstantynopola do Kapadocji i tam trzymany pod straza.
W 347 r. pozwolono mu na powrd6t do stolicy. Studiowal retoryke w roznych osrodkach naukowych
w Azji Mniejszej i Grecji, m.in. u Libaniusza i Himeriusza. W 351 r. zetknat si¢ z neoplatonikiem
Maksymosem z Efezu, ktory wtajemniczyt go w misteria Hekate i Mitry i zafascynowal teurgia.
W 355 r. wyjechat do Aten na 3-miesi¢czne studia w szkole Himeriusza; tu spotkal Bazylego
i Grzegorza z Nazjanzu. Stamtad zostal znéw wezwany do stolicy. Julian byt ostatnim Zyjacym
krewnym Konstancjusza II, ktory wymordowat cala swa rodzing, a wlasnych dzieci nie mial.
Mianowat on Juliana cezarem i ozenit go ze swg siostrg Heleng. Julian musiat wyjecha¢ do Paryza,
by obja¢ komende nad legionami w Galii. W latch 356-358 napisat panegiryki na cze$¢ pary ce-
sarskiej, Konstancjusza i Euzebii (Orationes I-11I). W 360 r., gdy Konstancjusz zajety byt wojna
z Partami, legiony w Galii zbuntowaty si¢ przeciw niemu i ogtosity Juliana cesarzem. Nie doszto
jednak do starcia miedzy nimi, poniewaz Konstancjusz niespodziewanie zmart. Julian wziat udziat
w ceremonii pogrzebowej i bez przeszkod objat wladzg. Swoje postgpowanie wyjasnia w mowie
do Atenczykow (Oratio V). Najbardziej uderzajacym posunigciem nowego cesarza byt powrot do
kultéw i ofiar poganskich, zakazywanych edyktami poprzednich cesarzy. W 362 r. przeniost stolice
do Antiochii Syryjskiej nad Orontesem, gromadzac sity i armi¢ przed atakiem na imperium Partow.
Zgingl w trakcie kampanii partyjskiej, Smiertelnie zraniony przez jednego z wilasnych zotierzy.
Dziewigtnastomiesigczne panowanie Juliana (361-363) nalezy do najlepiej udokumentowanych
w historii Cesarstwa, dzigki temu, Ze zardbwno on sam tworzyt w tym czasie (por. Orationes VI-XII,
Epistulae; Contra Galilaeos), jak rdwniez pisali o nim znajomi literaci (m.in. Libaniusz, Himeriusz,
Ammianus Marcellinus, Grzegorz z Nazjanzu). Cesarz Julian Apostata jest jednym z najbardziej
utalentowanych pisarzy tak zwanej drugiej sofistyki i przedstawicielem neoplatonskiej szkoty
syryjskiej, zob. wigcej Bowersock, Julian the Apostate, dz. cyt; P. Athanassiadi Fowden, Julian and
Hellenism: an intellectual biography, Oxford 1981.

14 Julianus, Contra Heraclium 22, 229d, ed. Rochefort, s. 77: ,,Ei un o0 ye d0oeat dAkny” =
Homerus, Ilias IX 231 (stowa skierowane do Achillesa).
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szy je ,,z krwi, z wrzawy bitewnej i 230a z rzezi”'*. Ojciec Zeus kazatl takze
Atenie'®, dziewicy bez matki, razem z Heliosem wychowywa¢ dzieci¢. Gdy
chlopiec dorost i1 osiggnat ,,rozkwit mlodosci, gdy pojawia si¢ pierwszy za-
rost”"7, u§wiadomit sobie ogrom nieszczesc, jakie przytrafity si¢ jego bliskim.
Wstrzas$nigty bezmiarem zla, zapragnat zej$¢ do Tartaru, tak jak oni's.

230b Wtedy Helios zyczliwy z Atena Opatrzno$cia sprowadzil na niego
sen czy letarg i odwidodt go od tego zamiaru. Gdy si¢ ocknal, odszedt na pu-
styni¢. Znalazt tam jaki$ kamien, nieco odpoczat i zaczat rozmysla¢ w duchu,
w jaki sposob mogltby uciec przed takim bezlikiem nieszczgsée. 230¢ Wszystko
dotad wydato mu si¢ podte, a dobre nic. Wtem ukazat mu si¢ Hermes'", row-

15 Tamze 230, ed. Rochefort, s. 78: ,,€x T &vdpoktacing €k 8 aipotog £k Te KLIOYOD” =
niedoktadny cytat z Homera, /lias X1 164.

¢ Atena (A6nva) — u Juliana nosi stale przydomki ,,dziewica bez matki (mop6évog apntwp)
i ,,Opatrznos¢” (Ilpdvoia). Obydwa epitety maja zwiazek z orfickim mitem o narodzinach Ateny
z glowy Zeusa. Wedle orfikow Zeus potknat Boga Fanesa-Metis, ktory go zaptodnil; z glowy Kronidy
wyskoczylta dorosta bogini w pelnym rynsztunku, niewykarmiona piersig (&0nAf, OF 240 i 263-267,
Athenagoras, Legatio pro Christianis 17, 4). Juz w czasach homerydéw bogini narodzona z glowy
najwyzszego boga byt pojmowana jako jego ,.intelekt” i ,,rozum” (vodg i diévoia, Plato, Cratylus
407b). Tego rodzaju alegoryczna interpretacja spodobata si¢ stoikom. Chryzyp (280-207 prz. Chr.)
i Diogenes z Babilonu (230-150/140 prz. Chr.) pisza traktaty pod tytulem ITepi tig "Anvac, w kto-
rych przedstawiajg cala teologie Ateny: bogini ta to ,,mézg” i ,,madro$¢” Zeusa, za$ pozostali bogowie
to posledniejsze czgscei jego boskiego ciata (SVF 11908. 910; SVF 111, p. 217 = Diogenes 33; Origenes,
Contra Celsum VIII 67, Ps-Clemens, Homilia VI 10, 2-3). Pod wptywem Jamblicha i spekulacji neo-
platonskiej teologia Ateny przybiera skrajnie rozwinigte formy. U Juliana narodzona z glowy Zeusa
Atena to Opatrzno$¢ (Ilpdvorar), ktora wypromieniowata z Heliosa, przywddcy bogéw noetycznych,
i zasiada na wspdlnym tronie z Apollonem, koryfeuszem bogéw noerycznych, sama za$ stoi na czele
demiurgow, do ktorych nalezg Dionizos i Attys (Oratio X131-32, 149a-150a). Atena Pronoia jest umy-
stem Heliosa na tej samej zasadzie, jak Hekate jest umystem Zeusa (Oratio X1 32, 149¢d), tak wige
stanowi ona nizszy odpowiednik matki bogow, takze zwanej Pronoia, patronki teurgii (Oratio VIII 19-
20, 179a-180b). Stojac nizej w boskiej hierarchii, pomaga ludziom odnalez¢ droge do Heliosa (Oratio
X140, 154d), por. diagramy 2-3. Grzegorz z Nazjanzu twierdzi, ze Atena byta ulubiong boginig Juliana
(Gregorius Nazianzenus, Oratio V 22, SCh 309, 336).

17 Julianus, Contra Heraclium 22, 230a, ed. Rochefort, s. 78: ,Ilp®dtov VInvAty, 100
mep xopleotatn MBN” = Homerus, /ias XXIV 348.

18 Depresje Juliana wywotat przymusowy pobyt w twierdzy Macellum w Kapadocji (342-347)
z dala od jedynego brata i przyjaciot. Julian, jak sam powiada, dziczat na tym odludziu (Oratio V 3,
271b-d). Opisane w teksécie zatamanie nerwowe w ,,rozkwicie mtodosci, gdy pojawia si¢ pierwszy
zarost” 1 nastgpujacg zaraz potem interwencje Heliosa nalezy umieszcza¢ ok. 350 r., przed inicjacja
Juliana w misteria Mitry w 351 r. (opisane w 231d), por. Smith, Julians Gods, s. 133.

1 Hermes (‘Eppfig) — bog patronujacy retoryce, stad szczegdlnie bliski Julianowi; w teozofii
Juliana odpowiada on Duszy Swiata (por. Diagram 2). W literaturze archaicznej syn Zeusa i nimfy
Mai, urodzony na gorze Kyllene w Arkadii (Homerus, Odyssea X1V 435, XXIV 1; Hymni Homerici
IV 1-3; XVIII 1-3). Gléwna funkcja tego boga byto komunikowanie §wiatéw boskiego i ludzkiego,
stad najczesciej wymieniane jego epitety to ,,postaniec” (didktopog, &yyehog) i ,ttumacz” (Epun-
veg) (Homerus, Odyssea VIII 335; Hymni Homerici 11 407; OF 413, 1; Orphici hymni XXVIII 1;
Philo, Legatio ad Gaium 99). Filozoficzna spekulacja interpretowata Hermesa jako rozum (Adyog),
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niez z nim spokrewniony, przybrawszy posta¢ rowiesnika. Pozdrowit go zycz-
liwie 1 przemowit:

,,P0ozwol, prosze, ze bede twoim przewodnikiem (yepdv) po tej rownej
i gltadkiej drodze. Jesli pojdziesz nieco w gorg, znajdziesz tam strome i nie-
dostepne miejsce, skad bedziesz mogt oglada¢ tych wszystkich ludzi, ktorzy
potykaja si¢ 1 musza zawraca¢”. Mtodzieniec zwawo ruszyl za nim, majac
przy sobie miecz, tarcze¢ i wiocznie, ale z gola glowa®. 230d Postusznie szedt

przejawiajacy si¢ elokwencja i potega stowa (Plato, Cratylus 407e; Jamblichus, De mysteriis
Aegyptiorum 1) albo wiedza polityczng (Plato, Protagoras 322¢). Hermes o przydomku Adyiog byt
patronem méwcow (Julianus, Oratio X1 3, 132a; Gregorius Nazianzenus, Oratio IV 101, SCh 109,
250). Specyficzng funkcja Hermesa jako posrednika migdzy dwoma $wiatami bylo sprowadzanie
dusz zmartych do Hadesu, stad dodawane do imienia bostwa przydomki yoyomopundg (,,przewod-
nik dusz”, Diodorus Siculus, Bibliotheca Historica 1 96, 6; Diogenes Laertius, Vitae philosophorum
VIII 31; por. Homerus, Odyssea XXIV 1) i x086viog (,,podziemny”, Orphici hymni LVII, PGM IV
1443). Hermes pojawia si¢ takze w rdéznych wersjach mitu dionizyjskiego. Podobno uratowat on
nienarodzonego lub zamordowanego Dionizosa, aby Zeus mogt go urodzi¢ na nowo ze swego uda
(Julianus, Oratio VII 15, 219a; OF 328 II; mozaika z Nea Paphos na Cyprze z [V wieku, przedsta-
wiajaca Hermesa z matym Dionizosem na kolanach). Hermes miat by¢ rowniez piastunem egipskie;j
bogini Izydy (Diodorus Siculus, Bibliotheca historica 1 27). Synkretyczne wierzenia péznoantyczne
utozsamialy Hermesa Psychopomposa z Mitrg (por. inskrypcje z Galii, CIL IX 425; X 6219: DEO
INVICTO MERCURIO; DEO MERCURIO MITHRAE), z Aresem (Martialis, Epigrammata V 24;
Julianus, Oratio X1 34, 150b-d) oraz ,,trzykro¢ wielkim” Tothem z Hermopolis, patronem magii
i wiedzy tajemnej, por. PGM IV 886: 6 tpiopéyiotog ‘Epuiig (,,trzykro¢ wielki Hermes™); IV 2284-
2285: pdymv apxnyetns, Eppfig 6 mpécPug (,,starszy Hermes, patron magow”); IV 2995: £yd eipt
‘Eppic (,JA JESTEM Hermes”); V 399: ‘Eppuni xoopokpatop (,,Hermesie, whadco $wiata”); VIII
13-14 (,,znam ci¢, Hermesie, kim jestes$ i skad pochodzisz, i jakie jest twoje miasto: Hermopolis™);
Corpus Hermeticum (= CH) L. III (Tat, syn Hermesa Trismegistosa, ktoremu ten objawia wiedz¢
tajemng). Hermes trzyglowy (tpucépahoc, Hesychius, Lexicon, sv. Harpocration) czy trojjedyny
(Martialis, Epigrammata NV 24: ter unus) byt czesto identyfikowany z potrdjng boginig Hekate lub
Mojra (zob. wyzej n. 11). W misteriach Mitry Hermes i planeta Merkury patronowali tak zwanym
lwom”, czyli inicjowanym, stad Julian nazywa Hermesa swoim ,,przewodnikiem” (qyepav), ktory
pozwolit mu ,,pozna¢ Ojca Mitr¢” (Oratio X 38, 336¢); zob. Smith, Julian's Gods, s. 125-126 1 132-
135. Atrybuty Hermesa to kapelusz ze skrzydtami i skrzydlate sandaty, umozliwiajace btyskawiczne
przemieszczanie si¢, oraz czarodziejska rozdzka (p&Bdog) (Homerus, Odyssea V 43-48). W sztuce
péznoklasycznej wyobrazenie Hermesa jako proporcjonalnie zbudowanego mtodzienca bywato za-
stgpowane przez archaizujacy wizerunek krepego mezczyzny z ogromnym fallusem — symbolem
logosu (Plutarchus, An seni res publica gerenda sit 797E; Gregorius Nazianzenus, Oratio V 32,
SCh 309, 360; por. herma Hermesa z Getty Museum; pompejanski fresk z Casa Dei Vettii — obydwa
zabytki pochodza z I wieku).

20 Autoprezentacja Juliana jako zotnierza i dwukrotne wymienianie wszystkich cze$ci uzbroje-
nia (tarcza, miecz, wtdcznia, helm, emblemat z glowa Gorgony) tu oraz w 23 1c¢ nasungto badaczom
mysl, Ze jest to aluzja do trzeciego stopnia inicjacji w misteria Mitry, zwanego ,,zotnierzem” (lac.
miles). Robert Turcan (Mithras Platonicus, s. 109 1 115) polemizuje z tym pogladem. Wydaje
si¢ jednak, ze zastuguje on na rozpatrzenie. W tekscie mowa jest o (1) osobie nieinicjowane;j,
ale dazacej do inicjacji, (2) odbywajacej podroz, (3) od ktérej wymaga si¢ nakrycia glowy, (4)
wiedzionej przez Hermesa. Kandydat trzeciego stopnia, czyli ,,zolnierz”, aspirujacy do stopnia
LHlwa” (fac. leo), musial odby¢ probe drogi, tj. wyczerpujaca, kilkudniowa podroz (zob. rozdz. 1 2).
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prosto przed siebie droga nieprzetarta, czysta, najezong mnostwem smacznych
owocow i picknych kwiatow, jakie sa bogom mite, krzewami winorosli, lauru
1 mirtu. Przewodnik poprowadzit go na wielka i wysoka gore?'.

»Na jej szczycie” — mowit — ,,zasiada ojciec wszystkich bogow. Uwazaj,
grozi ci tam ,,wielkie niebezpieczenstwo??! Padnij przed nim na twarz i pokor-
nie pros, o co tylko zechcesz. 231a Oby$ wybrat, chtopcze, to, co najlepsze”.

To powiedziawszy zniknat. Mtodzieniec chcial zapyta¢ Hermesa, o co na-
lezy modli¢ si¢ do ojca bogdéw. Rozgladat si¢ zaklopotany, gdyz nie mogt zo-
baczy¢ boga, choc¢ ten byt w poblizu. Postuchat jednak jego dobrej rady.

»~Mimo ze jeszcze nie widzimy wyraznie ojca bogdw, proSmy wraz
z Dobrym Losem?® o rzeczy najlepsze. Ojcze Zeusie, lub ,,moze wolisz jakims

,Lwom” patronowat Hermes i planeta Merkury. Nakrycie glowy, ktérego brakiem tak bardzo mar-
twi si¢ Helios (nizej, 231¢c), moze by¢ aluzja do ,,wienca Mitry”, ktory otrzymywat ,,zolnierz” po
zakonczeniu inicjacji: podawano mu wieniec na mieczu, on za$ zaktadat go na glowe ze stowami:
,Mitra jest moim wiencem”, por. Tertullianus, De corona 15. Mozliwe jest tez inne wyjasnienie.
By¢ moze, Julian czyni tu aluzje do Wyroczni chaldejskich, ktore moéwig metaforycznie o ,,peinej
zbroi” (czyli koncentracji) jako warunku wymaganym od maga podczas praktyk teurgicznych (por.
OC, fr. 2: ,,Przywdziej pelna zbroj¢ mocy $wiatta rozbrzmiewajacego [muzyka sfer], uzbroj umyst
i dusze w sitg o trzech ostrzach, miej w pamigci cate zaklgcie Triady. Wstgpuj w promienie Swiatta
w skupieniu”).

21 Sceneria opisana w tym miejscu i nizej w 232a (wysoka gora, ktorej gorna cz¢$¢ tonie w blasku,
za$ dolna we mgle) zywo przypomina mit o Heraklesie na rozstajnych drogach, opowiedziany przez
Diona Chryzostoma (Dio Chrysostomus, Oratio 1 66-68; Smith, Julian'’s Gods, s. 134). Wedle
tamtego mitu postany przez Zeusa Hermes przybyt do Teb po Heraklesa. Stamtad poprowadzit go
tajemna, nieprzetartg Sciezka do miejsca ukrytego przed wzrokiem ludzkim, gdzie znajdowata si¢
wysoka gora. Na pierwszy rzut oka gora miata jeden wierzchotek, lecz gdy podeszli wyzej, okazato
sig, ze byly dwa szczyty: jeden wyniosty i 1$nigcy w blasku stonecznym, na ktéry prowadzita sze-
roka i prosta droga; drugi, nizszy, tongl w gestej mgle, a droga, ktora nan wiodla, byta waska, kreta
i poprzecinana gorskimi potokami. Na pierwszym, krolewskim, zasiadat Zeus Krol wraz ze swa
matzonka Hera, w drugim natomiast, zwanym Tyranem, kryt si¢ smok Tyfon. Herakles ma do wybo-
ru jedng z tych drog: uczciwie przejeta wradze krolewska lub tyrani¢. Podobnie mozna odczytywac
mit Heliosa: Julian, wiedziony przez Hermesa szeroka droga podaza na $wietlisty szczyt prawowi-
tej wladzy, podczas gdy jego krewny i aktualny cesarz tonie w mroku tyranii. Z drugiej strony,
opisana okolica doskonale nadaje si¢ na sceneri¢ ofiar sktadanych przez magoéw perskich, ktora
opisuja zrodta greckie: szczyty gor, otwarta przestrzen i nieuczgszczane, czyste ustronia (Herodotus,
Historiae 1 131; Clemens Alexandrinus, Protrepticus V 65, 1; Strabo, Geographica XV 3, 13). Tekst
moze by¢ aluzja do nich.

22 Por. Julianus, Contra Heraclium 22, 230, ed. Rochefort, s. 79: ,,0 péyog xivduvog” — remi-
niscencja stow Platona (Respublica 618 b7).

27 Ayodn TOxn — personifikacja Dobrego Losu, szczegolnie czczona w Antiochii Syryjskiej nad
Orontesem, zob. Pausanias, Graeciae descriptio V1 2, 7 (§wicty posag Tyche z Antiochii); Libanius,
Oratio XLVIII 1, 11 (Agathe Tyche — bostwo opiekuncze miasta Antiochii). W Egipcie
popularna bogini Agathe Tyche wystgpowata w parze z Agathos Daimon (,,dobry bog”) 1 Agathe
Elpis (,,dobra nadzieja”), zob. PGM VIII 51: cOv "Ayabfy TOxN kot "Ayadd Aoipovi. (,,z Dobrym
Losem i Dobrym Dajmonem”); CH, fr. 23: Zevg €heyev: ... kat TOxnv kol ‘EAnido kot Eipivnv
veyévvnka (Zeus powiedzial: [...] Zrodzitem Los, Nadziej¢ i Pokdj); Julianus, Oratio VII 22, 233d:
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innym imieniem by¢ nazywany’*, pokaz mi droge wzwyz, ktora prowadzi
do ciebie. 231b Gdy z toba rozmawiam, tamte miejsca i pickno wokot ciebie
wydaja mi si¢ wspanialsze od najjasniejszego blasku §wiata, z ktorego pocho-
dzimy”. Gdy tak si¢ modlil, ogarnat go sen albo ekstaza. B6g za$§ ukazuje mu
Heliosa. Mtodzieniec, rozegzaltowany wizja, wota: ,,Tobie” — méwi — ,,0jcze
bogow, 231¢ samego siebie ofiaruje za wszystkich innych”. Objat rekoma ko-
lana Heliosa 1 btagat go o ratunek.

Helios zas§ wezwat Atene i kazat zapyta¢ go, jakie przyniost uzbrojenie.
A gdy zobaczyl tarczg, miecz wraz z wiocznia, rzekl: ,,Lecz gdzie, synu, masz
emblemat z glowa Gorgony* i hetm?”. Mtodzieniec odpartl: ,Nawet to, co
mam, z trudem zdobylem, nikt bowiem z moich krewnych nie chcial mi po-
moc, tak bardzo bytem opuszczony w ich domu”.

231d ,,Wiedz zatem” — odpart Wielki Helios — ,,ze ty musisz tam wro-
ci¢”. Nie chcial go jeszcze odsytaé, lecz zatrzymaé, aby wrocit tam obmyty
z wszelkiego zta. Zalat si¢ Izami 1 powiedzial: ,,Przeciez jestes mlody i nie-
wtajemniczony, idz wigc do nas, a gdy juz si¢ wtajemniczysz, bedziesz mogt
tam bezpiecznie zy¢*. Musisz bowiem wréci¢ na ziemig, zgladzi¢ wszelkie
akty bezboznosci (&oepnpoto)?’, a nastepnie wezwac mnie, Ateng i innych
bogow”.

232a Ustyszawszy to, mtodzieniec stal w milczeniu, za§ Wielki Helios
poprowadzil go na jaki$ szczyt, ktorego wierzchotek I$nit w stoncu, podstawa
za$ tongta w gestej mgle, przez ktora, jak przez wodg, przebijal blask promieni
Kroéla Heliosa. ,,Widzisz” — powiedziat — ,,dziedzica, swojego krewnego*?”.
,»Owszem, widze” — odpart tamten. ,,Co jeszcze? A tych pasterzy?”.

peto "AANOTG EAnidog; Oratio VIII 20, 180c: peta Tig "Ayadig TOYNG KO ... LETA THG "AYOOTG
"EATid0g. Represje ze strony Juliana przeciw chrzescijanskim mieszkancom Cezarei Kappadockie;j,
ktorzy zaniedbali kult Tyche w swoim miescie, $wiadcza o jego poboznosci wzgledem tego bostwa
(Gregorius Nazianzenus, Oratio IV 92, SCh 309, 230).

2 Julianus, Contra Heraclium 22, 23 1a, ed. Rochefort, s. 79:,,"Q Zed ndtep 1 6, TL 601 pihov
Svopa kot 6mog dvopalesort” por. Aeschylus, Agamemnon 160: ,,Ze0g, 66TIG TOT €0TLY, €1 T08
oOTO ELAOV KEKANULEVE”.

% Emblemat z glowa Gorgony (Topydvewov) — apotropaiczny gadzet przedstawiajacy
glowe Gorgony Meduzy z wezami zamiast wloséw, znany z literatury i sztuki okresu klasycz-
nego. Emblemat bostw olimpijskich, w szczego6lnosci patronki Aten, (Isocrates, Oratio XVIII 57,
Plutarchus, Themistocles 10, 7), oraz magiczny symbol ksi¢zyca, uzywany w czarach ochronnych
(PGM 1V 2130; Clemens Alexandrinus, Stromata V 49, 4; Lithica kerygmata 20).

26 Prawdopodobnie chodzi o misteria Mitry (zob. rozdz. I). Julian po raz pierwszy zetknat si¢
z mitraizmem, wierzeniami chaldejskimi i teurgia w 351 r. w szkole neoplatonika Maksymosa, por.
Turcan, Mithras Platonicus, s. 110-115.

27 Mowa o chrzescijanstwie, stale okreslanym przez Juliana mianem bezboznosci (&oéBeio,
&0eb6TNG), por. np. Oratio XII 29, 362¢: ,,chmura ateizmu” (&0edtntog vepérn); Contra Galilaeos,
fr. 207 Neumann: ,,wasza bezbozno$¢” (tnv dpetépav aoePeiav).

2 Krewny to Konstancjusz II (337-361), najbardziej energiczny z trzech synow Konstantyna
I Wielkiego. Po $mierci ojca w 337 1. urzadzit rzez patacows, by usuna¢ dwoch swoich stryjow —
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232b I tym razem mtodzieniec potwierdzit, ze widzi. Jak myslisz, jaki jest
dziedzic? A jacy pasterze?”. Mtlodzieniec odparl na to: ,,Wydaje mi si¢, ze
przewaznie $pi, a gdy si¢ budzi, jest nieco zniewiescialy, a co do pasterzy, to
tylko niewielu z nich to ludzie kulturalni. Reszta to bydto: zra, sprzedaja owce
1 wyrzadzaja szkod¢ swemu panu na dwa sposoby: niszcza jego stada, nie
przynosza dochodu, 232¢ a w dodatku ptacza 1 jecza, ze im nie ptaci. Znacznie
korzystniej byloby wynaja¢ do§wiadczonych fachowcow niz niszczy¢ stado™.

»A gdybym ci¢” — powiedziat Helios — ,,z t3 oto Ateng na rozkaz Zeusa
zamiast tego dziedzica ustanowil zarzadcg tych wszystkich wlosci?”. Znowu
mtodzieniec wzbraniat si¢ i btagat, by mogt tu pozosta¢, Helios zas: ,,Nie badz
niepostuszny,” — rzekt — abym ci¢ kiedys ,,nie znienawidzit, tak jak teraz go-
raco pokochatem””. Mlodzieniec na to: ,,Alez, Najwyzszy Heliosie i Ateno”
— mowi — ,,przysiegam tobie i samemu Zeusowi, 232d mozecie mnie uzy¢ do
kazdego zadania, jakiego tylko chcecie”.

Nagle zjawil si¢ Hermes i dodat odwagi mtodziencowi, ktory juz myslat
o powrotnej drodze i szukal przewodnika na pobyt tam. Atena zas rzekta: ,,Ucz
sie, najdrozszy, latorosli moja i dobrego boga ojca. Obecny dziedzic” — mowi-
ta — ,,nie docenia najlepszych pasterzy, zas pochlebey 1 niegodziwcy uczynili
go poddanym sobie niewolnikiem. 233a Przyzwoici ludzie nie lubig go, za$
udawani przyjaciele krzywdza. Bacz, gdy powrdcisz, bys nie przedktadat po-
chlebcy nad przyjaciela. Przyjmij druga rade, synu: obecny dziedzic popetia
wiele btedow, poniewaz ciagle drzemie, ty wigc badz trzezwy i czujny?®, aby

braci Konstantyna I, czyli potencjalnych pretendentow do tronu — wraz z rodzinami. W kolejnych
latach wyeliminowal dwoch rodzonych braci: Konstantyna II (337-340) i Konstansa (337-350),
potem rozgromil uzurpatora Magnencjusza (350-353). W 353 r. zostat jedynowtadca. Byt zdolnym
i doswiadczonym dowddca, stoczyt wiele zwycieskich batalii. Nie miat dzieci. Z dwoch pozostatych
przy zyciu krewnych, cezar Gallus, syn stryja Juliusza Konstancjusza, nie nadawat si¢ na wtadce,
wigc kazat go zamordowacé w 354 roku. W 355 r. wezwat do siebie jego mtodszego brata Juliana, by
uczyni¢ go nastgpca tronu. Sojusz migdzy krewnymi zostat przypieczetowany matzenstwem Juliana
z siostrag cesarza, Heleng. Julian zostat zaraz potem wystany do Galii, gdzie miat obja¢ komendg
nad legionami. Przebywat tam pig¢ lat. W 360 r. podczas kampanii partyjskiej Konstancjusza II,
Julian, niepewny swojego losu, oglosit si¢ — czy, jak twierdzi, zostal ogloszony przez armi¢ —
cesarzem. Konstancjusz II ruszyt na zachod, by zmiazdzy¢ Juliana, jednak w listopadzie 361 r.
zmart niespodziewanie na goraczke w Cylicji. Byl chrzescijaninem wyznania arianskiego. Mimo
ze przyjal godnos¢ pontifex maximus, w 341 r. wydat oficjalny zakaz sktadania ofiar krwawych
i praktyk magicznych, a w 356 . ogtosit edykty nakazujace zamknigcie Swiatyn poganskich. Cieszyt
si¢ popularnoécia w miastach zdominowanych przez chrzescijan, jak Antiochia Syryjska. Julian,
cho¢ wiele zawdzigczat cesarzowi, nie mogt mu wybaczy¢ zamordowania ojca i dwoch braci oraz
zmuszania go do praktykowania czy udawania chrzescijanstwa. W mowach Do Antiochenczykow
albo nieprzyjaciel brody (Oratio X11) 1 List do Rady i ludu atenskiego (Oratio V) daje ujscie swej
antypatii w stosunku do niego.

¥ Julianus, Contra Heraclium 22, 232c¢, ed. Rochefort, s. 81: ,,6° dnexdnpm dg vov Ekmoyl’
€piAnca” = Homerus, llias 111 415.

30 Uzyte w tym miejscu sformutowanie ,,viipe xoi ypnydper” bardzo przypomina stylistyke
chrzescijanska, por. 1P 5, 8: ,,viiyate, ypnyopnoote”; 1Tes 5, 6: ,,ypnyopdUEV KoL VAPOUEV™.
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ci¢ nie podszedt jakis$ pochlebca, udajacy przyjaciela, niczym kowal jakis, pod
zastong 233b dymu i wegli rozzarzonych, w bialej szacie, z twarza ubielong
otowiem, by$ mu dat poslubi¢ jedng ze swych corek®'. Wystuchaj mojej trze-
ciej rady: uwazaj, by wstydzic si¢ nas tylko, a z ludzi jedynie tego, ktory do nas
jest podobny, i nikogo wiecej. Widzisz przeciez jak temu tu nieszczesnikowi
zaszkodzito liczenie si¢ z opinig ludzka 1 nadmierna bojazliwos¢”. Wszed! jej
w stowo Wielki Helios: 233¢,,Gdy przyjaciot sobie wybierzesz, traktuj ich jak
przyjaciol, nie jak niewolnikow albo stuzacych, ale jak wolnych ludzi, zycz-
liwie i uczciwie, nie tak, ze jedno mowisz, a drugie o nich myslisz. Zauwaz,
ze temu tu dziedzicowi nie wyszla na dobre niewierno$¢ wobec przyjaciot.
Kochaj poddanych tak, jak my ciebie. Za najpickniejszg rzecz ze wszystkich
uwazaj wdziecznos¢ wzgledem nas. 233d Jestesmy przeciez twoimi dobro-
czyncami, przyjaciotmi i zbawicielami”. Gdy mtodzieniec tego wystuchat, byt
przejety i najwyrazniej Bogom we wszystkim postuszny.

,Leczidz,” — kontynuowat Helios — ,,0dejdz z Dobra Nadzieja. My bowiem
begdziemy zawsze razem z tobg, ja, Atena i Hermes, a z nami wszyscy bogowie
na Olimpie, w powietrzu i na ziemi, i caty r6d boski, dopoki bedziesz pobozny
wzgledem nas, wierny swoim przyjaciotom, a wobec poddanych mitosierny,
234a rzadzac nimi jak najlepiej, jednakze bez stuzenia swoim wtasnym ani ich
zadzom. Majac ten sam or¢z, ktory do nas przyniostes$, odejdz i przyjmij ode
mnie t¢ oto pochodnig, aby ci takze na ziemi §wiecito $wiatto wielkie 1 aby$
nie pragnat juz niczego z tych rzeczy tutaj, oraz od pigknej Ateny emblemat
z glowa Gorgony 1 helm. Nalezy do niej wiele rzeczy, ktore widzisz, 1 da ci
wszystko, co zechcesz. 234b Rowniez Hermes wreczy ci zlotg rézdzke®. 1dz
wiec w t¢ zbroj¢ zakuty, przez cala ziemig, przez cate morze, niewzrusze-
nie postuszny naszym prawom i niech nikt sposréd me¢zoéw i niewiast, swoich
i obcych, nie naktoni ci¢ do zapomnienia o naszych prawach. Jesli wytrwasz
przy nich, bedziesz przez nas kochany i powazany, szanowany przez nasze
dobre shugi, wzbudzajac strach w ludziach nikczemnych i ztych. 234¢ Wiedz
o tym, ze cialo zostato ci dane z powodu tej stuzby. Chcemy bowiem, bys$ swdj
rodzinny dom oczyscit przez szacunek dla przodkow. Pamigtaj tez, ze masz

3! Reminiscencja Platona (Respublica 495¢).

32Roézdzka (péPdog) — czarodziejska rozdzka Hermesa ze ztota, za pomoca ktorej bog ten usypiat
lub budzit ludzi (Homerus, llias XXIV 343-344; Odyssea V 47-49; XXIV 2-4). Homerycki atrybut
Hermesa stat si¢ prototypem rézdzek z hebanu lub zelaza, uzywanych w rytuatach magicznych
(PGM1279.336;1V 1028.2107; VIII 108; XXXVI 107). R6zdzka Hermesa byta tez interpretowana
w sposob alegoryczny, jak np. przez Epikteta (Dissertationes 111 20, 12, thum. L. Joachimowicz:
Epiktet, Diatryby, Warszawa 1961, 268): ,,To jest wlasnie owa czarodziejska ré6zdzka Hermesa. Co
cheesz nig dotknij, a zamieni si¢ w ztoto. Nie o ztoto tu wprawdzie chodzi. Ale przypus$¢ na mnie,
co zechcesz, a przeistocze to w dobro. Przypus¢ na mnie chorobe, przypus¢ $mier¢, przypus¢ nedze,
przypus¢ szyderstwa, przypus¢ wyrok skazujacy na gardlo, a to wszystko za pomoca r6zgi Hermesa
zamieni si¢ w dobro”.
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dusze niesmiertelng, od nas pochodzaca, nasladuj nas, a staniesz si¢ bogiem
1 z nami naszego bedziesz ogladat ojca”.

HELIOS MYTH OF JULIAN THE APOSTATE
(Summary)

The present paper is a brief study on Julian the Apostate’s religion with the
detailed analysis of the so called Helios myth being a part of his speech Against
Heraclius (Or. VII), delivered in Constantinople in AD 362. In the chapter one
I discuss veracity of the Gregory of Nazianzus’ account in the Contra Julianum
(Or. IV-V) on the emperor’s strange Gods and cults. In the chapter two the re-
construction of the Julian’s theological system has been presented and the place
of Helios in this hierarchy has been shown. The chapter three consists of the short
preface to the Against Heraclius and of the appendix with the Polish translation
and commentary on the Julian’s Helios myth.

The Emperor’s theosophy, known from his four orations (X-XI and VII-VIII),
bears an imprint of the Jamblichean speculation on it. The gods are arranged in
the three neo-Platonic hypostases: the One, the Mind, and the Soul, named Zeus,
Hecate, and Sarapis. The second and third hypostases contain in themselves the
enneads and the triads. The Helios’ position is between the noetic world and the
cosmic gods, so he becomes a mediator or a centre of the universe and he is as-
similated with Zeus the Highest God as well as with the subordinated gods like
Apollo, Dionysus, Sarapis, and Hermes. The King Helios was also the Emperor’s
personal God, who saved him from the danger of death in AD 337 and 350. These
tragic events are described by Julian in the allegorical fable (Or. VII 22).

The question is who was Helios of the Julian’s myth: the noetic God, the
Hellenistic Helios, the Persian Mithras, the Chaldean fire, or the Orphic Phanes,
what is suggested by the Gregory’s invective. The answer is that the King Helios
was all of them. The Helios myth in Or. VII is the best illustration of the extreme
syncretism of the Julian’s heliolatry, where the neo-Platonic, Hellenistic, magic,
and Persian components are mingled.



