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SPOLECZNE ASPEKTY DZIALALNOSCI DOBROCZYNNEJ
BAZYLEGO PODCZAS KLESKI GLODU W 369 ROKU

Jednym z podstawowych zadan, jakie spetnia¢ powinien idealny biskup
chrzescijanski, byto, zdaniem Bazylego, biskupa Cezarei Kapadockiej, spra-
wowanie protektoratu nad wszystkimi mieszkancami miasta'. On sam dos¢
szybko, bo jeszcze przed przyjeciem swigcen biskupich, przyjat role lokalne-
go patrona i podjat konkretne dziatania na rzecz zminimalizowania katastro-
falnych skutkow suszy, jaka nawiedzita Kapadocj¢ w 369 roku. Ten protek-
torat Bazylego, poza sferg dziatalno$ci praktycznej, obejmowat takze sfere
pastoralno-dydaktyczna, ktora znalazta swoj wyraz w opracowaniu cyklu ho-
milii, bedacych bezposrednig reakcja na tragizm potozenia gldwnie ubogich
mieszkancoOw prowincji. Zaangazowanie w akcje pomocy gtodujacym wraz ze
wsparciem duchowym wynikato w jego przypadku zaréwno z przynalezno-
$ci do $wiata kultury greckiej, jak i z wypelniania nakazow ewangelicznych,
a zwlaszcza determinujacej wszystkie te dziatania koniecznosci praktykowa-
nia chrzescijanskiego mitosierdzia.

Co najmniej trzy Homilie (6, 8, 9 wg CPG 2850, 2852, 2853) Bazylego po-
zwalaja laczy¢ okolicznos$ci ich wygtoszenia z kleska suszy oraz z powstalym
w jej wyniku powaznym niedoborem zywnosci®. Z tymi wydarzeniami aczy
si¢ zapewne takze Homilia 7 (CPG 2851), ale jej datowanie pozostaje nadal
kwestig sporng®. Cho¢ bezposredni opis suszy i jej zgubnych dla Kapadocji
skutkow odnalez¢ mozna jedynie w Homilii 8, wymienione tu mowy, roz-
wazane jako cato$¢, pozwalaja naszkicowac spoteczne postulaty Bazylego,
ktoére, podobnie jak podjete przez niego — zapewne w wyniku panujacego glo-

! Jak zauwazyt P. Brown (Power and persuasion in Late Antiquity. Towards a Christian Empire,
Madison 1992, 89), biskup chrzescijanski koncentrowat si¢ na tych, ktorzy zyli poza nawiasem
spoleczenstwa, biedocie, ktora nie przynalezata do zadnej grupy spotecznej, w odroznieniu do tra-
dycyjnych elit, ktore staty na czele mieszkancow aktywnie uczestniczacych w zyciu miasta.

2 Por. J.P. Fedwick, 4 Chronology of the life and works of Basil of Caesarea, w: Basil of Caesarea:
Christian, Humanist, Ascetic, ed. J.P. Fedwick, t. 1, Toronto 1981, 11. R. Van Dam podaje odmienng
kolejnos¢, tj. najpierw, jego zdaniem, wygloszona zostata Homilia 9, a nastgpnie 6 1 8, zob. tenze,
Kingdom of snow. Roman rule and Greek culture in Cappadocia, Philadelphia 2002, 215, przyp. 11.

3 Por. S.R. Holman, The Hungry Body: Famine, Poverty, and Identity in Basil’s Hom. 8, JECS
7 (1999) 338.
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du — przedsiewzigcie zorganizowania dziet chrzescijanskiego mitosierdzia,
stanowily skuteczng probg opracowania i realizowania programu filantropii
chrzescijanskiej. Zorganizowana przez niego akcja pomocy gtodujacym i ko-
lejne, na szerokg skale podejmowane, dzieta dobroczynnosci utrwality jego
wizerunek jako ,,odkupiciela spolecznego”, dla ktorego ,.grecka koncepcja
philanthropia oraz chrzescijanskie pojmowanie agape ztaczyto si¢ w potezna
etyke, determinujaca jego filozofi¢ moralng i zaangazowanie spoteczne™.

Wspomniane homilie, poza doraznymi i praktycznymi celami, a zatem
wezwaniem do powszechnej pokuty, do ztagodzenia skutkow glodu poprzez
zaprzestanie czerpania z niego korzysci, co mieli zwyczaj czyni¢ najbogatsi
mieszkancy prowincji, i wreszcie do podzielenia si¢ zapasami zboza z potrze-
bujacymi, pozwalajg rownoczesnie nakresli¢ kontekst szerszy, ktory, jak to
ujat B. Daley, mial sluzy¢ przemianie miasta w duchu chrzescijanskim, filo-
zoficznym i ,,wskazuje na ideat ludzkiego spoleczenstwa i godnos¢ ludzkiej
osoby, ma glebokie, nawet jesli w pewien sposob nieznaczne, zakorzenienie
w filozofii hellenskiej, a co odnalazto nowa motywacje i wyjasnienie w ewan-
geliach chrzescijanskich™.

1. Kleska suszy i proba zlagodzenie jej skutkéw podjeta przez Bazylego.
Powodem klgski suszy, jak przypuszczat Bazyli, byta mrozna, lecz pozbawiona
opaddw $niegu i deszczu, zima (jeszcze jako kaptan i pdzniej juz jako biskup,
skarzyt si¢ on na warunki pogodowe, a zwlaszcza na srogo$¢ zimy?®), po ktorej
nastgpita ciepta, lecz znowu pozbawiona wilgoci wiosna. W wyniku anomalii
pogodowych wystapita susza, ktora doprowadzita do wyschnigcia ziemi, osu-
szenia zrodel, obnizenia si¢ stanu rzek, co z kolei spowodowac¢ miato nie tylko
drastyczny brak zywnosci, lecz nawet samej wody. Na pola orne pozbawione
catkowicie plonéw przychodzili rolnicy, ktorzy, jak to wspotczujaco notowat
Bazyli, mogli jedynie ptakac, lamentowac, narzekac i patrze¢ z rozpacza na
swych bliskich’. Nie dziwi wiec fakt, ze nad wieloma Kapadocjanami zawista
realna grozba glodu, stanowigca ,,najwazniejsze z ludzkich nieszczes¢”, pro-

4D.J. Constantelos, Basil the Great's social thought and involvement, GOTR 26 (1981) 82-83.

S B.E. Daley, 1998 NAPS Presidential Address Building a New City: the Cappadocian Fathers
and the Rhetoric of Philanthropy, JECS 7 (1999) 448. P. Rousseau (Basil of Caesarea, Berkeley
— Los Angeles — London 1994, 137-139), zdaniem ktorego homilie 9 i 8 stanowily jedynie ,,staba
i abstrakcyjng odpowiedz na kryzys”, odrzucat — chyba niestusznie — ich wymiar praktyczny (,,Basil
offered, however, little practical advice”), dodajac przy tym, ze ,,it does rather look as if Basil was
content to set his sights on spiritual matters, even in times of physical sufferings”.

¢ Por. Basilius, Epistulae 30, 48 (zalegajace od dwoch miesiecy masy $niegu uniemozliwiaja
wychodzenie z domoéw), 198 (z powodu surowej zimy drogi byty zamkniete az do Wielkanocy),
216; zob. tez Epistula 321, ktdra, cho¢ pojawia si¢ w zbiorze listow Bazylego, najprawdopodobnie;j
jest autorstwa Grzegorza z Nazjanzu, zob. Constantelos, Basil, s. §3.

" Por. Homilia dicta tempore famis et siccitatis 2, PG 31, 305-309, thum. T. Sinko, w: Bazyli
Wielki, Wybor homilij i kazan, Krakow 1947, 88-89.
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wadzaca do wyniszczenia ciata i okrutnej $mierci. Opisu tej dtugotrwatej meki
nie zamierzat Bazyli zaoszczedzi¢ swym shuchaczom, a to w celu wyraznego
uswiadomienia im koniecznosci przyj$cia z pomoca potrzebujacym, gdyz, jak
argumentowat, ten, kto nie udziela pomocy gltodujacemu, niczym nie rdzni si¢
od zwyktego mordercy?.

Grozng dla mieszkancéw Kapadocji sytuacje utrudniato dodatkowo samo
polozenie prowincji wewnatrz kontynentu, na co, wspominajac najci¢zszy
w pamigci ludzkiej gtod, wskazywat rowniez Grzegorz z Nazjanzu:

,Miasta nadmorskie znosza bez trudu chwile niedostatku, bo drogg morska
prowadza handel wymienny, my natomiast, mieszkancy kontynentu, nie
mamy pozytku z tego, czego mamy nadmiar, ani nie mozemy kupi¢ tego,
czego nam brak, poniewaz nie mozemy wywiez¢ posiadanych rzeczy, ani
sprowadzi¢ brakujacych”®.

Niedobor zywnosci, katastrofalny dla duzej liczby mieszkancow, dla wielu
kupcow i sprzedawcow zboza, ktoérzy zamykali swoje zapasy, stat si¢ okazjg do
nieuczciwego pomnazania majatku'®. Z podobng sytuacja spotkat si¢ w 362 r.
w Antiochii cesarz Julian, ktorego wysitki na rzecz uporania si¢ z Owczesnymi
trudno$ciami nie tylko nie przyniosty pozadanych skutkéw ekonomicznych,
lecz staty si¢ takze przyczyng dodatkowego zaognienia, i tak juz napigtych
relacji miedzy cesarzem a mieszkancami miasta. Swoja interwencje rozpoczat
Julian od nieudanej proby przekonania wptywowych obywateli do rezygnacji
z zyskow, czerpanych z zawyzonych cen zboza. Nastgpnym posuni¢ciem ce-
sarza bylo sprowadzenie zboza z miast okolicznych, a nastgpnie, po wyczerpa-
niu i tych zapasow, takze z Egiptu. I cho¢ Julian zanizyt cen¢ sprzedawanego
zboza, z okazji tej skorzystali najbogatsi, ktorzy kupowali je po niskiej cenie
w miescie, a poza miastem sprzedawali po cenach zawyzonych''.

Zamozni wilasciciele ziemscy, do ktorych sumien zwracal si¢ Bazyli ze
swymi apelami, nie zamierzali poczatkowo udostepni¢ swych zapaséw po-
trzebujacym. W swojej zatwardziatosci pozwalali zbozu zgnié, byle tylko

8 Por. tamze 7, PG 31, 321-324, ttum. Sinko, s. 98.

? Gregorius Nazianzenus, Oratio 43, 34, PG 36, 541-544, tham. Mowy wybrane, praca zbiorowa,
Warszawa 1967, 497.

10 Tamze.

! Julianus, Misopogon 368C-370C, ed. Loeb, w: The Works of the Emperor Julian, transl.
W.C. Wright, vol. II, Cambridge Massachusetts — London 1992, 502-509. Julian wspomina
tez zamieszki, jakie na skutek niedoboru zywnosci mialy miejsce w Antiochii w 354 r. i ktore
doprowadzity do $mierci Teofila, namiestnika Syrii, rozszarpanego przez oszalaly ttum. Ammian
Marcelin wing za zamieszki obarcza cezara Gallusa, przyrodniego brata Juliana, ktory poczatkowo
kazat zgtadzi¢ przywodcow senatu antiochenskiego, sprzeciwiajacych si¢ przyspieszeniu obnizenia
cen zywnosci, a nastgpnie bez odpowiedniego zabezpieczenia miasta w postaci dodatkowych za-
paséw zywnoS$ci sprowadzonych z sgsiednich prowincji, opuscit Antiochi¢, oddajac Teofila na
pastwe tlumu, por. Ammianus Marcellinus, Res gestae XIV 7, 2-6, ttum. 1. Lewandowski: Dzieje
rzymskie, t. 1, Warszawa 2001, 83-84.
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nie podzieli¢ si¢ z glodujacymi'?. Tym z kolei, ktorych okolicznosci zmusity
do sprzedazy dziecka do niewoli, nie tylko wsparcia nie udzielili, lecz nawet
odmawiali prosbom zrozpaczonych ojcéw domagajacych si¢ nieco wyzszej
ceny za swych synow, czym dopuszczali si¢ podwojnej niesprawiedliwosci's.
Wing za skutki obecnych nieszczes$¢ obarczyt zatem Bazyli przede wszystkim
ogarni¢tych chciwos$cig bogaczy, ktorych ,,thum pograza si¢ w grzechach, od-
poczywa, uzywa wolnosci i wystrojony biega po miescie”'*. Wezwany za$ do
stusznej pokuty, nadal zajmowat si¢ handlem, do kosciota natomiast przysytat
niczemu niewinne dzieci, by podjety trud modlitwy 1 pokuty za dorostych.
Przy kaplanie pozostala jedynie garstka modlacych sig, ale i oni, jak ze smut-
kiem stwierdzit Bazyli, nie rozumieli powagi sytuacji i koniecznosci rzeczy-
wistej pokuty, ktorej prawdziwego wzoru dostarczyli mieszkancy Niniwy:

,Niewielka reszta pozostata przy mnie i mojej modlitwie, a i ci maja zaprzat-
nigtg glowe, ziewaja, ciagle si¢ kreca, czekaja, kiedy kantor skonczy $piew
psalmow i kiedy, wypuszczeni z koSciota jak z wiezienia, beda uwolnieni od
konieczno$ci modlenia si¢”'.

Reakcja Bazylego na kleske suszy i towarzyszacy jej brak zywnosci byla, sze-
roko przez niego zakrojona, akcja pomocy potrzebujacym, ktorej krotkiego opisu
dostarczyt Grzegorz z Nazjanzu. Zgodnie z tym przekazem jego przyjaciel:

»gromadzi w jednym miejscu ludzi zngkanych glodem, niektorych juz ledwo
zywych, m¢zczyzn 1 niewiasty, dzieci i starcow, wszystkich nedzarzy, w ja-
kim by nie byli wieku, a zebrawszy wszelkiego rodzaju zywno$¢, ktora moze
zaspokoi¢ gtod, stawia przed nimi kotly petne gotowanego grochu i solonego
naszym zwyczajem migsa, jakim zywig si¢ biedni”®.

Nastegpnie za$, jak dodaje pare wierszy dalej, co szczeg6lnie istotne jego
zdaniem, osobi$cie leczy ciata i dusze udrgczonych, nasladujagc tym samym
Chrystusa, myjacego nogi swym uczniom. Grzegorz z Nyssy, z kolei, nie tylko
poswiadczat fakt, ze z dzieta milosierdzia Bazylego korzysta¢ mogli wszy-
scy potrzebujacy pomocy, w tym takze dzieci zydowskie, ale dodawat takze,
ze jego brat przekazal swoj majatek na zakup zywnos$ci'’. Sam Bazyli w jed-
nym ze swych listéw usprawiedliwia swg konieczno$¢ pozostania w miescie
potrzeba nadzoru akcji pomocy oraz pragnieniem towarzyszenia cierpigcym
z powodu nadal trwajacego glodu'®.

12 Por. Basilius, Homilia in divites 4, PG 31, 288-292, thum. Sinko, s. 77.

3 Por. Homilia in illud: ,, Destruam horrea mea” 4, PG 31, 268-269, thum. Sinko, s. 64.

Y Homilia dicta tempore famis 3, PG 31, 309D, thum. Sinko, s. 90.

15 Tamze, PG 31, 309C, thum. Sinko, s. 90.

' Gregorius Nazianzenus, Oratio 43, 35, PG 36, 544C, thum. Mowy wybrane, s. 497.

17 Por. Gregorius Nyssenus, /n Basilium fratrem 6, PG 46, 808A, thum. W. Kania, PSP 14, 122.
18 Por. Basilius, Epistula 31, PG 32, 313-316.
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Grzegorz z Nazjanzu, zestawiajac aktywnos$¢ Bazylego z dziatalnos$cia
Jozeta w Egipcie, podkreslat bezinteresownos$¢ jego zaangazowania, twier-
dzac, ze zalezalo mu przede wszystkim na tym, by ,,przez mitosierdzie po-
sig$¢ milosierdzie (10 ELAOVOPOTY TO PLAGVOpOTOV KTNoOOCHOL) 1 przez
ziemskie rozdawanie zywnosci osiaggnaé dobra niebieskie”", co wskazuje na
fakt, ze akcja pomocy potrzebujacym wynikata, w jego przypadku, z naka-
z6w moralno$ci chrzescijanskiej. Jednoczesnie tez nie wahal si¢ Grzegorz
ukaza¢ dziatalno$ci filantropijnej Bazylego przy pomocy jezyka techniczne-
g0, zwigzanego z poje¢ciem tradycyjnego euergetyzmu. Biskup Cezarei stal
si¢ zatem rzeczywistym rozdawcg zywnosci (6110d0TnG), osobiscie zajmowat
si¢ jej rozdawaniem (citopetpia), dostarczat tez doskonalszego dobrodziej-
stwa (evepyeoio) w postaci pokarmu stowa, ktory okazat si¢ ,,rozdawaniem
(d16d001¢) naprawde niebieskim i wzniostym™?°.

W swoim opisie dzialalnosci charytatywnej Bazylego Grzegorz akcento-
wat nade wszystko wymiar dydaktyczny jego posl”ugl Jego zastuga w zatago-
dzeniu skutkow ne;dzy byto nie tylko zmniejszenie cierpienia fizycznego, lecz
takze duchowego, zwigzanego z gtodem stowa. Przy czym kierowatl on swoje
nauczanie zar6wno do pozbawionych zywnosci biednych, jak i do wspotod-
powiedzialnych za obecny kryzys bogaczy. Apele, z jakimi do nich wystapit,
grozby kar piekielnych, jakie im ukazal, zachgta, z jaka si¢ pod ich adresem
zwrdcil, a zatem elementy jego retorycznej strategii, zapewnity mu, zdaniem
Grzegorza, spektakularny sukces, ktory przejawiat si¢ w tym, ze udato mu si¢
»stowem i upomnieniami otworzy¢ spichrze bogaczy?'.

2. Godnos¢ osoby ludzkiej i spoteczne znaczenie bogactwa. Retoryczna
strategia, jaka dla zlagodzenia efektéw suszy postuzyt si¢ Bazyli, obejmo-
wala réznorodny zestaw argumentow, stuzacych pobudzeniu mieszkancow
Kapadocji do swiadomego uczestnictwa w dziele filantropii chrzescijanskie;j.
Sposrod rozmaitych kwestii poruszanych przez Bazylego we wspomnianych
homiliach, dla celow tego krotkiego przegladu wybratam kilka, kluczowych
dla wypracowanych przez niego postulatoéw spotecznych, zagadnien. Po
pierwsze, zatem, akcentowal Bazyli godno$¢ osoby ludzkiej, stworzonej na
Bozy obraz i obdarzonej przez Stworce rozumem, dzigki ktoremu cziowiek
opanowat sztuki i podjat trud filozofowania®?. Po uwolnieniu go od wszelkiego
przymusu, Boég dal cztowiekowi zycie kierowane wolng wola, ktora najbar-
dziej odpowiada naturze rozumne;j jego duszy, i z ktorej, z kolei, rodzi si¢ cno-

19 Gregorius Nazianzenus, Oratio 43, 36, PG 36, 545A, ttum. Mowy wybrane, s. 498.

20 Tamze; por. P. Garnsey — C. Humfress, The evolution of the late antique world, Cambridge
2001, 122-123.

21 Por. Oratio 43, 35-36, PG 36, 544-545, thum. Mowy wybrane, s. 497-498.

22 Por. Basilius, Homilia dicta tempore famis 5, PG 31, 316-320, ttum. Sinko, s. 95. Zarysu
antropologii przyjmowanej przez Bazylego dostarczyt P. Kochanek, Nauczanie spoleczne Bazylego
Wielkiego. Zagadnienia wybrane, RTK 36 (1989) z. 4, 119-131.
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ta”. W odpowiedzi na ewentualny zarzut stawiany Bogu, czemu nie uczynit
cztowieka bezgrzesznym, twierdzit Bazyli:

»lkazdy, kto] gani Stwoérce za to, ze nie uczynit nas z natury niezdolnymi
do grzechu, nie czyni nic innego, jak wyzej stawia natur¢ nierozumnag od
rozumnej, a nieruchomg i niezdolng do rozpedu od wolno wybierajacej
i czynnej”.

W obliczu zaistnialej kleski domagat si¢ zas od ludzi, ktorych okreslat
mianem ,,niewolnikéw rozumnych”, badz ,,wspolniewolnikow, podjecia po-
wszechnej pokuty i1 szerokiego udostepnienia zapasow, nie tylko w celu za-
radzenia biezacym trudnosciom, lecz takze z tego powodu, by czlowiek nie
okazat si¢ dzikszym od stworzen bezrozumnych?. Zwierz¢ta bowiem wspol-
nie korzystaja z darow ziemi, ustepuja sobie w ,,zaspokajaniu koniecznych po-
trzeb; my za$ — jak moéwil do swych stuchaczy — chowamy za pazuchg wspol-
ng wlasno$¢ i sami posiadamy to, co nalezy do wielu”*.

Kolejng kwestig, ktorej Bazyli poswigcit duzo uwagi, to zagadnienie wia-
sno$ci prywatnej, natury bogactwa, stusznego i niestusznego jego wykorzysty-
wania, dotykajace tak aktualnej sytuacji ekonomicznej, jak i, w skali og6lne;j,
problemu sprawiedliwos$ci spotecznej. W homilii Na stowa tukasza: ,, Zburze
swe spichlerze, a pobuduje wigksze” Bazyli podkreslal wyraznie, ze bogactwo
zrodzito si¢ z zagarnigcia pierwotnej wlasnosci wspolnej:

,,Co jest twoje, powiedz mi? Skade$ to wzigt 1 przyniost do domu? Jak gdy-
by kto$ zajawszy w teatrze miejsce na widowni, nie chciat tam wpuszczaé
przychodzacych, uwazajac za wtasnos¢ to, co wspolnie stoi otworem dla po-
wszechnego uzytku: tak wlasnie postepuja bogacze™?’.

I gdyby — kontynuowal — kazdy w korzystaniu z débr naturalnych poprze-
stat na zaspokajaniu swych potrzeb, reszte pozostawiajac potrzebujacym, nie
byloby podziatu na bogatych i biednych. Pozostawianie glodujacych bez po-
mocy nie jest zatem niczym innym, jak odbieraniem im prawa korzystania ze

2 Por. Basilius, Quod Deus non est auctor malorum 6, PG 31, 344, thum. Sinko, s. 112.

2 Tamze 7, PG 31, 345B, tlum. Sinko, s. 113-114.

25 Por. Basilius, Homilia dicta tempore famis 4, PG 31, 313-316, ttum. Sinko, s. 92 ; tamze 2,
thum. Sinko, s. 90; Homilia in illud: ,, Destruam horrea mea” 2, thum. Sinko, s. 61.

2 Homilia dicta tempore famis 8, PG 31, 325-328, thum. Sinko, s. 99-100.

2 Homilia in illud: , Destruam horrea mea” 7, PG 31, 276B, thum. Sinko, s. 68-69; por.
Homilia dicta tempore famis 8, PG 31, 325, tlum. Sinko, s. 99-100. Bazyli nie byl pierwszym,
ktory w cheiwosei doszukiwat si¢ zrodet bogactwa i zniszczenia pierwotnej wlasnosci wspolnej.
Weczesniej odwotywat si¢ do tego toposu wspomniany nizej cesarz Julian, a zwlaszcza Seneka (zob.
Epistula 90, thum. W. Kornatowski: Seneka, Listy moralne do Lucyliusza, Warszawa 1998, 422-
437) oraz Wergiliusz (zob. Georgica 1 125-128, ttum. Z. Abramowiczéwna: Wergiliusz, Bukoliki
i Georgiki, Wroctaw 1953, 51-52), na ktorego zreszta filozof powotywat si¢ w tym liscie, por. Daley,
Building, s. 436, przyp. 20 oraz s. 445.
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wspolnego dobra. Na pytanie zas, kto jest wspolczesnym chciwcem i tupiezca,
odpowiadat:

,,Len, kto nie poprzestaje na tym, co mu wystarcza. [...] Ten, co zabiera kaz-
demu jego whasnos¢”?*

Podobng mysl, tym razem potaczong z ewangelicznym nakazem mitosci
blizniego, podjat Bazyli w homilii Przeciw bogaczom, ktdra otwiera refleksja
poswigcona bogatemu mtodziencowi pytajacemu Jezusa o droge do zbawienia®
Zdaniem Bazylego mtodzieniec nie dysponowalby bogactwem, gdyby rzeczy-
wiscie praktykowatl mito$¢ blizniego, ktora zaktada konieczno$¢ czerpania
z Wlasnego majatku dla poprawy sytuacji materlalnej potrzebujqcych Wtasciwe
pojmowanie przykazania mitosci oznacza, ze nikt nie posiada wigcej od bliznie-
go. Akumulacja bogactwa wyptywa zatem z mitosci wykazywanej nie do thumu
biednych, lecz jedynie do samego siebie. ,,0 ile wigc bardziej oplywasz w bo-
gactwa — konkludowat autor - o tyle bardziej niedostaje ci mitosci™"

Z obserwacji Bazylego wynika takze, ze z zamitowania do bogactwa rodzi
si¢ szereg nieszcze$e, takich jak wojna, nienawis¢ w rodzinach, morderstwo,
ktamstwo, donosicielstwo, piractwo, falszowanie dokumentow?'. Ustawiczne
dazenie do powigkszania majatku prowadzi, co wida¢ zwtaszcza na przykta-
dzie okazatych posiadlosci nowobogackich, do niewskazanego zbytku i wy-
stawnego trybu zycia, jaki maja zwyczaj prowadzi¢ ci, ktorzy ,,tylko mar-
twe rzeczy stroja, a dusze maja nieustrojone’?. Brak troski o dusze jest przy
tym wyrazem ,,zbydlecenia™. I tak, jak dusza posiadajaca cnote i obcujaca
z Bogiem liczy¢ moze na wielorakie dobra i znajduje przyjemno$¢ w radosci
duchowej, tak dusza jej przeciwna, a wiec oddana namigtnosciom i dazaca
do pozyskania dobr ziemskich, zmierza do niechybnej katastrofy. Stad wy-
ptywal apel Bazylego, by nie robi¢ wszystkiego dla przyjemnosci, by oddac¢
cos$ duszy, by, jesli nie mozna inaczej, dokona¢ przynajmniej sprawiedliwego
podziatu mi¢dzy dobrami ziemskimi i duchowymi, tak, by cztowiek obfitujacy
w dostatek w doczesnym zyciu, nie okazat si¢ nedzarzem w zyciu przysztym,
gdy stanie na Sadzie przed obliczem Chrystusa*.

Radykalizm, niektorych przynajmniej twierdzen dotyczacych wiasnosci
prywatnej tagodzit Bazyli w tych wypowiedziach, w jakich dostrzegat korzy-
$ci ptynace z madrego zarzadzania dobrami materialnymi*. Przypomniat tez

2Homilia in illud: ,, Destruam horrea mea” 7, PG 31, 276C-277A, thum. Sinko, s. 68-69.

2 Por. Mt 19, 16.

30 Homilia in divites 1, PG 31, 281B, thum. Sinko, s. 73.

3 Por. tamze 7, PG 31, 297, thum. Sinko, s. 82.

32 Tamze 4, PG 31, 289D-292A, tlum. Sinko, s. 78.

3 Por. Homilia in illud: ,, Destruam horrea mea” 6, PG 31, 273 A, ttum. Sinko, s. 66.

3 Homilia dicta tempore famis 8, PG 31, 325-328, thum. Sinko, s. 100-101.

3535 Kwesti¢ stosunku Bazylego do wilasnosci prywatnej i naduzy¢ spotecznych podjat
J Gribomont (Swiety Bazyli ewangeliczny rewolucjonista, RTK 27:1980, z. 4. 183-198), zdaniem
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swym stuchaczom, ze bogactwo, o czym juz byta mowa poprzednio, jak z jed-
nej strony nie zostato im dane dla przyjemnosci, tak z drugiej strony nie jest
ich osobistg wlasnoscig. Cztowiek otrzymat je bowiem na witadanie i dobre
gospodarowanie®®. Chociaz bogactwo samo w sobie nie przedstawia zadnej
wartosci, zyskuje jednak na znaczeniu, gdy staje si¢ srodkiem stuzgcym jako
pomoc dla potrzebujacych. To za$ oznacza, ze powinno by¢ ono wykorzysty-
wane na zaspokajanie potrzeb calej spotecznosci. Migdzy innymi zwracat si¢
Bazyli do wlascicieli ziemskich:

,» Wy tak samo pozwolicie bogactwu rozdzieli¢ si¢ rozmaitymi drogami mig-
dzy mieszkania biedakoéw. Studnie, z ktorych sig czerpie, tryskaja obficiej, za-
niedbane gnijg; tak samo bogactwo nienaruszone jest bez pozytku, a ruszane
i podawane dalej, staje si¢ dobrem spotecznym i przynosi owoce™.

Zamozni patrycjusze powinni zatem stale pamigta¢ o wyrdznieniu, jakie
stato si¢ ich udziatem, i o obowiazkach, do jakich powinni si¢ poczuwac, tak
wobec Stworcey, ktory obdarzyt ich majatkiem, jak 1 wobec swych rodakow.
Swiadomos$¢ zajmowanej pozycji spotecznej oznacza, ze bogacze stang si¢
prawdziwymi stugami Boga i gospodarzami dla wszystkich potrzebujacych ich
wsparcia®® Od swych wiernych domagat si¢ Bazyli ,,uspotecznienia i brater-
skiego usposobienia” oraz, jak dodat w innym miejscu, ,,poczucia spotecznego
i tagodnosci™®- Zachecat ich takze, by praktykowali rozmaite formy dobro-
czynnosci i podejmowali dziatalno$¢ filantropijng na szerokg skale, wotajac:

,»Rozporzadzaj bogactwem na rdézne sposoby, badz ambitny i wspanialy
w wydatkach na potrzebujacych”*"
Bogactwo zatem, jak zaktadal Bazyli, moze sta¢ si¢ realng pomoca w zy-

ciu, pod warunkiem jednak, ze bedzie ono ,,okupem duszy, a nie sposobnoscig
do jej zguby”*!- Madre wykorzystanie zasobéw materialnych znajduje swoj

ktérego Bazyli, cho¢ byt ,,typowym przyktadem spadkobiercy klas rzadzacych”, wychowanym
w ich kulturze i odznaczajacym si¢ wtasciwym dla nich poczuciem odpowiedzialnos$ci za lokalng
spotecznos¢, odwrocit si¢ jednak od ,,waskich intereséw tej klasy i zostat rzecznikiem mas, poko-
jowej rewolucji catego uktadu wartosci”.

3036 Homilia in illud: ,, Destruam horrea mea” 7, PG 31, 276, thum. Sinko, s. 68-69; Homilia in
divites 3, PG 31, 285-288, thum. Sinko, s. 76. D. Wactawik (Uswigcenie cztowieka w nauczaniu sw.
Bazylego Wielkiego, Poznan 1995, 98) zwraca uwagg na wystepujace u Bazylego rozr6znienie pojec
KTHolg — xphols, oznaczajacych ,,wlasnos$¢” oraz ,,uzytkowanie”. Pierwsze z nich odnosi¢ si¢ ma
do Boga, drugie za$ do czlowieka. Ludzie, tymczasem, przywlaszczaja sobie prawo do ktfiolg, na
skutek czego dochodzi do skrajnych kontrastow spotecznych.

3137 Homilia in illud: ,, Destruam horrea mea” 5, PG 31, 272AB, thum. Sinko, s. 65.

3838 Por. tamze 2, PG 31, 264-265, thum. Sinko, s. 61.

393 Por. Homilia dicta tempore famis 5, PG 31, 316BC/, thum. Sinko, s. 94; Homilia in illud:
., Destruam horrea mea” 1, PG 31, 261BC, thum. Sinko, s. 59.

4049 Homilia in illud: ,, Destruam horrea mea” 3, PG 31, 268A, thum. Sinko, s. 63.

4 Homilia in divites 7, PG 31, 297C, tlum. Sinko, s. 82.
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wyraz w praktykowaniu dobroczynnosci, do ktorej kazdy jest zobowigzany,
tym bardziej, ze kazdy darczynca stusznie spodziewaé si¢ moze zaplaty za
swa hojnos¢. Akcentujac perspektywe zycia wiecznego, nawolywat Bazyli
do dzielenia si¢ dobrami materialnymi, dzigki czemu zamozni notable beda
W stanie przygotowac sobie ,,zaopatrzenie (€podia) na droge do wiecznego
uzywania”** Wtascicielom ziemskim, ktorzy w obliczu kleski suszy albo nie
udostepniali ukrywanych skrzetnie zapasow zboza, albo sprzedawali je po
zbyt wygbérowanej cenie, radzil, by ,,koncowy cel uprawy roli stat si¢ dla nich
poczatkiem posiewu niebieskiego™**

Jeszcze jeden argument, zdaniem Bazylego, przemawiat na rzecz koniecz-
nosci praktykowania chrzescijanskiej filantropii. Potrzeba rozdawania zboza,
dzielenia si¢ wlasnymi zapasami zywnosci z potrzebujacymi jest, jak przeko-
nywal, nie tylko rzeczywistym wypetnieniem przykazania mitosci blizniego,
lecz takze okazja do zmazania grzechu pierworodnego:

»Jak bowiem Adam przez nieszczgsne jedzenie przekazat nam grzech, tak my
usuwamy zasadzajace si¢ na nas jadto, gdy zapobiegamy potrzebie i gtodowi
brata”**

3. Tradycyjne wartosci euergetyzmu i filantropii. Nakaz powszechnej
pokuty wraz z koniecznos$cig udostepnienia zapasoOw zywnosci taczyt Bazyli
z zagadnieniem patronatu, idealem miejskiego euergetyzmu i obrazem ideal-
nego zywiciela. Czeste odwotania do spotecznej roli patrona, jakimi si¢ po-
stugiwal, nabierajg szczegdlnego znaczenia poprzez fakt, ze on sam, jak prze-
konuje S. Holman, ,,przemawia jak cywilny tropheus, przywddca spoteczny,
ktorego «naturalny» autorytet wyrastal ze spolecznych konstrukcji jego czaso-
w”%. Na przyjeta przez niego rolg patrona i zywiciela wskazywat juz zreszta
Grzegorz z Nazjanzu.

Bazyli $wiadom byt faktu, ze notable organizujacy przedstawienia teatral-
ne, walki zapasnikow, polowania na dzikie zwierzeta przyquzujq duze znacze-
nie do zaszczytow wynikajacych z tradycyjnego euergetyzmu i wyrazajacych
si¢ ,,okrzykami i oklaskami ludu”. Stawa plynaca z tego rodzaju dobroczyn-
nosci jest jednak, jak przekonywal, krotkotrwata i nie da si¢ jej pordwnaé do

2 Homilia in divites 4, PG 31, 289BC, ttum. Sinko, s. 77. W innym miejscu stwierdzit Bazyli,
ze pienigdze nie zostaty dane jako zaopatrzenie do ztego; por. tamze 7, PG 31, 297C, thum. Sinko,
s. 82. Wiatyk, €épodiov, pojawia si¢ jeszcze w Homilia dicta tempore famis 5 (PG 31, 320A, thum.
Sinko, s. 96), gdzie wspominat autor Eliasza, ktory nie stracit zycia przez gtod i dla ktorego ,,dusza
byta wszystkim, a zaopatrzeniem na drogg¢ zycia nadzieja, ktorg poktadat w Bogu”.

4 Homilia in illud: , Destruam horrea mea” 3, PG 31, 265C, thum. Sinko, s. 62.

* Homilia dicta tempore famis 7, PG 31, 324C, thum. Sinko, s. 99.

4 S.R. Holman (The Hungry, s. 348-350) podkre$la, powolujac si¢ na twierdzenie Arystotelesa
(Rhetorica 1, 1, 14; 1, 2, 4), zdaniem ktdrego sofiste¢ wyrozniat zwtaszcza cel moralny, ze Bazyli
,.dziatal w ramach kulturowego kontekstu idealnego retora”. Wtadza moralna, jaka si¢ postugiwat,
powigzana za$ byta z jego statusem spotecznym i edukacja, jaka otrzymat.
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stawy, jaka dobroczynca bedzie si¢ cieszyl w zyciu przysztym. Dla wlasnego
dobra zamozni wiasciciele ziemscy powinni zatem zrezygnowac z zaszczytow
ziemskich, podzieli¢ si¢ gromadzonym bogactwem i zyska¢ chwalebny tytut
»ojca tysigcy synow”. Spetnianie dobrych uczynkow w zyciu doczesnym gwa-
rantuje ten rodzaj stawy, ktora kazdy zaniesie przed oblicze Boga. Wowczas,
jak przekonywat Bazyli:

»caty lud, otaczajacy ci¢ przed obliczem wspdlnego sedziego, bedzie cig na-
zywat zywicielem (tpo@éa) 1 dobrodziejem (evepyétnv) i nadawat ci wszel-
kie tytuty z racji ludzkosci i dobroczynno$ci”™**

To do czego wzywat on swych shuchaczy, to rezygnacja z krotkotrwalej
i w konsekwencji znikomej stawy, jaka dobroczynca zyskuje na ziemi, na
rzecz stawy prowadzacej do krolestwa niebieskiego’. Dodawat przy tym, ze
dobroczynca nie tylko utrzyma, lecz takze wzmocni t¢ szczegdlng pozycjg,
jaka zajmuje obecnie, w zyciu przysziym:

,Dlatego 1 na Sadzie ostatecznym, tam, gdzie Pan wzywa sprawiedliwych,
miejsce w pierwszym rzedzie zajmuje ten, co chetnie dawatl: zywiciel na czele
nagrodzonych i ten, co dostarczyt chleba, jest wezwany przed wszystkimi;
dobry 1 szczodrobliwy postany jest przed innymi sprawiedliwymi na Zycie
wieczne”*®

Hojne rozdawanie zboza, do czego wzywal Bazyli swych stuchaczy, przy-
czyni si¢ takze do zakonczenia obecnej suszy, zapobiegnie jej konsekwencjom,
a zatem dar uczyniony przez dobroczyncow zyska nowy, szerszy wymiar.
Apelujac o podzielenie si¢ majatkiem, wotal réwnoczesnie: ,,zmus ziemi¢ do
wydania plonu, zniszcz kleske butnym i hucznym ztotem™*- W innym miejscu,
z kolei, dodawal, Ze chleb podarowany gtodnemu ,,staje si¢ nasieniem na roli
i wydaje plon obfity, jako zadatek na zywnos$¢, posrednik mitosierdzia™. Jak za-
tem darem otrzymanym przez potrzebujacego jest pozywienie, tak zyskiem dar-
czyncow jest, jak podkresla S.R. Holman, potwierdzenie ich ,,moralnej wtadzy
nad rzeczywisto$cig wyzszg: samym srodowiskiem, ciatem kosmicznym™'.

Wskazujac na zaszczyty, jakie w przysztym zyciu stang si¢ udzialem do-
broczyncéw, Bazyli, jak sugerowat R. Van Dam, powolywat si¢ na tradycyj-

4 Homilia in illud: ,, Destruam horrea mea” 3, PG 31, 265D-268A, ttum. Sinko, s. 62.

47 Homilia in divites 2, PG 31, 284, thum. Sinko, s. 73.

*® Homilia dicta tempore famis 7, PG 31, 324AB, ttum. Sinko, s. 99.

4 Tamze 4, PG 31, 313D, thum. Sinko, s. 93.

30 Tamze 6, PG 31, 320D, ttum. Sinko, s. 97.

5T Analizujac postulowane przez Bazylego dzielenie si¢ zbozem w kategoriach antropologicz-
nych, zwlaszcza w kategorii ,,ceremonialnej wymiany”, S.R. Holman (7he Hungry, s. 358-360)
akcentuje fakt, ze, cho¢ sam rytuat rozdawania zboza okreslat Bazyli przy pomocy obrazéw biblij-
nych i ich chrzescijanskich interpretacji, odwotywat si¢ przy tym do instytucji spotecznej, jaka byt
wilasnie klasyczny patron i tropheus, umozliwiajacy jego skuteczng realizacje.
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ny system wartosci, ktoremu w kontekscie zasad chrzescijanskich, starat si¢
nada¢ nowe znaczenie. Akumulacja bogactwa, ukrywanie zapasow zywnosci
miato by¢, jego zdaniem, nie tylko wyrazem zta moralnego, lecz takze du-
chowej choroby, ktorej skutkiem byto odejscie od, czy porzucenie, wspolnoty
chrzescijanskiej. Praktykowanie dobroczynnosci, z kolei, mialo by¢ lekiem
stuzacym ponownej integracji spotecznej. Z punktu widzenia wartosci trady-
cyjnych gromadzenie majatku prowadzito do zapewnienia pozadanej samo-
wystarczalnosci, za§ przejawy hojnosci traktowano jako doskonatg okazje do
podniesienia wlasnego prestizu i wzmocnienia pozycji spotecznej. Natomiast
zgodnie z postulatami Bazylego filantropia powinna wyplywac przede wszyst-
kich z bezpos$rednie;j troski o potrzebujacych. Przyznanie publicznych zaszczy-
tow, uznanie w oczach wspotobywateli miato by¢ naturalng konsekwencja po-
mocy bliznim, a nie, jak byto do tej pory, celem samym w sobie’.

Apelujac do wiascicieli ziemskich i sprzedawcow zboza o hojnos¢, uspo-
tecznienie i poczucie sprawiedliwos$ci, Bazyli nie wahat si¢ takze odwotac
do pojecia tradycyjnej filantropii, praktykowanej przez pogan, by zawstydzi¢
swych, mato sktonnych do praktykowania dobroczynnosci, stuchaczy chrze-
scijanskich. Dla Grekoéw gilavOpdmio oznaczata zyczliwosc, ludzkosé, ludz-
kie uczucie. Ajschylos jako pierwszy wprowadzil teocentryczng koncepcje po-
jecia filantropii, w ktorej to koncepcji bog odnosi si¢ z mitoscig do ludzi, jest
filantropijny w stosunku do ludzkosci. Skoro za$ ludzie powinni nasladowac
boga, filantropia stala si¢ takze koncepcja antropocentryczng. Jako powszech-
nie pozadana cnota filantropia mogta przybiera¢ rozmaite formy, za§ samo jej
pojecie stuzyto do akcentowania réznych tresci®’. Zdaniem cesarza Juliana,
filantropia zaktadata stosowanie umiarkowanej kary, wykorzystywanej za-
wsze w celu poprawy karanego, troske o potrzebujacych, wspolne czerpanie
z dobr naturalnych tego, co zrodzita ziemia, dzielenie si¢ pienigdzmi z do-
brymi i ztymi, trosk¢ o wigzniow oraz goscinno$¢ w stosunku do zebrakow
1 obcokrajowcow. Wing za ubostwo, jak przekonywal cesarz, nie nalezy obar-
czac¢ bogdw, lecz jego zrodet nalezy dopatrywac si¢ w nienasyconej chciwosci
ludzi zamoznych*. W swoim rozumieniu pojecia filantropii Julian akcentowat

52 Por. Van Dam, Kingdom, s. 47-49.

53 Por. Aeschylus, Prometheus vinctus 123-124, tlum. S. Srebrny: Ajschylos, Prometeusz
w okowach, Krakow 1952, 172. Zdaniem D.J. Constantelosa (The Hellenic background and na-
ture of patristic philanthropy in the early Byzantine era, w: Wealth and poverty in early Church
and society, ed. S.R. Holman, Brookline Massachusetts 2008, 190-197), na ktérego rozwazania,
dotyczace tresci zwigzanych z klasycznym pojmowaniem pojecia filantropii, powoluje si¢ tutaj,
idee Platona i Arystotelesa zrodzily przekonanie o ,,naturalnosci etycznego impulsu i o potrze-
bie troski o potrzebujacych”. Z kolei stoicy i cynicy w pojeciu filantropii akcentowali zwlaszcza
pokrewienstwo istniejace mi¢dzy ludzmi.

% Apelujac o koniecznos$¢ praktykowania filantropii, Julian odwotywat si¢ przede wszystkim
do tradycji stoickiej, a zwtaszcza do koncepcji naturalnego pokrewienstwa miedzy ludzmi, oraz do
przekonania, zgodnie z ktorym bogactwo rodzi si¢ z ludzkiej cheiwosci, por. Epistula ad sacerdotem
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nierozerwalny zwigzek istniejagcy miedzy aktywnie pielegnowang spoteczna
troska o potrzebujacych a rzeczywistym zaangazowaniem religijnym>**, Dla
duzej czesci jego wspotwyznawcdw zwigzek ten nie byt jednak tak oczywisty,
skoro ubogich nie dostrzegali nawet kaptani poganscy. Ten fakt, jak sugerowat
cesarz, zrozumieli chrzescijanie, ktorzy poprzez praktykowanie dobroczynno-
$ci wzmocnili swa pozycje i zwigkszyli liczbe swych wiernych®.

Bezposrednie odwotanie do praktykowanej przez pogan filantropii poprze-
dzit Bazyli nawigzaniem do ztotego wieku, obrazem zyjacych w pokoju i dzie-
lacych si¢ pozywieniem zwierzat. Towarzyszyt mu powtarzany przez stoikow
argument, wedlug ktorego sam rozum powinien by¢ dla stuchaczy odpowied-
nig motywacja do podzielenia si¢ wlasnymi zasobami zywnosci’”*’. Nastepnie
przeszedt Bazyli do ukazania dziatalnos$ci charytatywnej pogan jako praktyki
godnej nasladowania:

»Wstydzmy sie tego, co poganie opowiadaja o mitosierdziu (@ihovOpdmol
dumynuata)! U niektorych z nich prawo, ozywione mitoscig ludzi (vopog
@uAGvOpmTog), tworzy dla catego licznego ludu jeden stot i wspdlne pozy-
wienie, prawie jedno ognisko rodzinne”®.

Chrzescijanscy stuchacze Bazylego powinni jednak pamigta¢ przede wszyst-
kim o wtlasnej tradycji. Ideat Zycia realizowany przez pierwsza gming chrze-
$cijanska, dla ktorej wszystko byto wspolne — ,,dusza, strdj, wspdlny stot, nie-
rozdzielne braterstwo, mito§¢ nieudawana, tworzaca z wielu jedno ciato i roz-
ne dusze w jedng dusze sktadajgca™, powinien stuzy¢ za ostateczny argument
przemawiajacy na korzys¢ aktywnej pomocy potrzebujacym. Do pochwaty
dobroczynnosci wykazywanej przez pogan dotaczyl zatem Bazyli przekona-
nie 0 wyzszosci nakazow chrzescijanskich i przyktadow biblijnych, ktore swoj
doskonaty wyraz znalazly w osobie Jozefa, idealnego patrona 1 zywiciela. Idac
za jego wzorem zamozni wlasciciele ziemscy powinni podzieli¢ si¢ pozywie-
niem ze starcem, tak jak J6zef nakarmit Jakuba, odstapi¢ od gniewu i pozywic
nieprzyjaciela, jak Jozef postapit wobec swych braci, zaptaka¢ nad mtodym
cztowiekiem, obcigzonym trudami, jak Jozef nad Beniaminem. Gdyby nato-
miast zmagali si¢ z pokusa chciwosci, prowadzacg do porzucenia mitosci bliz-

289a-292b, transl. W.C. Wright: Letter to a Priest, w: The Works of the Emperor Julian, 11, s. 298-
307; Daley, Building, s. 436.

53 Por. B. Daley, Buliding, s. 435-437.

56 Por. Julianus Imperator, Epistula ad sacerdotem 305c-d, ed. Wright, 1L, s. 336-339. Grzegorz
z Nazjanzu w planach dzialalnosci dobroczynnej cesarza dostrzegat probe nasladowania instytucji
charytatywnych i filantropii chrzescijanskiej, zob. Oratio 4, 111, PG 35, 648C, thum. Mowy wybrane,
s. 107.

7 Por. Daley, Building, s. 446-447.

8 Homilia dicta tempore famis 8, PG 31, 325A, ttum. Sinko, s. 100.

% Tamze, PG 31, 325AB.
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niego, powinni, nasladujac Jozefa, kuszonego przez zong Potifara, zachowac
wierno$¢ Bozym przykazaniom, jak Jozef Potifarowi®.

Gromadzenie bogactwa, nieche¢ do dzielenia si¢ nim z potrzebujacymi
jest, zdaniem Bazylego, nie tylko wyrazem spotecznej niesprawiedliwosci,
odrzuceniem rozumu jako zasady regulujacej postepowanie zamoznych 1 za-
pewniajacej pewng rownowage spoteczng, lecz przede wszystkim odejsciem
od nauczania Chrystusa, ktérego nie wahat si¢ Bazyli ukazywac jako ,,filozo-
ficznego medrca™'. Wspominajac mtodzienca, ktory po rozmowie z Jezusem
odszedt zasmucony, stwierdzit autor, ze z powodu zamitowania do bogactwa
i troski o opini¢ thumu wzgardzil on zbawiennymi naukami otrzymanymi od
»prawdziwego nauczyciela” (0 aAnduvog d1ddokarog)®?. Nieco dalej doda-
wal, ze zamozni sluchacze nie chca przyjac faski od ,,wielkiego lekarza dusz”
(6 pé€yag TOV YyuydV 1otpdg), ktory chee ich uczyni¢ doskonatymi przez po-
rzucenie rzeczy najbardziej doczesnych®. W innym miejscu natomiast radzit
by¢ postusznym medrcowi (6opdc) i wierzy¢ dobremu doradcy (cOppovAiog),
ktory ,,przez nas stat si¢ ubogim, aby$my Jego ubdstwem si¢ wzbogacili”*!. Na
koniec apelowat takze o zachowanie wdzigcznosci, bez wzgledu na okoliczno-
$ci, w jakich znalezliby si¢ kiedykolwiek jego stuchacze, wobec prawdziwego
dobroczyncy (ebepyetng)®.

To do czego starat si¢ Bazyli naktoni¢ zarowno wiascicieli ziemskich,
jak 1 sprzedawcow zboza, to praktykowanie chrzescijanskiej dobroczynno-
$ci (evmouiar), wynikajacej nade wszystko z ewangelicznego nakazu mitosci
blizniego, i dazenie dzigki niej do zdobycia dobrej stawy (prlotipia), z kto-
rej owocow bedzie mozna czerpa¢ zardOwno w zyciu obecnym, jak i, w stop-
niu o wiele wickszym, w przysztym®. Gdyby jednak perswazyjne zabiegi
Bazylego nie spotkaly si¢ z przychylnym przyjgciem ze strony mieszkancow
Kapadocji, pozostal mu na koniec argument decydujacy, ktorym byta grozba
Sadu Ostatecznego. Obraz sadu poprzedzil Bazyli serig pytan retorycznych,
nie tylko podwazajgcych celowo$¢ zabiegdw podejmowanych w celu zwiek-
szania zasobow materialnych, lecz takze potgpiajacych niewtasciwe ich wy-

% Por. tamze; Holman, The Hungry, s. 349-350.

81 Por. Daley, Building, s. 444.

2 Homilia in divites 1, PG 31, 280A, ttum. Sinko, s. 71.

8 Tamze, PG 31, 281A, thum. Sinko, s. 72; Quod Deus non est auctor malorum 3,519, PG 31,
333B, 337CD i 349D, ttum. Sinko, s. 106, 1091 117.

% Homilia in divites 9, PG 31, 304C, thum. Sinko, s. 86.

% Bog jako dobroczynca, por. Basilius, Homilia in illud: ,, Destruam horrea mea” 6, PG 31,
276A, thum. Sinko, s. 67; Homilia in divites 9, PG 31, 304AC, ttum. Sinko, s. 85-86; Homilia dicta
tempore famis 5, PG 31, 316C, thum. Sinko, s. 94; Quod Deus non est auctor malorum 7, PG 31,
344C, thum. Sinko, s. 113.

 Por. Homilia in illud. ,, Destruam horrea mea” 3, PG 31, 265CD, thum. Sinko, s. 62; Homilia
in divites 8, PG 31, 301A, ttum. Sinko, s. 84.
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korzystanie, akumulacj¢ bogactwa wynikajacg tylko i wytacznie z pobudek
egoistycznych. W pewnym momencie autor zapytal wprost:

»Dlaczego postgpujesz  bezprawnie? Czemu gromadzisz r¢koma
nieurodzaj?”®’.

Nastepujacy pdzniej obraz pozbawionego milosierdzia bogacza stanowi jakby
antyteze przywotanego wczesniej obrazu dobroczyncy®. Podczas gdy ideal-
ny patron, otoczony przez grono tych, ktorych wspierat w zyciu doczesnym,
spotyka si¢ z uznaniem i jako pierwszy dostepuje zbawienia, stojacy przed
obliczem Boga chciwiec stucha oskarzen skrzywdzonych przez siebie wspot-
obywateli. Na sadzie tym, jak przekonywat Bazyli, nic, co mialo znaczenie
w zyciu doczesnym, a zatem ani majatek, ani wladza, ani zaszczyty, ani wply-
wy, ani umiejetnosci przekonywania, ani panujacy obecnie system prawny, nie
begda mialy zadnego znaczenia:

,C0z wtedy uczynisz? Jakich najmiesz obroncoéw? Jakich swiadkoéw stawisz?
Jak przeciagniesz na swoja stron¢ sedziego, nie dajacego si¢ oszukaé? Nie
ma tam moéwcy sagdowego (pntwp), nie ma przekonywujacych stow, ktore by
mogly podej$¢ prawde sedziego; nie towarzyszg ci pochlebcey, ani pienigdze,
ani waga twej godnos$ci. Opuszczony przez przyjaciot, opuszczony przez po-
mocnikow, bez rzecznictwa, bez obrony, bedziesz zostawiony we wstydzie,
ponury, przygngbiony, osamotniony, pozbawiony wolno$ci stowa (&moppnot
0070G)"%.

sk

Angazujac si¢ w aktywna pomoc ofiarom suszy, apelujac do mieszkan-
cow Kapadocji o podobng postawe oraz, w skali ogdlnej, o zmniejszenie
skutkow istniejacych nierdwnosci ekonomicznych, Bazyli nie zmierzat, jak
si¢ wydaje, do zmiany wspotczesnych sobie warunkow spotecznych. W jego
wystagpieniach nie nalezy si¢ jednak dopatrywac obrony panujgcego systemu
spoiecznego ani tym bardziej interesow klasy rzqdzqcej N1espraw1edhwosc
1 nieréwnos¢, jak zaznaczy1 I. Karayannopoulos, nie oznaczata dla niego na-
turalnego stanu rzeczy i w tym kontekscie Bazyli ich nie akceptowat. To co
mogt zrobi¢ jako przywddca koscielny i przewodnik duchowy, to nie tyle cat-
kowicie je wyeliminowac, ile wykorzystac je dla dobra ogotu wiernych™. Jego

7 Homilia in divites 6, PG 31, 296A, ttum. Sinko, s. 80-81.

8 Homilia in illud: ,, Destruam horrea mea” 3, PG 31, 265, thum. Sinko, s. 62.

% Homilia in divites 6, PG 31, 296B, thum. Sinko, s. 81; por. Van Dam, Kingdom, s. 49.

Por. I. Karayannopoulos, St Basil § social activity. principles and praxis, w: Basil of Caesarea,
t. I, s. 388-390. J.P. Fedwick (The Church and the Charisma of Leadership in Basil of Caesarea,
Toronto 1979, 40-41) dodaje, ze dziatania podjete przez Bazylego podczas kleski suszy oraz
pdzniejsze zaangazowanie w powstanie osrodkow mitosierdzia chrzescijanskiego jak z jednej stro-
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postawa wynikata bowiem ze stale powtarzanej koniecznosci ukierunkowa-
nia, tak mysli, jak i dziatan, na wtasciwy cel ziemskiej egzystencji, a zatem na
dostgpienie zbawienia i osiggnigcie zycia wiecznego. Z tej perspektywy mogt
Bazyli nawet w przejawach oczywistej niesprawiedliwosci, jaka byt ogromny
kontrast miedzy sferg bogactwa, a biedy, dostrzega¢ okazje do praktykowania
cnot 1 troski o zbawienie.

Majatek dla zamoznych, za$ ubdstwo dla biednych stuzy bowiem, jak ar-
gumentowat, doswiadczeniu 1 wybadaniu dusz. Biednych upominal, by nie
upadali na duchu, unikali rozpaczy, pokfadali nadziej¢ w Bogu, tak jak za-
chowat jg Eliasz, Daniel, czy Mojzesz, i, by na wzoér Hioba, wytrwali troche
w nieszczgsciu’!. Bogatym przypominat, Zze dobra materialne moga staé si¢
prawdziwa droga prowadzaca do uswigcenia, pod warunkiem, ze dysponuja-
cy nimi kierowa¢ si¢ beda mitoscig blizniego. Dostrzeganie potrzebujacych
i udzielanie im skutecznej pomocy traktowat Bazyli jako obowiazek spo-
czywajacych na wszystkich bogatych’. W pojeciu Bazylego, jak zauwazyt
D. Wactawik, jalmuzna ,,nie ogranicza si¢ tylko do prywatnego datku”, lecz
celem jej powinno by¢ podejmowanie ,,dziatalno$ci spotecznej, zmierzajace;j
do zlikwidowania biedy””*. Zaréwno bogatych, jak i biednych wzywat do za-
chowania postawy statej wdziecznosci wobec Boga. Uswiadamiat biednym,
ze zawsze mogg oni spotka¢ biedniejszych od siebie, ktorym takze z ich stro-
ny nalezy si¢ pomoc’™. Bogatych naklaniat, by zdali sobie sprawe, kim sa,
od kogo otrzymali majatek, i doceniali fakt, ze to nie oni ,,naprzykrzaja si¢
cudzym duszom, ale inni oblegajg ich™”.

Zaangazowanie, jakim wykazal si¢ Bazyli, organizujac pomoc ofiarom
suszy, wyplywato przede wszystkim z rzeczywistego postuszenstwa naka-

ny byly ,,zywym protestem wobec inercji rzadu”, tak z drugiej ,,byty kamieniem milowym w zabez-
pieczeniu wigkszej niezaleznosci Kosciota od panstwa”.

"' Por. Homilia dicta tempore famis 5-6, PG 31, 316-321, tlum. Sinko, s. 94-96. W innym
miejscu dodawat Bazyli, ze bieda jest dla ubogich proba ich cierpliwos$ci, zob. Homilia in illud:
., Destruam horrea mea” 7, PG 31, 276, thum. Sinko, s. 68.

2 To, co szczegblnie pigtnowal Bazyli, to fakt, Ze bogaci w ogéle nie dostrzegali biednych.
. Ty spogladasz na zloto, a na brata nie patrzysz — wotal — i poznajesz stempel monety i odrézniasz
fatszywa od dobrej, ale brata w potrzebie nie poznajesz.” 1 pytat: ,Jakze ci mam stawié¢ przed
oczy cierpienia biedaka?” (Homilia in illud: ,, Destruam horrea mea” 3-4, PG 31, 268BC, thum.
Sinko, s. 63). W innym miejscu za$ dodawal: ,,Jak dtugo zytes$, oddajac si¢ przyjemnosciom zycia
i optywajac w zbytek, nie zmuszates si¢, by nawet popatrze¢ na ubogich” (Homilia in divites 8, PG
31, 301A, ttum. Sinko, s. 84). Analizujac zagadnienia poruszone przez Bazylego oraz jego starania,
by naktoni¢ bogatych do zwrocenia uwagi na biednych, S.R. Holman (The Hungry, s. 361) zauwaza,
ze cata Homilia dicta tempore famis jest ,,a particular example of the call to a theatrical gaze for the
purpose of reordering civic into religious meaning”.

3 Por. Wactawik, Uswigcenie, s. 98, przyp. 35.

"* Homilia dicta tempore famis 6, PG 31, 320-321, thum. Sinko, s. 96-97.

> Homilia in illud: ,, Destruam horrea mea” 2, PG 31, 264, thum. Sinko, s. 61; tamze 6, PG 31,
276A, thum. Sinko, s. 67-68.
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zom ewangelicznym’®. Réwnocze$nie tez mogto by¢ wyrazem przeswiadcze-
nia, jakie zywit on na temat roli i zadan kaptanow’’. W liscie konsolacyjnym
skierowanym do mieszkancow Neocezarei, wspominajac sylwetke zmartego
biskupa, Muzoniusza, ktérego postrzegat jako wzor przywodcy koscielnego,
stwierdzit:

»Zmarla teraz twoja najpickniejsza ozdoba; kosciot jest zamknigty, wasze
zgromadzenia sg posepne, $wigty synod teskni za przywodca, mistyczne sto-
wa czekaja na ttumacza, dzieci na ojca, starsi na towarzysza, urzednicy na
kierownika, lud na patrona (npoctdtny), ci, ktérym brakuje na utrzymanie,
zywiciela (tpogéa)””

Idealnym biskupem, zdaniem Bazylego, jest zatem ten, ktory nie tylko trosz-
czy si¢ o wiar¢ swoich wiernych, lecz staje si¢ takze obroncg ich interesow
i praw oraz opiekunem wszystkich potrzebujacych”.

Dziatalno$¢ dobroczynna, jaka podjal wowczas Bazyli, znalazta swoj wy-
raz nie tylko w bezposredniej stuzbie ofiarom suszy, lecz takze, czego Swia-
dectwem pozostajg wspomniane homilie, w probach ponownego zdefiniowa-
nia tradycyjnego systemu zaszczytow zwigzanych z pojeciami euergetyzmu
i filantropii®’. Dla osiggniecia tego celu siegnat po najlepsze dostepne mu na-
rzedzie, jakim dla kazdego doskonale wyksztalconego przedstawiciela elity
intelektualnej byta retoryka. Postugujac si¢ sztukg perswazji, Bazyli przema-
wial jednak przede wszystkim jako biskup chrzescijanski, ktory, jak to ujat B.
Daley, zmierzal do ,,promocji calkowicie chrzescijanskiej wersji klasyczne-
go, filozoficznego zycia: zycia, ktorego istote stanowi prawowita wiara i kult
chrzeécijar'lski ktore dazy do wzrostu w chrzes’cijaﬁskiej kontemplacji, zycia
Wspleranego przez mezbc;dne praktyk1 ascetyczne 1 nabycie chrzescijanskiej
cnoty, zycia cechujgcego sig, na poziomie spolecznym i publicznym, w sposob
dramatycznie konkretny, chrzescijanska philanthropia, wykazywang zwtasz-
cza poprzez troske o ubogich™!. Postugujac si¢ obrazami i pojeciami, ktore
wyrastaly z tradycyjnej koncepcji filantropii i praktykowanego euergetyzmu,
Bazyli nie tylko nie tracit z oczu perspektywy chrzescijanskiej, lecz w niej do-
strzegal ideat rzeczywistego mitosierdzia, ktorego cel wykraczat daleko ponad
wasko zakrojonga, gdyz ograniczong ramami zycia doczesnego, klasycznie re-
alizowang dobroczynnos¢. I obraz idealnego patrona — zywiciela i odwotanie
do, pozytywnie tu ocenianej, filantropii praktykowanej przez pogan, i wresz-

76 Por. J. Naumowicz, Instytucje charytatywne sw. Bazylego. ,, Bazyliada”, VoxP 16 (1996) t.
30-31, 126-127.

7 Por. Karayannopoulos, St Basil s, s. 376.

8 Basilius, Epistula 28,2, PG 32, 308C, ttum. R.J. Deferrari, w: Basil, Letters, t. 1, Cambridge
Mass. 2000, 164-166.

 Por. Fedwick, The Church, s. 51-53.

8 Por. Van Dam, Kingdom, s. 49.

81 Por. Daley, Building, s. 438-439.
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cie nawigzanie do dobrze znanego toposu chciwosci, ktora zrodzita wtasnos¢
prywatng i bogactwo, zawsze stluzy Bazylemu do zaakcentowania tresci chrze-
Scijanskich i transformacji poje¢ tradycyjnych, wzbogaconych duchem ewan-
gelicznej mitosci.

SOCIAL ASPECTS OF BASIL’S CHARITABLE ACTIVITY
DURING THE FAMINE OF 369

(Summary)

During the famous famine of 369 Basil, a renown priest of Caesarea, was not
hesitant to take up leadership and to successfully face a severe food shortage,
which posed a major threat to the inhabitants of Cappadocia. His friend, Gregory
of Nazianzus, was careful to point out that Basil’s involvement in the crisis took
up a form of gathering the poor, distribution of food to the needy and, far and
foremost, alleviation of spiritual suffering caused by hunger of words. In dealing
with the wealthy landowners who used to hide grain in their granaries and with
the merchants profiteering from this food shortage all he could do was to rely on
his rhetorical persuasiveness. In a few sermons (Homilies 6, 8, 9, and also, proba-
bly, 7) he issued an appeal to the rich notables to make their grain available to the
poor. The vast range of his arguments involved several issues like, to mention only
a few, a dignity of human person, private ownership, proper attitude to wealth as
such, importance of traditional system of honors connected with the conception
of civic euergetism and pagan philanthropy. Basil was eager to make his audience
realize the fact that wealth was not given for pleasure but should be reasonably
managed and serve as a tool to help the poor and to diminish the scale of social in-
justice. He also argued that the care of the poor was deeply rooted in the Christian
teaching (commandment of love) and practice (observed especially in the first
Christian community) and was the best way to gain eternal reward.






