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JAN CHRYZOSTOM A DUSZPASTERSTWO OSOB
NIE MOWIACYCH PO GRECKU

Na mocy stow Chrystusa, ,,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28,
19; por. Mk 16, 15), kazdy chrzescijanin powinien by¢ keryksem — glosicielem
1 nauczycielem Dobrej Nowiny. Keryks (katecheta) za$ powinien przekazy-
wacé w sposob jasny i zrozumiaty prawdy wiary 1 zasady moralne, ktoére poznat
i przyjat'. Istotny zatem jest jezyk, w ktorym keryks glosi Dobra Nowing.
Jest sprawg powszechnie znana, ze Jezus Chrystus na co dzien postugiwal
si¢ quyklem arameJ jskim 1 w takim jezyku nauczat thumy oraz rozmawiat ze
swoimi uczniami?. Jednakze ewangelisci przekazali Jego nauczanie w quyku
grecklm — jezyku kultury cesarstwa rzymskiego®. W ten sposob, przez spi-
sanie Ewangelii w jezyku greckim, pomekqd zainicjowali dyspute dotyczch
akomodacy lingwistycznej w procesie ewangelizacji oraz znaczenia thuma-
czen i przektadow w upowszechnianiu Dobrej Nowiny*. Ponadto kulturowy
i terytorialny podziat Imperium Romanum wyraznie okreslit dwie podstawo-
we przestrzenie Jc;zykowe obejmujace cesarstwo: grecka na Wschodzie oraz
1ac1nskq na Zachodzie’, i niejako zmusit g105101611 Ewangelii do postugiwa-
nia si¢ tymi jezykami. Takle jednak spojrzenie na sprawe¢ bardzo upraszcza
i sptyca problem, poniewaz wielu ludzi zyjacych na Wschodzie nie rozumiato
lub Zle rozumiato jezyk grecki, a wielu zyjacych na Zachodzie cesarstwa nie
rozumialo taciny. Wydaje sie, ze taki stan rzeczy powodowatly trzy czynniki:
1) stabe rozpowszechnienie greki i faciny na terenach podbitych i wlaczonych
do cesarstwa; 2) kosmopolityzm duzych miast, ktory utatwiat pluralizm jezy-
kowy; 3) trwanie mieszkancéw wsi przy tradycyjnych jezykach i dialektach.

"' Por. E. Materski, Katecheta, EK VIII 1014-1015.

2 Por. E. Dekkers, L ’Eglise devant la Bible en langue vernaculaire. Ouverture de principe diffi-
cultés concrétes, w: The Bible and Medieval Culture, red. W. Lourdaux — D. Verhelst, Louvain 1977,
1-2; Wstep do Nowego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Poznan 1996, 70-77.

3 Por. Wstep do Nowego Testamentu, s. 70.

4 Zwraca na to uwage A. Lang w swej dysertacji doktorskiej: Pismo Swiete w przektadach
Eugeniusza Dgbrowskiego (1901-1970), Warszawa 2010, 21-59 (Tlumaczenie Pisma Swietego
a teorie przektadu).

5 Szerzej na temat tekstow: Vetus Latina i Vulgata zob. L. Vaganay — C.B. Amphoux, Initiation
a la critique textuelle du Nouveau Testament, Paris 1986, 50-55.
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Problem 6w stat si¢ szczegdlnie wazny w IV wieku, gdy chrzescijanstwo zo-
stato zaakceptowane przez cesarstwo jako religio licita (od 313 1.), a zwlaszcza
gdy stato si¢ ono z woli cesarza Teodozjusza I Wielkiego (379-395)° religia
panstwowg’, odkad to chrzescijanie nie tylko nie byli juz przesladowani z po-
wodu wyznawania wiary w Chrystusa, lecz nawet byli zachg¢cani do gorliwego
jej szerzenia, gdyz jednos¢ religijna stala si¢ istotnym czynnikiem budowania
jednosci politycznej i spotecznej panstwa?.

Jan Chryzostom, wielki kaznodzieja Kosciola Wschodniego, o ktorego
doswiadczeniach i praktykach pastoralnych bedzie mowa w niniejszym opra-
cowaniu, pochodzit z Antiochii Syryjskiej’. Tam tez w 386 r. otrzymat $wie-
cenia kaptanskie'® i dziatal jako kaptan do 397 roku. Pod koniec r. 397 zostat
wyznaczony przez cesarza Arkadiusza na urzad biskupa Konstantynopola'’,

¢ Szerzej na temat Teodozjusza Wielkiego zob. W. Ceran, Teodozjusz Wielki, Krakow 2003
(szczegolne znaczenie ma prezentacja polityki religijnej Teodozjusza, tamze, s. 48-78).

" Kluczowe znaczenie ma tu dekret Cunctos populos ogloszony przez cesarza Teodozjusza
Wielkiego dnia 28 II 380 r., por. Codex Theodosianus XVI 1, 2: Imperatores Gratianus Valentinianus
et Theodosius, Edictum ad populum Urbis Constantinopolitanae, ed. T. Mommsen, SCh 497, Paris
2005, 114: ,,Cunctos populos, quos clementiae nostrae regit temperamentum, in tali volumus religione
versari, quam divinum Petrum apostolum tradidisse Romanis religio usque ad nunc ab ipso insinuata
declarat quamque pontificem Damasum sequi claret et Petrum Alexandriae episcopum virum apos-
tolicae sanctitatis, hoc est, ut secundum apostolicam disciplinam evangelicamque doctrinam Patris et
Filii et Spiritus Sancti unam deitatem sub parili maiestate et sub pia Trinitate credamus. Hanc legem
sequentes christianorum catholicorum nomen iubemus amplecti, reliquos vero dementes vesanosque
iudicantes haeretici dogmatis infamiam sustinere nec conciliabula eorum ecclesiarum nomen accipere,
divina primum vindicta, post etiam motus nostri, quem ex caelesti arbitrio sumpserimus, ultione plec-
tendos. Dat. III Kal. mar Thessalonicae Gratiano A. et Theodosio A. I conss”.

8 Szerzej na ten temat zob. K. Ilski, Idea jednosci politycznej, spolecznej i religijnej w $wietle
pism Ambrozego z Mediolanu, Poznan 2001.

Por. J.N.D. Kelly, Zlote usta. Jan Chryzostom —asceta, kaznodzieja, biskup, tham. K. Krakowczyk,
Bydgoszcz 2001, 16.

10 Od konca 380 lub poczatku 381 r., Chryzostom byt diakonem. Swiccen udzielit mu
biskup Melecjusz, por. Palladius, Dialogus de vita Joannis Chrysostomi 5, ed. A.M. Malingrey —
P. Leclercq, SCh 341, Paris 1988, 110; Kelly, Zlote usta, s. 49; C. Tiersch, Johannes Chrysostomus in
Konstantinopel (398-404). Weltsicht und Wirken eines Bischofs in der Hauptstadt des Ostrémischen
Reiches, Tiibingen 2002, 60. Na prezbitera zostat wySwigcony na poczatku 386 r., lecz nie wezesniej
niz 15 lutego. Odnosnie daty §wigcen zob. Ch. Baur, Der heilige Johannes Chrysostomus und
seine Zeit, Bd. 1: Antiochien, Miinchen 1929, 180; L. Brottier, /ntroduction, w: Jean Chrysostome,
Sermons sur La Genése, SCh 433, Paris 1998, 11; Kelly, Zlote usta, s. 49, 65; Tiersch, Johannes
Chrysostomus in Konstantinopel (398-404), s. 60-61.

"' Wedtug synaksarionu Konstantynopolitanskiego (Synaxarium ecclesiae Constantinopolitanae
e codice Sirmondiano nunc Berolinesi, ed. H. Delehaye, w: Propylacum ad Acta sanctorum
Novembris, Bruxellis 1902, 312-313) Jan Chryzostom zostat biskupem 15 XII 397 r., za§ wedlug
Sokratesa 26 lutego 398 r. (HE VI 2, 11, ed. G.C. Hansen, GCS NF 1, Berlin 1995, 313, lun SCh
5035, Paris 2006, 262-264: , Xe1potovnBeig 0DV pog TNV THG EMLOKOTRG lepmodvny EvBpovileton
0 eilkddl €ktn T0d DePpovaplov punvog, drateiq T £ENG, Nv énetélovy €v B v T Poun o
Baoireg ‘Ovdprog, v 8 T Kmvotavtivourodet EDTux1ovog, 6 T0Tte TV BactAémv VTopyos”).
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gdzie dziatal do r. 404, kiedy to zostat skazany na wygnanie i musiat opusci¢
swa stolice biskupig, do ktorej juz nigdy nie powrdcit!?. Postugujacy sie je-
zykiem greckim Chryzostom, sprawujac postuge w dwoch wielkich miastach
wyjatkowo kosmopolitycznych — Antiochii i Konstantynopolu, niejednokrot-
nie stawal wobec problemu ewangelizacji osob nie mowigcych po grecku.
Odzwierciedlenie tego problemu mozna odnalez¢ zarowno w jego kazaniach,
ktorych zachowato si¢ ponad osiemset (uznawanych za autentyczne), jak
1 katechezach.

W niniejszych rozwazaniach, zostang poddane analizie wypowiedzi Jana
Chryzostoma, ktore rzucg nieco §wiatta na problem duszpasterstwa wiernych
nie postugujacych si¢ jezykiem greckim. Wykazg one takze —jak si¢ wydaje — iz
Jan Chryzostom byt §wiadomy tego problemu oraz wskaza srodki, jakie przed-
siewziat, by mu zaradzi¢. W przedstawionych analizach zostanie uwzgledniony
nie tylko czas dziatalno$ci Chryzostoma w Antiochii i Konstantynopolu, lecz
takze ostatni etap jego zycia — okres wygnania, ktory wydaje si¢ by¢ istotnym
dla prezentowanej problematyki. Oczywiscie, w okresie tym Antiochenczyk
nie wyglaszal juz kazan, ani katechez, jednakze pisat listy, w ktoérych wyraznie
obecny jest dylemat ewangelizacyjny zwigzany z Ko$ciotem gockim®.

W opracowaniu niniejszym nie chodzi o negowanie ograniczen lingwi-
stycznych Jana Chryzostoma, ktore mocno podkreslat E. Dekkers w opubliko-
wanej 30 lat temu pracy pt.: Limites sociales et linguistiques de la pastorale
liturgique de saint Jean Chrysostome', ani o podjecie polemiki z Dekkers’em,

Data podana przez Sokratesa jest powszechnie przyjmowana, por. G. Dagron, Naissance d ‘une capi-
tale. Constantinople et ses institutions de 330 a 451, Paris 1974, 464-465, oraz Kelly, Zlote usta,
s. 117, gdzie autor, chociaz powotuje si¢ na Sokratesa, wymienia dat¢ 26 stycznia 391 r. (sic!)].

12 Por. Kelly, Zlote usta, s. 261-264.

13 Aspekt misjonarski postugi pasterskiej Jana Chryzostoma zostat oméwiony w: Ch. Baur, Der
heilige Johannes Chrysostomus und seine Zeit, Bd. 2: Constantinopel, Miinchen 1930, 326-333
(Chrysostomus und die Heidenmission); zob. tez J. Dumortier, Saint Jean Chrysostome et les mis-
sions, ,,Les Missions Catholiques” NS 5 (1955) 358-366.

14 Por. Ecclesia orans. Mélanges patristiques de A.G.H. Hamman, ed. V. Saxer = ,,Augustianum”
20 (1980) 119-129. E. Dekkers, rozpatruje ograniczenia lingwistyczne Jana Chryzostoma w formie
— mozna powiedzieé¢ — ,,negatywnej”. Swiadczy o tym sam tytul jego pracy, ktéry mozna przethu-
maczy¢: Spoleczne i jezykowe granice duszpasterstwa liturgicznego sw. Jana Chryzostoma. Osad
Dekkersa przedstawia si¢ nastgpujaco: Jan Chryzostom zwraca si¢ przede wszystkim do elity spo-
teczno-kulturowej, a zatem postugujacej si¢ jezykiem greckim, kiedy za$ swe stowa kieruje do
Syryjezykow, postugujacych sie jezykiem syryjskim (w Antiochii) lub Gotow postugujacych sie
jezykiem gockim (w Konstantynopolu), to rowniez méwi do pewnej elity, do sluchaczy bogatych,
wyksztalconych i — podobnie jak on sam — doskonale zhellenizowanych, za$ dla innych jego jezyk
jest mato komunikatywny. W przedstawionych wnioskach Dekkersa wyraznie odczuwa si¢ nute
krytyki Jana Chryzostoma, jednak jego osady nie sa calkowicie negatywne, co pokazuje nastgpu-
jaca konkluzja (Limites sociales et linguistiques, s. 122-123): ,,Ainsi on a nettement I’impression
que le prédicateur d’Antioche, 1’évéque de Constantinople, s’est toujours adressé avant tout, sinon
uniquement, a une élite sociale et culturelle, et de langue grecque. Pour les autres, il a une attitude
charitable et affectueusement condescendante, mis peu communicative. [...] Ce serait un anachro-
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lecz o przedstawienie rzeczywistych rozmiaréw tych ograniczen, ktore prze-
ciez praktycznie odnoszg si¢ do kazdego keryksa, i generalnie rzecz ujmujac,
kazdego katechety i nauczyciela. Najbardziej interesujacy wydaje si¢ jednak
fakt, iz Jan Chryzostom dzialajacy na przetomie IV i V wieku byt ich catkowi-
cie Swiadomy 1 szukat sposobow, by im zaradzi¢.

I. JAN CHRYZOSTOM f’ANTIOCHENSKI KAPELAN WOBEC
WIERNYCH MOWIACYCH PO SYRYJSKU

Antiochia stanowila pewnego rodzaju tygiel kulturowy i narodowoscio-
wy, w ktorym wzajemnie przenikaty si¢ elementy greckie, macedonskie, sy-
ryjskie, fenickie, judaistyczne, arabskie, perskie, armenskie, egipskie i inne
pochodzenia wschodniego'>. Wraz z rzymskim zjednoczeniem politycznym
i yjednoliceniem kulturalnym przebiegajacym pod znakiem kultury greckie;j,
srodowisko Antiochii uleglto pewnej unifikacji, jednak bez utraty swego ory-
ginalnego charakteru. W tak uksztattowanej Antiochii z jednej strony daje si¢
zauwazy¢ jednos¢ kultury hellenskiej, utrzymanej w stosunku do rzymskiego
Zachodu, z drugiej za$ réznorodno$¢ etniczng z mocno zakorzenionymi ele-
mentami kultur narodowo$ciowych'®. Z tego wzgledu na antiochenskich zgro-
madzeniach liturgicznych pojawiali si¢ nie tylko stuchacze przesigknigci kul-
turg hellenistyczng i postugujacy si¢ na co dzien jezykiem greckim, lecz takze
chrzescijanie wierni swym tradycjom narodowosciowym i lingwistycznym'”.

Jan Chryzostom byl $wiadomy tego problemu. Wiedzial, ze pewna gru-
pa mieszkancow Antiochii postuguje si¢ wytacznie jezykiem syryjskim, oraz
ze na liturgii organizowanej w miejskich kosciotach, jako goscie z zewnatrz
najczesciej pojawiali si¢ nie mowiacy po grecku syryjscy chrzescijanie
z podantiochenskich wiosek. Interesujace informacje na ten temat mozna zna-
lez¢ w 19. homilii z cyklu Ad populum Antiochenum's, wygloszonej prawdo-
podobnie w niedzielg przed Wniebowstapieniem Panskim 387 roku'®. Homili¢

nisme de lui en faire un reproche. Mais on ne peut manquer de constater, sinon une déficience, du
moins une limite”.

15 Por. G. Haddad, 4spects of social life in Antioch in the Hellenistic-Roman period, Chicago
1949, 117; O. Pasquato, Gli spettacoli in S. Giovanni Crisostomo Paganesimo e Cristianesimo ad
Antiochia e Costantinopoli nel 1V secolo, OCA 201, Roma 1976, 30.

' Por. E. Will, Romano-orientali centri, w: Enciclopedia Universale dell’Arte, t. 12, Firenze
1964, 51; Pasquato, G/i spettacoli, s. 31.

17 Szerzej na temat sytuacji spotecznej i kulturowej (w tym lingwistycznej) na terenie Syrii
w IV w., por. P. Canivet, Le monachisme syrien selon Théodoret de Cyr, ThH 42, Paris 1977, 235-
253 (Origine sociale et culture des moines); V. Desprez, Poczqtki monastycyzmu, t. 2: Dzieje mo-
nastycyzmu chrzescijanskiego do Soboru Efeskiego (431), ttum. J. Dembska, przedmowa P. Miquel,
red. nauk. M. Starowieyski, 7M 22, Krakow 1999, 187-191.

18 Uczeni sg zgodni, ze homilie te wygtoszone byty na poczatku 387 r., por. W. Mayer, The Homilies
of St John Chrysostom, provenance: reshaping the foundations, OCA 273, Roma 2005, 260.

1 Por. Mayer, The Homilies of St John Chrysostom, s. 260.
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te Chryzostom rozpoczat od pochwaty mieszkancow okolicznych wiosek, kto-
rych zycie znal i podziwiat, thumnie przybylych, by dotaczy¢ w czasie liturgii
do spotecznosci miejskiej, mimo, iz stabo rozumieli jezyk, w ktorym sprawo-
wano liturgi¢ i méwiono w kosciele:

,Dzisiejszy dzien bowiem uwazam za bardzo wielkie $wigto z powodu
obecnosci naszych braci, ktorzy dzi§ upickszyli nasze miasto i ozdobili nasz
kosciot. Ludnosc to, jezykiem syryjskim od nas oddalona, w wierze z nami
zgodna; ludno$¢ zyjaca w spokoju, wiodgca zywot skromny i czcigodny”?.

Po zauwazeniu obecnos$ci syryjskich wiesniakoéw, zlotousty kaznodzieja
pochwalit zycie mieszkancow okolicznych wsi, wolne od wszelkiego zbytku?!
i zla, skromne oraz naznaczone ci¢zka praca, zwigzang z nakazem Boga —
Stworcy, skierowanym do cztowieka, aby uprawiat i dogladat ogrodu Eden
(por. Rdz 2, 15):

,U tych mezoéw przeciez nie ma widowisk bezecnos$ci, ani wyscigow kon-

nych, ani niewiast nierzadnych, ani reszty wrzawy miejskiej, lecz wszel-

ki rodzaj rozpusty jest wypedzony, a wszgdzie kwitnie wielka skromnos$¢.

Przyczyna tego jest pracowite ich zycie, a za szkole cnoty i umiarkowania

majg uprawe roli, zajecie, ktore Bog wprowadzit w nasze zycie przed wszyst-

kimi innymi”?2.

W homilii tej, w do$¢ dtugim rozwazaniu®, kaznodzieja przeciwstawia
tez ,,ghupocie” (&vowa)** miejskich filozofow poganskich ,,madros¢” (co-
ola) ich wiejskich sgsiadow?. Chociaz wsrod Syryjezykoéw nie mozna byto

2 Joannes Chrysostomus, Ad populum Antiochenum hom. 19, 1, PG 49, 188, thum. T. Sinko: Sw.
Jan Ztotousty, Dwadziescia homilij i méw, Krakow 1947, 72.

2 Por. tamze 19, 1, PG 49, 190, Sinko, s. 75: ,Nie ma u nich niewiast zbytkujacych, nie ma
ozdabiania szat, ani barwiczek i podkres$len czernidtem, lecz wszelkie takie zepsucie obyczajow
jest wygnane. [...] Nie ma u nich namaszczania si¢ wonno$ciami, podniecajacego umyst, lecz zie-
mia, wydajaca rosliny, madrzej od wszelkiego perfumiarza dostarcza im roznorakiej woni kwiatow.
Dlatego razem z dusza i ciala ich ciesza si¢ czystym zdrowiem, poniewaz wypedzili od siebie wszel-
ki zbytek i wygnali zte potoki pijanstwa, a jedzg tylko tyle, aby zy¢”.

22 Tamze 19, 1, PG 49, 188-189, Sinko, s. 72-73.

2 Por. tamze 19, 1, PG 49, 189-190.

2 Grecki rzeczownik &voiwo przyjmuje (Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna,
t. 1, Warszawa 1958, 193) nastgpujace znaczenia: ,,nierozum, ghupota, nierozsadek; p/. ghupstwo,
szalenstwo”; zob. tez G.W.H., Lampe, 4 Patristic Greek Lexicon, Oxford 1961, 147: , folly; distress of
mind, despair”’; H.G. Liddell — R. Scott, Greek-English Lexicon, Oxford 1958, 145.

% Por. tamze 19, 1, PG 49, 189, Sinko, s. 74: ,,Umieja oni i o Bogu tak filozofowac, jak Bog
przykazat. I gdyby$ wzial ktoregos z filozofow poganskich i przyprowadzil go teraz na $rodek (a ra-
czej teraz nie mozna znalez¢ zadnego), gdybys wiec wziat jednego z tych wiesniakow i otworzyw-
szy ksiegi dawnych filozofow, przeszedt takowe, i to, co ci teraz odpowiadaja, poréwnat z tym, co
tamci wtedy filozofowali, i rzecz zbadat, zobaczylbys, jak wielka jest madro$¢ (cogia) tych, a jak
wielka ghupota (&vole) tamtych”; tamze 19, 2, PG 49, 190, Sinko, s. 75: ,,Niech si¢ wigc zawstydza
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spotka¢ filozofow z dtugimi brodami, okrytych charakterystycznymi dla nich
ptaszczami (pallium), a ich zwyczaje roznilty si¢ od zwyczajow zhellenizo-
wanych Antiochenczykow, to jednak ich zycie bylo nacechowane madroscia
i zdrowym rozsadkiem?®. Chociaz nie znali oni jezyka greckiego, to jednak ich
umysty 1 dusze byty pelne madrosci. Dlatego Chryzostom posuwa si¢ nawet
do nazwania ich ,,prawdziwymi filozofami”. Na ten temat mowi tez w jednej
z katechez chrzcielnych:

,Nie patrzmy na to, ze [syryjscy wiesniacy| majg inng mowe, ale starajmy
si¢ zrozumie¢ madro$¢ ich dusz, pojmijmy glebi¢ ich mysli, cho¢ jg wyraza
barbarzynski jezyk™’ [...]. Zwracajac uwage na ich stroj i jezyk, nie pomijaj-
my ich cnoty. Uczmy si¢ od nich anielskiego zycia i madrosci. Odrzucili oni
bowiem wielki zbytek 1 wygody miasta, pozywaja to, co jest niezbedne dla
podtrzymania zycia, spedzajac czas na $piewaniu hymnow 1 modlitw, nasla-
dujac w ten sposob zycie samych aniolow™,

Interesujace jest, ze razem z syryjskimi wieSniakami do Antiochii przybyli
ich duszpasterze, mieszkajacy razem ze swymi wiernymi na wsiach w pobli-
zu Antiochii, ktérzy dzielili swoj czas pomiedzy nauczanie wiernych, a uprawe
roli. Chryzostom wyraza zadowolenie z ich przybycia i wyglasza pochwale na
ich czes¢, podziwiajac ich zycie wypetnione pracg fizyczng. Podkresla przy tym,
ze ich zyciowa filozofia daleka jest od stylu zycia mieszkancow Antiochii:

»A kazdego z tych tu obecnych moégltbys widzie¢ badz to zaprzegajacego

woty oracza, prowadzacego plug i tnacego gleboka bruzde, badz wstepuja-
cego na ambong (£l 10 iepov dvaPoivovta Bripo)® i przeorujagcego dusze

poganie, niech si¢ zastonia i ukryja wraz ze swoimi filozofami i ich madro$cig marniejszg od wszel-
kiej glupoty!”

2 Por. tamze 19, 1, PG 49, 189, Sinko, s. 73:,,0ni to przede wszystkim uprawiaja najlepsza
filozofig, pokazujac swa cnote nie w ubraniu, lecz w przekonaniu. Totez filozofowie poganscy w ni-
czym nie s3 lepsi od aktoréw na scenie i w igraszkach mimoéw, ktorzy nie moga pokazaé nic wigcej
oprocz plaszcza, brody i reszty ubrania; ci za$ przeciwnie, gruntownie pozegnali si¢ ze wszystkim,
z kijem, brodg i resztg rekwizytow i ozdobili swoja dusze naukami prawdziwej filozofii, i to nie
tylko naukami, lecz takze samymi czynami. | jezeli zapytasz kogo$ z tych ludzi, zyjacych na roli
i zmgczonych motyka i plugiem, o dogmaty, nad ktoérymi $wieccy filozofowie wiele si¢ natrudzili
i wiele zuzyli stow, a nie potrafili powiedzie¢ nic zdrowego, on ci na wszystko odpowie doktadnie
z wielka madro$cia”.

27 Joannes Chrysostomus, Catechesis ad illuminandos 8, 2, ed. A. Wenger, SCh 50bis, Paris
1970, 248, thum. W. Kania: Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne, U zrodet katechumenatu 1
(= ZrKat 1), Lublin 1993, 109-110.

% Tamze 8, 4, SCh 50bis, 249-250, ZrKat 1, 110.

¥ Zwrot: émi 10 lepov avoPoivovto PBhpca, T. Sinko (tamze) przettumaczyt: ,,wstepujacego
na $wicte wzniesienie”. W przektadzie tym konieczne bylo dokonanie korekty, gdyz sformutowanie
~Swiete wzniesienie” jest niejasne i wieloznaczne. Z kontekstu wypowiedzi wynika, ze chodzi tu po
prostu o ,,ambone”. Grecki rzeczownik Bfipa przyjmuje (Abramowiczowna, t. 1, s. 432) nastepujace
znaczenia: ,,1. krok, stapanie, chdod; 2. stopa, jako miara diugosci; 3. stopien, szczebel, siedzenie;
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podwladnych; badz to wycinajacego sierpem ciernie z ziemi, badz stowem
oczyszczajacego dusze z grzechow. Nie wstydza si¢ bowiem pracy, jak nasi
mieszkancy miasta, lecz wstydzg si¢ lenistwa’.

Wydaje si¢ jednak, ze Syrchzycy pojawiajacy si¢ na liturgii sprawowane;j
w antiochenskich kosciotach nie byli witani z wielkim entuzjazmem przez
wiernych postugujacych sie jezykiem greckim. Na podstawie wypowiedzi
Jana Chryzostoma mozna przypuszczac, ze byli przez nich traktowani jako
nieokrzesani prostacy. Pogarde budzit tez ich sposob ubierania si¢. Z tego
wzgledu kaznodzieja apelowat do greckojezycznych chrzescijan Antiochii:

,Nie pogardzajmy wigc nimi [tj. syryjskimi wie$niakami] na podstawie ubra-
nia, lecz podziwiajmy ich sposob myslenia! Bo c6z za pozytek z zewnetrznej
przyodziewy, gdy dusza jest ubrana nedzniej od wszelkiego zebraka? Meza
nalezy chwali¢ 1 podziwia¢ nie z powodu szat, a raczej takze nie z powodu
ciata, ale z powodu duszy. Zdejmij szate z ich duszy, a zobaczysz jej pigknos¢
i bogactwo ze stow, z przekonan i z catego ustroju obyczajow’!.

Podobnie w czasie obchodoéw $wigta meczennikow, ktorych groby (mar-
tyria)?, znajdujace si¢ w poblizu Antiochii, przycu}galy thumy ze wszystkich
stron, kaznodmeja uznat za stuszne z goéry uciaé uprzedzenla sluchaczy, po-
stlugujacych si¢ jezykiem greckim, wobec ludno$ci miejscowej mowiagcej po

syryjsku:

,Nie zwracaj uwagi na ich barbarzynski jezyk, lecz ma ich dusze [peine] fi-
lozofii. Jakg korzyscia jest dla mnie méwienie tym samym jezykiem, skoro

4. wzniesienie, trybuna”; por. Lampe, s. 295: ,,A. step, going; hence 1. gait; 2. met. way of life; 3. pace;
as mesure of lenght; B. platform; 1. rostrum; 2. tribunal of magistrate; 3. hence, met. legal business;
judicial authority of a bishop; C. eccl. 1. tribune, chancel, sanctuary of church (i.e. raised platform
whereon stood altar and seats of bishop ant other clergy, for whom access to it was exclusively re-
served); of sanctuaries of martyrs; likened to place of Christ’s session with apostles because of ar-
rangement of presbyters’seats on either side of bishop s chair; hence; 2. the clergy; of pagan ‘clergy’
instituted by Julian; 3. pulpit, placed in middle of church or nearer altar, from which Gospel and
Epistle were read and sermons preached; D. (Manich.) focal object of ceremony at which passion of
Moses was commemorated, and theme of Judgement emphasized, before judgement-seat containing
picture of Moses and Manich. scriptures”; Liddell-Scott, s. 314: 1. 1. step, pace; footfall; gait; 2. step,
as a mesure of length; 3. metaph. step, ‘moment’; II. 1. step, seat; 2. a. raised place or tribune fo speak
from in a public assembly, etc; b. tribunal of a magistrate; 3. base, pedestal”. Szerzej na ten temat
zob. J. Dauvillier, L ambon ou béma dans les textes de I’Eglise chaldéenne et de I’Eglise syrienne au
Moyen Age, ,,Cahiers Archéologiques” 6 (1952) 11-30; R.G. Coquin, Le «bimay des églises syriennes,
,,L’Orient Syrien” 10 (1965) 443-474.

30 Joannes Chrysostomus, Ad populum Antiochenum hom. 19, 1, PG 49, 189, Sinko, s. 73.

3'Tamze 19, 1, PG 49, 190, Sinko, s. 75.

32 Por. K. Onasch, Liturgie und Kunst der Ostkirche in Stichworten unter Beriicksichtigung der
Alten Kirche, Leipzig 1981, 260-261 (Martyrion); B. Iwaszkiewicz-Wronikowska, Martyrion, EK XI
1476-14717.
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mysli sg podzielone? Jaka stratg jest dla mnie méwienie innym jezykiem, gdy
jest jedno$¢ w wierze?”3

Zacytowane powyzej wypowiedzi Antiochenczyka sa wyrazng pochwala
madrosci wiesniakow, ktorzy przez zhellenizowanych mieszkancéw Antiochii
powszechnie uznawani byli za ludzi prymitywnych. Wydaje si¢, ze pochwa-
fa Syryjczykoéw nie jest tylko zwyklym wyrdznieniem i dowartosciowaniem
,dobrych prostakow”, ktorych moralnos¢ przewyzszata obyczaje ludzi cywili-
zowanych, lecz przede wszystkim jest echem pozytywnych doswiadczen Jana
Chryzostoma, zdobytych w §rodowisku syryjskich mnichow, zamieszkujacych
podantiochenskie pustelnie, gdyz u jednego z nich nasz autor spedzit cztery
lata, przed objeciem postugi w Kosciele antiochenskim?®. Obecno$¢ mieszkan-
coOw wsi stanowita dla Chryzostoma okazj¢ do ukazania mieszkancom miasta
wyzszosci tego, co wewnetrzne 1 duchowe, nad tym, co zewngtrzne i przy-
ziemne; tego, co niewidzialne, nad tym, co widzialne. Serdeczna pochwata
Syryjczykow wskazuje tez na istniejgce w Srodowisku miejskim uprzedzenia
spoteczno-kulturowe wobec mieszkancéw wsi*. Przytoczone teksty wskazuja
tez na fakt, ze Jan Chryzostom, pomimo iz posiadat hellenskie wyksztatcenie*
1 przesigknigty byt kulturg grecka, to jednak byt dos¢ krytyczny w stosunku do
wartosci przekazywanych przez kulture hellenistyczng i niejako przeciwstawit
ja ,.filozofii” prostych Syryjczykow.

Na uwage zastuguje fakt, iz zlotousty kaznodzieja pozytywnie wypowia-
dal si¢ o ludziach nie mowigcych po grecku, nie tylko wowczas, gdy mial
bezposredni kontakt z nimi, lecz réwniez w sytuacjach, gdy nie byli oni obecni
w kosciele w czasie wyglaszania kazania. Przyktadem moga by¢ refleksje Jana
Chryzostoma zawarte w komentarzu do jednego z Psalméw?’, gdzie nic nie

33 Joannes Chrysostomus, De sanctis martyribus 1, PG 50, 646, przektad wiasny.

3% Por. Palladius, Dialogus de vita Joannis Chrysostomi 5, 18-21, SCh 341, 108-110.

35 Wigkszo$¢ z cytowanych powyzej wypowiedzi Jana Chryzostoma przywotuje réwniez
E. Dekkers (Limites sociales et linguistiques, s. 120-121), jednak wykorzystuje je jako podstawe do
wyrazania ostrego osadu duszpasterstwa Antiochenczyka: ,,Le prédicateur se sert d’eux [des paysans
—P.Sz.] comme d’un tremplin pour inculquer a ses ouailles citadines 1’austérité des moeurs dont le pay-
san est supposé¢ donner 1’exemple [...]. Le prédicateur s’intéresse surtout aux citadins grecs auxquels
il parle et dont il se sait compris; les campagnards syriens auront sans doute remarqué a ses gestes,
a sa physionomie, a quelques paroles qu’ils auraient pu comprendre, 1’attention et la sympathie qu’il
leur témoigne, mais ils devront se contenter de ces miettes tombées de la table”. Jednakze te odczucia
przypisywane Chryzostomowi, wydaja si¢ by¢ przesadzone, a nawet naciggane.

36 Chryzostom byl uczniem najwigkszego retora swej epoki — Libaniosa, ktory — wedlug
Sozomena (HE VIII 2, 2, GCS NF 4, Berlin 1995, 350) — chcial uczyni¢ go swoim nastepca, gdyby
nie zostat chrzescijaninem.

37Do dzis trwa dyskusja na temat gatunku Chryzostomowych Objasnier Psalméw (Expositiones
in Psalmos, PG 55, 39-154, 167-498). Niektorzy uczeni uwazaja, ze s to homilie, inni, ze s3 to ko-
mentarze. Wydaje si¢ jednak bardzo prawdopodobne, Ze pierwotnie byly one wygtoszone jako homi-
lie, a nastepnie zostaly przeredagowane i skompletowane jako systematyczny wyktad egzegetyczny,
i w takiej formie przetrwaty do naszych czasow, por. M.J. Rondeau, Les commentaires patristiques
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wskazuje na to, by wsérdd stuchaczy znajdowali si¢ obcokrajowcy, nie znajacy
jezyka greckiego, lub by objasnienie to bylo skierowane do odbiorcow nie
moéwigeych po grecku:

,Nawet jesli jest to Scyta czy Sarmata, a mimo to doktadnie zna prawdy wia-
ry i wierzy w to samo, w co ty wierzysz, niech bedzie ci blizszy nawet od
tego, ktdry jest zrodzony z tej samej matki, co ty. Odrdézniajmy barbarzynce
od tego, ktéry nim nie jest, na podstawie nastgpujacych kryteridw: nie ze
wzgledu na jezyk, ani na pochodzenie, lecz ze wzgledu na tres¢ jego mysli
i [zawarto$¢] duszy’®.

II. JAN CHRYZOSTOM — BISKUP KONSTANTYNOPOLA WOBEC
WSPOLNOTY GOTOW W STOLICY CESARSTWA

Jan Chryzostom jako biskup Konstantynopola musial podja¢ niezmierny
trud duszpasterzowania wsrod ludnosci gockiej. Objecie Gotow opieka dusz-
pasterska bylo zadaniem dos¢ trudnym, gdyz miedzy mowigcym po grecku
biskupem, a Gotami postugujacymi si¢ swym jezykiem rodzimym istniata
duza bariera jezykowa, a ponadto cz¢s¢ Gotow wyznawalo chrze$cijanstwo
w formie arianskiej*. Nie zwracajac uwagi na te trudnosci, biskup Jan prze-
kazat Gotom jeden z kos$ciotow Konstantynopola*, wyznaczyt prezbiterdw,
diakonow*! i lektoréw znajacych jezyk gocki, aby pehili stuzb¢ Boza w tym

du Psautier (I1I-1* siécles), t. 1: Les travaux des Peres grecs et latins sur le Psautier. Recherches et
bilan, OCA 219, Roma 1982, 129-130; Kelly, Zlote usta, s. 100. Szerzej na ten temat zob. R.C. Hill,
Chrysostom’s Commentary on the Psalms: Homilies or tracts?, w: Prayer and Spirituality in the
Early Church, red. P. Allen — R. Canning — L. Cross — B.J. Caiger, t. 1, Brisbane 1998, 301-317.

38 Joannes Chrysostomus, Expositiones in Psalmos 143, 3, PG 55, 461, przektad wlasny.

3'W niniejszym opracowaniu pod pojeciem ,,arianizm” rozumie si¢ wyznanie dominujace w tym
czasie wsrod Gotdw; nie wskazuje si¢ na konkretny odtam arianizmu, gdyz trudno byloby nazywac
wszystkich Gotow homejczykami lub anomejczykami, por. M. Stachura, Heretycy, schizmatycy i ma-
nichejczycy wobec cesarstwa rzymskiego (lata 324-428, wschodnia czes¢ Imperium), Krakoéw 2000,
105-106; Kelly, Ztote usta, s. 155; M. Salamon, Jan Chryzostom i Goci w Konstantynopolu, w: Czasy
Jana Chryzostoma i jego pasterska pedagogia, red. N. Widok, Opole 2008, 246, przyp. 4.

4 Najprawdopodobniej byt to kosciot pod wezwaniem Pawla Wyznawcy — biskupa
Konstantynopola w latach 337-339, 341-342, 346-351, ktory z powodu ortodoksji zostat usunigty
z urzedu i wygnany do Kukuzy i tam zamordowany, por. M. Simonetti, Paolo di Costantinopoli,
NDPAC III 3852-3853. Kosciot ten zostal wzniesiony przez biskupa Macedoniusza (f 360),
a nastgpnie, po sprowadzeniu do Konstantynopola przez cesarza Teodozjusza Wielkiego jego re-
likwii (ok. 381), poswiecony Pawlowi Wyznawcy, zob. Dekkers, Limites sociales et linguistiques,
s. 121; Kelly, Ztote usta, s. 1521 155.

4 Wydaje sie, ze liczba ortodoksyjnych prezbiterow i diakonow gockich obecnych
w Konstantynopolu nie byta zbyt duza, gdyz Jan Chryzostom sprowadzat ich z Galacji od biskupa
Leoncjusza z Ancyry, por. Theodoretus, HE V 31[32], 2, ed. L. Parmentier — G.C. Hansen, GCS NF
S, Berlin 1998, 331.
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kosciele* oraz zatozyt katolicki klasztor gocki®, przez co ustanowit ,,o$rodek”
duszpasterstwa Gotow*. Dziatania Chryzostoma zmierzajace do obj¢cia opie-
ka pasterska Gotow przebywajacych w Konstantynopolu®, opisat Teodoret
z Cyru w swej Historii Kosciola:

»Widzac rzesze Scytow*, schwytang w sie¢ arian, sam zastanawiat si¢ nad
tym jakim sposobem ich «wylowi¢». Wystal im naprzeciw mowiagcych tym
samy jezykiem prezbiterow, diakondow i odczytujacych im boskie pisma [tj.
lektoréw], wyznaczyt jeden kosciot, 1 dzigki nim schwytat wielu wprowadzo-
nych w btad. On sam czgsto udawat si¢ tam, by porozmawiaé przez ttumacza,
ktory znat oba jezyki; za$ tych, ktorzy potrafili rozmawiac, przygotowywat do
tej roli. Nieustannie czynigc to w miescie, przywrocit zycie wielu wprowa-
dzonym w btad, ukazujac im prawdg¢ nauki apostotow™’.

Z przytoczonego powyzej tekstu wynika, ze Jan Chryzostom dos¢ czesto przy-
bywat do kosciota Gotdéw i za pomoca ttumacza wyglaszat do nich homilie.
W zbiorze pism Jana Chryzostoma zachowata si¢ tylko jedna homilia wyglo-
szona w kosciele Gotow*® miedzy kwietniem 402 a latem 403 roku®. Z tytulu

42 Najprawdopodobniej sprawowali oni liturgie i wygtaszali homilie zarowno w jezyku gockim
jak i greckim. Taki stan rzeczy zdaje si¢ potwierdza¢ informacja Sozomena, ze niejaki Selinas —
arianski biskup Gotow ,,umial wygtasza¢ w kosciele kazania nie tylko w ich ojczystym [tj. Gotow]
jezyku, ale i po grecku”, por. Sozomenus, HE VII 17, 12, GCS NF 4, 326, ttum. S. Kazikowski:
Hermiasz Sozomen, Historia Kosciola, Warszawa 1989, 491.

4 Por. Joannes Chrysostomus, Epistula 207, PG 52, 726-727. Klasztor ten zostat zalozony obok
kosciota gockiego. Por. Salamon, Jan Chryzostom i Goci w Konstantynopolu, s. 259-260.

# M. Salamon (Jan Chryzostom i Goci w Konstantynopolu, s. 258) analizujac sytuacje
koscielno-polityczna w Konstantynopolu po objeciu przez Chryzostoma tronu biskupiego, dochodzi
do wniosku, ze fundacja ta powstata ok. 398 r.

4 Por. Stachura, Heretycy, s. 106. Misja katolickg objeci byli Goci zamieszkali nie tylko
w Konstantynopolu, lecz takze poza granicami cesarstwa, zwlaszcza na Krymie.

4 Na temat utozsamiania Gotow ze Scytami, jako ludami zajmujacymi tereny na pdtnoc od
Morza Czarnego, zob. P.J. Heather, Goths and Romans 332-489, Oxford 1991, 44-45.

47 Theodoretus, HE V 30[31], 1-2, GCS NF 5, 330, przektad wlasny. Do zacytowanego powyzej
tekstu Teodoreta nawigzuje rowniez Dekkers (Limites sociales et linguistiques, s. 121-122), jednak
zauwaza, ze Teodoret bezpodstawnie przenosi zwyczaje panujace w ,,gorskich miasteczkach” jego
diecezji, na rzeczywistos¢ ,,wielkich metropolii”, w ktorych wszyscy powinni zna¢ jezyk elit.

8 Por. Homilia habita postquam presbyter Gothus (CPG 4441, 9), PG 63, 499-510. Wielu
uczonych uwaza, ze gtownym celem tej homilii byto pozyskanie dla katolicyzmu Gotow wyznaja-
cych arianizm, por. Dagron, Naissance d’une capitale, s. 466; G. Albert, Goten in Konstantinopel.
Untersuchungen zur ostromischen Geschichte um das Jahr 400 n. Chr., Paderborn 1984, 174-175;
Kelly, Ziote usta, s. 155.

4 Wigkszos¢ uczonych datuje te homili¢ na okres wielkanocny 399 r., por. Mayer, The Homilies
of St John Chrysostom, s. 269; Dekkers (Limites sociales et linguistiques, s. 121) jest zdania, ze
homilia ta zostala wygltoszona ok. $wigta Epifanii. Jednak wyrazne aluzje do pogromu Gotow, ktory
miat miejsce w Konstantynopolu 12 VII 400 r., wskazuja, ze wygloszenie homilii nalezy umiesci¢
po tym wydarzeniu. M. Salamon po doktadnej analizie jej tresci i umieszczeniu jej w kontekscie
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homilii wynika, ze Chryzostom, pomimo iz byt biskupem Konstantynopola,
pozwolit, aby gocki prezbiter wyglosit w swoim jezyku homili¢ jako pierw-
szy. Wydaje sie¢, ze postepujac w ten sposob ztotousty kaznodzieja z jednej
strony chciatl uzmystowi¢ mieszkancom Konstantynopola postugujacym sie
Je;zyklem greckim, ze w gloszemu Ewangelii zaden jezyk nie ma wqucznosm
ani plerwszenstwa z drugiej zas$ chciat podkresli¢ rados¢, jakg powinien od-
czuwac kazdy chrzescijanin widzac, ze Ewangelia Chrystusa rozprzestrzenia
sie¢ w roznych jezykach, nawet powszechnie uznawanych za barbarzynskie.

Niektore partie wypowiedzi Chryzostoma potwierdzaja, ze wsrdd wier-
nych, obecnych wowczas w kosSciele, znajdowali si¢ tez Grecy, gdyz np. kaz-
nodzieja wyjasnia stuchaczom, dlaczego wyrdznil barbarzyncoéw i przemawiat
do nich w obecnosci Grekow™":

,Niech nikt nie sadzi, ze jest to hanbg dla Kosciota, ze barbarzyncy sg obecni
w$rod nas 1 ze jestesSmy gotowi, aby do nich mowic: jest to bowiem ornament
Kosciota i ozdoba, dowod mocy zawartej w wierze™!.

M. Salamon jest zdania, ze ,,przyptyw wrogosci wobec Gotéw po bun-
cie Gainasa, przyczynil si¢ do ponownego narastania rezerwy wobec ich
Kosciota”?2, W tym kontekscie zrozumiate stajg si¢ stowa Chryzostoma, kto-
ry w ten sposob chcial zarowno wyrdzni¢ Gotow, jak i ztagodzi¢ nieche¢ do
nich ze strony Grekow*?, a takze — na co zwraca uwagg M. Salamon — ustrzec

historycznym, stusznie zaproponowat dat¢ pozniejsza, zob. M. Salamon, Kilka uwag w sprawie
chronologii homilii sw. Jana Chryzostoma wygloszonej w kosciele gockim, w: Byzantina Europaea.
Ksiega Jubileuszowa Prof- W. Cerana, red. M. Kokoszko — M.J. Leszka, £.6dz 2007, 517-523;
Salamon, Jan Chryzostom i Goci w Konstantynopolu, s. 256.

50 Dekkers (Limites sociales et linguistiques, s. 122) jest zdania, ze kazanie to Chryzostom
wyglosit do Grekow, a tylko niektore jego partie dostosowal nieco do Zzohierzy gockich obecnych
w kosciele: ,,[...] I’évéque préche pour les Grecs et leur tient une harangue fort bien adaptée a leurs
besoins et trés peu aux militaires goths dans 1I’assemblée”.

5! Joannes Chrysostomus, Homilia habita postquam presbyter Gothus 1, PG 63, 501, przektad
wiasny.

52 Salamon, Jan Chryzostom i Goci w Konstantynopolu, s. 258.

53 Por. Salamon, Jan Chryzostom i Goci w Konstantynopolu, s. 259: ,Mdwca [tj. Jan Chryzostom]
byt z pewnoscia $§wiadomy tego, jak niechgtnie, a nawet wrogo nastawieni byli jego rodacy do
Gotow”. Wydaje sie, ze echo tej wrogosci mozna odnalez¢ w homilii /n illud: Pater meus usque
modo operatur (CPG 4441, 10). W homilii tej jest mowa o tym, ze pewien biskup przybyty z Galacji
zrezygnowal z wygloszenia homilii po negatywnej reakcji ludu (Grekow) obecnego w Wielkim
Kosciele Konstantynopola. Mozna domniemywac, ze byt to jakis biskup gocki (przeciez z Galacji
—jak juz wspomniano — Jan Chryzostom sprowadzat duchownych, ktorzy obstugiwali gocki kosciot
$w. Pawla; por. przypis nr 40), ktory przyby? do stolicy. Chryzostom usitowat zalagodzi¢ sytuacje
i odrzucenie tego biskupa przypisat zbytniemu przywiazaniu stuchaczy do niego, a nie niecheci
wzgledem Gotdéw. Jednoczesnie wyrazit przekonanie, ze nie chee podejrzewaé u swych wiernych ta-
kich uprzedzen: ,,Nastepnie, gdy bratu naszemu przybylemu z Galacji, ktoremu zaréwno ze wzgledu
na prawo Kosciola nakazujace tak przyja¢ obcokrajowca, jak i ze wzgledu na uhonorowanie czci-
godnej siwizny, ustapilisSmy miejsca, aby wyglosit kazanie, odeszliscie wydajac okrzyki, strasznie
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ich przed ewentualnym wiaczeniem si¢ do poganskich kultow rzymskich>.
Odnoszac si¢ za$ do nauczania Gotow w ich ojczystym jezyku, ztotousty kaz-
nodzieja zwraca uwage Grekom, aby w tym fakcie nie widzieli ,,hanby dla
Kosciota”, lecz przede wszystkim dostrzegli jego sukces i triumf, gdyz dobra
nowina przekroczyta — i to znacznie — granice jezykowe 1 kulturowe, ktérych
filozofia grecka nigdy nie byta w stanie pokona¢. W tym konteks$cie ztotousty
kaznodzieja odnosi si¢ z ironig do filozofow hellenskich, 1 mowi, ze ,,nawet
we $nie tego sobie nie wyobrazali ci sposréd Hellenow, ktérzy zapuszczajg
brode, a na placu przepedzaja laska ludzi wchodzacych im w drogg i1 potrza-
saja kedziorami wloséw na gtowie ukazujac oblicze bardziej podobne do Iwa
niz do cztowieka™>. Ta krytyka ,,medrcow” greckich — podobnie jak w 19.
homilii Ad populum Antiochenum — miata podkresli¢ wyzszos$¢ ,,prostego”
chrzescijanstwa nad ,,uczonym” poganstwem oraz sukces jaki odniost Kosciot
przekraczajac granice ekumeny.

Wiaczenie do Kosciota barbarzynskiego ludu gockiego i umozliwienie mu
sprawowania liturgii w jezyku narodowym byto dla Chryzostoma okazja do
krytyki Hellenow, uznajacych swoj jezyk za najwazniejszy. W tym kontekscie
Chryzostom rozszerza pojecie barbarzyncow i do ich grona zalicza Abrahama
i Mojzesza*®. Przypomina tez swoim stluchaczom, ze pierwszymi ludzmi, kto-
rzy oddali hotd nowonarodzonemu Chrystusowi, byli barbarzyncy — krolowie-
magowie, ktorzy udali si¢ do Judei’’. W ewangelicznych medrcach, ktorych
Chryzostom uznaje za barbarzyncéw i wyznawcow szczeg6lnie bezboznej re-
ligii**, widzi on figurg barbarzynskich Gotow. Mowiac o ,,bezboznosci” medr-
cow Antiochenczyk najprawdopodobniej miat na mysli nie poganstwo Gotow,
lecz herezje arianskg. Magowie pozostawili w odleglej ojczyznie swe rodziny,
przyjaciot oraz krewnych i przybyli z poéinocy na potudnie®®, by odda¢ po-

cierpigc, jakbyscie juz od dtuzszego czasu byli drgczeni przez gtod i tak tesknili za nasza mowa”
(Joannes Chrysostomus, /n illud: Pater meus usque modo operatur 1, PG 63, 511-512, przektad
wiasny).

5 Por. Salamon, Jan Chryzostom i Goci w Konstantynopolu, s. 259.

55 Joannes Chrysostomus, Homilia habita postquam presbyter Gothus 1, PG 63, 501, ttum.
M. Salamon w: tenze, Jan Chryzostom i Goci w Konstantynopolu, s. 248.

3¢ Por. tamze 2, PG 63, 502.

37 Por. tamze 5, PG 63, 507.

8 Por.tamze 3, PG 63, 504, ttum. M. Salamon w: tenze, Jan Chryzostom i Gociw Konstantynopolu,
s. 252: [...] barbarzyncy, lecz nie zwykli barbarzyncy, a magowie reprezentujacy bezboznosé
w szczegolnie twardej postaci”.

5 W Ewangelii wedlug $w. Mateusza (2, 1) jest mowa o tym, ze medrcy przybyli ze Wschodu.
Chryzostom moéwi, ze magowie wedrujac z Persji do Palestyny szli z pétnocy na potudnie (Homilia
habita postquam presbyter Gothus 5, PG 63, 508), a przeciez Persja polozona jest na wschod
od Palestyny. Wydaje si¢ jednak, ze Antiochenczyk mial na mysli szlak handlowy prowadzacy
zMezopotamii do Palestyny, ktory na odcinku Syryjskim (ktory najprawdopodobniej znat) prowadzit
z péinocy na potudnie.
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kton prawdziwemu Bogu — Jezusowi, przez co porzucili dawng bezboznos¢®.
Magowie byli prowadzeni przez gwiazdg, jednak gdy przybyli do ,,miasta kro-
lewskiego” (tj. Jerozolimy), gwiazda znikta im z oczu. Wowcezas zaczgli kie-
rowac si¢ pouczeniami, jakie otrzymali w stolicy (por. Mt 2, 4-9). Gdy ruszyli
w droge gwiazda ponownie ukazala si¢ im 1 zaprowadzila ich prosto do nowo-
narodzonego Dziecigcia (por. Mt 2, 9)°'. Podobnie uczynili Goci: opuscili swa
ojczyzne i przybyli z pénocy na potudnie — do ,,miasta krélewskiego” (tj. do
Konstantynopola), a pouczeni w stolicy prawdziwa nauka porzucili arianizm
1 przyjeli wiarg nicejska.

Chryzostom podkresla, ze wedrowka medrcoéw za gwiazda opierata si¢ na
ich wiedzy astrologicznej, ktorg zdobyli w swej ojczyznie. Wprawdzie wiedza
ta, nie byla dobrem samym w sobie, jednak odegrata kluczowa role w dopro-
wadzeniu magow do Chrystusa. Wydaje sie, ze przez te dywagacje ztotousty
kaznodzieja chciat nawigza¢ do tradycji ludu gockiego i odnies¢ si¢ do niej
pozytywnie. Wprawdzie tradycja ta — podobnie jak tradycja magdéw — nie sta-
nowila dobra samego w sobie, jednak jej kultywowanie — zwlaszcza gdy pro-
wadzilo do porzucenia barbarzynskiej ,,bezboznosci” 1 przyjecia prawdziwej
wiary — moglo mie¢ sens i1 pozytywng warto$¢. Przez te stwierdzenia nasz
autor wyraza swg przychylnos¢ i pozytywne nastawienie wobec catego ludu
gockiego, cho¢ ma pewne zastrzezenia do jego btednej wiary. Goci, wraz ze
swa tradycja, niosg balast herezji, lecz tradycja ta nie jest catkiem zla, gdyz
pomaga dojs$¢ do prawdziwej wiary.

Wydaje si¢, ze Goci wyznania nicejskiego juz od pewnego czasu prze-
bywali w Konstantynopolu, jednak nie stanowili odrgbnej wspdlnoty, ktéra
izolowataby si¢ od Gotéw wyznania arianskiego. Z tego tez wzgledu, dzia-
tania Jana Chryzostoma miaty podwdjny wymiar: z jednej strony usitowal
zatrzymac ortodoksyjnych Gotow w Kosciele katolickim i zabezpieczy¢ ich
przed przechodzeniem na arianizm®; z drugiej za$ pragnal pozyska¢ Gotow
wyznania arianskiego dla wyznania nicejskiego. Z pragnien Chryzostoma wy-
razonych w homilii mozna wyciaggna¢ wniosek, ze na liturgii sprawowane;j
w kosciele $w. Pawla byli tez obecni Goci wyznania arianskiego®, a ta sytu-
acja stwarzata okazj¢ 1 mozliwo$¢ nawrocenia ich na wiarg nicejska.

8 Por. Joannes Chrysostomus, Homilia habita postquam presbyter Gothus 4-5, PG 63, 506-507.

! Por. tamze 5-6, PG 63, 507-508.

62 Na ten aspekt duszpasterstwa Chryzostoma w$rod Gotow zwraca uwage M. Salamon (Jan
Chryzostom i Goci w Konstantynopolu, s. 256-257).

6 W starozytno$ci znane bylo zjawisko odwiedzania ko$ciotow katolickich przez innowier-
cow, por. Sozomenus, HE VIII 5, 11 3, GCS NF 4, 357, Kazikowski, s. 531-532: , Jan tymczasem
wspaniale zarzadzajac Kosciotem Konstantynopola przyciggal na swa strong wielu sposrod pogan,
jak 1 sposrdéd wyznawcow herezji. Garnat si¢ do niego przy kazdej sposobnosci thum ludzi, juz to
pragnac z pozytkiem go postuchac, juz to chcac go wyprobowad. [...] Uwazam za dobry moment,
abym utrwalil na kartach tego dzieta cudowne wydarzenie, jakie miato miejsce za jego kadencji.
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W tym kontekscie zrozumiata staje si¢ wyrozumiato$¢ Jana Chryzostoma
wzgledem Gotow®, a zwlaszcza ich konfesji, gdyz w niewielu miejscach ho-
milii nawigzuje do spraw dogmatycznych dotyczacych ortodoksji i herezji®,
unikajgc w ten sposob polemiki w sprawach wiary®. Wydaje si¢, ze tak po-
stepujac chciat zachowaé neutralno$§¢ w spornych kwestiach teologicznych
oraz nie chcial zrazi¢ Gotéw wyznania arianskiego do Kosciota nicejskie-
go. Niektore wypowiedzi ztotoustego kaznodziei wyrazajg nawet zachete do
umiarkowania i powsciggliwosci w polemice dogmatyczne;:

»|.-.] W jaki zas sposob, nie dochodz i nie domagaj si¢ zdania sprawy, bo tam,
gdzie Bog dziata, potrzeba tylko wiary i zgody na wyznanie [wiary]™®’.

Dlatego w homilii Chryzostom nie atakuje Gotow jako wyznawcow ariani-
zmu, lecz z wielka troska i uwagg dobiera takie metafory i pordwnania, ktore
sa w tej kwestii neutralne lub nawet przychylne wzglgdem arianskich Gotow.

Z pewnoscig nie wszyscy Goci obecni w Kosciele znali greke. Gdyby tak
nie byto, to biskup nie zdecydowatby si¢ na odczytanie lekcji i wygloszenie
homilii w ich ojczystym jezyku. Czy jednak kazat przetozy¢ ttumaczowi swa
dos¢ dlugg, improwizowang i blyskotliwg mowe?®® Dekkers twierdzi, ze jest
to malo prawdopodobne, gdyz wymagatoby to od tlumacza wyjatkowych
umiejetnosci®. Nalezy jednak zauwazy¢, ze Teodoret z Cyru stwierdza, iz taki
wiasnie byt zwyczaj Chryzostoma, gdy przemawiat do Gotoéw. Ponadto prze-
kazy wczesnochrzescijanskie potwierdzaja, ze symultaniczne thumaczenie ho-
milii lub katechez byto praktyka stosowang w Kosciele. Przektady te na ogot
byly do$¢ luzne, a thumacz nie musial przektada¢ dostownie wszystkiego, co
powiedziat kaznodzieja, czy katecheta — pewne partic mogh opuscié, a inne
stre$ci¢ lub sparafrazowac’'.

Ot6z pewien wyznawca herezji Makedoniosa [...] trafit raz na kazanie Jana, gdy ten pouczat, jak
nalezy pojmowac wiar¢ w Boga; za czym zostat gorliwym zwolennikiem jego nauki”.

% Por. Kelly, Ziote usta, s. 156.

8 Por. Salamon, Jan Chryzostom i Goci w Konstantynopolu, s. 246.

% Por. JJH.W.G. Liebeschuetz, Barbarians and bishops. Army, Church, and State in the age of
Arcadius and Chrysostom, Oxford 1990, 167.

67 Joannes Chrysostomus, Homilia habita postquam presbyter Gothus 3, PG 63, 504, ttum.
M. Salamon w: tenze, Jan Chryzostom i Goci w Konstantynopolu, s. 247, przypis nr 8.

% Por. Liebeschuetz, Barbarians and Bishops, s. 169-170.

% Por. Dekkers, Limites sociales et linguistiques, s. 121.

0 Por. Theodoretus, HE V 30[31], 2, GCS NF 5, 330.

"IPotwierdzaja tozachowane fragmenty syryjskiego przektadu Katechez CyrylaJerozolimskiego.
Thumaczenie do$¢ luzno trzyma si¢ oryginalu, a tlhumacz pozwala sobie na dokonywanie cig¢
w tekscie (por. CPG 3585, 2). Ponadto w manuskrypcie znajduje si¢ nastepujacy tytul: ,,Cyryla arcy-
biskupa Jerozolimy katecheza XVIII, do pmtilopévor w Jerozolimie, podczas pierwszego tygodnia
postu, wygloszona do Syryjczykow przez thimacza™, por. W.J. Swaans, A propos des «Catéchéses
mystagogiquesy attribuées a saint Cyryle de Jerulasem, ,,Le Muséon” 55 (1942) 25.
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III. URZAD I POSLUGA TLUMACZA

Warto si¢ tez zastanowi¢ nad technicznym problemem lingwistycznym,
zwigzanym z komunikacja Jana Chryzostoma, z mowigcymi po syryjsku miesz-
kancami wsi. W tym miejscu nalezy przypomnie¢, ze zlotousty kaznodzieja
przez cztery lata przebywal u pewnego pustelnika’, prawdopodobnie postu-
gujacego si¢ jezykiem syryjskim. Nalezy przypuszczaé, ze w jaki$ sposob ko-
munikowat si¢ z nim. Dlaczego wigc nie zwracat si¢ w jezyku syryjskim do
wiesniakow przybytych do Antiochii na uroczystosci koscielne? Odpowiadajac
na to pytanie nalezy zauwazy¢, ze rozmowy miedzy pustelnikami byty dos¢
ograniczone. Z tego tez powodu mozna przypuszczaé, ze Jan Chryzostom mogt
zna¢ kilka stow, czy nawet byt w stanie skonstruowac¢ kilka zdan w jezyku sy-
ryjskim, by w ten sposob komunikowac si¢ z syryjskim mnichem, ktéry — swo-
ja droga — mogt réwniez posiada¢ pewne podstawy jezyka greckiego. Zatem
Antiochenczyk moglt posiada¢ pewien zasob stow syryjskich, ktore umozliwialy
mu prostg komunikacje, jednak nie pozwalaty na wygtoszenie kazania po syryj-
sku. Wydaje si¢, ze w obliczu tego problemu, Jan Chryzostom korzystal z po-
mocy ttumacza, co bylo rozwigzaniem powszechnie stosowanym i wykorzysty-
wanym w jego czasach, zarowno w administracji cesarskiej”, jak i w Kosciele,
gdzie thumacze stanowili wazng grupe, gdyz byli oficjalnymi przedstawicielami
Kosciota, pelnigcymi specjalng postuge i urzad.

Na temat postugi thumaczy w Kosciele wyraznie méwig zrodta, nawig-
zujace do funkcjonowania Kosciotéw lokalnych. Przyktadowo, do Kosciota
egipskiego odnosi si¢ Euchologium Serapiona, w ktorym zawarta jest miedzy
innymi Modlitwa za biskupa i za Kosciot, w ktdrej, obok biskupa, prezbiterow,
diakonow, subdiakondw, lektorow, mnichéw i dziewic, matzonkéw — mez-
czyzn i kobiet oraz dzieci, wymienieni sg thumacze:

»Prosimy tez za subdiakondw, lektoréw i thumaczy (t@v epunvémv) — daj
wytchnienie wszystkim petnigcym postuge w Kosciele i wszystkim «okaz
lito§é» (por. 1Tm 1, 16. 18) i mitosierdzie i daj postep™™.

Natomiast do zycia Ko$ciota jerozolimskiego odnosi si¢ ltinerarium Egerii,
w ktorym rowniez jest mowa o funkcjonowaniu thumaczy w tym Kosciele,
w czasach jej pielgrzymowania do Ziemi Swigtej (lata 381-384)7:

2 Por. Palladius, Dialogus de vita Joannis Chrysostomi 5, 18-21, SCh 341, 108-110.

3 Por. Dekkers, Limites sociales et linguistiques, s. 127. Przyktadowo, w Dioscurias — niewiel-
kim miasteczku na wybrzezu Morza Czarnego, nie byto ich mniej niz 130, por. Plinius, Naturalis
Historia V14, 15, ed. T.E. Page — E. Capps — L.A. Post — E.H. Warmington: Pliny, Natural History,
t. 2: Libri I[I-VII, Cambridge 1947, 344; szerzej zob. H. Zilliacus, Zum Kampf der Weltsprachen im
ostromischen Reich, Helsingfors 1935.

" Serapion Thmuitanus, Euchologium 11, 4, ed. F.X. Funk, thum. A. Caba, w: Konstytucje
Apostolskie, Synody i Kolekcje Praw 2, ZMT 42, Krakow 2007, 305-306.

75 Por. P. Iwaszkiewicz, Niestrudzona wedrowniczka (wprowadzenie), w: Do Ziemi Swietej.
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,»A poniewaz w tej prowincji czes¢ ludu zna greke i syryjski’®, czesé¢ za$ tylko
grecki, a inna czegsé tylko syryjski, biskup — cho¢ zna syryjski — méwi tylko
po grecku, nigdy za$ po syryjsku. Stad zawsze obecny jest kaptan, ktory to,
co biskup powie po grecku, thumaczy na syryjski, zeby wszyscy mogli zrozu-
mieé, co si¢ wyktada. Kiedy czyta si¢ lekcje, ktore trzeba czytaé po grecku,
zawsze jest kto$, kto thumaczy je na syryjski po to, by caly lud byt zawsze
pouczany. Rowniez i ci, ktérzy mowig po tacinie, to jest nie znajg ani grec-
kiego, ani syryjskiego nie powinni si¢ martwic¢, bo i oni tez sa nauczani, gdyz
sg tu bracia 1 siostry znajacy greke i tacine, ktorzy im [wszystko] ttumacza
na tacing”””.

Z przytoczonego powyzej tekstu wynika, ze ttumaczenie na jezyk syryjski
(aramejski) bylo dokonywane przez oficjalnego ttumacza, ktory posiadat do-
ktadnie okreslone zadania i realizowal je w ramach liturgii. Natomiast ttuma-
czenie na jezyk tacinski bylo wykonywane na zasadzie wolontariatu, przez
znajacych greke i tacing ,,braci 1 siostry”.

Zachowaly si¢ tez fragmenty syro-palestynskiego ttumaczenia katechez
chrzcielnych Cyryla Jerozolimskiego, pochodzace prawdopodobnie z jego
czasOw’®. Zawarty w manuskrypcie tytul: ,,Cyryla arcybiskupa Jerozolimy ka-
techeza XVIII do gotilopevor w Jerozolimie, wygloszona do Syryjezykow
przez thumacza w pierwszym tygodniu postu”’®, rowniez potwierdza funkcjo-
nowanie ttumaczy w Kosciele jerozolimskim. Ttumaczenie to dos$¢ luzno trzy-
ma si¢ oryginatu, a thumacz pozwala sobie na liczne pominigcia, czy stresz-
czenia tekstu.

Interesujgcym dokumentem po$wiadczajacym funkcjonowanie w Kosciele
thumaczy jest tez syryjski rytual opisujacy przyjecie biskupa w miescie episko-
palnym®. Dokument ten pochodzi prawdopodobnie z Mezopotamii i jest dato-
wany na VI wiek. Szczegdtowo opisuje on catg celebracje eucharystyczng, az do
anafory. Oprawa Boskiej Liturgii byta grecka. Biskup i archidiakon moéwili po

Najstarsze opisy pielgrzymek do Ziemi Swietej (IV-VIII w.), wybor, wstep, wprowadzenia i opraco-
wanie P. Iwaszkiewicz, przedmowa M. Starowieyski, OZ 13, Krakéw 1996, 132-133.

W oryginale tacinskim jest uzyte stowo siriste (Egeria, ltinerarium 47, 3, ed. P. Maraval, SCh
296, Paris 1982, 314. Zapewne chodzi tu o jezyk aramejski, a nie syryjski.

77 Egeria, Itinerarium 47, 3-4, SCh 296, 314, tlum. P. Iwaszkiewicz, OZ 13, 226-227.

#Wydanie katechez (CPG 3585, 2): H. Duensing, Aus den Katechesen des Cyrill von Jerusalem,
w: Christlich paldstinisch-aramdische Texte und Fragmente nebst einer Abhandlung iiber den
Wert der paldstinischen Septuaginta, hrsg. H. Duensing, Géttingen 1906, 41-50 (wprowadzenie),
51-62 (tekst syryjski); uzupetnienie: H. Duensing, Nachlese christlich-paldstinisch-aramdischer
Fragmente, w: Nachrichten der Akademie der Wissenschaften in Géttingen aus dem Jahre 1955.
Philologisch-Historische Klasse, Gottingen 1955, 150-152.

7 Cyt. za Swaans, 4 propos des ,, Catéchéses Mystagogiques”, s. 25.

8 Dokument ten zostat opublikowany przez I. Rahmaniego, por. Vetusta Documenta Liturgica,
Studia Syriaca 3, Charfet 1908, 1-4; zob. tez L. van Rompay, Graeco-Syriaca. Enkele beschouwin-
gen over het lot van een linguistiche minderheid in de Christelijhe Oudheid, Leiden 1978.
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grecku, jednak byli rowniez obecni diakoni i lektorzy syryjscy. Czytania zawsze
byty dublowane: po lekturze w jezyku greckim, ta sama perykopa byta odczy-
tywana w jezyku syryjskim przez lektora lub diakona syryjskiego. Czasami po-
wtarzano werset psalmu, zarowno po grecku, jak i po syryjsku. Niektore rubryki,
jak np. wezwanie diakona, aby katechumeni wyszli z kosciota, byty powtarzane
po syryjsku przez diakona syryjskiego (jednak tlumaczenie nie byto dostowne).
Niestety, biskup nie glosil homilii, co pozbawia nas mozliwosci zaobserwowa-
nia, w jaki sposdb przebiegato ttumaczenie improwizowanej mowy®!.

Obecnos¢ thumaczy przy nauczaniu Jana Chryzostoma w Antiochii zdaje
si¢ potwierdza¢ VIII Katecheza przedchrzcielna, w ktdrej uczestniczyli ,,liczni
przybysze z pobliskiej okolicy”™?, czyli syryjscy wiesniacy. Ztotousty kazno-
dzieja zapowiada, ze musi obficiej zastawi¢ stot duchowy, aby w ten sposob
odwdzigczy¢ si¢ Syryjczykom za ich trud przybycia do miasta, za§ mowiac
o nich uzywa trzeciej osoby liczby mnogiej, co §wiadczyloby, ze zwraca si¢ do
moéwiacych po grecku, a jego stowa sg na biezaco thumaczone na jezyk syryjski.
Wydaje sig, ze jest to znak realizmu pasterza, ktéry ma swiadomos¢ potrzeby
postuzenia si¢ thumaczem, aby gloszone stowo dotarto do tej czesci jego audyto-
rium, ktora nie znata greki®. Ponadto, méwigc o prezbiterach przybytych razem
z mieszkancami podantiochenskich wsi, wyraza si¢ w nastepujacy sposob:

»Mozna zobaczy¢, jak kazdy z nich stoi przy $wigtym ottarzu (rtopo 0 Priplo
£€0T@TOL TO 1epOV) 1 czyta Boze prawa, uczy podwiladnych, juz to uprawia
role, lemieszem orzac glebe, rzucajac ziarno w jej tono, juz to bierze do reki
ptug i sktada ziarno Bozych nauk w duszach uczniow”*.

W przytoczonym tekscie mozna dostrzec $lady aluzji Chryzostoma do ttuma-
cza, ktory znajdowat si¢ blisko Bripa (termin okreslajacy bardziej ambong, niz
sam ottarz — jak przetozyt to ks. W. Kania)® i odczytywatl fragmenty Pisma
Swietego w jezyku, ktorym postugiwali si¢ mieszkancy wsi®.

Oddzielnym zagadnieniem, cho¢ zwigzanym z problemem komunika-
cji, jest funkcjonowanie w Syrii (w tym w okolicach Antiochii) klasztorow,

81 W niniejszym opracowaniu oparto si¢ na francuskim przektadzie i komentarzu G. Khouri-
Sarkis w: tenze, Réception d 'un évéque syrien au VI¢ siecle, ,,L’Orient Syrien” 2 (1957) 137-184.

$2 Joannes Chrysostomus, Catechesis ad illuminandos 8, 1, SCh 50bis, 247, ZrKat 1, 109.

8 Podobng praktyke spotykamy u Augustyna, ktory chcac przemowi¢ do mieszkancéw Mappali
nie znajacych laciny, a postugujacych si¢ jezykiem punickim, korzystat z pomocy tlumacza,
por. Augustinus, Epistula 66, 2, ed. A. Goldbacher, CSEL 34/2, Vindobonae 1898, 236, thum. W.
Eborowicz: Sw. Augustyn, Listy, Pelplin 1991, 381: ,.Jezeli ludzie z Mappali dobrowolnie przyszli
do Twej spotecznosci, niech nas wystuchajg obu, a wypowiedzi nasze niech zostang spisane: my
podpiszemy nasze stowa i dla nich przettumaczymy na jezyk punicki, a ludzie z Mappali wolni od
strachu przed wtadza niech dobrowolnie wybiorg to, co zechcg”.

8 Joannes Chrysostomus, Catechesis ad illuminadnos 8, 3, SCh 50bis, 249, ZrKat 1, 110.

8 Por. uwagi zamieszczone w przypisie nr 29 niniejszego opracowania.

8 Por. podobny fragment w Ad populum Antiochenum hom. 19, 1, PG 49, 189: ,£mi 10 lepov
avoPoivovta BApe”.
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w ktorych przebywali mnisi poshugujacy si¢ na co dzien roznymi jezyka-
mi®’. Interesujacy przyktad funkcjonowania takiego klasztoru znajduje si¢
w Historia religiosa Teodoreta z Cyru, w opisie monasteru Publiusza:

»Kiedy mowiacy jednym jezykiem tak si¢ ¢wiczyli i wspotzawodniczyli
oraz po grecku chwalili Boga, rowniez tych, ktorzy postugiwali si¢ jezy-
kiem miejscowym, ogarneto pragnienie prowadzenia takiego wtasnie spo-
sobu zycia. Zbieglo si¢ do niego [tj. do Publiusza] wielu i prosili go, aby
ich przyjat do swej trzody i dopuscit do swoich $wigtych nauk. Publiusz
zgodzit si¢, pamictajac o poleceniu, jakie Pan dal §wigtym apostotom:
«lIdzcie i nauczajcie wszystkie narody» (Mt 28, 19). Obok istniejacego juz
domu zbudowat inny i w nim polecil im zy¢. Wzniost tez §wiatyni¢ Boza,
w ktorej mieli si¢ zbieraé jedni i drudzy z poczatkiem i koncem dnia, aby
hymnem porannym i wieczornym wspdlnie odda¢ chwate Bogu; podziele-
ni na dwa chéry we wlasnym jezyku na zmiane podejmowali $piew”®,

Z przytoczonego powyzej tekstu jasno wynika, ze w klasztorze kierowanym
przez Publiusza znajdowali si¢ mnisi zarowno greckoje¢zyczni, jak i syryjsko-
jezyczni. Gromadzili si¢ oni w kosciele rano i wieczorem. Podzieleni na dwa
chory $piewali na przemian hymny uwielbienia, przy czym jeden chor $piewat
po grecku, a drugi po syryjsku.

Aleksander Akemeta (zm. ok. 430)* zastosowat w swym klasztorze, do ktore-
go wstepowali mnisi postugujacy sie roznymi jezykami, jeszcze bardziej wyszu-
kane rozwigzanie. Wszystkich mnichow podzielit, ze wzgledu na jezyki, ktorymi
si¢ postugiwali, na cztery grupy: grecka, syryjska, egipska i tacinska. Nastepnie
te cztery grupy jezykowe podzielil na osiem chordow i polecit im na przemian
$piewac oficjum®. W ten sposob wprowadzit ,,nieprzerwang doksologie”.

sk

8 Por. O. Hendriks, Les premiers monastéres internationaux syriens, ,,L’Orient Syrien” 3 (1958)
165-184. E. Dekkers jest zdania (Limites sociales et linguistiques, s. 124), ze Jan Chryzostom ni-
gdy nie poznat klasztoréw tego typu, gdyz w jego pismach powstatych w Antiochii nie ma Zadne;j
wzmianki na ten temat: ,,[...] si les monastéres bilingues ou franchement syriens n’étaient pas rares
en Antiochene, il [Jean Chrysostome] ne semble pas qu’il les ait connus: en parcourant ses oeuvres
antiochiennes, on n’en trouve guére d’échos”.

8 Theodoretus, Historia religiosa 5, 5, ed. P. Canivet — A. Leroy-Molinghen, SCh 234, Paris
1977,334-336, thum. K. Augustyniak: Teodoret biskup Cyru, Dzieje mitosci Bozej. Historia mnichow
syryjskich, ZM 7, Krakéw 1994, 132-133. Inne przyktady podaje Hendriks, zob. Les premiers mo-
nasteres, s. 165-184.

8 Szerzej na temat Aleksandra Akemety zob. A. Voobus, History of asceticism in the Syrian
Orient. A contribution to the history of culture in the Near East, t.2: Early monasticism in Mesopotamia
and Syria, CSCO 197, Subsidia 17, Louvain 1960, 185-192; Z. Starnawski, Aleksander, EK 1 324-
325; J.M. Sauget, Alessandro I’Acemeta, NDPAC 1 197-199.

% Por. Vita et institutum piissimi patris nostri Alexandri 27, ed. E. de Stoop, PO 6, Turnhout
1980, 678.
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Przedstawione powyzej przyklady zwigzane z praktykq duszpasterskq Jana
Chryzostoma, pozwalaja Wyrozmc dwie metody nauczania wiernych, nie zna-
jacych jezyka greckiego: pierwsza polegata na kierowaniu do obcokrajowcow
stowa w jezyku greckim za posrednictwem tlumaczy, ktorzy w sposob symulta-
niczny przektadali wygtaszane kazanie lub katecheze; druga polegata na powie-
rzaniu nauczania duchownym lub katechetom pochodzgcym z obcych krajow,
aby mogli zwroci¢ si¢ do konkretnej wspdlnoty bezposrednio w jej wiasnym
jezyku. Korespondencja Jana Chryzostoma z okresu wygnania dowodzi, ze po-
stuga pasterska wsrod spotecznosci, nie postugujacych si¢ jezykiem greckim,
byta dla niego sprawg istotng. Pomimo, iz przebywat na wygnaniu, ktérego osta-
teczny final z pewnos$cig przeczuwal, ciggle byl zatroskany o duszpasterstwo
1 przysztos¢ wspdlnoty gockiej, o czym w szczegolnosci §wiadczg jego listy
z 404 r. z Kukuzy: jeden z nich skierowany do diakona Teodula®, drugi za$
wystany do gockich mnichow®2. Warto tez zwroci¢ uwage na jeszcze jedng me-
todg, zastosowang przez Chryzostoma w duszpasterstwie Gotow, mianowicie
na akomodacje¢ kulturowa, ktorg zastosowat w cytowanej na poczatku homilii,
wygloszonej w gockim kosciele, starajac si¢ szukac punktow stycznych migdzy
historig biblijng, a historig i aktualng sytuacjg ludu gockiego.

Z doswiadczen duszpasterskich Jana Chryzostoma przebija lekcja reali-
zmu, z ktorej mozna wyciagnac¢ wniosek, ze niezaleznie od zapatu misjonar-
skiego 1 sytuacji komunikacyjnej, keryksem (katecheta) nie moze by¢ kazdy,
kto chce. Keryks powinien odznacza¢ si¢ nie tylko religijng gorliwoscia, zna-
jomosciag nauki Kosciota i jezyka ludu, ktéry chce obja¢ ewangelizacja, lecz
takze znajomos$cig mentalnosci, kultury i rzeczywistosci egzystencjalnej od-
biorcow gloszonego stowa.

JOHN CHRYSOSTOM AND PASTORAL CARE
FOR NON- GREEK- SPEAKING PEOPLE

(Summary)
This study offers some examples of John Chrysostom’s pastoral care for non-

Greek- speaking peasants who lived around Antioch and spoke Syrian, and also the
Goths present in Constantinople who spoke Gothic. The analysis of written sourc-

%1 Por. Joannes Chrysostomus, Epistula 206, PG 52, 726, thum. W. Kania, PSP 13, 298: ,,Cho¢
srozy si¢ zima i wzniosla si¢ do szczytu, nie ustajg w trudzie ci, co usituja zniszczy¢ koscioty
w Gocji, rozbiegajac si¢ wszedzie. Nie ustawajcie wige 1 spetniajcie swe obowigzki. Chocby wasza
pilnos¢ nie dokonata niczego — w co nie wierzg — to i tak dla was dzigki waszym dobrym checiom
postanowit Bog milosierny petna nagrodg. Nie dopus¢ wige, kochany, do zmeczenia, gdy si¢ starasz
i troskasz, 1 dot6z wszelkiej pilnosci, aby nie powstaly tam bunty i zamieszki”. List ten zostat
napisany w Kukuzie w 404 .

%2 Por. Joannes Chrysostomus, Epistula 207, PG 52, 726-727.
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es allowed us to distinguish two main points in teaching the non- Greek- speak-
ing congregation. The first one was based on directing the Word to foreigners in
Greek but with a help from interpreters who simultaneously interpreted a homily
or catechesis. The second one was based on delegating the teaching to priests or
catechists of foreign origin so they could directly address a particular community
in their own language. The study also brings to attention the cultural accommoda-
tion used by Chrysostom in his homily to Goths.

From John Chrysostom’s pastoral experience it can be concluded that, apart
from missionary fervour and communication context, not just anyone who was
willing could be a keryx. He should show not only a religious zeal, know the
Church teachings and the language of people, who he wants to evangelize, but
also he should be familiar with mentality, culture and existential reality of recipi-
ents of the Word preached.



