VOX PATRUM 30 (2010) t. 55
Swiety Augustyn

MOWA 348A: PRZECIW PELAGIUSZOWI

(Sermo 348A: Contra Pelagium)

WSTEP
Kontrowersja pelagianska: jej tlo spoleczne i teologiczne

Mowe 348A, czyli tak zwane Kazanie przeciw Pelagiuszowi wyglosit
Augustyn w Hipponie na poczatku 416 roku. Zachowalo si¢ ono we fragmentach
w dziele Excerpta ex operibus Sancti Augustini zyjacego w VI wieku Eugipiusza'.
W rozszerzonej i pelnej wersji odnalazl je (a p6zniej opublikowal w 1995 r.)
Francois Dolbeau? w jednym z manuskryptéw Biblioteca Malatestiana w Cesenie
(D, IX.3), pomigdzy augustynskimi listami 54155, aapokryfem Contra Felicianum
arianum de unitate Trinitatis®, a potem w drugim, lepszym rc¢kopisie w Sienie*.
O ile calos¢ odkrytej mowy F. Dolbeau podzielit na 15 rozdziatow, to dotychczas
znany, przekazany przez Eugipiusza fragment stanowi druga mniejsza jej czes$¢
(11-15) bez ostatniego zdania. Dla dziejow sporu Augustyna z pelagianami mowa
ta jest $wiadectwem niezwyklej rangi, bowiem zawiera pierwszy imienny atak na
Pelagiusza.

1. Przebieg kontrowersji pelagianskiej. Pelagiusz przybyt do Rzymu z Wysp
Brytyjskich prawdopodobnie ok. 390 roku. W czasie trwajacego dwadziescia lat
pobytu w dawnej stolicy cesarstwa stat si¢ tam osoba znang w arystokratycznych
kregach chrzescijanskich’, jako ,,maz swigty’™, asceta i nauczyciel. Utrzymywat
kontakt z domami bogatych arystokratow, w ktoérych w tym czasie byto az ttoczno
od konsekrowanych dziewic i §wietych wdow. Hieronim, Augustyn i Pelagiusz

! Eugippius, Excerpta ex operibus S. Augustini, CSEL 9/1, 899-903.

2 Por. F. Dolbeau, Le sermon 3484 de saint Augustin contre Pelage. Edition du texte integrale,
RechAug 28 (1995) 37-63.

3 Por. Contra Felicianum arianum de unitate Trinitatis (CPL 808), PL 42, 1157-1172.

4 Por. F. Dolbeau Un second manuscrit complet du Sermo contra Pelagium d’Augustin, REAug
45 (1999) 353.

5 Por. P. Brown, Pelagius and his supporters, JTS 19 (1968) 93-114.

¢ Tak okresla go takze Augustyn jeszcze w 412 r., por. Augustinus, De peccatorum meritis et
remissione et de baptismo parvulorum 3, 1, 1, CSEL 60, 129.
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mieli swoj udzial w rozwoju tego ,,domowego monastycyzmu”, znamy bowiem
ich listy do Proby, Juliany czy Demetriady. Niektorzy badacze przypuszczaja,
ze Pelagiusz spotkat Hieronima, zanim ten nie zostat zmuszony do opuszczenia
Rzymu po $mierci papieza Damazego w 384 roku’. Trudno przypuszczaé, aby
Pelagiusz byt wowczas cztonkiem kleru, w kazdym razie w zrodtach okresla si¢
g0 najczesciej mianem mnicha (monachus)?. Ten konwencjonalny tytul nie jest
jednak w zadnej mierze dowodem posiadania przezen swiecen kaptanskich. Jego
zachowanie i oddziatywanie wpisuje si¢ dobrze w opisany przez Petera Browna
model ,,§wietego meza”. Byl to chrzescijanin, ktory wyrdznial sie ,,autorytetem
ascetycznym’. Pelagiusz, bedac w Rzymie stat si¢ rOwniez cenionym pisarzem
i egzegeta, jest bowiem autorem Komentarzy do listow sw. Pawfa, kilku literackich
listow'?, oraz traktatu teologicznego De natura'.

W latach 408-410 Pelagiusz opuscit Rzym. Nie wyjechat jednak sam, i nie sua
sponte. Uciekal przed dziejowa burza wraz z Celestiuszem oraz, by¢ moze, z innymi
swoimi uczniami'?, w thumie biednych i bogatych Rzymian: Roma aeterna miata
wiasnie lec u stop barbarzyncy Alaryka, ktory 24 sierpnia 410 roku spladrowat
miasto. Badacze czgsto powtarzaja, ze gdyby nie Alaryk, Pelagiusz nie zostatby
heretykiem, gdyz nie popadiby w konflikt z Kosciotem Afryki Péinocne;.

Wydaje si¢ prawdopodobne, ze Pelagiusz korzystat w podrdzy z uprzejmosci
i towarzystwa rodziny Waleriuszy, tj. Piniana i Melanii Mtodszej, ktérzy
posiadali wielki majatek w Tagascie!’. Dlatego portem przybycia byta dla niego

7 By¢ moze Pelagiusz wszedt w polemik¢ z Hieronimem juz w tamtych latach, kiedy to ,,pe-
wien mnich” bronit Jowiniana, adwokata matzenstwa, przed bezwzglednymi atakami zacieklego
Hieronima. Hipoteza ta oparta jest na utozsamieniu Pelagiusza z owym ,,pewnym mnichem”, ktore
nie przez wszystkich uczonych uznawane jest za sensowne, por. Y.M. Duval, Pélage est-il le censeur
inconnu de I’Adversus Jovinianum a Rome en 393? ou: du , portrait-robot” de I’hérétique chez S.
Jérome, RHE 75 (1980) 525-557.

8 Por. Marius Mercator, Liber subnotationum in verba Juliani, Praefatio 1, PL 48, 110A.

? Por. P. Brown, The rise and function of Holy Man in Late Antiquity, JRS 61 (1971) 80-101;
The Saint as exemplar in Late Antiquity, ,,Representations” 2 (1983) 1-25; C. Rapp, Holy Bishops in
Late Antiquity. The nature of Christian leadership in an age of transition, Berkley 2004.

10 Sam Pelagiusz w liscie do papieza Innocentego z konca 416 lub poczatku 417 r. wspomina
o jednym Liscie do Paulina z Noli, por. Augustinus, De gratia Christi 35, 38. Jednak w liscie eks-
hortacyjnym — Epistula ad Demetriadem, napisanym mig¢dzy 411 a 416 r., Pelagiusz przyznaje, ze
zwykt pisywac tego rodzaju listy. Musimy jednak przyznaé, ze nie znamy nawet ich tytutow.

' Tak sadzi Y.M. Duval, La date du ,,De natura” de Pélage. Les premiéres étapes de la contro-
verse sur la nature et la grace, REAug 36 (1990) 257-283, ktory ukazanie si¢ tego dzieta umieszcza
ok. 405 roku. Do tej pory w nauce najczesciej przyjmowano lata 411-415, jako daty powstania tego
utworu, np. O. Wermelinger (Rom und Pelagius, Stuttgart 1975, 39-40) przyjmuje lata 411-412.
Argumenty francuskiego uczonego sa jednak przekonujace.

12 Mariusz Mercator pisze w Commonitorium sub nomine Caelestii (PL 48, 68A), ze Celestiusz
byt w Rzymie uczniem Pelagiusza. Nastepnie styszymy o Celestiuszu w Kartaginie w 411 roku.
Stad wniosek, ze podrézowali razem.

13 0. Wermelinger (Rom und Pelagius, s. 6) nazywa ich ,,by¢ moze najbogatsza rodzing arysto-
kracji Rzymskiej”.
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Hippona, lezaca blizej Tagasty niz Kartagina. W Hipponie Pelagiusz nie glosit
swoich pogladow, przynajmniej tak moéwili wierni tej diecezji swemu biskupowi
Augustynowi. W Hipponie Pelagiusz zegna si¢ z Waleriuszami, by spotka¢ ich
ponownie dopiero w 417 roku w Palestynie'®.

Nie wiemy, czy w drodze do Afryki, Pelagiusz i Celestiusz udali si¢ na
Sycylie, ale na pewno byli na tej wyspie przed podr6zg na Wschod. Na Sycylii
autorytet pdzniejszego herezjarchy rowniez zostat rozpoznany. Sam Augustyn
w 416 r. w liscie do papieza Innocentego wspomina o dwoch Sycylijeczykach,
Jakubie i Timazjuszu, ktorzy ,,porzucili nadziej¢, poktadang w $wiecie” i stali
si¢ mnichami ,,dzigki namowie Pelagiusza”". Hilary z Syrakuz w liscie do
Augustyna, datowanym na 413/414 r., wspomina o chrzescijanach w Syrakuzach,
ktorzy glosili poglady zbiezne z pogladami Pelagiusza i Celestiusza; $wiadectwa
te wskazuja, ze Pelagiusz przebywat na Sycylii. Czy pobyt ten nalezy datowac na
czas ucieczki z Rzymu do Afryki, czy tez jako przystanek w podrézy z Kartaginy
do Palestyny — nie wiemy'.

Najwczesniej wiosng 410, a najpozniej na poczatku 411 r. Pelagiusz znalazt
sie w Afryce i pozostat tam kilka miesiecy!’. Z Augustynem jednak si¢ nie spotkat,
nawet bedagc w Hipponie; jej biskup byt tam bowiem wowczas nieobecny'®. Obaj
pdzniejsi polemis$ci wymienili ze soba jedynie krotkie, grzeczno$ciowe listy'. Nie
udato im si¢ spotkaé takze w Kartaginie, gdzie obaj byli w czerwcu 411 roku®.
Odbyta si¢ tam wowczas konferencja, na ktorej Augustyn odniost swoj najwiekszy
,polityczny” sukces?!, gdyz udato mu si¢ przedstawi¢ przekonujgce argumenty
za konieczno$ciag zaangazowania si¢ wiladz panstwowych w zakonczenie
schizmy donatystycznej. Spor katolikow z donatystami, trwajacy w Afryce od
czasu wielkich przesladowan w latach 303-313, dotyczyt problemu lapsi — tych
cztonkow kleru, ktorzy nie zachowali bohaterskiej postawy w czasie przesladowan
i podporzadkowali si¢ niektorym represyjnym nakazom panstwa, np. wydajac
swigte ksiggi. Donaty$ci nakazywali ponowne chrzczenie tych cztonkdéw
Kosciota, ktorych przyjmowal do spotecznosci upadly biskup. W przeciwnym
razie zrywali taczno$¢ sakramentalng z tymi chrzescijanami. W efekcie stworzyli
oni w Afryce Pétnocnej silna, liczng i odrebna wspdlnote chrzescijan. W rezultacie

4 Por. Augustinus, De gratia Christi et peccato originali 1 1, 1, CSEL 42, 125.

15 Por. Augustinus, Epistula 177, 6, CSEL 44, 675.

16 Por. G. Honnay, Caelestius, discipulus Pelagii, ,,Augustiniana” 44 (1994) 273-275.

7 Por. Augustinus, De gestis Pelagii 22, 46, CSEL 42, 100.

'8 Poniewaz nie wiemy, kiedy doktadnie przybyt Pelagiusz, nie wiemy tez, o ktory powod nie-
obecnosci biskupa chodzi, por. O. Perler, Les voyages de Saint Augustin, Paris 1969, 454-455.

19 Por. Augustinus, Epistula 146, CSEL 44, 273; De gestis Pelagii 27, 52, CSEL 42, 105-106.

20 Augustyn pisze, ze widziat kilkakrotnie Pelagiusza. Powody tego wyraznego unikania spot-
kania interpretowane sg réznie, por. W. Dunphy, 4 lost year: Pelagianism in Carthage 411 A.D.,
~Augustinianum” 45 (2005) 391-399.

2! Por. J. O’Donell, The authority of Augustine, http://ccat.sas.upenn.edu/jod/augustine/aug

buth htm]
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tego spotkania wtadz imperium oraz biskupoéw obydwu stron w czerwcu 411 r.,
rozpoczat si¢ etap delegalizacji Kosciota donatystycznego przez panstwo?.
Wkrétce potem Pelagiusz prawdopodobnie wyptynal z Kartaginy, gdzie
pozostat Celestiusz. Nie wiemy, czy ten drugi glosit tam kontrowersyjne poglady
na temat chrztu niemowlat, ktore zwtaszcza w Kartaginie spodobac si¢ nie mogty,
czy tez stat sie tam znany dzieki swoim lub przypisywanym mu pismom?. Poglady
jego znamy jedynie z relacji Augustyna i Mariusza Mercatora, ktorzy przytaczaja
libellus accusationis Paulina z Mediolanu, zwany Libellus Paulini**. Dotycza
one m. in. zbednosci chrztu dla zbawienia czlowieka, Smiertelno$ci Adama oraz
bezgrzesznosci §wietych. Paulin z Mediolanu przedstawit owe zarzuty w czasie
spotkania biskupow, ktore miato odpowiedzie¢ na prosbe Celestiusza ubiegajacego
si¢ w Kartaginie o wyswigcenie na prezbitera®. W wyniku owego conventus czy
tez iudicium biskupow Celestiusz pozostat cztowiekiem $wieckim i nakazano mu
odwotanie kontrowersyjnych twierdzen*. Celestiusz nie zgodzit si¢. Czy zostat
potepiony, czy jedynie pouczony, pozostaje zagadka?’. Miatl podobno zamiar
uda¢ si¢ do Rzymu, aby zosta¢ kaptanem, ale z nieznanych nam powodoéw zostat
ostatecznie prezbiterem w Efezie. Do Rzymu dotart dopiero w 417 r. po wygnaniu
z Konstantynopola?®. W miedzyczasie Augustyn wystapit przeciw tezom jakichs$
nieznanych przeciwnikéw?’ w kazaniu 294 z 27 czerwca 411 r.*° oraz w wydanym

22 Augustyn w tym czasie zmienit zdanie na temat uzycia drastycznych $rodkéw w dobrym
celu, ostatecznie ustanawiajac prymat intencji nad konsekwencjami w moralnej ocenie czyndw, por.
m.in. F.H. Russel, Persuading the Donatists: Augustines coercion by words, w: The limits of ancient
Christianity, ed. W.E. Klingshirn — M. Vessey, Michigan 1999, 115-130; P. Brown, Religious coer-
cion in the later Roman Empire: the case of North Africa, ,,History” 46 (1961) 83-101.

2 Sprawa jest niezwykle ztozona. Augustyn nie wymienia ani jednego pewnego tytutu dziet
Celestiusza, cho¢ twierdzi, ze jedno, ktore posiada, jest na pewno jego autorstwa. By¢ moze jest to
libellus brevissimus, o ktorej pisze w De peccatorum meritis et remissione (1 34, 63, CSEL 60, 64).
W tym krotkim pismie Celestiusz zawart swoje poglady, jak uwaza W. Dunphy (4 lost year, passim),
albo cudze poglady, ktore popierat, jak sugeruje G. Honnay (Caelestius, passim). By¢ moze jednak,
Ze nie jest to weale jego dzieto, o czym nadmienia R. Dodaro (Note on the Carthaginian debate over
sinlessness [Augustine, Pecc. Mer. 11 7, 8-16, 25], ,,Augustinianum” 40:2000, 187-202).

24 Por. Paulinus Mediolanensis, Libellus adversus Caelestium, CSEL 35, 108-111.

2 Nie wiemy doktadnie, kiedy odby* si¢ ten proces. Diugo panowata zgoda, co do datowania tych
wydarzen na jesien 411 roku. Jednak Dunphy (4 lost year, passim) w 2005 r. przedstawit kilka mocnych
argumentow za datowaniem ich na czas Wielkiego Postu w 411 roku. Rzecz wymaga jeszcze zbadania.

26 Mariusz Mercator (Commonitorium 1, PL 48, 68A-69A) podaje, ze to Paulin z Mediolanu
wniost przeciw niemu oskarzenie. To, ze zrobit to nie cztonek kleru afrykanskiego, ale italskiego,
ostabia nieco radykalne tezy G. Bonnera o istnieniu dtugiej tradycji chrzczenia niemowlat w Afryce,
ktora teologicznie rozwing¢ mial jedynie Augustyn.

27 Pawel Orozjusz i Mariusz Mercator piszg o potepieniu, a takze od pewnego momentu Augustyn.

28 Por. Marius Mercator, Commonitorium 2, PL 48, 72A.

¥ Jak wykazat R. Dodaro (Note on the Carthaginian debate, s. 194-196), nie mamy pewnosci,
ze przeciwnikiem tym byt Celestiusz czy Pelagiusz.

30 Takie datowanie proponuje W. Dunphy (4 lost year, s. 458-462), ktorego argumenty wydaja
si¢ by¢ wystarczajgco uzasadnione. Dotychczas utrzymywang powszechnie data byt 413 rok.
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na poczatku 412 r. piSmie De remissione peccatorum et de baptismo parvulorum.
Pelagiusz przebywat juz wtedy jaki§ czas w Palestynie’!, gdzie pozostawat
w dobrych stosunkach z biskupem Jerozolimy Janem, a w ztych z Hieronimem,
ktory zalozyt klasztor w Betlejem. W tym czasie kto$ ten klasztor podpalit,
a papiez Innocenty i Augustyn sugerowali, ze sprawcami tego byli zwolennicy
Pelagiusza w Palestynie®?. Hieronim jest autorem Dialogow przeciw Pelagianom
z 415 1.3, w ktorych przedstawia ich jako kontynuatorow wczesniejszych herezji
ipoganskich szkoét filozoficznych. W tym samym roku Pelagiusz zostal dwukrotnie
oskarzony o herezje i dwukrotnie uniewinniony. W czerwcu w Jerozolimie
Pawel Orozjusz wysuwa przeciw niemu oskarzenie, zawierajace m.in. tezy, za
jakie ekskomunikowano Celestiusza trzy lata wczesniej. Sad biskupow, na czele
z Janem Jerozolimskim przepytawszy Pelagiusza potepia te poglady, ale nie
przychyla si¢ do zdania Orozjusza, ze oskarzony jest ich glosicielem. Orozjusz
wraca zawiedziony do Afryki pod koniec 415 roku prawdopodobnie z gotowym
juz tekstem Liber apologeticus®, w ktorym przedstawia przebieg wydarzen na
czerwcowym procesie Pelagiusza. Wynik procesu uwaza za wypadkowsa ztych
okolicznosci, takich jak problem z tlhumaczeniem jego wypowiedzi na jezyk
grecki®®. Jest on obecny w Hipponie i stucha Kazania przeciw Pelagianom,
o czym Augustyn wspomina w tek$cie. Najwiekszym sukcesem Orozjusza byto
to, ze jego wniosek o wystanie akt procesu do Rzymu przychylnie rozpatrzyt Jan
Jerozolimski, cho¢ jak si¢ wydaje, stowa nie dotrzymat®.

W grudniu 415 r. Pelagiusz ponownie stanat przed sadem biskupim, tym
razem w Diospolis w Palestynie, ktoremu przewodniczyt Teodot z Antiochii®’.
Oskarzenie wniesli dwaj mnisi galijscy Heros i Lazarz, ktorzy jednak z powodu
ztego samopoczucia nie stawili si¢ na obradach. Wbrew temu, co pisze Mariusz

31 By¢ moze w klasztorze zatozonym przez Rufina z Akwilei i Melani¢ Starsza. Tak podaje R.J
Teske w: Augustine, Answers to the Pelagians, introd., trad. and notes R.J. Teske, The works of
Saint Augustine 1/23, New York 1997, 319.

32 Por. Innocentius, Epistolae ad Hieronynum et Joannem, CSEL 35/1, 96-98 = Hieronymi
Epistolae 136-137, thum. J. Czuj: Sw. Hieronim, Listy, III, Warszawa 1954, 388-390; Augustinus,
De gestis Pelagii 35, 66, CSEL 42, 121, thum. K. Obrycki, ZMT 12, Krakow 1999, 271-272.

33 Por. Hieronymus, Dialogi contra Pelagianos 1-111, PL 23, 495-590, thum. W. Szoldrski, PSP
10, 69-193.

34 Por. Paulus Orosius, Liber apologeticus contra Pelagianos, CSEL 5, 603-664. Pawet Orozjusz,
pozniejszy znany pisarz koscielny, wowczas byl mlodym prezbiterem. Przybyt z Hiszpanii do
Augustyna w 414 lub 415 roku. Ten szybko wystat go do Hieronima po nauke, i to wtasnie wowczas
Orozjusz zaangazowat si¢ w spor z Pelagiuszem. Nie wiemy, czy jego wystapienie miato charakter
spontaniczny, czy tez Augustyn zobowigzal go do tego. Zima 415 r. opuszczat Jerozolimg po napi-
saniu Liber apologeticus, w odpowiedzi na zarzut Jana Jerozolimskiego o bluznierstwo.

33 Por. Liber apologeticus 6, CSEL 5, 610.

36 Jak pisze Innocenty (Epistula 31, 5 = Augustini Epistula 183, 3, CSEL 35/1, 94 lub CSEL 44, 729)
w416 r.: ,,Ad nos a nescio quibus laicis sint gesta perlata, quibus ille et auditum et se crederet absolutum”.

37 Tak podaje Mariusz Mercator (Commonitorium 3, 5, PL 48, 101A).
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Mercator®®, przebiegaly one tak samo, jak te przeprowadzone kilka miesigcy
wcezesniej: Pelagiusz wyparl sie¢ wiekszosci przypisywanych mu twierdzen,
a cze$¢ zinterpretowal w zgodzie z katolicka doktryna, co doprowadzilo do
wyroku uniewinniajgcego.

Augustyn dtugo czekat na akta procesu z Diospolis, poniewaz, wystepujac
po raz pierwszy bezposrednio przeciw Pelagiuszowi, nie chcial opiera¢ si¢ na
pogloskach. Do czasu publikacji tekstu ttumaczonego przez nas nizej kazania
badacze uwazali, ze biskup Hippony pierwszy raz zaatakowat Pelagiusza jako
heretyka dopiero latem 416 r. w Epistula 186, skierowanym do Paulina z Noli*.
Jednak to wiasnie w ttumaczonej nizej Sermo 348 A odnajdujemy po raz pierwszy
w pismach Augustyna imi¢ Pelagiusza w negatywnym kontekscie. Biskup Hippony
nazywa go w niej autorem i inicjatorem herezji. Rodzi si¢ pytanie, dlaczego
bez zapoznania si¢ z obiektywng wersja wydarzen z grudnia 415 r., Augustyn
zdecydowat si¢ wytoczy¢ najci¢zsze oskarzenia przeciw cztowiekowi, ktorego
jeszcze dwa lata wczesniej nazywat §wigtym mezem? On sam w tekScie tego
kazania podaje trzy motywy: ch¢¢ usmierzenia plotek dotyczacych uniewinnienia
Pelagiusza, ktore mogly szkodzi¢ wspolnocie, przekonanie, ze Pelagiusz ktamat
na procesie, oparte na lekturze pism przypisywanych Pelagiuszowi*’, oraz fakt, ze
podpalone zostaty klasztory Hieronima i Pauli w Betlejem®'.

To, ze Augustyn zmienil swdj stosunek do Pelagiusza, co pierwszy raz
uwidocznione zostato w Mowie 348A z poczatku 416 r., znacznie przyspieszyto
ostateczny upadek tego mnicha. Biskupi dwoch diecezji afrykanskich, zebrani
na dwoch synodach w 416 r. w Kartaginie i Milewie, potgpiaja Pelagiusza
i Celestiusza, a swoje decyzje wysylaja do biskupa Rzymu Innocentego 1. Do
nich dolaczone zostajg listy, wraz z przewodnim listem Augustyna, Aureliusza,
Alipiusza, Ewodiusza i Possydiusza, w ktérych namawiaja papieza do potepienia
Pelagiuszajako jawnego heretyka*?. Innocenty, po zapoznaniusie z tg dokumentacjg
i aktami synodow palestynskich z 415 r., po dtugim namysle aprobuje decyzje
o ekskomunice, ale oznajmia Pelagiuszowi i Celestiuszowi, ze czeka w Rzymie na
libelliich obu*; zostawia sobie zatem mozliwo$¢ cofnigcia decyzji. Wkrotce jednak
Innocenty umiera, a jego nastepca Zozym, wbrew temu, co Augustyn pisze potem
Albinie, Melanii i Pinianowi*, ujmuje si¢ zrazu za Pelagiuszem i Celestiuszem:
dokonuje rewizji wyroku Innocentego, a po wystuchamu pubhcznego czytanla
obrony Celestiusza w bazylice Klemensa w Rzymie 1 zapoznaniu si¢ z pismem

3% Por. tamze.

39 Por. Augustinus, Epistula 186, CSEL 57, 45-80, ttum. A. Strzelecka, PzST 9 (2000) 56-74.

4 Por. Augustinus, De gestis Pelagii 32,57, CSEL 42, 111, ZMT 12, 263-264.

4 Cho¢ dzi$ wydaje sie niemal pewne, ze za podpaleniem stata grupa grasujacych nomadow,
zob. J. Lossl, Who attacked the monasteries of Jerome and Paula in 416 A.D., ,,Augustinianum” 44
(1994) 91-112.

“ Por. Augustinus, Epistulae 175, 176, 177, CSEL 44, 652-688.

4 Por. Innocentius, Epistula ad episcopos Africanos = Augustini Epistula 181, CSEL 44, 701-714.

4 Por. Augustinus, De gratia Christi 117, 8 - 8,9, CSEL 42, 171-172.
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Pelagiusza uniewinnia ich obu od zarzutu herezji®.

Wiosng 418 r. nastgpuja dwa dni, ktore koncza kariere Pelagiusza
i Celestiusza: 30 kwietnia cesarz Honoriusz potepia ich jako heretykow*, 1 maja
synod 200 afrykanskich biskupéw czyni to samo*’. Zozymowi pozostaje jedynie
podporzadkowa¢ si¢ tym wyrokom. Pelagiusz i Celestiusz nie zostali nigdy
zrehabilitowani. Chociaz starali si¢ 0 zmian¢g wyroku ekskomuniki, to pézniejsze
synody w Rzymie i w Konstantynopolu oraz Sobor Efeski (431 r.) potepily ich
ostatecznie.

2. Tlo spoleczne. Pisalismy juz wyzej o rozwoju ruchow monastycznych na
terenie Italii, Afryki i Galii w koncu IV i na poczatku V wieku. W tym czasie na
Wschodzie Imperium mnisi zajmowali juz wazng pozycj¢ i czgsto przejmowali
niektore kompetencje mniej wybitnych biskupow. Dziato si¢ tak w duzej mierze
dzieki charyzmatom mnichéw, w ktorych lud odnajdowat §wietych mezow
i zwracat si¢ do nich in angustiis, niczym poganscy klienci do swoich patronow*,
Z tego tez powodu rodzily si¢ czesto napigcia i spory o zakres kompetencji
pomigdzy mnichami, a klerem, ktdre nasila si¢ w Bizancjum, aby potem odezwac
si¢ jeszcze w XIX-wiecznej Rosji®. Zanim mnisi zdotali umocni¢ swoja pozycje
na Zachodzie, Augustyn w oryginalny sposob rozwigzat ten problem, zaktadajac
klasztor w ogrodzie przy domu biskupim w Hipponie. To z niego wywodzili si¢
potem cztonkowie kleru oraz biskupi Numidii i Afryki Prokonsularnej. Zarowno
droga do stanu mniszego, jak i wejScie do hierarchii koscielnej w Hipponie,
prowadzily przez jedne drzwi — klasztoru zatozonego przez Augustyna. W takiej
sytuacji pojawienie si¢ mnichow, dziewic i wdow w tych prowincjach, w 410 r.
musiato rodzi¢ i rodzito klopoty.

Tymczasem w Afryce nie tylko pojawiali si¢ tego rodzaju ,nosiciele
charyzmatow”, ale do tego glosili nauki, ktorych konsekwencji, szkodliwych dla
instytucji Kosciota, zdawali si¢ sami nie zauwaza¢. Nie uchodzily one jednak
uwagi Augustyna, ktory jedno ze swych kazan konczy gorzka zapowiedzia:

,»Wielkiej cierpliwo$ci wymaga znoszenie nadal tego, co jest tak trudne do
zniesienia. Oby nie naduzyli tej cierpliwos$ci Kosciota, oby sie poprawili,
a bedzie dobrze [...]. Trzeba znosi¢ dyskutanta mylacego si¢ w innych, nie
do konca uporzadkowanych sprawach, jeszcze nie potwierdzonych petnym
autorytetem (plena auctoritate) Kosciota. Tam nalezy znosi¢ btad. Nie nalezy

4 Por. Zosimus, Epistulae 2-3 (= Collectio Avellana 45-46), CSEL 35/1, 99-108.

4 Por. Honorii Imperatoris ad Palladium. Constitutio prima, PL 48, 379-386; Honorius et
Theodosius, Rescriptum contra Pelagium et Caelestium, PL 45, 1726-1727; Rescriptum Honorii et
Theodosii, PL 56, 490-492. Rozne wersje edyktu, pochodza z roznych reskryptow.

4 Por. Concilium Carthaginiense contra haeresim Pelagii et Caelestii 108-116, CCL 149, 220-
228, thum. A. Baron, ZMT 52 (= SCL 4), 246-249.

8 Por. Brown, The Rise and function, s. 85-86.

4 Por. 1. Cieslik, Starcy pustelni optynskiej, Krakow 2005.
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tylko posuwac si¢ do tego, zeby powodowac wstrzasy samego fundamentu
wiary... Poniewaz potem bezboznos$¢ nie bedzie juz kochana™.

Ci ludzie, zaktadali, ze rowniez bez sakramentu chrztu mozna zosta¢ zbawionym.
Czynili wprawdzie zastrzezenie, ze cztowiek dobry, ale nieochrzczony, nie
dostanie si¢ do Krolestwa Niebieskiego, ale nie pojdzie takze na potgpienie. W ten
sposob otwierali pewna przestrzen, ktorg dzi§ znamy jako czyS$ciec. Augustyn
zamykal ja jeszcze na jaki$ czas. Bat si¢ bowiem spotecznych konsekwencji takiej
nauki w Afryce — miejscu zazartych walk o dusze (i ofiary) wiernych miedzy
katolikami a donatystami. Jes$li wierni przyj¢liby nauke tych ludzi (wsrdd nich
byli prawdopodobnie Pelagiusz i Celestiusz), koscioly zapewne opustoszatyby,
sakramenty stracityby znacznie na znaczeniu, a chrzescijanstwo, niczym
hellenistyczna filozofia, statoby si¢ kolejng ars vivendi. Stad Augustyn glosit tezg,
ze do zbawienia potrzebny jest udzial w tasce Chrystusa, ktory zapewnia tylko
Kosciot.

Pelagiusz jednak nie byt wygodnym przeciwnikiem dla biskupa Hippony, nie
tylko ze wzgledu na talenty osobiste, ale i skuteczng strategie obrony. Swiadectwa
korespondencji Augustyna zdaja si¢ wskazywac, ze towarzystwo rzymskich
uciekinierow w Kartaginie zywo interesowato si¢ problemami teologicznymi
tamtych czaséw. Nawet Woluzjan, 6wczesny zarzadca Afryki Prokonsularne;j,
ktory nie byt chrzescijaninem, w dyskusjach ze swoimi poganskimi towarzyszami,
poruszat nie tylko problemy stylu tacinskich klasykow, czy filozofow Arystotelesa
i Platona, ale takze dziewictwa Maryi i natury Chrystusa®. Oczywiscie, kota
chrzescijanskie jeszcze zywiej reagowaly na dyskusje doktrynalne wewnatrz
Kosciota. Wybitnym przedstawicielem arystokracji o takich zainteresowaniach
byt m.in. Marcellin, ktory przybyt do Afryki jesienig 410 r. zamianowany przez
cesarza Honoriusza jako arbiter w sporze donatystycznym. Znamy jego bogata
korespondencje z biskupem Hippony, ktora daje nam pojecie o szerokos$ci
teologicznych zainteresowan tego rzymskiego urzednika®. Kazde zdanie
Augustyna ci bogaci i religijni Rzymianie zywo dyskutowali, Pelagiusz natomiast
byt ich protegowanym. Dopoki jednak pozostawali oni na terenie jego diecezji,
jako biskup nie mogt, bez obaw o pomyslnos¢ Kosciota, z nim zbyt otwarcie
polemizowac 3. Zreszta nawet nieobecni mieli tu przeciez swoje majatki, a wiemy,
ze Augustyn nie chciat ich urazi¢*.

50 Augustinus, Sermo 294, 21, 20, PL 38, 1348-1349, thum. wiasne.

St Por. Augustinus, Epistula 135 (Volusianus ad Augustinum), CSEL 44, 89-92.

52 Por. M. Moureau, Le dossier Marcellinus dans la correspondance de Saint Augustin, RechAug
9(1973) 1-181.

53 Nie znaczy to, ze jest to jedyny i podstawowy powdd milczenia Augustyna o imieniu
Pelagiusza.

54 Swietnie pokazuje to List 58 Augustyna do Pammachiusza, wybitnego senatora rzymskiego,
korespondenta Hieronima, chrze$cijanina. Augustyn dzigkujac mu za zachgcenie swoich kolonow
do wiary katolickiej pisat (Epistula 58, 3, CSEL 34/2, 218, thum. wtasne): ,,Iluz senatorow chcieli-
bySmy prosi¢ o to samo, co ty zrobites. Ale niebezpieczne jest zachgcaé tych ludzi, bezpiecznie jest
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Augustyn nie atakowat Pelagiusza bezposrednio przez 5 lat i uczynit to po
raz pierwszy wlasnie w Mowie 348A na poczatku 416 roku. Arystokratyczne
koneksje tego mnicha nalezy mie¢ na uwadze czytajac te jego ustepy, w ktorych
usprawiedliwia on swoje milczenie o imieniu tego heretyka, ale nie nalezy ich
przecenia¢. Pamigtajmy, ze we wczesniejszej polemice z heretykiem Jowinianem
Augustyn nie jest tak nieprzejednany, jak Hieronim, a takze wielokrotnie prosit
urzednikéw rzymskich o stosowanie tagodnych kar wobec donatystow. Jego
pozniejsze zachowanie w 426 r. wobec mnichéw z Hadrumentum potwierdza,
ze stara si¢ on przede wszystkim chroni¢ dogmat przed herezja, heretycy za$
otrzymuja od niego szans¢ na zrozumienie wlasnych btedow. Mozna powiedziec,
ze Augustyn daje tasce czas na dzialanie.

3. Kontekst teologiczny. Wypadki historyczne kontrowersji pelagianskiej
sa rekonstruowane w szczegotach jedynie z pewnym prawdopodobienstwem, bo
detale tego sporu teologicznego sa bardziej skryte. Powodem za$ tego jest przede
wszystkim fakt, ze nie zachowaty si¢ pisma Pelagiusza czy Celestiusza z lat 411-
418, w ktorych mogliby$my znalez¢ wyrazne §lady polemiki z ich adwersarzami®.
W rekonstrukcji gtéwnych probleméw sporu i ich rozwigzan jesteSmy zatem
skazani na opini¢ Augustyna, Hieronima, Pawla Orozjusza i Mariusza Mercatora.
Jedynie kilka zachowanych listow papieza Zozyma rozszerza nasza perspektywe
o opini¢ jednego z sedziow sporu, ktory nie widziatl nic nieprawomyslnego
w pogladach oskarzonych.

Wszczepienie idei monastycyzmu na zachodzie Imperium, z jaka mamy
do czynienia pod koniec 1V wieku, a takze zadziwiajgca atrakcyjnos¢ ideatu
ascetycznego dla 6wczesnej arystokracji Italii (a w szczegdlnosci Rzymu), sg
oczywistym bodzcem dla tacinskich pisarzy chrzescijanskich. Popyt na idee
ascetyczne rodzi podaz tekstow o charakterze ekshortacyjnym i parenetycznym.
Przyjmuja one czgsto forme listu do szczegolnie obiecujacego nowicjusza na
drodze ascezy. Wypetniaja je wskazowki dotyczace sposobu zycia i zacheta do
podazania za idealem zycia chrzescijanskiego. Hieronim, Pelagiusz i Augustyn
pisza wiasnie takie listy. Teologiczne zainteresowania autorow tych listow nie
wyczerpuja si¢ jednak tylko na kwestiach praktycznych, cho¢ to one zajmuja
najwigcej miejsca. Towarzyszy im delikatnie zarysowane tto rozwazan bardziej
ogolnych, o naturze cztowieka i Chrystusa, dobra i zta, lub o stworzeniu §wiata.

List Augustyna do Proby jest dobrym przyktadem takiego dzieta®. Nalezy
zwrdci¢ uwagg, ze powstat on tuz przed wybuchem sporu pelagianskiego w 410
lub 411 roku. Jego autor odpowiada na pytanie adresatki, jak nalezy si¢ modli¢.

gratulowac¢ Tobie [...]. Wiec wydato mi si¢ wystarczajace, zebys$ Ty przeczytat ten list tym ludziom,
w ktorych przyjazn mozesz ufa¢ na podstawie ich chrzescijanskiej wiary”.

55 List do Demetriady (Epistula ad Demetriadem, PL 30, 15-45) Pelagiusza, napisany w latach
413-414, jest pod tym wzgledem wyjatkowy.

56 Por. Augustinus, Epistula 130 (ad Probam), CSEL 44, 40-77.
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Opowiada o tym, ze nawet bogaci nie moga by¢ niczego pewni na tym $wiecie
(2), 1 ze nawet rodzina, przyjaciele i zdrowie nie stanowig trwalej ochrony
przed przyrodzong temu zyciu niepewnoscig (3-4). Nasza samotno$¢ powinna
prowadzi¢ do modlitwy (5-6), a mitosci do bogactw nalezy si¢ wyzbywac, choc¢
nalezy ich uzywa¢ dla zachowania dobrego zdrowia (7-8). Modlitwa polega na
upraszaniu Boga o szczgsliwie zycie (9), ktorego nie nalezy rozumie¢ opacznie,
jako zycia zgodnego z wtasng wola (secundam suam voluntatem), o czym wiedziat
juz Cyceron (10-11). Dobra doczesne nie sg w istocie konieczne, a jedynym
dobrem, o ktore warto si¢ modli¢, jest szcze$cie wieczne (11-15) W dalszej
czesci listu Augustyn opiera sie juz w wickszej mierze na Pismie Swietym, niz
na filozoficznych opiniach i nie cytuje poganskich autorytetow. Wzywa wiec
Probg do modlitwy, jako do przygotowania si¢ na dary Boga (16-17) — ma by¢
ona nieprzerwana, ale nie przegadana (19-20). Sam Bog wskazuje, o co modli¢
si¢ trzeba (21) i daje przyktad modlitwy doskonatej (22-23), tj. modlitwe Panska.
Autor namawia rowniez adresatke do postu i jalmuzny (24), odradza jej natomiast
interpretacj¢ wlasnego losu jako wyniku pomys$lnosci badz niepomys$lnosci
naszych modlitw (25-26), poniewaz Bog zawsze nas wystuchuje (27), a tylko On
wie, czym jest zycie szczesliwe (28). W ostatnich paragrafach listu wskazuje na
szczegolne powotanie wdoéw do modlitwy (29-30) oraz prosi Probg o modlitwe
w swojej intencji (31).

Przypomnieli§my doktadniej tres¢ tego listu z kilku wzgledow. Po pierwsze
dlatego, ze napisal go Augustyn. Po drugie dlatego, ze jest on datowany na czas
tuz przed wybuchem sporu z Pelagiuszem. Po trzecie dlatego, ze zawiera w sobie
tresci konwencjonalne, ktore mozemy spotka¢ zarowno w tekstach Hieronima
jak i1 Pelagiusza o podobnym charakterze. Tresci w nich zawarte byly do tego
stopnia podobne, ze List do Demetriady, od polowy XX wieku przypisywany
Pelagiuszowi, znalazt si¢ w kodeksach listow Hieronima. Czwarty powod jest
najbardziej istotny, bo wskazuje na podstawowa réznic¢ migdzy Augustynem
i Pelagiuszem. W 14 rozdziale listu Augustyn zaznacza, ze zycie na ziemi nigdy
nie moze by¢ szczesliwe. Powotuje si¢ przy tym na stowa Psalmu 27, 4: ,,0 jedno
prosze Pana, tego poszukuj¢: bym w domu Panskim przebywat po wszystkie dni
mego zycia”. Jedynym zatem celem naszych modlitw jest zycie szczgsliwe, to
znaczy zycie dobre. To zycie przygotowat nam Odkupiciel przez swa zbawcza
$mier¢, ale otrzymamy je dopiero po $mierci. Odwracajagc to rozumowanie:
poniewaz nie mozemy by¢ catkiem dobrzy na ziemi, nie mozemy by¢ tutaj catkiem
szczesliwi. I to jest punkt, w ktérym poglady Pelagiusza zasadniczo odbiegaja od
sadu Augustyna.

Pelagiusz w Liscie do Demetriady®’ pisze, iz Boég widzial, ze $wiat, ktory
stworzyt byt dobry. Dotyczyto to w najwigkszym stopniu ludzi, ktorych uczynit
na swoje podobienstwo (2, 2). A zatem Bog chcial, zebysmy byli dobrzy sami

57 Tekst tego listu zachowat si¢ w dwoch wersjach w PL 30,15-45 i PL 33, 1099-1120. Wcigz
czekamy na nowe, krytyczne jego wydanie.
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z siebie, dlatego dat nam wolng wole decydowania o swoim losie (3, 1-2). To nie
znaczy — zastrzega Pelagiusz — Ze kto$ byl bez grzechu, ale ze kazdy moze by¢
bezgrzeszny; inaczej Bog nie stworzylby nas na swoje podobienstwo i nie dal nam
dobrej natury (3,3). Jesli cos jest mozliwe, nalezy to wcieli¢ w czyn (2, 1), idac za
przyktadem doskonatosci i prawosci, jaka wskazuje Pismo Swigte w osobach Abla,
Melchizedeka, Noego, Abrahama, Jozefa lub Hioba (5, 1-8,4). Jako dzieci Boga,
ufnie stuchajace jego wskazéwek, mozemy wies¢ zycie bez winy i bez plamy
grzechu (17, 1-3). Ujawnia si¢ tu podstawowa roznica swiatopogladowa miedzy
Pelagiuszem a Augustynem. Pelagiusz, wychodzac od optymistycznej oceny
mozliwosci cztowieka, stawia ludziom wysokie wymagania moralne. Jego wizja
natury ludzkiej jest optymistyczna: poniewaz kazdy zostat stworzony dobrym,
kazdy moze zosta¢ zbawiony. Znajomos¢ przykazan i woli Boga gwarantuje dobre
postepowanie, co jest wyrazem intelektualizmu etycznego, znanym z filozofii
starozytnej. Warto zauwazy¢, ze Pelagiusz na poparcie swoich tez powotuje si¢ na
pisma wybitnych pisarzy chrzescijanskich, a wsrod nich i Augustyna, co zmusza
biskupa Hippony do przemyslenia swojego dorobku. I tak w momencie spotkania
z mys$la Pelagiusza i Celestiusza, nawiazuje do tez wyrazonych po raz pierwszy
w 396 r. w swoim dziele De diversis quaestionibus ad Simplicianum®, niektore
z nich precyzuje, a przede wszystkim uscisla swdj system teologiczny.

Chronologicznie pierwsze pismo Augustyna przeciw nowej herezji
zatytutlowane jest O karze, odpuszczeniu grzechow i chrzcie niemowlgt®. Wiemy
na pewno, ze zostato wydane na poczatku 412 roku. W nim po raz pierwszy okresla
on wyczerpujaco swoje (i, jak twierdzi, katolickie) stanowisko w sprawie grzechu
pierworodnego. Nie jest ono skierowane przeciw Pelagiuszowi, co sam autor
zaznacza w 111 jego ksiedze. Polemizuje on tylko z pogladami, ktore przypisuje
grupie ludzi, niewymienionych z nazwiska, cho¢ bliskich tezom Celestiusza®.
Tenze na procesie w 411 r. wyznal, Zze grzech pierworodny jest jedynie sprawa
opinii i nie nalezy do nauki powszechnej Kosciota. Glosit on podobno takze
nastgpujace tezy:

~~Adam, stworzony jako $miertelny, umarlby bez wzgledu na to, czy by zgrzeszyl,
czy nie”’;

8 Por. De diversis quaestionibus ad Simplicianum, PL 40, 101-148, ttum. S. Ryznar — J.
Sulowski, PSP 48, 131-192. Na temat tej zmiany zob. P. Frederiksen, Beyond the Body/Soul di-
chotomy: Augustine on Paul against the Manichees and the Pelagians, RechAug 23 (1988) 87-114,
spec. 89-105.

9 Por. De peccatorum meritis et remissione et de baptismo parvulorum, CSEL 60, 3-151.
By¢ moze jednak pierwsze dwie ksiegi i czg$¢ trzeciej byly gotowe juz w potowie 411 roku, por.
Augustinus, Epistula 139; W. Dunphy, 4 lost year, s. 403-411.

% Nie jest jednak wcale oczywiste, ze sa to poglady Celestiusza. Augustyn nie wymienia ty-
tutu jedynego dzieta, co do ktérego jest pewny, ze napisat je Celestiusz. Tradycyjnie przypisuje si¢
Celestiuszowi tzw. Liber definitionum (CSEL 42, 4-48), z ktérego wiele fragmentow znajdziemy
w dziele Augustyna De perfectione iustitiae hominis. Jednak przypisywanie Celestiuszowi jego au-
torstwa nie jest catkowicie pewne, por. Dodaro, Note on the Carthaginian debate, passim.
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,»Grzech Adama zranit jedynie jego a nie caty rod ludzki”;

,Niemowleta, ktore si¢ rodzg, sa w tym samym stanie, w ktérym byt Adam
przed sprzeniewierzeniem si¢”;

»Ani przez §mier¢ i1 przeniewierstwo Adama nie mogtby umrze¢ caty ludzki
r0d, ani przez zmartwychwstanie Chrystusa nie mogtby odrodzi¢ si¢ (resurgat)
ludzki ro6d”;

~Prawo daje taki sam dostgp do krolestwa niebieskiego jak Ewangelia”;

,»Przed przyjsciem Chrystusa ludzie byli bezgrzeszni, to jest bez grzechu™*'.

Tezy te znamy z relacji Augustyna i Mercatora. Zawarte byty w oskarzycielskim
libellus Paulina z Mediolanu, przygotowanym na sad nad Celestiuszem w 411
roku. To z tymi pogladami rozprawia si¢ Augustyn w swoim pierwszym dziele
i w Kazaniu 294 wygtoszonym w Kartaginie 27 czerwca 411 roku®.

Trudno rozstrzygna¢, czy byly to rzeczywiscie poglady Celestiusza. On sam
zapytany, czy kto$ podziela jego poglady w sprawie grzechu pierworodnego,
powoluje si¢ na prezbitera Rufina, ktory zatrzymat si¢ w domu Pammachiusza
w Rzymie®. Niektorzy uczeni sugeruja, ze jest to mnich z klasztoru Hieronima,
zwany Rufinem Syryjczykiem, inni, ze Rufin z Akwilei®. Mialtby on by¢ autorem
dzieta De fide, w ktoérym przede wszystkim atakuje arianizm, ale réwniez krytykuje
teori¢ traducjanizmu w duchu orygenizmu. Czy to on zaszczepit u Celestiusza
iPelagiuszaniech¢¢ do afrykanskiej koncepcji grzechu pierworodnego, jako zrodia
naszej grzesznosci 1 przeszkody w zbawieniu? Jest to jedynie prawdopodobne.
Twierdzenie F.Refoule, ze dzieto Rufina De fide jest tym, ktore Augustyn krytykuje
w De peccatorum meritis nie jest jednak dostatecznie uzasadnione®.

Z kolei Pelagiusz glosit, ze cztowiek, stworzony na podobienstwo Boga,
potrzebuje do zbawienia taski Boga. Laska ta zawiera si¢ wedtug niego w Prawie
Starego Testamentu, w naturze czlowiecka oraz w nauczaniu i przyktadzie
postepowania Jezusa Chrystusa. Czyny czlowieka analizuje on pod wzgledem
trzech kategorii (facultates): mozliwosci (posse), woli (velle) i dziatania (agere).
Boég, tak nas stworzyl, ze kazdy z nas ma mozliwos¢ zycia bez grzechu, poprzez
nasladowanie Chrystusa i stuchanie Pisma Swigtego, natomiast wola i dzialanie

81 Podaj¢ za: Marius Mercator, Commonitorium 1, PL 48, 70A; wersje Augustyna (De gestis
Pelagii 11,23 135,65, ZMT 12, 236 i 270) maja inng kolejno$¢ oraz nieco inne formy gramatyczne.
Wersje te pordwnujg O. Wermelinger (Rom und Pelagius, s. 10-11) 1 G. Honnay (Caelestius, s. 276).

62 Przyjmuj¢ argumenty W. Dunphy’ego (4 lost year, s. 458-462) i przesuwam tradycyjne dato-
wanie tego kazania o 2 lata wstecz, por. wyzej przyp. 31.

 Por. Augustinus, De gratia Christi 11 3, 3, CSEL 42, 168.

¢ Najnowsze opracowanie tej kwestii, por. W. Dunphy, Rufinus the Syrian: myth and reality,
~Augustiniana” 59 (2009) 79-157. Uczony ten przedstawia wazne dowody za drugim rozwigzaniem
tej zagadki.

% Por. F. Refoule, Datation du premiere concile de Carthage contre les Pelagiens et du «Libellus
fidei» de Rufin, REAug 9 (1963) 41-49.
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sg autonomicznymi dziedzinami aktywnosci cztowieka. Augustyn systematycznie
rozprawial si¢ z takim ujgciem taski.

Najp6zniej wiosng roku 413 r. Augustyn wydat dzieto zatytutlowane O duchu
i literze, w ktorym analizowatl koncepcje taski jako Prawa. Nie mozemy jednak
uznag, ze dzieto to dyskutuje wlasnie z pogladami Pelagiusza. W traktacie O naturze
i lasce z 415 r. Augustyn po raz pierwszy poddal krytyce koncepcje teologiczne
Pelagiusza®, bowiem dzieto to jest odpowiedzig na jego pismo De natura.
Mniej wiecej w tym samym czasie Augustyn powrdcit jeszcze raz do roszczenia
Celestiusza o bezgrzesznosci i zajal si¢ obalaniem tez z przypisywanego mu dzieta
Liber definintionum. Tak powstal krotki traktat O doskonatej sprawiedliwosci
cztowieka®. Augustyn dowodzi tam, ze naturalnym stanem cztowieka od czasu
grzechu pierworodnego Adama jest grzeszno$¢. We wszystkich tych tekstach
Augustyn odwotuje si¢ najczesciej do argumentacji egzegetycznej, a wigkszos¢
tych wnioskowan opiera na rozdziatach 3, 5, 7 i 9 Listu $w. Pawta do Rzymian,
oraz 3 14 rozdziale Pierwszego Listu do Koryntian.

Wszystkie te traktaty sg jakby preludium do wtasciwego poczatku kontrowersji
z Pelagiuszem, ktora zaczyna si¢ wlasnie od ttumaczonego Kazania 348A. W tym
tekécie znajdziemy rowniez jeden z pierwszych szkicow systemu Augustyna,
ktory obejmuje znacznie wigcej niz koncepcje dzialajacej taski. Nalezy jednak
uznaé, ze pojecie laski, rozbudowywane do ostatnich lat zycia w polemice
z Julianem z Eklanu i Janem Kasjanem oraz mnichami galijskimi, jest centralne
dla teologii p6znego Augustyna. Oto krotkie przedstawienie tego systemu: Bog
stworzyt Adama nie$miertelnym. W raju istniato tylko jedno boskie Prawo. Ale
Adam sprzeniewierzyt si¢ temu Prawu przez grzech. Wowczas powstato drugie
Prawo, przeciwne prawu Ducha — Prawo ciata, a wraz z nim przyszta $mier¢.
Nim przyszedt Chrystus Bog dat ludziom trzecie Prawo — prawo Mojzesza. Prawo
to stuzyto jedynie do wskazania niebezpieczenstwa grzechu. Przedtem ludzie
kierowali si¢ jedynie prawem ciala, Prawo za$ Mojzesza bylo po to, aby grzech
okazat si¢ grzechem. Jednak to trzecie prawo uczynkoéw nie ma mocy wyzwolié
nas spod prawa grzechu i $mierci, bo jest to tylko Litera, ktora nie ozywia.

Zaden czlowiek nie mogt, nie moze i nie bedzie mogl wlasnymi sitami (nawet
dzigki Prawu Mojzesza) wyzwoli¢ si¢ spod prawa grzechu, ktore jest prawem
$mierci, poniewaz rodzimy si¢ w cielesnym akcie. Przyczyng aktu cielesnego
jest wrodzona pozadliwos$¢ cielesna (concupiscientia) — trwaly skutek grzechu
Adama. On sam poznat jg dopiero po sprzeniewierzeniu si¢, dlatego wraz z Ewa
okryl swoje cztonki, ktore nagle zaczely pozadaé. Jedyna osobg, ktorej nie
dotyczy prawo ciata, byl Jezus Chrystus, poniewaz nie zostat on poczety w akcie

% Por. Augustinus, De natura et gratia, CSEL 60, 233-299.

57 Por. Augustinus, De perfectione iustitiae hominis, CSEL 42, 3-28, thum. W. Eborowicz: Sw.
Augustyn, Doskonata sprawiedliwos¢ cztowieka, Pelplin 1983, 1992. O dziele tym nie ma bowiem
wzmianki w Retractationes Augustyna, ktory prawdopodobnie traktowat je jako list i dlatego nie
zawart w Sprostowaniach. Na podstawie kryteriow wewngtrznych, ustala si¢ datg na 415 r., zob.
komentarz R.J. Teske, w: Augustine, Answers to the Pelagians, 1/23, s. 279-280.
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cielesnym na skutek pozadliwosci. Dlatego i tylko dlatego nie miat on grzechu
pierworodnego.

Jezus Chrystus ustanowit Kosciot jako ciato, ktorego On jest glowa. Aby
sta¢ si¢ cztonkiem Jego ciata nalezy narodzi¢ si¢ ponownie. Ten akt ponownych
narodzin dokonuje si¢ w chrzcie §wigtym, ktory sprawia, ze zostaje nam odebrany
grzech pierworodny. Dzieje si¢ tak, poniewaz Jezus poprzez $mier¢ bez grzechu,
darowal nam zycie wieczne, ktére odebral nam Adam swoim grzechem. Jezus —
Boég i cztowiek jest nowym Adamem: przez niego zycie, jak przez tamtego $mier¢.

Sktonno$¢ do grzechu przychodzi do nas przez cielesny akt poczecia, ktory
na zawsze zaraza nas stabos$cia intelektualna (ignorantia) oraz stabosciag moralna
(infirmitas). Pozadliwo$¢ cielesna (concupiscentia), jak juz pisaliSmy, takze
zostaje nam wowczas przekazana. Te trzy konsekwencje grzechu pierworodnego
trwajg w nas nawet po jego zmazaniu w wodzie chrztu §wigtego. Dlatego taska
jest nam potrzebna w kazdej chwili, by przeciwdziata¢ naszym stabo$ciom.
Natura ludzka stworzona zostata bowiem jako dobra, ale Adam zranit ja tak, iz
potrzebuje lekarza. Jesli nie zostanie uleczona, cztowiek sprawiedliwie umiera
na wieki, poniewaz ma on udziat (participatio) w grzechu Adama. Jednak czesc¢
ludzkosci otrzymuje lekarstwo milosiernej taski i nie idzie na zatracenie, ale do
Kroélestwa Niebieskiego, dlatego ze ma udziat w tasce Chrystusa. W ten sposob
Bog jest zarazem sprawiedliwy, jak i mitosierny.

Na poczatku 416 r., kiedy Augustyn wyglaszat Mowe 348A wiernym
w Hipponie, ten system mysli byl juz gotowy. Z takiej pozycji po raz pierwszy
imiennie atakuje Pelagiusza i doprowadza do jego ekskomuniki, ostatecznie po-
twierdzonej dwa lata pdzniej przez cesarza Honoriusza , synod w Kartaginie,
a w koncu i przez biskupa Rzymu Zosimosa. W ten sposéb Augustyn rozpoczat
dyskusje o prymacie taski w zbawieniu cztowieka, najbardziej brzemienng w skut-
ki dla zachodniego chrzescijanstwa.

WYDANIA TEKSTU

J.P. Migne: Paris 1846, PL 39, 1719-1723 (fragment).

P. Knoll: Vindobonae 1885, CSEL 9/1, 899-903 (fragment).
A.M. Quartiroli: Roma 1989, NBA 34, 128-134 (fragment).
F. Dolbeau: Paris 1995, RechAug 28 (1995) 53-63 (catos¢).
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A.M. Quartiroli, Roma 1989, NBA 34, 129-135 (fragment)
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PRZEKLAD®

1. Przyczyna przyjscia i weielenia naszego Pana, Jezusa Chrystusa jest to,
ze, gdy przyszedl ujrzal wszystkich grzesznikami Ze to byla wiasnie przy-
czyna Jego przyjscia, najdoktadniej mowi Apostol w tych stowach: ,,To ludzka
nauka' — rzecze — i godna catkowitego uznania, ze Jezus Chrystus przyszedt
na ten Swiat zbawi¢ grzesznikow, sposrod ktorych ja jestem pierwszy” (1Tm
1, 15). A zatem zadna inna przyczyna nie przywiodta Syna Bozego, Boga,
wiecznego Boga, wspotwiecznego i rownego Ojcu, z nieba na ziemig, aby
przyjal ciato i umart za nas, jak tylko ta, Ze nie byto w nas zycia. Nie przycho-

" Przektadu dokonano z tacifiskiego tekstu krytycznego: F. Dolbeau, Le sermon 3484 de saint
Augustin contre Pélage. Edition du texte intégrale, RechAug 28 (1995) 53-63
' Humanus sermo u Augustyna, w Wulgacie jest fidelis, za ktora ida polskie przektady.
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dzitby lekarz, chyba, ze do chorych, nie przysztoby zycie, chyba, ze do zmar-
tych. Ci, ktorzy dzis uwazali, przy czytaniu [Listu] Apostota, styszeli: ,,Bog
zatem zaleca nam swoja mitos$¢, poniewaz Chrystus za nas umart, gdy$my byli
jeszcze grzesznikami. Tym bardziej wigc usprawiedliwieni teraz w Jego krwi,
bedziemy ocaleni przez Niego od gniewu” (Rz 5, 8-9). To jest taska Boza
przez Jezusa Chrystusa Pana naszego, ktdra najpierw prorocy, potem sam
[Pan] swoimi ustami, nast¢pnie apostotowie po tym, jak si¢ w ciele uobecnit,
a wreszcie caty Kosciol uznaje, wyznaje, przepowiada, zaleca i czci. ,,To jest
wlasnie taska Boza przez Jezusa Chrystusa Pana naszego (Rz 7, 24).

2. Dlatego, moi drodzy, powinniscie najpierw wiedzie¢, co wiecej, przy-
pominac sobie to, czego si¢ dowiedzieli$cie i co zawsze styszeliscie, ze zaden
cztowiek nie moze by¢ zbawiony na mocy witasnych zastug i swoimi sitami.
Latwo bowiem przyszto czlowiekowi zada¢ sobie rang, podobnie jak tatwo
kazdy moze si¢ pozbawi¢ tego zycia naszego ciata, ale czy moze sam si¢ 0zy-
wi¢? Zeby wiec upas¢ nie potrzebowalisémy Zadnej pomocy, a nawet wiecej:
dlatego wtasnie upadli$my, bo zrezygnowali$my z pomocy Boga. Prosmy Go
zatem o pomoc, aby$Smy podniesli si¢ z naszej ruiny, aby$Smy nie trwali w na-
szych grzechach. ,,Chrystus umarl za nas” — styszeliscie Apostota — nie za
siebie, lecz za nas, gdyz nie bylo przyczyny $mierci w tym, w ktérym nie byto
grzechu, $mier¢ jest bowiem karg za grzech. Bo 1 Adam nie musiatby umrzec¢,
gdyby nie zgrzeszy!l’, ani my nie rodziliby$my si¢ $miertelni z jego rodu.
Przyszedt zatem Ten jeden bez grzechu, aby zmy¢ wszystkie grzechy: nie byt
wobec nas winny, by moc rozwigzywac spetanych, lub oskarzony, by uwalnia¢
skazanych. Przyjat ciato z dziewicy, bez [udziatu] pozadliwosci (concupiscen-
tia) m¢za, a przyjete ciato nie byto rana, ale lekiem na rang. ,,Chrystus umart
zanas’.

3. O c6z wigcej mamy prosi¢ Tego, ktorym jest Chrystus? Styszeliscie:
gdy pytal swoich ucznidéw, Piotr mu odpowiedziatl: ,, Ty jestes Chrystus, Syn
Boga zywego” (Mt 16, 13-15). On Syn z natury, my z faski, On jedyny, my
liczni, poniewaz On zrodzony, my adoptowani. Chociaz wigc jednego i jedy-
nego Syna miat Bog, to tego jedynego i wlasnego Syna, jak mowi Apostot,
,.nie oszczedzit ale go za nas wszystkich wydat” (Rz 8, 32). Jakiego lepszego
lekarstwa mogltby si¢ domagac czy tez spodziewac rodzaj ludzki, niz tego, aby
jedyny Syn zostatl postany nie po to, aby z nami zy¢, ale by umrze¢? Aby za$
umrze¢ za nas, przyjat cialo, w ktérym umarl, poniewaz, gdy byt u Boga Ojca
Bogiem Slowem, nie miat jak umrze¢. ,,Na poczatku bytlo Stowo, a Stowo
byto u Boga, i Bogiem byto Stowo” (J 1, 1). Gdziez wigc widzialno$¢ i na-
macalno$¢ w Stowie, gdzie cierpienie czy $mier¢ w Bogu? Jedynie umystem
mozna ujrzec to, czego nie mozna ujrzec. Ale takze sam umyst okryty ciem-
no$ciami i o§lepiony grzechami mogtby zobaczy¢ cztowieka catkiem chorego,

2 0 roznych pogladach Ojcow Kos$ciota na grzech pierworodny por. Grzech pierworodny, red.
H. Pietras, ZMT 12, Krakéw 1999.
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catkiem stabego, catkiem zranionego, odwaze si¢ powiedzie¢ — catkiem mar-
twego 1 zniszczonego, jakze jednak moze zobaczy¢ wszedzie Obecnego nie
majac zdrowego oka wewngtrznego, aby zobaczy¢ to, co niewidzialne?

4. Wszystko bylo wigc w nas niezdrowe: zstapit lekarz, uzdrowiciel ciata
1 duszy, poniewaz jest zbawcg ciata 1 duszy. Jesli bowiem lekarze moga leczy¢
to, czego nie stworzyli, dzigki lekarstwom 1 ziotom, ktérych nie stworzyli,
jesli wiee cztowiek lekarz uzdrawia dzigki Bogu, to o ilez bardziej Bog dzigki
sobie samemu? Lekarz uzdrawia tego, ktory ma umrze¢, Bég uzdrawia tego,
ktory ma zy¢ na wieki. I to wilasnie, co zechcialo umrze¢ za nas, stato sig¢
naszym lekarstwem. Wielkie to mitosierdzie, bracia, naszego Lekarza, ze ze-
chcial nas uzdrowi¢ nie dzigki swojej apteczce, ale dzigki swojej krwi. ,,Tym
bardziej — rzecze — teraz zostaliSmy usprawiedliwieni”. Jak to? ,,Dzieki Jego
krwi”, nie dzigki naszym sitlom, nie dzigki naszym zastugom, ale ,,dzigki Jego
krwi, bedziemy ocaleni od gniewu wlasnie przez Niego” (Rz 5, 9), nie przez
nas, ale ,,wtasnie przez Niego”. Przywiazal nas do Krzyza! Oczywiscie, jesli
chcemy zy¢, musimy przylgnac¢ do $mierci. Kto trzyma sig¢ siebie, ten trzyma
si¢ $mierci. Bo nie ma zycia w umarlym. W czym umarly moze na sobie po-
lega¢? Moze umrze¢ dzigki samemu sobie, ale dzigki sobie odzy¢ nie moze.
Grzeszy¢ mogliSmy sami z siebie, mozemy i1 zawsze bgdziemy mogli. Nie
mieliby$my nadziei, jesliby nie byto jej w Bogu. Do Niego wzdychajmy, na
Nim polegajmy, a co nas dotyczy, niech nasza wola wesprze nasze starania,
abysmy si¢ zastuzyli dzigki modlitwie.

5. Skoro tak si¢ rzeczy maja, powiem wam, bracia, otwarcie o czyms, po-
niewaz nie ma niczego, co bysmy skrywali: jak dtugo moglismy, znosili§my
w ciszy pewng nowa, skryta herezje, szeroko rozpetzajaca si¢ w ukryciu, do-
poki sama si¢ nie ujawnita. Zawsze zwalczaliSmy ten btad; przemilczalismy
imiona, aby ludzie mogli si¢ poprawi¢. Nie ma bowiem nic lepszego i nic bar-
dziej pozadanego, niz to, aby oni styszac, co moéwimy w oparciu o najstarsze
zasady Kosciota zaczeli si¢ lgka¢ wlasnych btgdow 1 w milczeniu si¢ leczyli,
nawrdceni do Tego, ktory uzdrawia wszystkich wzywajacych Jego imienia.
Juz dawno tak czyniliSmy®. Wiele bowiem przeciw tego rodzaju bezbozno-
$ci napisaliSmy i juz wiele z tego zostato przeczytane, a jednak wszystkiego
o tych, o ktorych pisaliSmy, nie przekazano nam jeszcze do wiadomosci. Byto
i tu wielu sposrod nich, a niektérzy juz si¢ nawrdcili. Cieszymy si¢ w imi¢
Pana i w Jego milosierdziu z ich ocalenia; wielu* bowiem sposrod tych, ktorzy
z owego bledu zostali wyprowadzeni, prosito nas, aby$Smy utozyli jakies$ pisma
1 0 samym bledzie.

3 Lekcja rekopisu ze Sieny: egimus.

“Mowa tu, by¢ moze, o dwoch Sycylijczykach, Jakubie i Timazjuszu (por. Augustinus, Epistula
177, 6 1 179, 2), ktérzy podarowali Augustynowi jakie$ pisma Celestiusza oraz De natura Pelagiusza
z zapytaniem o ich ortodoksyjnos¢. Stali si¢ oni mnichami dzigki namowie Pelagiusza i Celestiusza. To
im Augustyn odpowiada pismem De perfectione iustitiae hominis oraz drugim — De natura et gratia.
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6. Teraz wilasnie ustyszeliSmy, ze tenze czlowiek, ktéry jest nazywany
tworcg 1 przywodca tej zgubnej nauki, we WSChOdl’lle_] cze;sm [Cesarstwa] po
przeprowadzonym postepowaniu biskupoéw zostat uniewinniony i ogloszony
prawomys$lnym (canonicum pronuntiatum)®. Dlatego, ze zaprzeczyl, jakoby
wyznawat zarzucane mu poglady, 1 nie tylko zaprzeczyt, ze mysli to, co inni
rozpowszechniali jako jego nauke, lecz nawet te poglady wyklal. Akta te jesz-
cze do nas nie dotarty. Mieli$my natomiast zwyczaj pisa¢ do niego, jak i on do
nas, przyjaznie, jak do shugi Bozego. W zesztym bowiem roku, kiedy to moj
syn, prezbiter Orozjusz, stuga Bozy z Hiszpanii, ktory jest tu z nami, wybierat
si¢ na Wschod z moimi listami, napisatem przez niego i1 do tego Pelagiusza.
Tresci moich wskazan nie wytozylem doktadnie w listach, lecz wzywatem
w nich, aby wystuchal od prezbitera, co nakazuje (mandavi). Ten prezbiter za-
stat miejsce, w ktorym 6w si¢ znajdowal, ogarniete niepokojem z powodu jego
[Pelagiusza] wypowiedzi i sporow braci. Stamtad przywiozt mi listy $wigtego
i godnego naszej czci ze wzgledu na zashugi wieku, §wigtosci 1 wiedzy, znane-
go wszystkim prezbitera Hieronima. Ten za$ prezbiter Hieronim juz przeciw
niemu takze ksigzke. ..° napisal’, ktora i do nas dotarta. Ow za$, jak juz powie-
dziatem, zostal uniewinniony na koscielnym procesie, wyznajac taske Boza,
ktora zdawat si¢ odrzucac 1 zwalcza¢ w swoich wypowiedziach.

7. Potem, zaledwie kilka dni temu, przybyt do nas stamtad nasz wspotoby-
watel, diakon Palatyn, syn Gattusa, Hipponczyk — wielu go zna, a jeszcze wiecej
jego imig. Jest przy ojcu. Stoi teraz posrod diakonéw i stucha mnie. On wlasnie
przywidzt mi pewng matg ksiazeczke® samego Pelagiusza, nie nalezaca wiasci-
wie do akt procesu, ale napisang i utozong jako obrona przeciw stawianym mu
zarzutom. Tak by¢ moze bronit si¢ na sadzie biskupim, ktorego akta, jak powie-
dziatem, jeszcze nie mogty trafi¢ w nasze rece. Przekazat jq diakonowi, abym
przeczytat te jego Wiasna, obronc; jednak swoich listow mi nie przystat. Dlatego
obawiam s1<—‘;, zeby poézniej nie zaprzeczyl ze wystat to, co wystal’. Nie chcia-
fem wigc o jej tresci rozprawia¢, dopoki nie przeczytamy akt, w ktorych, jak
si¢ wydaje, zawarty jest autorytet (auctoritas) KoSciota i biskupow. Dlaczego
wiec zechciatem powierzy¢ to waszemu zaufaniu? Dlatego, ze w Jerozolimie
wybuchty tak wielkie zamieszki, i dotarty nas wiesci o tak wielkim nieszczgsciu,
ze podobno w rozruchach ludowych w Betlejem zostaty nawet podpalone dwa
klasztory'®. Nie musieliby$my tego mowi¢, gdybym nie wiedzial, ze niektorzy
sposrod was sg o tym uprzedzeni. Lepiej wigc, abyscie wszystko ode mnie usty-
szeli, niz byscie cierpieli od niejasnych plotek.

* Chodzi o synod w Diospolis

Lacuna w tekscie.

7 Chodzi o Hieronimowe Dialogi contra Pelagianos libri I11.

8 Chodzi tu o tzw. Chartula defensionis Pelagiusza, por. Dzieje procesu Pelagiusza 32, 57, ZMT
12, 265.

? Po raz pierwszy w znanych nam tekstach Augustyn przypisuje Pelagiuszowi ztg wolg.

10 Por. Augustinus, De gestis Pelagii 35, 66, ZMT 12, 272.
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8. Postuchajcie zatem krotko, co jest w tej herezji ztego, abyscie si¢ strze-
gli, i obyscie nie ukrywali przed nami, jesli ustyszycie, ze kto$ takie rzeczy
szepcze w tajemnicy czy tez glosi w publicznych wystapieniach. Obawiamy
si¢ bowiem, by z powodu lekcewazenia nie szerzyla si¢ ta gangrena'! i aby$my
nagle nie odkryli wielu takich, ktorych z trudem lub wcale nie bedziemy w sta-
nie uzdrowi¢. Co jest zatem zlego w tej herezji, postuchajcie. Zaledwie przed
chwilg méwilem i wspominatem wam o tasce Bozej przez Jezusa Chrystusa
Pana naszego: t¢ wlasnie taske zwalcza w swoich zarazliwych rozwazaniach
ta herezja. W jakiz to sposob, spytasz? Ot6z mowia, ze tyle moze ludzka natu-
ra, tyle moze wolna wola (liberum arbitrium voluntatis), ze, jak sami staliSmy
si¢ grzesznikami, tak tez sami mozemy si¢ usprawiedliwic. A skoro lepszy jest
cztowiek sprawiedliwy od czlowieka — nazwa bowiem ,,cztowiek” dotyczy
natury, nazwa ,,sprawiedliwo$¢” szczescia 1 pomysinosci — skoro wigc lepszy
jest cztowiek sprawiedliwy niz jakikolwiek cztowiek, oni glosza, ze Bog stwo-
rzyt cztowieka, natomiast sprawiedliwym sam cztowiek siebie uczynit'?, aby
wydawalo sig¢, ze cztowiek moze da¢ sobie wigcej niz dat mu Bog'.

9. A zatem uwazajcie, moi kochani, bo przez ich szkodliwe dysputy (dispu-
tationes malignas) atakowane sg nasze modlitwy. Do tego bowiem wiodg ich
dysputy, iz zdaje si¢, ze modlimy si¢ bez sensu. Nauczyt nas bowiem Pan, jak
mamy si¢ modli¢, bysmy przypadkiem w naszych modlitwach nie prosili o rze-
czy doczesne i przemijajace, tak jak prosi si¢, aby nie bolata ci¢ gtowa, aby$
nie umarl, bys nie stracit syna, by$ nie doznat szkody, abys nie poszedt do wig-
zienia uwiklany przez kogos, i tym podobne: przemijajace i doczesne. O to oni
wlasnie pozwalaja si¢ modli¢, a to, czego uczyt Pan, wykluczaja; nie dlatego,
zeby odwazali si¢ temu zaprzeczac, ale poniewaz snujg takie rozwazania, ktore
to wykluczajg. Kiedy bowiem ci mowi: ,,Wystarczysz sobie sam do czynienia
sprawiedliwosci. Jesli cheesz, nie czynisz [zla]. Nie potrzebujesz pomocy Boga
do wypehienia tego, co nakazat, poniewaz taska Boza to nic innego, jak to, co
stworzylo cie [istota] z wolna wolg”"*. Kiedy wiec mowig takie rzeczy, a taska
Boza nazywaja to, dzigki czemu zostaliSmy stworzeni, to takg taske nawet z po-
ganami mamy wspolng. Nie jesteSmy bowiem my stworzeni, a oni nie sg stwo-
rzeni, ani tez nie pochodzimy z warsztatu innego rzemieslnika niz oni: i my i oni
mamy jednego Boga Sprawce, jednego Zalozyciela, jednego Stworcee, to ,,On
sprawia, ze stonce Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi, i On zsyla deszcz na
sprawiedliwych 1 niesprawiedliwych” (Mt 5, 45). Oni nazywaja to taska Boza
1 nie chcg mowic¢ o innej, tej, dzigki ktorej nie tylko jesteSmy wraz z poganami

! Parafraza 2Tm 2, 17.

12 Ten sam argument por. w: Augustinus, Sermo 13,2, 1.

13 Niezwykle dobitnie sformutowany, konwencjonalnie stosowany wobec heretykow, zarzut
pychy.

14 Sermocinatio, figura retoryczna czesto uzywana przez Augustyna pismach polemicznych,
polegajaca na wprowadzeniu osoby mowiacego przeciwnika. Nie sg to jednak cytaty z zadnego
z zachowanych pism Pelagiusza.
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ludzmi, ale i tej, dzigki ktorej jestesmy chrzescijanami. Wiecie juz, jak odrzucaja
taske, ale przekonajcie si¢ o tym jeszcze dobitniej.

10. Wiecie, ze Pawel Apostot stawil nam przed oczyma nasza walke
z cialem o zycie pobozne i sprawiedliwe, i samo to zmaganie, w ktorym do-
swiadczamy trudow, mowiac: ,,W zgodzie z czlowiekiem wewngtrznym mam
upodobanie w prawie Bozym. Widz¢ inne prawo w moich cztonkach, walcza-
ce przeciw prawu mojego rozumu i wiodgce mnie, jenca pod prawo grzechu
— 1 $mierci — ktora jest w cztonkach moich” (Rz 7, 22-23).

W trudnosci tej wotat i mowit: ,,Biedny ja cztowiek, kt6z mnie wyzwo-
li z ciata tej $mierci?”. I pada jakby odpowiedz: ,Laska Boza przez Jezusa
Chrystusa Pana naszego” (Rz 7, 24). Nie odmawiaja mu tej taski, ale sty-
sza, ze walczysz z cialem i ze ztym przyzwyczajeniem swoich grzechow:
»Wystarczasz ci, aby$ zwyciezyt. O jaka pomoc jeszcze prosisz? Mozesz tego
dokona¢ dzieki wiasnej cnocie”'®. Apostot przeciwnie, poddat si¢. Wyznat
swoja stabos$¢ 1 uzyskal zbawienie: ,,Widz¢ — rzekl —inne prawo w moich
cztonkach, walczace przeciw prawu mojego rozumu i wiodgce mnie, jenca
pod prawo grzechu” (Rz 7, 23). Co mi pomoze, ze wewngtrzny cztowiek [we
mnie] ma w duchu upodobanie w prawie Bozym? (por. Rz 7, 23). Oto jestem
zwalczany, oto ciagniety, oto naciskany oto pojmany. Spojrzcie, czy nie wolal
spogladajac na Boga, jakby z wielkiego ucisku. Gdyby powiedzial: ,,Kt6z mnie
wyzwoli z ciata tej $mierci”, jesli nie moja cnota? Zdawatoby sie¢, ze mowigc
to okazuje pyche. Lecz by¢ moze i to bySmy zrozumieli, ze nie mogt mowic
o nikim innym, jak tylko o Bogu, do ktorego psalm mowi: ,,Bgde Cie kochat,
Panie, moja cnoto” (Ps 17, 2). Czy wiec powiedzial: ,,Kt6z mnie wybawi”,
jesli nie moja natura, jesli nie moja wola, jesli nie moja wtadza sagdzenia i moja
moc? Nie powiedzial. Ponizyt si¢, zeby zosta¢ wywyzszonym: ,.f.aska Boska
— powiedzial — przez Jezusa Chrystusa Pana naszego”.

11. Ze wzgledu na te taske wskazat nam Pan, o co mamy si¢ modlié: ,,.Swigé
si¢” — co? — ,,imi¢ Twoje” (Mt 6, 13; Lk 11, 2). Czy wigc nie jest Swigte imi¢
Boga? Co znaczy ,,$wi¢¢ si¢”, jesli nie w nas [ma si¢ swiecic]. Jesli teraz ty
dzigki wolnej woli, dzigki sitom wlasciwym naturze mozesz w sobie Swig-
ci¢ Imi¢ Boga, jak to mozliwe, ze si¢ modlisz, ze prosisz najwyzszy majestat
0 co$, co jest w twojej mocy? Co wigcej? Te dwa: ,,Odpus¢ nam nasze winy
jako i my odpuszczamy naszym winowajcom” (Mt 6, 12) i: ,,Nie wystawiaj
nas na niebezpieczenstwo” (Mt 6, 13; Lk 11, 4)'¢, kiedy im si¢ przeciwstawia,
jak myslicie, co [pelagianie] odpowiadaja? Przerazitem sig¢, bracia moi, kiedy
ustyszatem. Przyznam, ze nie ustyszatem tego na wlasne uszy, ale §wiety brat

15 Augustyn znow stosuje sermocinatio. Ta jest tym wazniejsza, ze ukazuje Pelagiusza w sporze
z Pawtem. Nie w sporze na idee, nie cytuje zdania z Pawla i zdania z Pelagiusza, ale przedstawia ich
wyobrazni stuchaczy jako dyskutujacych ze soba przeciwnikow.

¢ Tu 1 dalej rezygnuje z thumaczenia temptatio jako pokusy czy pokuszenia, poniewaz Augustyn
wyraznie wykorzystuje tu takze rzymskie, przedchrzescijanskie znaczenie tego wyrazu jako proby,
ataku na co$, proby pokonania, ale przede wszystkim ataku choroby (por. Cicero, Ad Att. X 17, 2).
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1 moj wspotbiskup, nasz Urban, ktory byt tu prezbiterem, a teraz, od niedaw-
na jest biskupem Sikki. Otdz twierdzi on, ze gdy wracal z Rzymu spotkat si¢
i start z jednym z tych, ktoéry w ten sposob myslat; kiedy zostal przygnieciony
cigzarem autorytetu Modlitwy Panskiej, to wtasnie powiedzial. [Urban] bo-
wiem przycisngt go tymi stowami: ,,Jesli jest w naszej mocy nie grzeszy¢ i jest
w naszej mocy przezwyci¢za¢ wszelkie niebezpieczenstwa grzechu witasnymi
sifami naszej woli, to dlaczego prosimy Boga, Zeby nie wystawial nas na nie-
bezpieczenstwo?”. Jak sadzicie, co tamten odpowiedzial? ,,Prosimy — odpart
— Boga, aby nie wystawial nas na niebezpieczenstwo dlatego, aby$Smy nie do-
znali jakiegos$ zla, nad ktéorym nie mamy wladzy: abym nie spadt z konia i nie
ztamatl nogi, aby nie zabil mnie rozbojnik, czy co$ tego rodzaju. Nad tymi
bowiem rzeczami nie mam wtadzy. Bo potrafig, jesli chce, przezwycigzy¢ nie-
bezpieczenstwo moich grzechow i nie potrzebuje tu Boskiej pomocy”.

12. Widzicie, bracia, jaka to przewrotna herezja! Widzicie, ze wszyscy
drzycie z Igku, uwazajcie, zebyscie nie dali si¢ pojmac. Znacie bowiem sztucz-
ki i przebieglos¢ niegodziwcow odwroconych od prawdy i tak przyzwyczajo-
nych do wlasnych pogladéw, ze nie chcg z nich ustapi¢. Blagam was, uwazaj-
cie. Bo spojrzcie, jak to sobie wymyslit: ,,Dlatego mowimy: «Nie wystawiaj
nas na niebezpieczenstwo» (Mt 6, 13), zeby nam si¢ nie przytrafito nic, co nie
jest w naszej mocy, i co dotyczy zagrozen ciata”. A zatem dlatego powiedzial
Pan: ,,Czuwajcie i modIcie si¢, abyscie nie trafili na niebezpieczenstwo”? (Mt
26,41). Czy powiedziat: ,,Czuwajcie i mddlcie si¢”, abyscie nie ztamali nogi,
aby was glowa nie rozbolata, aby$cie nie narazili si¢ na szkody? Nie powie-
dzial tego, lecz co powiedziat? To, co Piotrowi: ,,Prositem za Toba, aby nie
zabrakto Ci wiary” (Lk 22, 32). ,,Prositem”, rzekt Bog cztowiekowi, Pan stu-
dze, Nauczyciel uczniowi, Lekarz choremu. ,,Prositem za Tobg”. O co? ,,Aby
Ci nie zabraklo”. Czego? — Re¢ki? Stopy? Oka? Jezyka, z powodu jakiegos
paralizu, to jest ostabienia cztonkoéw? Nie, lecz, ,,aby nie zabrakto ci wiary”.
Wedlug nich w naszej jest mocy, aby nie zabrakto nam wiary.

13. Dlaczego Bog za nas prosi? Aby przyzna¢ nam to, czego, wedtug
nich, nie musimy uprasza¢ od wiecznego Majestatu, bo jest to w naszej mocy.
Blogostawienstwa, bracia moi, btogostawienstwa, ktorych wam udzielamy
staja si¢ puste, proézne, przebrzmiate. Sadze, bracia moi, ze mnie slyszycie,
kiedy mowig: ,,Zwroceni do Pana btogostawmy Jego imieniu. Niech nam po-
zwoli wytrwa¢ w Jego nakazach, 1$¢ wlasciwa droga Jego nauki, podobac si¢
Jemu w kazdym dobrym dziele” i inne podobne modlitwy. ,,To — mowig — lezy
catkowicie w naszej mocy.” A wiec na prozno prosimy dla was o te rzeczy.
Bronmy siebie i was, aby$my i my bez powodu nie btogostawili, i wy nie zmu-
szali do potwierdzenia stowem ,,Amen”. Bracia moi, wasze ,,Amen” jest wa-
szym podpisem. ,,Amen” jest waszym zobowigzaniem, jest wasza zgodg. Zeby
niektdrzy sposrod nich nie potepiali 1 nas 1 was, musimy si¢ broni¢ [stowami]
Pawta Apostota: zobaczmy, czy o takie rzeczy prosit dla swojego ludu, o ja-
kie my si¢ dla was modlimy. Postuchajcie, co w jednym miejscu powiedziat.
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Powiem krotko: Co mowisz, nowy heretyku, jesli mnie styszysz, jesli jestes tu
obecny? Co mowisz? — ,,Ze w naszej mocy pozostaje nie grzeszy¢ i moc tego
dokona¢ bez pomocy taski Bozej”? To mowisz? ,,To” — odpowiada. Wiec jest
W naszej mocy nie grzeszy¢ i to bez pomocy Boga? ,,Oczywiscie — rzecze —
nasza wolna wola (/iberum arbitrium) nam do tego wystarcza”. Wiec czymze
jest to, co Apostot mowi, piszac do Koryntian: ,,Prosimy przeto Boga, abys-
cie nie czynili nic zlego” (2Kor 13, 7)? Uwazaliscie, styszeli§cie, uznaliscie
za stuszne; a poniewaz jest to oczywiste, bez watpienia zrozumieliscie, o co
modlit si¢ Apostot. ,,Prosimy Boga — rzecze — abyscie nie czynili nic ztego”.
Mogt powiedzie¢: ,,Upominamy was, abyscie czego$ ztego nie czynili”, na-
kazujemy wam, radzimy wam. Gdyby to powiedzial, stusznie by powiedziat,
poniewaz i nasza wola moze tu co$ zdziata¢, bo nie jest tak, ze wola nic nie
dziala, ale sama tez nie wystarczy. Wolat jednak powiedziec¢: ,,Prosimy”, aby
przypomnie¢ znaczenie samej taski, aby zrozumieli oni, ze kiedy nie czynia
czegos$ zlego, nie tylko wlasng wolg unikajg ztego, ale dzigki Bozej pomocy
wypetniaja to, co zostato nakazane.

14. Zatem, bracia, kiedy chodzi o przykazanie, uznawajcie warto$¢ decy-
zji woli (voluntatis arbitrium), kiedy chodzi o modlitwe dotyczaca przyka-
zan, uznawajcie warto$¢ dobrodziejstwa taski. I jedno i drugie masz w PiSmie
Swigtym: i przykazania i modlitwe, co jest w przykazaniu, jest i w modli-
twie. Zauwazcie, co mowig. Przykazania s3 po to, aby$Smy rozumieli. W jaki
za$ sposob przykazuje sie, zeby$my rozumieli? ,,Nie chciejcie by¢ jak kon
i mul, ktore nie majg rozumu” (Ps 31, 9). Styszeliscie, ze nakazano: pros,
aby$ mogt wypehi¢, co zostato nakazane. ,,W jaki sposob — powiesz — mam
prosi¢”’? Postuchaj Pisma Swigtego. Co zostato ci nakazane? ,,Nie chciejcie
by¢ jak kon i mul, ktére nie maja rozumu”. Poniewaz istnieje nakaz, uzna-
jecie znaczenie woli. Postuchaj modlitwy, a uznasz i wartos$¢ taski. ,,Daj mi
rozum, abym poznat twoje nakazy” (Ps 118, 73). Nakazano nam by¢ madrymi.
Czytam o tym, Ze istnieje taki nakaz. ,,Gdzie czytasz?” —rzecze. Posluchajcie:
»Nierozumni i ghupi wsrod ludu, zmadrzejcie wreszcie” (Ps 93, 8). Co on te-
raz na to? ,,Widzisz, jak nam Bog nakazuje, bysmy byli madrzy. Madros¢ jest
wigc w naszej mocy”’. Juz powiedziatem, styszatem przykazanie, poznatem wolg:
postuchaj modlitwy, aby$ mogt uzna¢ wartos¢ taski. Chodzi tu o madros¢, kto-
ra zostala nam nakazana. Postuchajmy, co méwi apostot Jakub: ,,Jesli ktéremus
z was brak madrosci, niech prosi Boga, ktory daje wszystkim w obfitosci” (Jk
1, 5). Nakazuje si¢ nam tez wstrzemi¢zliwos¢. Gdzie si¢ nakazuje? Apostot do
Tymoteusza: ,,Siebie samego zachowaj czystym!” (1Tm 5, 22). Istnieje nakaz,
istnieje przykazanie: nalezy go stuchac i wypeiac. Lecz nie ruszymy z miejsca,
jesli nas nie wesprze Bog. Oczywiscie, staramy si¢ z woli dziala¢, i wola dazy do
czegos (et nititur aliquid voluntas), ale sama wiadza nie wystarczy, jesli [nasza]
stabos¢ nie uzyska wsparcia. Jasno bowiem zostato nalgazane: »dlebie samego
zachowaj czystym”. Postuchaj innego fragmentu Pisma Swictego: ,,A poniewaz
wiedzialem — rzecze — ze nikt nie moze by¢ czysty, chyba ze Bog da, i ze to jest
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wlasnie wyraz madrosci, zeby wiedziec, czyj to jest dar” (Mdr 8, 21). ,,I co — rze-
cze — zrobitem™? ,,Zblizytem si¢ do Boga i blagatem Go” (tamze). Czy potrzeba
jeszcze przytacza¢ wigeej [miejsc], bracia moi? Cokolwiek nam zostato nakaza-
ne, nalezy si¢ modli¢, aby zostato wypeione. Lecz nie tak, abySmy sobie odpu-
scili 1 tak rozleniwieni lezeli beztrosko 1 méwili: ,,Niech Bog wleje w nasze usta
pozywienie, tak zebysmy nic nie musieli robi¢”; kiedy za$ jedzenie zrosi nam
usta, zebysmy nie méwili: ,,Niech Bég polyka za nas”. I my sami powinnismy
co$ czynic, o cos si¢ stara¢, do czegos dazy¢ i za to dzickowac, co bedzie w na-
szej mocy, a co nie bedzie, o to si¢ modli¢. Kiedy dzigkujesz, troszczysz sig, aby$
nie zostat ukarany za niewdziecznos¢; kiedy za$ prosisz o cos, czego jeszcze nie
masz, troszczysz si¢, abys nie pozostat z niczym, poniewaz co$ ci przeszkadza.

15. Pomyslcie wigc i1 o tym, bracia moi: kto§ podejdzie do was i powie wam:
,,C0z zatem uczynimy? Niczego nie mamy w naszej mocy, jesli Bég nie da nam
wszystkiego. A wigc to nie nas nagrodzi Bog, ale siebie samego!”. I juz widzicie,
ze to z tego zrodla (vena) wyplywa. Jest to jednak zrodto zatrute i niezdrowe
(venenum habet), albowiem wstapit do niego waz. To bowiem szatan codzien-
nie dzi$ dziata, ilekro¢ przez trucizng heretykow zabiera [ludzi] z KoSciota, jak
wtedy, gdy przez trucizng weza usunat [ludzi] z raju. Niech nikt nie mowi, ze on
[Pelagiusz] zostal uniewinniony przez biskupéw. Zostato uniewinnione wyzna-
nie, tak jakby sama obietnica poprawy byta uznana za prawowita, poniewaz to, co
mowit przed biskupami, wydawato si¢ katolickie, natomiast tego, co pisat w swo-
ich ksigzkach, biskupi, ktorzy go uniewinnili, nie znali. By¢ moze si¢ poprawit,
nie powinni$my traci¢ nadziei w cztowieka, ktory by¢ moze wolat przytaczy¢ sig
do katolickiej wiary oraz uciec si¢ do jej taski i pomocy. By¢ moze tak si¢ stato,
ale to nie herezja zostata uniewinniona, ale cztowiek odrzucajacy herezj¢. Kiedy
natomiast przeczytamy akta, gdy dotrag w nasze r¢ce, i nieco doktadniej o tym zhu,
a by¢ moze i o tym, ze zostato naprawione, si¢ dowiemy, bedziemy zobowigzani,
kochani, jesli Bog pozwoli, was o tym powiadomic.

Z jezyka tacinskiego przetozyt,
wstepem i komentarzem opatrzyt
Rafat Toczko — Torun, UMK






