VOX PATRUM 30 (2010) t. 55
Swiety Augustyn

LIST DO WOLUZJANA

(Epistula 137)

WSTEP

Przedktadany tu fragment korespondencji $w. Augustyna z Woluzjanem mie-
$ci sie¢ w szerszym kontekscie jego dialogu ze $wiatem poganskim. Relacje episto-
larne Biskupa Hippony z przedstawicielami poganskiego §wiata, czy to starszego
pokolenia, jak Maksym z Madaury (listy 16 i 17) 1 Nektariusz z Kalamy (listy
91 1 104), czy mlodszego, jak Dioskor (listy 117 i 118) i Marcelin (list 136) oraz
Woluzjan, majg charakter wielowymiarowy i obejmuja szeroka problematyke teo-
logiczng, czy Scislej — doktrynalne stanowisko chrzescijanstwa wobec pogan —
filozoficzna, etyczng i w koncu pastoralng, czy wprost misyjng w zakresie troski
0 nawrocenie i zbawienie swych rozmowcow. Wyjasnien w zakresie zarysowanej
tu tematyki dostarcza nam w formie, jakby skondensowanej, prezentowany nizej
list $w. Augustyna do Woluzjana.

1. Adresat. Rufius Antonius Agrypinus Volusianus urodzit si¢ ok. 382 r. jako
pierwszy z pigciorga dzieci Publiusza Caeioniusza Caeciny Albina, arcykaptana
Westy, cztowieka znakomicie wyksztatconego i goracego czciciela tradycyjnych
bostw, oraz z matki chrzescijanki. Z dwoch braci Woluzjana — pierwszy Caecina
Decius Albinus pehit kolejno funkcje rzadcy Kampanii i prefekta Rzymu; dru-
gi Caeionius Contucius Gregorius zarzadzal z wielkim powodzeniem Picenum,
kraing w $rodkowej Italii nad Adriatykiem. Siostry z kolei, starsza Albina miata
da¢ Ko$ciotlowi §w. Melani¢ Mlodsza, a Laeta — dziewicg Paule. Podkreslenie tej
sytuacji, gdzie obok siebie w najblizszej rodzinie z powodzeniem koegzystuja po-
ganie ze strony meskiej, hotdujacy odziedziczonej tradycji, i chrzescijanie w oso-
bach kobiet, dobrze ilustruje sytuacje spoteczenstwa rzymskiego IV wieku. Sam
Woluzjan miat przyja¢ chrzest dopiero na fozu $mierci w 437 roku'.

Rufius Woluzjan mial przed 411 r. zosta¢ prokonsulem Afryki z siedzibg
w Kartaginie i tam prawdopodobnie mogt si¢ spotka¢ z Augustynem, podczas poby-
tu tego ostatniego z okazji konferencji z donatystami, ktorych konflikt z Koséciotem

' Por. A. Eckmann, Dialog §wigtego Augustyna ze swiatem pogarnskim w swietle jego korespon-
dencji, Lublin 1987, 57-59.
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godzil nie tylko w jednos$¢ katolicka, ale rowniez zagrazal spojnosci panstwa rzym-
skiego, dodatkowo zagrozonego wtedy od zewnatrz najazdami Gotow.

Wymiana korespondencji Augustyna z Woluzjanem obejmuje pig¢ listow?,
amianowicie: list 135 Woluzjana do Augustyna oraz list 136 autorstwa Marcelina,
ale podejmujacy zasadniczo kwestie wezesniej sformutowane przez Woluzjana pod
adresem biskupa Hippony, a takze listy 132, 137 1 138 Augustyna do Woluzjana.
List 137, ktory jest przedmiotem naszego zainteresowania, stanowi odpowiedz
na pytania Woluzjana, zawarte w liscie 135, i z duzym prawdopodobienstwem
mozna go datowac na przetom 411-412 roku. W zakresie stawianych pytan i spo-
sobu rozumowania Woluzjana nie bez znaczenia byto srodowisko, w ktéorym doj-
rzewal i przebywal, filarow antychrzes$cijanskiej, poganskiej reakcji i gtéwnych
obroncow starej rzymskiej tradycji. W lekturze Saturnaliow Makrobiusza w pehni
ujawnia si¢ duch rzymskiego konserwatyzmu, petnego pietyzmu dla starej religii
i dawnej poezji w dzietach Wergiliusza, jak i atencji dla platonizmu ich wieku,
w osobach Plotyna i Porfiriusza, w pogladach ktorych mogli w pehi realizowa¢
swoje ambicje intelektualne, czego w szczego6lnosci, w ich opinii, brakowato
chrzescijanstwu. Nosicielami tej kultury, sposrdéd wspotczesnych Woluzjanowi
postaci, byli Symmach? — méwca rzymski oraz zwolennik kultury i religii rzym-
skiej, a w szczegdlnosci jego wlasny ojciec Albin i przedstawiony rowniez w dzie-
le Makrobiusza ekspert od spraw religijnych Praetextatus.

2. Problematyka listu. W klasyfikacji korespondencji §w. Augustyna, dokona-
nej przez W. Eborowicza*, list 137 od strony formy jako /itterae, obok uzywanych
nazw epistula lub liber, czasami ogblnie — scriptura, badz jak w Sprostowaniach,
w przypadku pisma do Hieronima — opus®, zostaje ulokowany jako synonim roz-
mowy. Od strony celu natomiast, umieszczony wsrod listow literackich, klasyfi-
kuje sie jako odpowiedz na przedktadane pytania. Ta uwaga ma tu o tyle znacze-
nie, ze plan catego listu, wyjawszy wzgledy kurtuazji i zaprezentowania kunsztu
wybitnego profesora wymowy (n. 1 in. 3), jest ostatecznie podporzadkowany od-
powiedzi na postawione pytania, a samo odpowiadanie stuzy w duzej mierze per-
swazji. Pytania za$§ dotyczg (n. 2): narodzenia Jezusa Chrystusa z dziewicy, wcie-
lenia trudnego do pogodzenia z boska transcendencja oraz cudow Pana Jezusa.
Rozumiejac taka konwencje omawianego listu, poruszone w nim zagadnienia daja

2 Por. tamze, s. 60.

3 Symmachus, Quintus Aureliusz (ok. 345-405) byt prefektem Rzymu w latach 384-385 i kon-
sulem w 391 roku. Jako méweca jest autorem mow i listow, z ktorych zachowato si¢ okoto 9000. Styl
jego pisarstwa odznaczat si¢ wyszukang elegancja i wytwornosciag. Wzmianka o nim jest tu podykto-
wana zaréwno faktem jego pozycji lidera w gronie przeciwnikow chrzescijanstwa, jak i uwaga samego
Augustyna o nim. Ot6z Symmach, jako prefekt Rzymu, miat rekomendowa¢ Augustyna na posad¢ na-
uczyciela retoryki do Mediolanu, por. Augustinus, Confessiones V 13, thum. Z. Kubiak: Sw. Augustyn,
Wyznania, Warszawa 1978, 83; zob. tez Stownik pisarzy antycznych, Warszawa 1991, 440.

4 Por. Wstep, w: Sw. Augustyn, Listy, ttum. W. Eborowicz, Pelplin 1991, 11-12.

5 Por. Augustinus, Retractationes 11 45, PL 32, 649 lub CCL 57, 126-127.
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si¢ pogrupowac w pewne bloki tematyczne: zagadnien teologicznych — nieograni-
czonos$¢ Boga (nn. 4-7), wielko$¢ Bozej mocy (n. 8), wcielenie Stowa (nn. 9-11),
Chrystus Posrednik miedzy Bogiem a cztlowiekiem (n. 12), cuda Chrystusa a cuda
prorokow i magow (nn. 13-14); zagadnien filozoficznych — poznanie przez zmysty
a poznanie umystowe (nn. 5-7); zagadnien etycznych — waga dwoch najwigkszych
przykazan Chrystusa i ich wymiar w organizacji ludzi w panstwie (nn. 17 1 20).

3. Styl. List utrzymany jest w bardzo starannej formie, w czym daje si¢ po-
zna¢ wybitny retor. Pierwszy rozdziat zbudowany jest z trzech dtugich okresow
retorycznych, w ktérych Autor postuguje si¢ symetrycznymi zestawieniami an-
tytetycznymi (...ad salutem non huius vitae, quam... sed illam salutem, propter
quam...), zestawieniami anologicznymi (...ingenium... et... eloquium tuum tam...
excellens, tam luculentum tarditatem... seu perversitatem...), zdrobnieniami (ali-
quantulum, paululum, animulae) 1 calym zestawem innych srodkow retorycz-
nych, ktorych stosowanie byto podyktowane osobg adresata®. Oprocz $rodkow
technicznych, skromnie tu zilustrowanych, Autor w argumentacji na rzecz praw-
dziwosci doktryny chrzescijanskiej przywotuje autorytety poganskich filozofow,
a w szczegolnosci poetdéw, jak Wergiliusz i1 jego IV ekloga, ktorej jezykiem po-
shugiwat si¢ Woluzjan w swoim liscie” do Augustyna. Te zasygnalizowane tu ele-
menty formy listu z jednej strony, a z drugiej sieganie przez Biskupa po autorytety
literatury poganskiej, shuzylo zardwno celom perswazji, jak i pokazaniu istnieja-
cych oneppota tov Aoyov w kulturze poganskiego antyku.

WYDANIA TEKSTU

J.P. Migne, Paris 1865, PL 33, 515-525.
A. Goldbacher, Wien 1904, CSEL 44, 96-125.
L. Carozzi, Roma 1971, NBA 22, 142-168.

PRZEKLADY NOWOZYTNE

Francuskie:

M. Poujoulat, Paris 1858, Lettres de S. Augustin, 11, 460-479.
Wtoskie:

L. Carozzi, Roma 1971, NBA 22, 143-169.

¢ Por. Eckmann, Dialog $wigtego Augustyna, s. 237.
" Por. Epistula 135, 1, PL 33, 513.
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PRZEKLAD"

Najznakomitszemu Synowi, szlachetnemu i dla godno$ci znamienitemu
Panu Woluzjanowi', pozdrowienie w Panu przesyta Augustyn.

1.1. Przeczytatem twdj list, w ktorym dostrzeglem rodzaj jakiej$ wielkiej
debaty, ujety z godng pochwaly zwigztoscig. Poczulem si¢ wiec zobowiaza-
ny odpowiedzie¢ i nie szukac jakiegos$ usprawiedliwienia za zwtoke. Dobrze
si¢ bowiem sktada, ze jestem [obecnie] nieco wolniejszy od innych zajec.
Postanowitem za$ ten wolny czas poswigci¢ na podyktowanie tych rzeczy,
a cho¢ nieco zwlekalem, to bynajmniej nie uznatem za stuszne, bym miat
zwodzi¢ pytajacego, ktoérego sam zachecitem do stawiania pytan. Kt6z zas
z nas, ktorzy, jak mozemy, stuzymy tasce Chrystusa, gdy przeczytal twoje
stowa, nie chcialby pouczy¢ ci¢ w nauce chrzescijanskiej, aby ci wystarczyta
do zbawienia, nie tylko w tym zyciu, o ktérym Boza nauka z zatroskaniem
przypomina (Jk 4, 15), ze jest najbardziej podobne do goracej pary ledwie sig¢
pojawiajacej, a juz ulatujacej i znikajacej, ale do tego zbawienia, dla ktorego
osiagnigcia 1 zachowania w wiecznosci staliSmy si¢ chrzescijanami? Mato jest
wigc dla nas tylko tak ci¢ pouczyé¢, aby to bylo wystarczajace dla twojego
wlasnego ocalenia. Talent twdj bowiem z pewnoscig 1 twoja wymowa jest tak
wspaniala i znakomita, ze powinna stuzy¢ pomoca rowniez innym, przeciwko
ktorych ociezatosci albo przewrotnosci najodpowiedniejsza jest obrona przez

*Przektadu dokonano z tekstu tacinskiego J.P. Migne’a, PL 33, 515-525

! Zastosowana tu w odniesieniu do Woluzjana tytulatura ,,domino illustri... praestantissimo
filio”, byta uzywana w stosunku do wysokich urzednikow panstwowych; Woluzjan byt prokonsulem
Afryki, por. Eckmann Dialog swigtego Augustyna, s. 39 i 59.
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dzielenie si¢ tak wielkim darem taski, ktérego w ogole nie cenig zarozumiale
duszyczki, starajace si¢ zanadto, by moc bardzo wiele, a nie mogace faktycz-
nie nic zdziata¢ dla uleczenia swoich wlasnych wad, albo przynajmniej ich
powsciagnigcia.

2. Pytasz wigc, czy Pan 1 Wladca Swiata wypelnit fono nieskalanej kobiety?
Czy owa matka znosita nudnosci dtugich dziesieciu miesiecy?, a urodziwszy
w okre$lonym czasie® pozostata dziewicg i po tym wszystkim dziewictwo jej
pozostato nietknigte? Czy w ciatku kwilagcego niemowlgcia skryt si¢ Ten, dla
ktorego swiat wydaje by¢ si¢ zaledwie rowny? Czy doswiadczal lat chtopig-
cych, czy dorastat, czy osiggat mtodos¢? Czy ten Wtadca przebywat tak dtugo
z dala od swojego tronu i troske o caty §wiat przeniost w jedno mate ciato?
Dalej, czy sypiatl, czy si¢ zywil pokarmem, czy doswiadczal wszystkich uczué
$miertelnikow? Czy zadne szczegdlne znaki nie zdradzaty tak wielkiego ma-
jestatu, jak owo uwolnienie od opetania przez diabta, uzdrawianie chorych,
przywracanie zycia zmarlym — jesli pomyslimy, ze podobne rzeczy czynily
i inne osoby, to dla Boga sa one mate. To zagadnienie — piszesz — zostato
podniesione na pewnym spotkaniu przyjaciot przez jednego z wielu na nim
obecnych, wy za$ powstrzymaliScie go, gdy dalej usitowat pytac, 1 przetozyli-
Scie zakonczone spotkanie do czasu lepszego poznania sedna zagadnienia, aby
przez nieuwazne roztrzasanie tajemnic, niewinny blad nie pociagnat za sobg
popadniecia w przewinienie®.

3. Podajesz mi nastgpnie powod twojego listu, a po wyznaniu braku swoje;j
kompetencji prosisz, abym ze swej strony sam poznat, czego ode mnie ocze-
kujesz. Dodajesz rowniez, ze moja reputacja jest uzalezniona od tego, abyscie
poznali odpowiedzi na te pytania, poniewaz, jakkolwiek nieznajomos¢ jest
tolerowana bez szkody dla religii wsrod innych duchownych, to jednak, gdy
pytanie jest kierowane do mnie jako biskupa to, cokolwiek nie jest mi znane,
to nie miesci si¢ w chrzescijanskim systemie. Proszg, aby$ odsunal na bok
te opini¢ 0 mnie fatwo powzietg 1 to usposobienie, chociaz dla mnie bardzo
zyczliwe, pozostawil na boku i oddalit; a co do mnie, wierzyt bardziej mnie
niz komus$ innemu, o ile odwzajemniasz mojg sympati¢. Taka jest bowiem
glebia pism chrzescijanskich, ze jeszcze codziennie robitbym w nich postepy,
gdybym usitowat jedynie je studiowac od pierwszych lat mtodosci az do s¢-
dziwej staro$ci, dysponujac ogromem wolnego czasu, z niestrudzonym zapa-

2 Por. Vergilius, Ecloga 4, 61; w starozytno$ci postugujacej si¢ najczesciej miesigcami ksiezy-
cowymi, przyjmowano ogodlnie, ze kobieta nosi cigze przez 10 miesiecy.

3 Augustyn postuguje si¢ tu zwrotem ,,sollemnitate pariendi”, co rodzi konotacje z wielka waga
tego wydarzenia jako wielkiego ,,§wigta”, ,,uroczystosci”, czy w koncu poprzez nasuwajace si¢ sko-
jarzenie etymologiczne ze ,,stoncem”, jako narodziny ,,stonca” dla $wiata, a wigc jako wydarze-
nia jedynego w swoim rodzaju. W potaczeniu z tokiem calej narracji, a w szczego6lnosci z trescia
rozdziatu 13, wydaje sig, ze biskup z Hippony uzywa tego terminu wlasnie nie przypadkowo, dla
podkreslenia wyjatkowosci tego faktu.

* Por. opisujacy te wydarzenia list 135, 2.
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tem, przy ponadprzecig¢tnych zdolno$ciach’®. Nie, zeby byta w nich tak wielka
trudno$¢ w dochodzeniu do rzeczy, ktore sg konieczne do zbawienia, lecz, gdy
kto$ przyjat te prawdy z wiara, bez ktorej nie mozna zy¢ poboznie i w sposob
prawy, to pozostaje jeszcze bardzo wiele tajemnic ostonigtych wielorakimi
cieniami do zrozumienia dla tych, ktorzy posuwajg si¢ naprzod w ich bada-
niu. Tak wielka jest glgbia madrosci ukryta nie tylko w stowach, w ktérych
zostaly te rzeczy wyrazone, lecz rowniez w samych rzeczach, ktore nalezy
zrozumie¢, ze nawet najbardziej wiekowym, najzdolniejszym 1 tym, ktorzy
pafaja najwigkszym pragmenlem studiowania zdarza si¢ to, co to samo Pismo
Swiete w pewnym miejscu podaje: , Kiedy cztowiek doszedt do konca, wtedy
[dopiero] zaczyna” (Syr 18, 6).

2.4. Lecz coz stad wigcej? Nalezy raczej zwrocic si¢ ku zagadnieniu, o kto-
re pytasz. Przede wszystkim chce, abys$ wiedzial, ze chrzes$cijanska nauka nie
utrzymuje, jakoby Bog tak wstapil w ciato, w ktérym si¢ narodzit z Dziewicy,
ze skutkiem tego porzucit albo zaniechat pieczy nad kierowaniem $wiatem,
badz przeniost jg do tego matego ciala, jakby skondensowang w materii. Ten
poglad jest wlasciwy ludziom, ktorzy nie sg w stanie wyobrazi¢ sobie nicze-
go poza ciatami materialnymi; czy to tymi o konsystencji gestszej, jak wil-
go¢ 1 ziemia, czy to subtelniejszej, jak powietrze i §wiatlo; ale jednak ciatami
materialnymi, z ktorych Zzadne nie moze by¢ wszedzie w calo$ci, poniewaz
z powodu niezliczonej ilosci czgsci, z koniecznosci kazdy element jest gdzie
indziej, 1 czy ciato jest wielkie, czy bardzo male, zajmuje przestrzen miejsca,
1 to wlasnie miejsce wypehia tak, ze w zadnej cze$ci tego miejsca nie jest cia-
o materialne w catosci. I stad moznos¢ kondensacji, rozrzedzania, $ciggania
1 rozciggania, zmniejszania do drobin i powigkszania do wielkich rozmiarow,
stanowi zasadniczg wlasnos¢ ciat materialnych. Zupelnie inna jest natura du-
szy, niz natura ciata®. O ilez bardziej r6zna jest natura Boga, ktory jest Stworca,
niz duszy i ciata! Mowi sig, ze Bog nie tak wypetnia $wiat, jak woda albo po-

5 Por. Cicero, De oratore 1 22; t¢ sama mysl zob. tez Augustinus, De Trinitate X119, 12, PL 42,
1023; Enchiridion ad Laurentium 3, 9, PL 40, 255.

® W rozdziale 4 rozpoczyna si¢ wlasciwa cze$¢ odpowiedzi — wyktadu. Poczatkiem argumen-
tacji Augustyna jest skonfrontowanie tego, co materialne i tego, co duchowe. Ot6z wykazanie, ze
dusza jest substancja duchowa, polega na wykazaniu, ze ona jest odrgbna od ciata. Jezeli wszystko,
co istnieje odrgbnie, jest substancja, wystarczy dowies¢, ze dusza istnieje oddzielnie od ciata, ktore
ozywia, by wykazaé, ze jest substancjag duchowa. Cialo posiada trzy wymiary i zajmuje pewna
przestrzef. Zadna z tych whasnoéci nie jest przynalezna naturze duszy, a tym bardziej Boga. Dusza
wigc nie jest ciatem i, zachowujac proporcje, to samo rowniez odnosi si¢ do Boga. Zachodzi jednak
wielka réznica pomigdzy tymi bytami duchowymi tzn. dusza i Bogiem, a mianowicie: ,,Istnieje na-
tura zmienna stosownie do miejsca i czasu, jak na przyktad ciato. Istnieje takze natura zmienna, ale
nie stosownie do miejsca, lecz tylko zaleznie od czasu, jak dusza. Istnieje wreszcie natura, ktora jest
niezmienna ani co do miejsca, ani co do czasu. Tq niezmienng naturg jest Bég. To, co, jak oznajmi-
tem, jest w kazdy sposob zmienne, nazywa si¢ stworzeniem, to, co niezmienne, jest Stwdrca”, por.
Augustinus, Epistula 18, 2, ttum. W. Eborowicz: Sw. Augustyn, Listy, Pelplin 1991, 170-171; zob.
tez. E. Gilson, Wprowadzenie do nauki swietego Augustyna, Warszawa 1953, 58-68.



PRZEKLADY 889

wietrze, czy samo $wiatlo, zeby swoja mniejsza czg¢scig wypelnia¢ mniejsza
czg$¢ $wiata, a wieksza czescia, wigksza czesC. Potrafi wszedzie by¢ caty i nie
jest ograniczany zadnym miejscem; potrafi przyjs¢, bez odchodzenia stamtad,
gdzie byl; potrafi odej$¢ bez opuszczania miejsca, dokad przybyt.

5. Umyst’ ludzki wyraza zdziwienie o tym dlatego, ze tego nie rozumie,
a by¢ moze 1 nie wierzy. Skoro umyst zostat wprawiony w zadziwienie [przy
analizie atrybutow Boga], niech najpierw zadziwi si¢ nad sobg, niech sam
siebie nieco uniesie — jezeli moze — ponad ciato i nad te rzeczy, ktore zwy-
kle postrzega za posrednictwem ciata. Niech sam zobaczy, czym on sam jest
[tzn. umyst], ktory postuguje si¢ cialem®. Lecz mozliwe, ze nie moze, ponie-
waz — jak kto§ méwil — ,,to wymaga rzeczywiscie wybitnych uzdolnien, aby
mys$l odciggna¢ od zmystow, a myslenie odwies¢ od zwyktych Sciezek poste-
powania™. Niech wigc umyst podejmie badanie samych cielesnych zmystow
W sposob zupehie inny, od zwyktej kolei postepowania, i z wigkszg uwaga.
W kazdym razie jest pie¢ rodzajow zmystow cielesnych, ktore nie mogg ist-
nie¢ ani bez ciala, ani bez duszy. Z jednej bowiem strony postrzeganie jest
wlasno$cig wylacznie istoty zyjacej, gdyz ciato otrzymuje zycie od duszy,
z drugiej za$, tylko 1 wylacznie dzigki cielesnym narzadom 1 jakby naczyniom
1 organom widzimy, slyszymy i mozemy postugiwac si¢ trzema pozostatymi
zmystami. To wtasnie dusza rozumna powinna podja¢ wysitek i zanalizowaé
zmysly ciata, nie za pomocg cielesnych zmystow, lecz samg jedynie mys$lg i na
drodze czystego rozumowania. Jest oczywiste, ze czlowiek moze postrzegac,
o ile zyje; zyje za$ w ciele, zanim jeden i drugi element, tzn. dusza i ciato, nie

" Mens, umyst-mys$l , jest wyzsza czescig duszy rozumnej (animus); to ona przylega do rzeczy
umystowych i do Boga. Pierwiastek umystowy zawiera takze rozum i inteligencje¢. Rozum (ratio)
jest odpowiednikiem myslenia dyskursywnego, a inteligencja (intelligentia, intellectus) oznacza
wladzg wyzsza od rozumu (ratio), oznacza to, co w cztowieku i w mysli (mens) jest najwyzszego,
por. Gilson, Wprowadzenie do nauki swietego Augustyna, s. 24 1 69.

8 Augustyn definiujac cztowieka jako jedna substancje duchowa, postugujaca si¢ druga substan-
cjg-ciatem, ma wyraza¢ ,, mocno transcendentng wyzszo$¢ duszy nad ciatem”. Dusza jest ,,witalng
aktywnos$cig” — tym tlumaczy si¢ jej obecnos¢ w catosci, w kazdym organie ciata. W tej czesci
wyktadu (n. 5) biskup z Hippony usiluje dowies$¢, ze dusza — tu mens — jest zasadg zycia. Otdz
mysl (mens) pojmuje siebie jako czynno$¢ zyciowa wyzszego porzadku, poniewaz mysle¢ — to
zy¢. Wszelkie zycie ma swoja zasadg, czyli dusze. Mys$l wiee nalezy do porzadku duszy. Ona wie,
ze istnieje, zyje i poznaje. Dusza ma §wiadomos$¢ zycia, zyciem inteligencji. Wiem, ze jestem, po-
niewaz wiem, ze mysle i zyj¢. Augustyn mowiac, ze dusza jest ,,zyciem” swego ciata podkresla jej
nieustanny akt ,,witalnej uwagi” (intentio vitalis). Ma to uzasadnienie w tym, ze dusza jest zyciem
samym w sobie. Dla duszy przezycie swego ciata to po prostu bycie w dalszym ciggu tym, czym
ona w istocie jest. Ciato otrzymuje zycie z zewnatrz, i kiedy jest niezdolne do otrzymania zycia,
przestaje by¢; natomiast dusza ma zycie na mocy wlasnej natury, dlatego zycia nie moze w ogole
utraci¢. Dusza jest duchowg i zZywa substancja, ktora jest niesSmiertelna przez fakt bycia dusza,
por. Gilson, Wprowadzenie do nauki $wietego Augustyna, s. 62-64; A. Kijewska, Swiety Augustyn,
Warszawa 2007, 147-148.

° Cicero, Tusculanae disputationes 116, 38.
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zostang rozdzielone na skutek $mierci. W jaki wiec sposob dusza postrzega to,
co jest poza jej ciatem, skoro zyje wylacznie we wlasnym ciele? Czy nie za
daleko od jej ciata sa gwiazdy na niebie? Czy nie widzi na niebie stonca? Czy
postrzegac nie znaczy tyle, co widzie¢, skoro wzrok sposrod pieciu zmystow
jest doskonalszy od pozostatych? Czy 1 w niebie zyje, poniewaz postrzega to,
co jest w niebie, a nie moze by¢ postrzegana tam, gdzie nie ma zycia? Czy
postrzega rowniez, kiedy nie zyje, poniewaz, chociaz zyje tylko we wlasnym
ciele, jej postrzeganie dotyczy takze tych miejsc, ktore obejmuja to, co istnieje
poza jej ciatem, a z czym [dusza] ma kontakt wzrokowy? Czy zauwazasz, ja-
kie to jest tajemnicze, cho¢ dotyczy zmystu tak tatwego do obserwacji, ktory
zwie si¢ wzrokiem? Zwrdo¢ takze uwage na stuch, bowiem i on tez si¢ roz-
przestrzenia w jaki$ sposob na zewnatrz ciala. Dlaczego zatem mowimy: ,,Na
zewnatrz huczy” jezeli bySmy nie postrzegali, gdzie huczy? Wynika z tego, ze
i w tym przypadku zyjemy poza ciatem. Czy mozemy postrzegac i tam, gdzie
nie zZyjemy, mimo ze postrzeganie zmystowe nie moze istnie¢ bez zycia?

6. Pozostate trzy zmysty sa zrédtem postrzegania przez kontakt bezposred-
ni, chociaz w odniesieniu do powonienia mogg si¢ rodzi¢ pewne watpliwosci.
W przypadku smaku i dotyku nie ma zadnej watpliwosci, poniewaz to, co sma-
kujemy i dotykamy, odczuwamy nie gdzie indziej, jak tylko we wlasnym ciele.
Dlatego te trzy zmysty powinny by¢ wykluczone z naszych rozwazan. Wzrok
i stuch!® dostarczaja przedziwnego pola do dyskusji: w jaki bowiem sposob
dusza postrzega tam, gdzie nie zyje, albo — w jaki sposéb zyje tam, gdzie jej
nie ma. Istnieje bowiem tylko w swoim ciele; postrzega'' zas rowniez poza

1 Po ustaleniu, ze dusza jest substancja duchowsa, ozywiajaca cialo, Augustyn przechodzi
w tym rozdziale do analizy funkcji duszy, tzn. poznania, a konkretnie poznania zmystowego. Ot6z
z faktu, Ze na substancje wyzszg nie moze oddzialywac substancja nizsza, wynika, ze cialo nie moze
oddziatywa¢ na duszg. Na podstawie lektury De quantitate animae 23, 41 i 25, 48, mozemy wnio-
skowa¢, ze wrazenia zmystowe nie sa namigtnosciami, ktoérych doznaje dusza, lecz sg one jedynie
jej aktami. Ciato ludzkie doznajac dziatan wywieranych na jego narzady zmystowe przez inne ciata,
skutkuje natezeniem ,,witalnej uwagi” (intentio vitalis) duszy na wszystkie zmiany czy cielesne
modyfikacje w swoim ciele. Kiedy dusza uswiadomi sobie ktoras$ z tych modyfikacji, natychmiast
tworzy z wlasnej substancji jedng z duchowych projekcji, czyli wrazen zmystowych. A wigc wszyst-
ko, co jest w ciele, przychodzi don z duszy, a wszystko, co jest w duszy, przychodzi do niej z we-
wnatrz. Wewnetrzna strukture wrazen zmystowych ilustruje doskonale podany w rozdz. 7 przyktad
dotyczacy styszenia. Kazde wrazenie zmystowe jest odpowiedzig duszy na ruch cielesny, majacy
jaki$ okres trwania i podlegajacy prawu liczbowemu. By ustysze¢ wielosylabowe stowo, musze
zapamigtaé pierwsza sylabe, cho¢ stysze juz ostatnia. Fakt ten daje si¢ wytlumaczy¢ obecnoscia we
wszystkich wrazeniach zmystowych pamigci. Bez tego jednego z najczystszych aktow duchowosci,
wszystko, co dzieje si¢ w materii, staloby si¢ nicoscia tuz po swoim powstaniu. Pamig¢ wigc nawet
W najprostszym wrazeniu zmystowym wybawia materi¢ od wielosci i czasu, por. De musica V1 2-9;
Gilson, Wprowadzenie do nauki Swietego Augustyna, s. 77-79; tenze, Historia filozofii chrzescijan-
skiej w wiekach $rednich, Warszawa 1987, 72-73; Kijewska, Swiety Augustyn, s. 157-158.

' Augustyn postuguje si¢ tu terminem ,,sentit”, ale z toku wywodu wida¢, ze chodzi o to, co
dzi§ nazywamy ,,percepcja’.
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swoim cialem. Tam mianowicie postrzega, gdzie widzi, poniewaz i widzenie
jest postrzeganiem; tam postrzega, gdzie styszy, poniewaz i styszenie jest po-
strzeganiem. Albo wigc i tam zyje, a przez to rOwniez tam jest, albo postrzega
i tam, gdzie nie zyje; albo zyje i tam, gdzie jej nie ma. To wszystko jest dziw-
ne, ale zadnej z tych ewentualnos$ci nie mozna zaaprobowac¢ bez popadnigcia
w pewien jakby absurd, cho¢ moéwimy tylko o zmysle, ktory jest Smiertelny.
Czymze wigc jest dusza sama w sobie poza zmystami ciata, to znaczy w ro-
zumieniu, w jakim ona sama siebie rozwaza'? jako fenomen? Dusza bowiem
nie formutuje sadu o samych zmystach ciata, na podstawie zmystu cielesnego.
Uwazamy, ze zostaje nam przekazane co$ niewiarygodnego o wszechmocy
Bozej, gdy si¢ mowi, ze Stowo Boze, przez ktore wszystko si¢ stato, tak przy-
jeto ciato z Dziewicy i objawito si¢ $miertelnym zmystom, ze nie zniszczyto
swojej nieSmiertelnosci, ze nie zmienito wiecznos$ci, ze nie umniejszyto swej
mocy, ze nie porzucito kierowania §wiatem, ze nie odeszto od tona Ojca, to
znaczy od tajemnicy, przez ktorg z Nim i w Nim jest.

7. Stowo'* Boze, przez ktore wszystko sie¢ stato, powiniene$ rozumie¢ tak,
aby nie mysle¢, ze co$ z niego przemingeto 1 z przysztosci staje si¢ przesztoscia.

12 Poniewaz dusza jest przyczyna swych wrazen, to tym bardziej jest przyczyna swego poznania
intelektualnego. W pelni racjonalne poznanie jest poznaniem prawdziwym. Prawda jest konieczna,
tzn. wydajac jaki$ prawdziwy sad, nie stwierdzamy, ze tak jest, lecz ze inaczej by¢ nie moze. Skoro
wigc jest konieczna, to jest niezmienna. A jezeli niezmienna, to wieczna, poniewaz to, co nie moze
by¢ inne, czyli nie moze si¢ zmieni¢, nie moze rowniez przesta¢ by¢. I tu dochodzimy do sed-
na doktryny Augustyna, poniewaz jedynym sposobem wyjasnienia istnienia niezmiennych prawd
w umysle ludzkim, jest zgoda na to, ze umyst nasz wydajac prawdziwy sad, zawsze jest w kontakcie
Z tym, co ,,wieczne” i ,,niezmienne”. A ,,wieczne” i ,,niezmienne” to tyle, co Bég. Istnienie wigc
niezmiennych prawd w umysle zmiennym jest dowodem na istnienie Boga. Z tego wynika, Ze istnie-
nie Boga i jego $wiatla, jest warunkiem koniecznym istnienia prawdziwego poznania, stad wlasnie
augustynska nauka Bozego o$wiecenia”. Doskonale ten tok rozumowania puentuje wypowiedz
Augustyna w traktacie De magistro 12, 38 (ttum. J. Modrzejewski: Sw. Augustyn, Dialogi filozo-
ficzne, 111, O nauczycielu, Warszawa 1953, 62-63): ,,Natomiast w sprawie wszystkich rzeczy, ktore
rozumiemy, radzimy si¢ nie stow rozbrzmiewajacych na zewnatrz, lecz prawdy, ktora wewnatrz nas
kieruje samym umyslem [...]. A ten kogo si¢ radzimy, jest nauczycielem: jest to Chrystus, o ktérym
powiedziano, ze mieszka w wewnetrznym cztowieku (in interiore homine). On jest niezmienng
Moca Boza i odwieczng Madroscia”; por. Gilson, Wprowadzenie do nauki swietego Augustyna, s.
98-100; Kijewska, Swiety Augustyn, s. 170.

BW dalszym toku wywodu Augustyn kontynuujac zagadnienie poznania przywotuje $w. Jana,
ktoéry mowi o stworczej roli Stowa (J 1, 3) 1 dalej —wprawdzie juz nie wprost — o $wietle dla oczu
ludzi (J 1, 9). Stowo wigc w tym kontekscie jest zywa i wieczng mysla Ojca, jest jego samowiedza
i doskonatym podobienstwem i obrazem. Z faktu tego Podobienstwa i bycia wzorem dla wszystkich
pomniejszych podobienstw, czyli dla wszystkiego, co jest lub moze by¢ (J 1, 3) wynika, ze Stowo
zawiera w sobie albo raczej wrgcz Ono jest wszystkimi intelektualnie poznawalnymi wzorami dla
wszystkiego, co jest zdolne do istnienia, czyli zachodzi tozsamo$¢ pomigdzy Stowem a Boskimi
Ideami. Te Boskie Idee sa rowniez samg Boska Madro$cia, ktdra ,,sigga moznie od najwyzszych
krancoéw stworzenia rozumnego, az po najnizsze rejony stworzenia materialnego, i ktora kieruje
wszystkim z dobrocig” (Mdr 8, 1), jak pisze Augustyn w rozdz. 12 tego listu (Epistula 137,12, NBA
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Trwa tak jak jest, 1 wszedzie jest cate. Przybywa za$, gdy si¢ ukazuje, a od-
chodzi, gdy jest ukryte. Jest jednak obecne, czy to ukryte, czy widoczne, tak
jak $wiatto jest obecne zaréwno dla oczu tego, kto widzi jak i Slepego. Lecz
dla widzacego jest obecne, dla §lepego jest nieobecne. Podobnie i dzwigk jest
obecny dla uszu, ktore stysza, jest obecny takze dla gluchych; dla pierwszych
jest styszalny, dla drugich niestyszalny. Jeszcze co$ dziwniejszego niz to, zdarza
si¢ z naszymi glosami i stowami, ktore wydajemy, a ktore faktycznie w lot prze-
mijajg. Gdy bowiem mowimy, nie ma miejsca dla drugiej sylaby, jesli pierwsza
nie przestata brzmie¢; niemniej jednak, jesli bytby cho¢by jeden stuchacz, to
styszy w catosci to wszystko, co mowimy; jesliby zas byto dwoch, rowniez obaj
styszeliby jednakowo to, co w catosci jest styszalne przez pojedyncze osoby;
a jezeliby stuchat w milczeniu thum, to nie zmniejszaliby miedzy soba czast-
kami dzwigkow, jak pozywienia, lecz wszystko, co brzmi, w catosci brzmi dla
wszystkich, dla kazdego z osobna. Czy juz nie to jest bardziej niewiarygodne, ze
stowo ludzkie, mimo iz przemija, oddziatuje na uszy, a Stowo Boze, ktore trwa,
nie miatoby realizowa¢ si¢ w rzeczach, i jak tamto jest rownoczesnie styszane
w calosci takze przez poszczegolne jednostki, tak 1 to jest rownoczesnie obecne
w catosci wszedzie?

8. Dlatego nie nalezy si¢ obawia¢ cialka niemowlecia, zeby nie wydawato
si¢, ze w nim tak wielki Bog dozna ograniczen. Bowiem nie dzigki ogromnym
rozmiarom, lecz dzigki mocy Bog jest wielki, ktory dat lepszy zmyst przewi-
dywania raczej mrowkom i pszczotom niz ostom i wielbtadom; ktory z bar-
dzo matego ziarna stwarza tak wielkie drzewo figowe, podczas gdy z o wie-
le wigkszych ziaren rodzi si¢ wiele daleko mniejszych; ktory ubogacit tak
matg Zrenice mocg, ze w oka mgnieniu ogarnia wzrokiem prawie pot nieba;
ktéry z jednego punktu i jakby srodka mozgu wyprowadza wszystkie zmysty
w pigciorakim kierunku; ktory dzigki sercu, tak matemu organowi ciata, roz-
prowadza zyciodajny ruch po calym ciele: przez takie i tym podobne rzeczy
w tajemniczy sposob wyprowadza wielkie rzeczy z tego, co jest bardzo male:
ktéry nie jest maly w matych rzeczach. Ta sama wielkos$¢ jego mocy, ktora
nie odczuwa zadnych ograniczen w tym, co ograniczone, uczynila ptodnym
dziewicze tono, nie od zewnatrz, lecz od wewnatrz; ta sama [moc] dotaczyta
do niego dusze rozumna, a poprzez nig rOwniez ciato ludzkie, i w ogoéle calego
cztowieka, aby zmieni¢ go na lepsze, ale przez to sama pod zadnym wzgledem
nie zostata zmieniona na gorsze; przyjmujac godnie od niego miano czlowie-
czenstwa i udzielajac mu taskawie miana boskos$ci. Ta sama moc wyprowadzi-
ta cztonki dziecigcia przez nienaruszone tono matki dziewicy, a potem wpro-
wadzita cztonki mtodzienca (per clausa ostia membra iuvenis introduxit)"

22,156). Awigc, Stowo jest $wiatloscig Swiata w sensie jego poznawalnosci, porzadku i pigkna, por.
Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej, s. 69.

14 Por. Augustinus, Confessiones X19, 11, CCL 27, 199: ,,in filio tuo, in virtute tua, in sapientia
tua, in veritate tua”, gdzie virtute, sapientia, veritate, sa okresleniami czy ekwiwalentami Filio. Fraza
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przez drzwi zamknigte (J 20, 26). Jezeli teraz zada si¢ tu uzasadnienia, to nie
bedzie to juz dziwne; jezeli domaga si¢ podobnego przyktadu, to nie bedzie to
juz czyms$ unikatowym. Przyznajmy, ze Bog moze dokonac¢ czego$, czego my
nie mozemy zrozumie¢. W takich przypadkach cale wyjasnienie zaistniatego
faktu spoczywa w mocy Sprawcy.

3.9. Juz samo to, ze sypia, karmi si¢ pozywieniem i doswiadcza wszystkich
ludzkich uczu¢, przekonuje ludzi o Jego naturze czlowieka, ktorego nie znisz-
czyl, lecz przyjal. Takie sag bowiem fakty. A jednak pewni heretycy — poprzez
przewrotne wyrazanie podziwu i wychwalanie Jego mocy — nie chcieli uzna¢
w Nim natury ludzkiej, gdzie jest zrodto wszelkiej faski, przez ktéra On zba-
wia w Niego wierzacych, a poniewaz posiada nieogarnione skarby madrosci
1 umiejetnosci, napetnia wiarg umysty, ktore doprowadza do wiecznej kon-
templacji niezmiennej prawdy'”. Co by byto, jesliby Wszechmogacy stworzyt
cztowieka w calosci uksztaltowanego, nie z fona matki, lecz niespodziewanie
wprowadzilby go przed nasze oczy? Co, jesliby go nie zmienial w réznych
okresach zycia od dziecinstwa do mtodosci, i jesliby on nie przyjmowat po-
zywienia, ani nie sypial? Czy moze nie potwierdzitby tej btednej opinii i nie
wierzylby, ze przyjal prawdziwego cztowieka, a gdy wszystko czyni cudow-
nie, nie wyeliminowatby tego, co uczynit wczesniej z mitosierdzia? Teraz za$
pojawit si¢ miedzy Bogiem a ludzmi jako Posrednik, aby taczac w jednosci
osoby obydwie natury, wywyzszyt to, co zwykte, przez niezwykle, a to co
niezwykte, umniejszyl przez zwykte.

,.per inviolatae matris virginea viscera” jest cytowana rowniez w dziele Quodvultdeusa Liber promis-
sionum 11 82, 17 (ed. R. Braun, Paris 1964, 480), w odniesieniu do proroctwa o dziewictwie Maryi
post partum, zapowiedzianym przez proroka Ezechiela (44, 2), ale z wariantem: ,,Solus enim Christus
dominus, ut ait beatae memoriae Augustinus episcopus, per inviolata matris virginea viscera”.

15 To zdanie wskazuje na ostateczny cel cztowicka wedtug Augustyna, czyli ogladanie odkry-
tej prawdy. Ten odslonigty tu cel zycia ludzkiego zdaje si¢ dobrze korelowa¢ z porzadkiem wy-
ktadu Doktora Laski w tym liscie, tzn. kolejnosci od definicji duszy, poprzez analize jej funkcji
poznawczych do prawdy zawartej w Pismie Swietym, oraz z jego nauka o stopniach zycia duszy,
przedstawiong w De quantitate animae (33, 70-76) 1 w De doctrina christiana (11 7, 9-11). W tym
pierwszym dziele Augustyn wyrdznia siedem stopni zycia duszy: pierwszy stopien stanowi zycie
duszy jako tej, ktora organizuje ciato, czyli wystepuje jako forma zycia wegetatywnego; drugi sto-
pien jest etapem zycia sensytywnego, czyli zycia na poziomie wrazen zmystowych; trzeci stopien
stanowi domeng cztowieka jako istoty rozumnej i wiaze si¢ z jego dziatalnoscia poznawcza w nauce
i tworczg w dziedzinie sztuk; na czwartym stopniu dusza u§wiadomiwszy sobie marno$¢ dobr za-
leznych od porzadku materialnego, wykonuje prace, by otworzy¢ si¢ na dzialanie §wiatta Bozego:
na tym etapie nastepuje sprzegnigcie bojazni Bozej i poboznos$ci wyrazajacej si¢ poddaniem Pismu
Swietemu z otwarciem na taske dla zrozumienia prawdy objawionej; piaty stopien polega na utrzy-
maniu si¢ w stanie czystosci, ktory dusza osiagneta na stopniu czwartym; na széstym stopniu dusza
kieruje wzrok ku Bogu i tu ,, jest to spojrzenie najdoskonalsze, najbardziej szlachetne i najbardziej
prawe” (De quantitate animae 33, 75, PL 32, 1055, ttum. D. Turkowska, w: Dialogi filozoficzne, 11,
Warszawa 1953, 185); na stopniu siodmym dusza oddaje si¢ kontemplowaniu najwyzszej prawdy
czyli madrosci, por. Gilson, Wprowadzenie do nauki swigtego Augustyna, s. 160-163; Kijewska,
Swiety Augustyn, s. 162-166.



894 PRZEKLADY

10. A jakichze przedziwnych rzeczy nie dokonuje Bog we wszystkich po-
ruszeniach stworzonej natury, ktore jednak powszednieja na skutek codzien-
nego z nimi przebywania? Nad ilu wreszcie powszednimi rzeczami przecho-
dzi si¢ do porzadku bez zwracania uwagi, ktore przy doglebnej analizie budza
zdumienie? Takg na przyktad jest moc nasion. Kt6z moze zrozumie¢ i wyra-
zi¢ stowami, jaka zawieraja energi¢, jaka zywotnos¢, jaka skutecznos¢, jaka
ukrytag moc 1 ile wielkich rzeczy moga dokona¢ w swej matosci? On zatem,
ktory stwarza nasiona bez nasion, uczynit si¢ cztowiekiem bez nasienia. On,
ktory bez zadnej zmiany w sobie przez zmiang splata porzadek stuleci, zacho-
wal w swoim ciele porzadek czasu'® i okresy wiekow zycia. Stworzyt bowiem
W czasie to, co zaczyna si¢ rozwija¢ z uptywem czasu. Stowo za$ na poczatku,
przez ktore wszystko si¢ stato, wybrato czas, w ktorym przyjeto cialo, nie
poddalo si¢ jednak czasowi, aby obroci¢ si¢ w ciato, bo cztowiek przyszedt do
Boga, a Bog nie odszedt od siebie.

11. Niektorzy domagaja si¢ natarczywie, aby przedstawic¢ im dowdd, w jaki
sposob Bog zmieszat si¢ z czlowiekiem, ze stat si¢ jedng osoba Chrystusa,
(chociaz wydarzylo si¢ to z koniecznosci tylko jeden jedyny raz), jak gdy-
by sami mogli dostarczy¢ wyjasnienia sprawy, ktora codziennie ma miejsce,
w jaki sposob dusza miesza si¢ z ciatem'’, w wyniku czego powstaje jedna
osoba ludzka. Jak bowiem w jednosci osoby dusza laczy si¢ z cialem, zeby
powstat cztowiek, tak w jednosci osoby Bog taczy si¢ z cztowiekiem, aby byt
Chrystus. W tamtej zatem osobie jest mieszanina duszy i ciata, w tej za$ jest
mieszanina'® Boga i cztowieka. Niech jednak stuchacz [Woluzjan] zechce tu
abstrahowa¢ od wtasnosci cial materialnych, w przypadku ktorych dwa ptyny

16 W oryginale: ,,Ille in suo corpore numeros temporum [...] servavit”. Wydaje sig, ze $w.
Augustyn chcee tu podkresli¢, iz Chrystus narodzit si¢ w okreslonym punkcie czasu.

17 Wyja$nienia natury zjednoczenia duszy z ciatem dostarczaja pojecia o Bogu. Otoz metafizyczna
przyczyna zjednoczenia duszy z cialem wedlug Augustyna jest fakt, ze dusza powinna by¢ posredni-
kiem migdzy ciatem, ktore ozywia, a I[deami Boga, ktdre je ozywiaja. Z faktu duchowej natury i duszy
i boskich idei nie zachodzi migdzy nimi taka réznica, jak pomigdzy duchowymi boskimi ideami a cia-
tem, ktore ze swej natury nie jest zdolne do uczestnictwa bezposredniego w naturze idei. Konieczny
jest posrednik, i jest nim dusza. Dusza organizuje ciato od strony jego porzadku, system za$ organizacji
otrzymuje od boskich idei, por. Gilson, Wprowadzenie do nauki swietego Augustyna, s. 63.

18 W tym miejscu Augustyn przeprowadza analogi¢ miedzy relacja duszy do ciata w cztowieku,
i w Chrystusie — cztowieka do Boga, postugujac si¢ terminem mixtura. Ta analogia za$ dotyczy po-
$rednictwa duszy w uczestnictwie Stowa w Ciele. Ta mys$l, w zestawieniu z fragmentem rozdz. 12,
gdzie zostaje skonfrontowana obecnos¢ natury boskiej i ludzkiej w Chrystusie, dowodzi, ze znaj-
dujemy u Doktora Laski to, co w pdzniejszej teologii nazwano communicatio idiomatum — wymia-
na przymiotow. W tej kwestii Augustyn skoncentrowat swa uwage na tekscie listu do Tymoteusza
(1Tm 2, 5): ,,[...] Iesum Christum, mediatorem Dei et hominem, aequalem Patri secundum divi-
nitatem, minorem autem Patre secundum carnem”. Dalej przeciwstawia niezmiennos$¢ i nie§mier-
telno$¢ — wiecznos¢ Boga, ludzkiej zmiennos$ci 1 $miertelnosci, czyli ludzkiej stabosci, tzn. same;j
naturze cztowieka. Jedno$¢ podmiotu czyli Syna Bozego, ktory jest Synem Czlowieczym, pozwala
ich rozr6znié, ale nie podzieli¢. Ta jednos¢, okreslona w tym liscie ,,jednoscig osoby obydwu natur”
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zwykle tak si¢ mieszaja, ze zaden z nich nie zachowuje swej integralnosci,
cho¢ nawet i wsrod ciat materialnych §wiatlo mimo zmieszania z powietrzem
pozostaje niezmienione. Osoba wigc cztowieka jest mieszaning duszy i ciata,
osoba za$ Chrystusa jest mieszaninq Boga i cztowieka. Gdy bowiem Stowo
Boze zmieszato si¢ z dusza majaca cialo, przyjeto Jednoczesme 1 dusze; 1 cialo.
Tamto dzieje si¢ codziennie przy prokreacji ludzi, to za$ stato si¢ Jeden raz
dla wybawienia ludzi. Latwiej jednak jest uwierzy¢ w pomieszanie dwoch
niematerialnych elementéw niz jednego materialnego, a drugiego niematerial-
nego. Jezeli bowiem dusza nie myli si¢ co do swojej natury, §Swiadoma, ze jest
niematerialna, to o wiele bardziej niematerialne jest Stowo Boze, a przez to
bardziej wiarygodne powinno by¢ zmieszanie Stowa i duszy niz zmieszanie
duszy i ciata. Tego do§wiadczamy w nas samych, w tamto w Chrystusie zobli-
gowani jeste§my wierzy¢. Gdyby za$ dla nas miato by¢ przedmiotem wiary na
rowni i jedno i drugie, mimo ze nie doswiadczyliSmy tego, to w ktorg z tych
ewentualnosci szybciej moglibysmy uwierzy¢? Jakze mogliby$my nie przy-
znaé, ze tatwiej mogg si¢ pomiesza¢ dwa elementy niematerialne niz jeden
niematerialny a drugi materialny? O ile jednak nie jest niewtasciwym dopusz-
czanie na to nazwy zmieszania lub mieszanki, z uwagi na zwyczajowe odnie-
sienie tych terminéw do rzeczy materialnych, o tyle majg si¢ one catkowicie
inaczej 1 inaczej powstaly.

12. Stowo wigc Boze i tenze Syn Bozy, wspotwieczny Ojcu, i ta sama
Moc i Madros¢ Boza (1Kor 1, 24), siegajaca z mocg i kierujagca wszystkim
z dobrocig (Mdr 8, 1), od najwyzszych krancow stworzenia rozumnego az po
najnizsze rejony stworzenia materialnego, obecna jawnie i ukrycie, nigdzie
nie ograniczona, nigdzie nie podzielona, nigdzie nie rozszerzona, lecz bez
rozmiaréw wszedzie cata, w zupelnie inny sposob niz ten, w jaki jest obec-
na w stworzeniach, przyjeta czlowieka i stata si¢ dla niego jednym Jezusem
Chrystusem, Posrednikiem migdzy Bogiem i cztowiekiem, rownym Ojcu pod
wzgledem bostwa, mniejszym od Ojca ze wzgledu na ciato (1Tm 2, 5), to
znaczy na ludzkg naturg. Niezmiennie nieSmiertelny ze wzgledu na réwne
bostwo z Ojcem, a rdwnoczesnie tenze sam podlegajacy zmianie i $miertelny
ze wzgledu na znang nam stabos$¢ uczestnictwa w naturze ludzkiej. W tym
Chrystusie, w czasie, ktory On sam uznatl za najbardziej odpowiedni, i o kto-
rym przed wiekami zdecydowat, przyszedl do ludzi z nauka i pomoca dla
uzyskania przez nich zbawienia wiecznego. Nauke te, ze to, co tu [na zie-
mi] wczesniej z pozytkiem zostato prawdziwego powiedziane, nie tylko przez
swietych prorokow, ktorzy glosili tylko prawde, ale rowniez przez filozofow
i samych poetow!” oraz innych autorow jakiejkolwiek literatury — ktoz mogltby

(137, 9: in unitate personae copulans utramque naturam), jest wtasnie podstawa tzw. communicatio
idiomatum, por. Eborowicz, Wstep, s. 96.

1 Analogiczng wypowiedz Augustyna znajdujemy w komentarzu do listu $w. Pawta do Rzymian
(Expositio ad Romanos inchoata 3, 2, CSEL 84, 147-148), gdzie jest napisane: ,,JJezeli z narodu
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watpic, ilez oni namieszali rzeczy prawdziwych z falszywymi — miat potwier-
dzi¢ Jego autorytet, ukazany w ciele ze wzgledu na tych, ktorzy nie mogli
owych spraw w najglebszej prawdzie dostrzec i zrozumie¢. Tg prawda, zanim
jeszcze przyjat czlowieczenstwo, byl On sam dla wszystkich, ktorzy mogli
w niej uczestniczy¢. Przekonat o tym zbawczo, zwlaszcza przez przyklad swo-
jego Wcielenia, poniewaz ludzie w wigkszosci z tgsknoty za tym, co boskie,
uwazaja, ze powinni zbliza¢ si¢ do Boga przez moce niebieskie, ktore bardziej
przez pyche niz poboznos¢ uznajg za bogoéw, oraz przez przerdzne kulty tego,
co bezbozne, nie $wigte 1 bluzniercze,. Na skutek tego, poprzez powinowac-
two w pysze poddajg si¢ wladzy demondéw zamiast §wigtych aniotow. Az ra-
czyl przyja¢ naturg cztowieka i z nim si¢ zjednoczy¢ w taki sposob, ze caty
cztowiek z Nim si¢ ztaczyt tak, jak ciato jest ztaczone z dusza (wyjawszy jedy-
nie implikujacy zmiennos$¢ rozwoj, ktoremu Bog nie podlega, a ktéry dostrze-
gamy w przypadku ciata i duszy), aby ludzie zrozumieli, ze najblizej ludzkiej
poboznosci jest Bog, do ktorego zmierzali niby oddalonego poprzez posrednie
moce. Nikt nie jest w stanie pokona¢ zgubnych zadz bez wsparcia taski wiary,
ktora pochodzi od Niego; jesliby za$ nie zdotal pokona¢ pozostalosci tych
zadz, to nie moze by¢ oczyszczony bez tego wsparcia przez mitosciwe od-
puszczenie win. Co natomiast dotyczy jego nauki, to jakiz teraz ostatni idiota,
albo nawet najglupsza kobietka nie wierzy w niesmiertelnos¢ duszy i przyszie
zycie po $mierci? Gdy ten problem niegdys, jako pierwszy wsrod Grekow
rozwazal Ferekydes z Syros?, sktonit poruszonego nowoscig tego zagadnienia
Pitagorasa z Samos?' do rezygnacji z bycia atleta na rzecz zostania filozofem.
Teraz wigc, o czym mowit Maro, a wszyscy widzimy, wszedzie rodzi si¢ asy-

zydowskiego byli prorocy, przez ktorych jest poswiadczone, ze Ewangelia, dzigki wierze w kto-
rg wierzacy zostaja usprawiedliwieni, byta zapowiedziana przedtem [...]. Byli bowiem i nie Jego
prorocy, u ktérych znajduja si¢ rowniez pewne zapowiedzi, jakie oglosity ustyszane wiadomosci
o Chrystusie, jak to jest mowa takze o Sybilli, w co nietatwo bym uwierzyt, gdyby wtasnie najzna-
komitszy z poetow w jezyku rzymskim, zanim mial méwi¢ o odnowieniu wieku o tym, co zdaje si¢
dostatecznie odnosi¢ i pasowa¢ do krélestwa naszego Pana, Jezusa Chrystusa, nie umiescil najpierw
tego wiersza mowigc: «Oto ostatni si¢ czas kumejskiej pie$ni pojawil». Nikt za$ nie bedzie watpil,
ze jest to jednak kumejska piesn sybillinska. Apostot wigc wie, ze te $wiadectwa prawdy znajduja
si¢ w ksiggach poganskich” (ttum. H. Wojtowicz, w tegoz: Zapowiedz przyjscia Zbawiciela w IV
eklodze Wergiliusza, VoxP 20:2000, t. 38-39, 16).

2 Ferekydes z Syros, filozof grecki zyjacy ok. pot. VI w. prz. Chr. zwigzany z ruchem orfickim
iuwazany zanauczyciela Pitagorasa. Jeden z pierwszych prozaikow greckich, autor dzieta Heptamychos
(O siedmiu jamach), traktujacego o pochodzeniu bogdw, $wiata i ludzi, por. A. Krokiewicz, Zarys filo-
zofii greckiej, Warszawa 1995, 68; Cicero, Tusculanae disputationes 116, 38.

2l Pitagoras z Samos, filozof i matematyk grecki z VI w. prz. Chr., zalozyciel szkoly pitagorej-
skiej. W okresie wojen perskich przeniost si¢ z Samos do potudniowej Italii i w miescie Krotonie za-
tozyt zwigzek zwany pitagorejskim, rodzaj bractwa religijnego w oparciu o misteria orfickie. Gtosit
nauke o wedrowce dusz i potrzebe oczyszczenia poprzez ascezg, misteria i nauke. Zwiazek pitago-
rejski stat si¢ osrodkiem badan naukowych w zakresie filozofii, zwlaszcza w dziedzinie matematyki,
por. G. Reale, Historia filozofii staroZytnej, t. 1, Lublin 1994, 105-106.
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ryjski balsam??. Co za$ odnosi si¢ do wsparcia taski, ktora jest w Chrystusie,
on sam jest wszedzie:

,,pod jego wodza wszelkie $lady naszych zbrodni, jesli jeszcze pozostaty, stra-
cg znaczenie i uwolnig $wiat od wszelkiej trwogi”.

4.13. ,Lecz — twierdzg — nie ma zadnych przekonywujacych dowodéw
1 wyjatkowych oznak tak wielkiego majestatu, poniewaz wyrzucanie ztych du-
chow, uzdrawianie chorych, przywracanie zycia zmartym, jesli si¢ uwzgled-
ni, ze czynili to 1 inni ludzie, to jak dla Boga s3 to sprawy zbyt male”. I my
przyznajemy, ze prorocy czynili podobne cuda. Wsrod tych znakow, czy jest
wiekszy niz ten, ze zmarli na powrdt ozywaja? Ale czynit to i Eliasz (1Krl 17,
22) i Elizeusz (2Kl 4, 35). Co si¢ za$ tyczy cudow magow, czy oni rowniez
ozywiali zmartych, mogliby prawdopodobnie wiedzie¢ ci, ktorzy nie poprzez
oskarzenie, ale przez wychwalanie usitujg dowie$¢ winy Apulejuszowi®,
a ktory broni si¢ bardzo obszernie przed zarzutem stosowania sztuk magicz-
nych. Czytamy, ze magowie egipscy, wysoce biegli w tych sztukach, zostali
pokonani przez stuge Bozego Mojzesza, poniewaz, kiedy oni czynili pewne
cuda niegodziwymi sztuczkami, on po prostu wezwawszy Boga obalil wszyst-
kie ich knowania (Wj 7, 6-12). Ale i sam Mojzesz i pozostali prorocy najwia-
rygodniej prorokowali o Chrystusie Panu i oddawali Mu wielka czes$¢; oni Go
przepowiadali nie jako rownego sobie, ani nie jako wyzszego od siebie z racji
czynionych cuddw, lecz wprost jako Boga, Pana wszystkiego i uczynionego
cztowiekiem ze wzgledu na ludzi, ktory ma przyjs¢. On dlatego i sam chciat
czyni¢ takie cuda, aby si¢ nie wydawato nonsensem, ze tego co uczynil przez
prorokéw, sam osobiscie nie uczynit. Winien byl jednak uczynié¢ co$ szczegol-
nego i wlasciwego sobie: narodzi¢ si¢ z dziewicy, powsta¢ z martwych i wsta-
pi¢ do nieba. Nie rozumiem takiego, ktory uwaza, ze jest to za mato dla Boga
i oczekuje czego$ wiecej®.

14. Uwazam, zZe takie wlasnie cuda sa wymagane, jakie przyjmujac nature
ludzka powinien byt czyni¢. Albowiem ,,na poczatku byto Stowo i Stowo byto

22 Por. Maro = Vergilius, Ecloga IV 25; Ovidius, Epistulae ex Ponto 19, 52. Amom asyryjski
— roslina z Malabaru i Armenii o aromatycznych korzeniach i nasionach, z ktérego owocoéw przy-
gotowywano cenny balsam.

3 Vergilius, Ecloga TV 13-14.

2* Apuleius Lucius (125-170) z Madaury w Numidii, rzymski pisarz, retor i filozof. Miejsce
w literaturze §wiatowej zapewnity mu Metamorfozy — romans obyczajowy w czgséci fantastyczno-
romantyczny, w czesci realistyczno-satyryczno-komiczny, znany rowniez pod tytulem Zioty Osiol.
Oskarzony o stosowanie praktyk magicznych dla pozyskania zony z duzym majatkiem, miat pro-
ces 1 zostal uniewinniony w r. 158. W tym samym roku przybyt do Kartaginy, gdzie zdoby? sobie
stawe jako filozof, retor i poeta. Sladem tego wydarzenia jest najwazniejsza z moéw Apulejusza tj.
Apologia, czyli w obronie wlasnej ksiega o magii (Apologia sive pro se de magia liber), w ktorej
broni si¢ przeciw oskarzeniu, jakoby byt niebezpiecznym dla otoczenia magiem, por. Stownik pisa-
rzy antycznych, Warszawa 1990.

2 Por. loannes Cassianus, De incarnatione Domini contra Nestorium VII 27, CSEL 17, 386.
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u Boga i Bogiem byto Stowo i przez Nie wszystko si¢ stato” (J 1, 1). Czyz
przyjawszy nature ludzka miat stworzy¢ inny $wiat, abySmy uwierzyli, ze On
jest tym, przez ktorego $wiat zostat stworzony? Ale ani wigkszy Swiat, ani
temu rowny, w tym $wiecie nie moglby zaistnie¢. A jesliby nawet stworzyt
mniejszy od tego, to rowniez tak samo zostatoby to uznane za zbyt mato, po-
niewaz nie byto potrzeby, aby stwarzal nowy swiat, lub w tym $wiecie czynit
nowe rzeczy. Cztowiek bowiem narodzony z dziewicy 1 wskrzeszony z mar-
twych do wiecznego zycia, oraz wyniesiony ponad niebiosa, jest chyba wigk-
szym dzietem anizeli §wiat. By¢ moze odpowiedza tutaj, iz nie wierza, ze to
miato miejsce. Co wigc mozna byto uczyni¢ dla ludzi, ktérzy gardza tym, co
jest bardzo mate, a nie wierza w to, co wigksze? Dlaczego wierzy si¢ w przy-
wrécenie zycia zmartym, bo uczynili to inni, a jest to rzecz zbyt mata, by
wierzy¢ Bogu? Wtasne ciato zrodzone z dziewicy i podniesione ze $mierci do
zycia wiecznego w niebie, dlatego nie zasluguje na wiare, bo nikt tego dotad
nie uczynil, a jest to wiasciwe tylko dla Boga. I dlatego ,,kazdy to, co dla siebie
uwaza za fatwe i nie do zrobienia, lecz do zrozumienia, przyjmuje spokojnie,
a to, co jest ponad to, uwaza za zmyslone 1 falszywe”*. Zaklinam cig, nie
chciej by¢ im podobny.

15. Do$¢ szeroko si¢ o tym méwi, a wszelkie zawite punkty tych podsta-
wowych zagadnien, doktadnie sg badane, dyskutowane i szeroko komento-
wane, lecz wiara daje dostgp do ich zrozumienia, a niewiara go zamyka. Bo
kogdz by nie sktonil do wiary taki wtasnie przedziwny od poczatku porzadek
dziejow 1 takie zespolenie epok czasow, w ktorym minione wydarzenia uwia-
rygodniajg wspotczesne i potwierdzajg to, co weczesniejsze na podstawie tego,
co pdzniejsze, a w oparciu o to, co wspotczesne, uwiarygodniajg to, co dawne?
Zostaje oto wybrany jeden ze szczepu Chaldejczykow, obdarzony niezwykta
wiarg (Rdz 12, 2)*, ktéremu zostaty objawione boskie obietnice, ktore miaty
si¢ spetni¢ w czasach ostatecznych, po wielu wiekach, i zostaje zapowiedzia-
ne, ze w jego nasieniu wszystkie ludy otrzymaja blogostawienstwo. Ten to
wybraniec, ktory czcil jednego, prawdziwego Boga, Stworce catego wszech-
$wiata, chociaz byt stary, plodzi syna z Zony, ktorg bezplodnos¢ i pézny wiek
pozbawity juz zupehie nadziei rodzenia (Rdz 21, 2). Rozkrzewia si¢ z niego
niezliczony nardd, pomnozony jeszcze w Egipcie, dokad plan Bozy realizu-
jacy Boze obietnice przeniost jego potomstwo ze wschodu. Ten to potezny
nardd zostaje nastepnie wyprowadzony z niewoli egipskiej, dzigki budzacym
strach znakom i cudom (Wj 13,17); po rozproszeniu bezboznych ludow, zo-
staje przeprowadzony do Ziemi obiecanej, a tam osiedlony, zostaje podnie-
siony do rangi krolestwa. On to nastepnie dopuszczajac si¢ wielu grzechow
i obrazajac nader czesto zuchwalymi bluznierstwami prawdziwego Boga,
ktory wyswiadczyt mu tyle dobrodziejstw, dotkliwie doswiadczany réznymi

26 Sallustius Crispus, De coniuratione Catilinae 3, 2.
27 Chodzi o Abrahama.
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kleskami i pocieszany dobrodziejstwami, doprowadzony zostaje az do czasow
wcielenia i objawienia Chrystusa®®. Tego Chrystusa, Stowa i Syna Bozego,
ktory miatl umrze¢, zmartwychwstac¢ i wstapi¢ do nieba; ktéry miat posigs$c
swym przepotgznym imieniem poswiecone sobie ludy sposrod wszystkich na-
rodow; w ktorym obiecane bylo odpuszczenie grzechow 1 wieczne zbawienie
dla wszystkich wierzacych z tegoz ludu; zapowiadaty to obietnice, wszystkie
proroctwa, godnosci kaptanskie, ofiary, §wigtynia i w ogole wszystkie swigte
ceremonie tego ludu.

16. I oto przychodzi Chrystus: w jego narodzeniu, zyciu, czynach sto-
wach, mgce, zmartwychwstaniu 1 wniebowstapieniu wypetniaja si¢ wszystkie
zapowiedzi prorokow (Mt 1, 25)%. On posyta Ducha Swietego, napenia Nim
wiernych zgromadzonych w jednym domu (Dz 2, 2), ktérzy oczekuja w mo-
dlitewnym pragnieniu tej wtasnie obietnicy. Napetnieni zas Duchem Swigtym,
zaczynaja nagle moéwi¢ jezykami wszystkich ludow, z wiarg ganiq ich bledy,
przepow1adajq zbawienng prawde, zachecaja do pokuty za minione grzeszne
zy01e oraz obiecuja za sprawg taski Bozej przebaczenie. Przepowiadaniu mito-
sci Boga i prawdziwej religii towarzysza stosowne znaki 1 cuda. Zostaje jednak
wzniecone przeciw nim wrogie szalenstwo niewiary, ale znosza zapowiedziane
proby?’, poktadaja nadzieje w obietnicach i nauczaja tego, co im zostato zleco-
ne. Mali pod wzgledem ilosci rozsiewajg si¢ po Swiecie, nawracajg z niewia-
rygodng tatwoscia ludy, powigkszajg si¢ liczebnie wsrdd nieprzyjaciot, wzra-
staja dzigki przesladowaniom, w$rdd trudnosci 1 utrapien rozprzestrzeniajg si¢
az po krance $§wiata. Z niedoswiadczonych, pogardzanych i z nielicznych staja
si¢ o$§wieceni, otoczeni czcig i mnodzy. W jarzmo Chrystusa poddaja najstaw-
niejsze geniusze, najwybitniejsze talenty sztuki wymowy i przedziwne kunszty
ludzi inteligentnych, wymownych i uczonych: nawracajg ich na przepowiada-
na drogc—; poboznosci i zbawienia. W nastgpujacych po sobie okresach pomysl-
nosci i niepomyslnosci ¢wicza si¢ w cierpliwosci i wstrzermc;zhwosm kiedy
Swiat si¢ u swego kresu chwieje, a ostatni wiek zapowiada nieszczgscia, ktére
wyczerpujg jego sity, oni z jeszcze wigksza ufnosciag — poniewaz zapowiedzia-
no to w proroctwach — oczekuja wiecznej szczesliwosci w niebieskiej ojczyz-
nie. Wsrod tego wszystkiego niewiara bezboznych narodéw wznieca grozng

2 Epistula 137,15, NBA 22, 162: ,,usque ad Christi incarnationem declarationemque” — chodzi
o epifanie, w ktorej Chrystus objawil si¢ poganom jako Bog. Upamigtniajace ja swigto liturgiczne
Leon Wielki nazwat ,,festivitas declarationis” (Leo, Sermo 32, 1, SCh 49bis, 194).

2 Wypelnienie si¢ proroctw potwierdzonych przez histori¢ jest dla Augustyna najwickszym
argumentem apologetycznym religii chrzescijanskiej i Kosciota katolickiego, por. De fide rerum
invisibilium 4, PL 40, 176, gdzie jest przepickny wyktad wypelnienia si¢ proroctw dotyczacych
Chrystusa i Kosciota; zob. tez De vera religione 3, PL 34, 123; G. Amari, I/ concetto di storia in S.
Agostino, Roma 1950.

30 7 pewnoscig aluzja do prze§ladowan chrzescijan, ktorych pamigé w czasach Augustyna byta
jeszeze zywa, o czym $wiadczy chocby zywotno$é Kosciota donatystow i energiczne wystapienia
przeciw nim samego biskupa Hippony.
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wrzawe przeciw Kosciotlowi Chrystusowemu: ten [Ko$ciot] jednak zwycigza
poprzez cierpliwg wytrwatos¢ i przez utrzymanie niezachwianej wiary wo-
bec okrucienstw swoich przeciwnikéw. Wraz z nadejsciem ofiary objawione;j
Prawdy?!, ktora dtugo byta skrywana pod zastong tajemniczych zapowiedzi,
tamte ofiary, ktorymi ta byta zapowiadana i symbolizowana, zostaja zniesio-
ne przez zburzenie samej $wigtyni** [zydowskiej]. Odrzucony z powodu nie-
wiernosci nardd zydowski, wyrwany z korzeniami z wlasnej ziemi**, zostaje
rozproszony po calym §wiecie, aby rozpowszechnitl wszedzie swigte biblijne
ksiggi 1 tym samym $wiadectwo proroctwa, w ktdérym zostal przepowiedziany
Chrystus i Kos$ciot, aby nie sadzono, ze §wiadectwo to zostalo wymyslone
przez nas, jak to jest rozpowszechniane przez tych samych [zydowskich] prze-
ciwnikow; tam takze [tzn. w Pismie Swigtym], zostato zapowiedziane, ze oni
[Zydzi] nie uwierza. Swiatynie, obrazy i bezbozne kulty bozkéw poganskich
zostaty stopniowo i po kolei, zgodnie z proroctwem, obalone. Herezje prze-
ciw imieniu Chrystusa, cho¢ pod ostong imienia Chrystusowego, kietkujg —
jak zostalo zapowiedziane — dla naukowego badania naszej swietej religii. To
wszystko, jak przepowiedziano, mozna przeczyta¢ i oglada¢ jako wypetione,
a obok nich jeszcze wiele znaczacych proroctw, ktdre pozostaty i czekajg na
wypehienie. Jakiz wreszcie umysl, aspirujacy do zycia wiecznego i poruszo-
ny krotkoscig obecnego zycia wystapi przeciw bezspornej oczywistosci tego
Boskiego autorytetu?

5.17. Jakiez rozprawy, ktore pisma jakiegokolwiek z filozofow, jakie
prawa ktorychkolwiek panstw sa godne porownania w jaki$ sposob z dwo-
ma przykazaniami, na ktérych — jak méwi Chrystus — zasadza si¢ cate prawo
i prorocy?: ,,Bedziesz mitowal Pana Boga swego z catego serca swego i z calej
duszy swojej, a blizniego swego jak siebie samego” (Mt 22, 37-39). Tu jest
fizyka*, w tych stowach zamknicta jest filozofia naturalna, poniewaz wszel-
kie przyczyny calej natury sa w Bogu Stworcy; tu jest etyka, poniewaz zycie
dobre i1 uczciwe nie formuje si¢ na innej drodze jak tylko wtedy, kiedy to, co
powinno by¢ kochane, w okreslony sposob ma by¢ kochane i jest kochane,

31 Chodzi tu o zbawcza misj¢ Chrystusa.

32'W latach 66-70 miato miejsce powstanie zydowskie w Judei, spowodowane z jednej strony
porywami nacjonalizmu i mesjanizmu zydowskiego, z drugiej niezrgcznoscia i uciskiem wiadzy
prokuratorskiej. Powstanie zakonczyto si¢ klgska i zburzeniem $wiatyni jerozolimskiej w roku 70
przez Tytusa, pdzniejszego cesarza (79-81). Bezposrednim skutkiem zburzenia $wiatyni byt zanik
urzedow kaptanskich i ostatnich sladow niezaleznosci narodowej, por. M. Simon, Cywilizacja wcze-
snego chrzescijanstwa, Warszawa 1979, 48.

33 Za czasdéw cesarza Hadriana wybuchto nowe powstanie (132-135), wywotane przez Bar
Kochbe, ktory oglosit si¢ Mesjaszem, a ktore rowniez zakonczyto si¢ kleska. Na ruinach Jerozolimy
powstalo miasto poganskie — Aelia Capitolina, do ktérego Zydom wstep byt wzbroniony. Od roku
134, tj. wydania zakazu przez Hadriana na osiedlanie sie Zydow w Palestynie, mowi sie o poczatku
diaspory, por. Simon, Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa, s. 48 1 415.

3* Fizyka, czyli nauka, ktora bada zjawiska widzialnej natury oraz ich przyczyny.
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tzn. Bog 1 blizni; tu jest logika, poniewaz tylko Bog jest prawda i Swiattem
duszy rozumnej. Tu rowniez jest chwalebna pomyslnos¢ panstwa; nie zbuduje
si¢ 1 nie ustrzeze nawet najlepsze panstwo bez fundamentu i wi¢zi zaufania
i prawdziwej zgody, gdy przedmiotem mitos$ci jest dobro Wsp(')lne a tym naj-
wyzszym 1 naJprawdmwszym [dobrem] jest Bog 1 ludzie, ktorzy si¢ naprawde
szczerze nawzajem w Nim kochaja, kiedy si¢ z Jego powodu kochaja, przed
Ktorym nie ukrywajg rzeczywistego charakteru mitosci.

18. Sam za$ jezyk, w jakim Pismo Swigte jest napisane, jakze jest dla
wszystkich przystepny, jakkolwiek do glebszego przeniknigcia mozliwy dla
bardzo niewielu. Poprzez te tresci, ktore zawiera jako jawne, przemawia jak
dobry przyjaciel, bez fatszywego upiekszania, do serca wyksztatconych i nie-
wyksztatconych; w tych za$ tre$ciach, ktore ukrywa w symbolach, nie epa-
tuje goérnolotng mowa, by nie oniesmiela¢ umyshu nieco leniwego i niewy-
ksztatconego jak biedaka do bogacza, lecz niewyszukanym jezykiem zaprasza
wszystkich, aby ich nakarmi¢ nie tylko tg prawda, ktora jest prosta, lecz row-
niez przygotowac ich do tej ukrytej, poniewaz zawiera to samo w jasnych, co
1w okrytych mrokiem segmentach. Lecz by to, co tatwo zrozumiate nie budzi-
to znuzenia, [w innym miejscu] Pismo Swigte wyraza to samo niejasno, wzbu-
dzajac pragnienie jego [czytania]; jako przedmiot pragnienia jest w pewien
sposob odbierane jako nowe, i tak jako odnowione ze stodycza jest przyjmo-
wane do serca. Dzigki temu nieprawe charaktery sa z pozytkiem poprawiane,
mate umysty znajduja pozywienie, a wielkie przyjemno$¢. Nieprzyjacielem
tej nauki jest taki duch, ktory albo btadzac nie wie, ze jest ona dla niego w naj-
wyzszym stopniu zbawienna, albo chorujac nienawidzi lekarstwa.

19. Widzisz jak dhugi list ci napisalem. Jezeli wigc co$ ci¢ jeszcze porusza
1 uwazasz, ze ma to jakie$ znaczenie, by miato by¢ przedmiotem dalszej dys-
kusji migdzy nami, nie musisz zachowywac¢ konwencji ograniczonej zawarto-
$ci zwyktych listow, poniewaz doskonale wiesz, jak wielkich rozmiaréw pisali
je starozytni, gdy roztrzasali co$, czego nie mogli krotko wyjasni¢. Jesliby jed-
nak zwyczaj tych autoréw w innych dziatach literatury byt inny, dla nas w tej
kwestii wlasciwszy do nasladowania jest autorytet naszych [chrze$cijanskich
autorow]. Dlatego przypatrz si¢ doktadnie wielkosci listow apostolskich, albo
takze tych, ktoérzy komentowali stowo Boze, i niech ci¢ nie zniechgca, czy to
przedktadanie wielu pytan — jezeli wiele zagadnien ci¢ nurtuje — czy tez nieco
obszerniejsze wyjasnianie tego, co jest przedmiotem pytania, aby — na ile to
mozliwe przy tych zdolno$ciach, jakie mamy — nie odsuwa¢ obtoku watpliwo-
sci, ktory moglby przestoni¢ §wiatto prawdy.

20. Wiem bowiem, ze Twoja Ekscelencja m¢znie znosi nieustanne zarzuty
ze strony tych, ktorzy dlatego uwazaja albo chcg, by tak uwazano, ze nauka
chrzescijanska nie da si¢ pogodzi¢ z pomys$lnoscig panstwa, poniewaz nie
chcg uznaé, ze panstwo opiera si¢ na stalej praktyce cndt, lecz jest oparte na
bezkarnosci dla wystepku. Nie tak jednak ma si¢ sprawa z Bogiem, jak z czlo-
wiekiem, krolem badz jakims$ wladcg panstwa, ze ,,co przez wielu zostaje za-
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winione, przechodzi niepomszczone™. Mitosierdzie jednak jego i taska dla
ludzi, przepowiedziana przez Chrystusa-cztowieka, udzielona zas$ przez Boga
i Syna Bozego tegoz samego Chrystusa, nie porzuca tych, ktorzy zyja z wiary
w Niego i poboznie go czczg , czy to kiedy cierpliwie i m¢znie znosza zto
w tym zyciu, czy to gdy ze wspolczuciem 1 wstrzemigzliwie korzystaja z Jego
dobr poktadajac nadziej¢ na odebranie nagrody wiecznej za jedno 1 drugie
w niebieskiej 1 boskiej ojczyznie, gdzie juz nie ma bolesnych niepowodzen,
ktore trzeba znosi¢, ani pozadliwosci, ktérg trzeba z trudem kietzna¢, lecz wy-
Iacznie bez zadnej ucigzliwosci i z doskonata wolnoscig istnieje pragnienie
$wiadczenia mito$ci Bogu i blizniemu. Niech ci¢ zatem zachowa bezpiecznym
1 szczes$liwszym najmitosierniejsza wszechmoc Boga, moj szlachetny i dla
petnionej godnos$ci znamienity panie i najznakomitszy synu. Z najwyzszym
szacunkiem dla waszych zastug pozdrawiam tez $wigta i godng najwyzszej
czci w Chrystusie twoja matke?, ktorej modlitw za ciebie niech Bog wystu-
cha. Swiety brat i méj kolega w biskupstwie Possydiusz réwniez goraco po-
zdrawia Waszg Znakomitos¢.

Z jezyka tacinskiego przetozyt,
wstepem 1 objasnieniami opatrzyt
Andrzej P. Stefanczyk — Lublin, KUL

3% Lucanus, Bellum civile V 260: ,,Quidquid a multis peccatur inultum est”.

36 Ze stow Augustyna (Epistula 132, CSEL 44, 79): ,,De salute tua, quam et in hoc saeculo, et
in Christo esse cupio, sanctae matris tuae votis sum fortasse etiam ipse non inpar” mozna wniosko-
wacé, ze to prosba matki Woluzjana mogta sktoni¢ Biskupa Hippony do wszczgcia korespondenciji
z jej synem. Matka bowiem, chrzescijanka, prawdopodobnie byta zatroskana kondycja duchowa
syna i pragng¢ta, aby zostat on chrze$cijaninem. W kazdym razie wzmianka i w cytowanym tu li-
$cie, 1 thumaczonym wskazuje na istnienie jakiej$ relacji czy znajomosci — prawdopodobnie listow-
nej — Augustyna z matka Woluzjana i dobrej opinii o tej ostatniej naszego $wietego Biskupa, por.
Eckmann, Dialog sw. Augustyna ze Swiatem poganskim, s. 230.



