VOX PATRUM 29 (2009) t. 53-54

II. PATRYSTYCZNA KATECHEZA BENEDYKTA XVI

Prezentowana nizej Il cze$¢! katechezy patrystycznej papieza Benedykta
XVI zawiera sylwetki 14 greckich, tacinskich i syryjskich Ojcow Kos$ciota
z 2. pot. IV wieku (Bazyli Wielki, Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy,
Jan Chryzostom, Cyryl Aleksandryjski, Hilary z Poitiers, Euzebiusz z Vercelli,
Ambrozy zMediolanu, Maksym z Turynu, Hieronim, Afrahat, Efrem Syryjczyk,
Chromacjusz z Akwilei, Paulin z Noli), omowionych podczas audiencji gene-
ralnych od 4 lipca do 12 grudnia 2007 roku; niektore z nich (Bazyli, Grzegorz
z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy, Jan Chryzostom, Hieronim) maja po dwie kate-
chezy, omawiajace najpierw ich biogramy, a nast¢pnie dziatalno$¢ 1 nauke.

XIII. SW. BAZYLI WIELKI
[

Drodzy Bracia i Siostry!

Dzisiaj pragniemy przypomnie¢ jednego z wielkich Ojcéw Kosciota — $w.
Bazylego, ktorego teksty liturgii bizantyjskiej okreslaja mianem ,Jluminarza
Kosciota”. Byt wielkim biskupem IV wieku, na ktérego patrzy z podziwem za-
réwno Kosciot Wschodu, jak i Kosciot Zachodu ze wzgledu na jego swigtosc
zycia, wybitng nauke oraz harmonijng syntez¢ myslenia spekulatywnego i zdol-
nosci praktycznych. Urodzit si¢ ok. 330 r. w rodzinie $wietych, ,,prawdziwym
Kosciele domowym”, zyjacej w atmosferze glebokiej wiary. Studiowal u najlep-
szych mistrz6w w Atenach i Konstantynopolu. Nie usatysfakcjonowany swoimi

'T cze$¢ katechez patrystycznych Benedykta X VI, obejmujacych Ojcow Kosciota od
Klemensa Rzymskiego (92-101) do Cyryla Jerozolimskiego (315-386), wygtoszonych podczas
audiencji generalnych w 1. pot. 2007 r. por. VoxP 27 (2007) t. 50-51, 13-49. Te, jak i prezentowane
obecnie katechezy, zostaty zebrane 1 wydane rowniez w pozycjach ksigzkowych jako przedruki
z ,,L’Osservatore Romano”: 7 Padri della Chiesa. Da Clemente Romano a Sant’Agostino, Libreria
Editrice Vaticana 2008; w wersji polskiej za polska edycja ,,L’Osservatore Romano”: Benedykt
XVI, Ojcowie Kosciota od Klemensa do Augustyna, red. techniczny S. Tuchotka, Krakow 2008,
Wydawnictwo ,,W drodze”; lub w Wydawnictwie ,,M”: Ojciec Swiety Benedykt X VI, Katechezy
o Ojcach Kosciota, Krakéw 2009. Ich przedruk w ,,Vox Patrum” w opracowaniu redakcyjnym ks.
S. Longosza.

* Sw. Bazyli Wielki [I] (4 VII 2007), Insegnamenti di Benedetto XVI 3/2 (2007) 5-8, przektad-
przedruk z: OsRomPol 28 (2007) nr 9, 52-53.



20 DOKUMENTY

sukcesami §wiatowymi i uswiadomiwszy sobie, ze wiele czasu zmarnowat na
prozne rzeczy, wyznaje: ,,Pewnego dnia, jakby budzac si¢ z glebokiego snu, zwro-
citem si¢ do cudownego $wiatta prawdy Ewangelii [...], 1 zaptakatem nad moim
nedznym zyciem™. Zafascynowany Chrystusem, zaczat patrze¢ tylko na Niego
i w Niego si¢ wshuchiwac®. Z determinacja poswiecit si¢ zyciu monastycznemu,
oddajac si¢ modlitwie, rozwazaniu Pisma Swietego i pism Ojcow Kosciota oraz
pehieniu uczynkéw mitosierdzia*, idgc w $lady siostry, $w. Makryny, ktora juz
praktykowala ascetyzm monastyczny. Nastepnie przyjat swiecenia kaptanskie,
aw 370 r. zostat biskupem Cezarei Kapadockiej, w dzisiejszej Turcji.

Prowadzit intensywng dziatalno$¢ duszpasterska, teologiczng i literacka
poprzez przepowiadanie i pisma. Zachowujac rozsadng rownowage, potrafit ta-
czy¢ postugiwanie duszom z modlitwa i medytacja w samotnos$ci. Korzystajac
z wlasnego do§wiadczenia, pomagat w zaktadaniu wielu ,,bractw” lub wspolnot
chrzescijan po§wieconych Bogu, ktore czesto odwiedzal. Stowem i pismami,
z ktorych wiele przetrwato az do naszych czaséw?®, zachecat ich, by zyli w do-
skonatos$ci i czynili w niej postepy. Z jego dziet czerpali takze rozni prawo-
dawcy starozytnego monastycyzmu, a w$rod nich $w. Benedykt, ktory uwazat
Bazylego za swego mistrza’. W rzeczywisto$ci stworzyt on bardzo szczegdlny
monastycyzm: nie zamykajacy si¢ na wspolnote Kosciota lokalnego, lecz na
nig otwarty. Jego mnisi stanowili cze$¢ Kosciota partykularnego, jego zywe
jadro; poprzedzajac innych wiernych w nasladowaniu Chrystusa, a nie tylko
w wierze, dawali zdecydowane $wiadectwo przylgnigcia do Chrystusa — mi-
osci do Niego — zwlaszcza poprzez dzieta milosierdzia. Ci mnisi, posiadajac
szkoty i szpitale, postugiwali ubogim i w ten sposob ukazywali spdjnos¢ zycia
chrzescijanskiego. Stuga Bozy Jan Pawet II napisal na temat monastycyzmu:
»Przyjmuje si¢ powszechnie, ze owa tak doniosta dla calego zycia Kosciota
struktura, jaka jest zycie zakonne, zawdzi¢cza wiele §w. Bazylemu lub przy-
najmniej, ze zostala ona okreslona w sobie wiasciwej naturze dzigki jego de-
cydujacemu wkladowi™.

Jako biskup 1 pasterz rozleglej diecezji, Bazyli byl stale zatroskany z powodu
trudnych warunkéw materialnych, w jakich zyli wierni. Stanowczo pigtnowat

2 Basilius, Epistula 223, 2, PG 32, 824A, zob. thum. W. Krzyzaniak: Sw. Bazyli Wielki, Listy,
Warszawa 1972, 251.

3 Por. Basilius, Moralia 80, 1, PG 31, 860BC, zob. thum. J. Naumowicz: Sw. Bazyli Wielki,
Reguty moralne, 7ZM 5, Krakow 1994, 236-237.

4 Por. Basilius, Epistulae 2122, PG 32, 224-233 i 288-293, ttum. W. Krzyzaniak, s. 30-40 i 58-64.

5 Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio 43 (in laudem Basilii), 29, PG 36, 536B, ttum. pol.: Sw.
Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, Warszawa 1967, 494.

¢ Por. Regulae brevius tractatae. Proemium, PG 31, 1080AB, ttum. J. Naumowicz: Sw. Bazyli
Wielki, Reguty krotsze, 7M 6, Krakow 1995, 185-187.

" Por. Benedictus, Regula 73, 5, SCh 182, 672, thum. PSP 26, 233.

8 Joannes Paulus II, Litterae Apostolicae ,, Patres Ecclesiae” 2, AAS 72 (1980) 8, thum. pol.
OsRomPol 1 (1980) nr 3, 14 lub VoxP 2 (1982) z. 3, 251.
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zto. Pracowat na rzecz najbiedniejszych i zepchnigtych na margines. Aby ulzy¢
cierpieniom ludnosci, zwlaszcza podczas klgsk zywiotowych, interweniowat
rowniez u wiadz. Czuwat nad wolnoscig Kosciota, przeciwstawiajac si¢ takze
moznym w obronie prawa do wyznawania prawdziwej wiary’. Bogu, ktory jest
miloscig i mitosierdziem, Bazyli ztozyt przekonujace swiadectwo, wznoszac licz-
ne hospicja dla potrzebujacych pomocy'?, tworzgc niemal miasto mitosierdzia,
ktore od jego imienia przyjeto nazwe Bazyliada''. Dato ono poczatek wspotcze-
snym instytucjom szpitalnym i osrodkom opieki nad chorymi.

Swiadom tego, zZe ,,liturgia jest szczytem, do ktorego zmierza dziatalnos¢
Kosciota, i zarazem zrodtem, z ktorego wyptywa cata jego moc™'?, Bazyli,
procz tego, ze zawsze troszczyl si¢ o wypelnianie czyndw mitosierdzia, po
ktorych rozpoznaje si¢ wiarg, byt rowniez madrym ,,reformatorem liturgii”'’.
Pozostawil nam w istocie wielkg modlitwe¢ eucharystyczng (czy anaforg), kto-
ra od niego bierze nazwe, i stworzyt zasadniczy porzadek modlitw i psalmodii;
dzigki niemu Iud pokochat i poznat Psalmy i modlit si¢ nimi rowniez w nocy'.
Widzimy dzigki temu, ze liturgia, adoracja, modlitwa z Ko$ciotem i mitos¢ ida
W parze 1 nawzajem si¢ warunkujg.

Bazyli potrafit gorliwie i odwaznie przeciwstawiac si¢ heretykom zaprze-
czajacym, ze Jezus Chrystus jest Bogiem jak Ojciec’. Podobnie, przeciw-
stawiajac si¢ tym, ktorzy nie uznawali bostwa Ducha Swietego, twierdzit, ze
réwniez Duch jest Bogiem i ,,powinien wspdlnie z Ojcem i Synem by¢ wy-
mieniany i wystawiany™'®. Dlatego tez Bazyli jest jednym z wielkich Ojcow
Kosciota, ktorzy sformutowali nauke o Trojcy Swigtej: jedyny Bog, wiasnie
dlatego, ze jest mitoscia, jest jednym Bogiem w trzech Osobach, tworzacych
najglebsza jednos¢, jaka moze istnie¢, Boska jednos$¢.

Powodowany mitoscig do Chrystusa i Jego Ewangelii, wielki Ojciec ka-
padocki zabiegal rowniez o przezwyciezenie podziatbw wewnatrz Kosciota'’,

? Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio 43, 48-51 (in laudem Basilii), PG 36, 557C-561C, thum.
Mowy wybrane, s. 503-505.

10 Por. Basilius, Epistula 94, PG 32, 488 BC, thum. W. Krzyzaniak, s. 133-135.

"Por. Sozomenus, HE VI 34, PG 67, 1397A, thum. S. Kazikowski: Hermiasz Sozomen, Historia
Kosciota, Warszawa 1980, 435.

12 Por. Concilium Vaticanum II, Constitutio de Sacra Liturgia ,,Sacrosanctum Concilium” 10.

13 Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio 43, 34 (in laudem Basilii), PG 36, 541C, Mowy wybrane, s. 496.

14 Por. Basilius, In Psalmum 1, 1-2, PG 29, 212A-213C.

15 Por. Basilius, Epistulae 9, 3,152, 1-3, PG 32, 272A 1 392B-396A; Adversus Eunomium 1 20,
PG 29, 556C.

16 Por. Basilius, De Spiritu Sancto 13,29, SCh 17bis, 348, thum. A. Brzostkowska: Sw. Bazyli
Wielki, O Duchu Swietym, Warszawa 1999, 123.

17 Por. Basilius, Epistulae 70 i 243, PG 32, 433-436 1 901-912, thum. W. Krzyzaniak, s. 112-114
1298-303.
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starajac si¢, by wszyscy nawrocili si¢ do Chrystusa i Jego stowa'®, jednoczace;j
mocy, ktdrej wszyscy wierzacy powinni by¢ postuszni®®.

Konkludujac, Bazyli poswigcit si¢ catkowicie wiernej stuzbie Kosciotlowi
1 wielorakim formom posiugi biskupiej. Zgodnie z programem wyznaczonym
przez siebie samego, stal si¢ ,,apostotem i stugg Chrystusa, szafarzem tajem-
nic Bozych, heroldem krolestwa, wzorem 1 reguta poboznos$ci, «okiem» ciata
Kosciola, pasterzem owiec Chrystusa, milosiernym lekarzem, ojcem 1 zywi-
cielem, wspotpracownikiem Boga, rolnikiem Bozym, budowniczym $wiatyni
Bozej”™.

Oto program, jaki $wigty biskup powierza glosicielom slowa — zaréwno
wczoraj, jak 1 dzi§ — program, ktory on sam wielkodusznie wprowadzat w zy-
cie. W 379 ., nie majac jeszcze 50. lat, wyczerpany trudami i ascetycznym try-
bem zycia, Bazyli powrocil do Boga ,,w nadziei zycia wiecznego, za sprawa
Jezusa Chrystusa, Pana naszego™!. Naprawdg zyt on zapatrzony w Chrystusa.
Byt cztowiekiem mitujacym blizniego. Bazyli — peten nadziei i rado$ci wiary
— pokazuje nam, jak mamy by¢ prawdziwymi chrzescijanami.

I

Drodzy Bracia i Siostry!

Po trzytygodniowej przerwie powracamy do naszych tradycyjnych spo-
tkan srodowych. Dzisiaj chcialbym nawigza¢ do ostatniej katechezy, ktore;j te-
matem bylo zycie i pisma §w. Bazylego, biskupa zyjacego w IV wieku w Azji
Mniejszej, na terenie obecnej Turcji. Zycie tego wielkiego §wigtego oraz jego
dzieta dostarczaja licznych tematow do refleksji i zawieraja bogate nauczanie,
aktualne réwniez dla nas w dzisiejszych czasach.

Przede wszystkim zwraca on uwage na tajemnic¢ Boga, bedaca najbar-
dziej znaczacym i zywotnym odniesieniem dla cztowieka. Ojciec jest ,,zasada
wszystkiego oraz przyczyna bycia tego, co istnieje, korzeniem istot zywy-
ch™?, a zwlaszcza jest ,,Ojcem naszego Pana Jezusa Chrystusa”. Dochodzac
do Boga poprzez stworzenia, ,,usw1adam1amy sobie J ego dobro¢ i madro$¢™*.
Syn jest ,,obrazem dobroci Ojca i pieczecig o formie rownej Jemu”?. Przez

18 Por. Basilius, De iudicio 4, PG 31, 660B-661A, ttum. J. Naumowicz, ZM 5, 68-70.

19 Por. tamze 1-3, PG 31, 653A-656C, ZM 5, 62-67.

2 Por. Basilius, Moralia 80, 11-20, PG 31, 864B-868B, thum. J. Naumowicz, ZM 5, 240-243.

21 Basilius, De baptismo 12, 9, PG 31, 1540.

* Sw. Bazyli Wielki [II] (1 VIII 2007), Insegnamenti 3/2 (2007) 87-90, przektad-przedruk z:
OsRomPol 28 (2007) nr 10-11, 39-40.

22 Basilius, Homilia de fide 15,2, PG 31, 465C.

2 Anaphora sancti Basilii.

24 Basilius, Contra Eunomium 114, PG 29, 544B.

% Anaphora sancti Basilii.
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swoje postuszenstwo i meke Wcielone Stowo wypetnito misje Odkupiciela
czlowieka”

Wreszcie, wypowiada si¢ on obszernie o Duchu Swigtym, ktéremu po-
swiecit calg ksigzkg. Mowi nam, ze Duch ozywia Kosciol, napetnia go swo-
imi darami i us$wigca. Wspaniate §wiatlo tajemnicy Bozej pada na cztowieka,
bedacego obrazem Boga, 1 nadaje mu wigkszg godnos¢. Patrzac na Chrystusa,
pojmujemy w petni godno$¢ cztowieka. Bazyli wota: ,,[Cztowieku], uswia-
dom sobie swoja wielko$¢, biorac pod uwage, jaka zaptacono za ciebie ceng;
spojrz na cen¢ twego odkupienia i zrozum swojg godnos¢!”™?’. W szczegol-
nosci chrzescijanin, zyjac zgodnie z Ewangelia, uznaje, ze wszyscy ludzie sa
bra¢mi, ze zycie to zarzadzanie otrzymanymi od Boga dobrami, dlatego tez
kazdy jest odpowiedzialny za innych, a kto jest bogaty, powinien by¢ niczym
»wykonawca polecen Boga dobroczyncy”*. Wszyscy powinnismy sobie po-
magac i wspotpracowac jako cztonki jednego ciata®.

Mowiac o tym w swoich homiliach, Bazyli uzywal $miatych, mocnych
stow. Kto bowiem, zgodnie z przykazaniem Bozym, pragnie mitowac bliznie-
go jak siebie samego, ,,nie powinien posiada¢ nic ponad to, co posiada jego
blizni™.

W okresie glodu i klgsk §wigty biskup zarliwymi stowami napominat wier-
nych, by ,,nie byli bardziej okrutni od zwierzat”, przywlaszczajac sobie to,
co stanowi wspolng wlasnos¢, i posiadajac na wlasny uzytek to, co nalezy
do wszystkich”” Gleboka mys$l Bazylego dobrze ujmuje to wymowne zda-

e: ,,Wszyscy potrzebujacy patrzq na nasze rece, tak jak my patrzymy na
r@ce Boga, gdy znajdujemy si¢ w po‘[rzeble”32 Zashuzona jest wiec pochwata
Grzegorza z Nazjanzu, ktory po $mierci Bazylego powiedzial: ,,Bazyli przeko-
nat nas, ze my, bedac ludzmi, nie powinniSmy pogardza¢ ludzmi ani zniewa-
za¢ Chrystusa, ktory jest wspolnym wodzem wszystklch postc—‘;pujqc W sposob
nieludzki Wzglgdem ludzi; powinnis$my raczej sami wspomagac 1nnych W nie-
szczesciach 1 shuzy¢ Bogu naszym mitosierdziem, poniewaz sami potrzebu-
jemy mitosierdzia™?. Jakze aktualne sg te stowa. Widzimy, ze §w. Bazyli jest
rzeczywiscie jednym z ojcoOw spotecznej nauki Kosciota.

Ponadto Bazyli przypomina nam, ze aby zywa byta w nas mito$¢ do Boga
1 ludzi, konieczna jest Eucharystia, bedaca stosownym dla ochrzczonych

26 Por. Basilius, In Psalmum 48, 8, PG 29, 452AB; De baptismo 12, SCh 357, 158.

27 Por. Basilius, In Psalmum 48, 8, PG 29, 452B.

28 Basilius, Homilia de avaritia, PG 32, 1181-1196.

2 Por. Basilius, Epistula 203, 3, PG 32, 741.

30 Basilius, Homilia in divites 1, PG 31, 281B, por. thum. T. Sinko: Sw. Bazyli Wielki, Wybor
homilij i kazan, Krakoéw 1947, 73.

31 Basilius, Homilia tempore famis et siccitatis 8, PG 31, 325A, por. thum. T. Sinko, s. 99-100.

32 Tamze 5, PG 31, 316, por. thum. T. Sinko, s. 94.

33 Gregorius Nazianzenus, Oratio 43, 63, PG 36, 580B, por. ttum. Mowy wybrane, s. 512.
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pokarmem, zdolnym wzmacniaé nowe sily, ptynace z chrztu*. Mozliwos¢
uczestniczenia w Eucharystii jest zrodtem ogromnej radosci®; zostata ona
ustanowiona po to, ,,by nieustannie strzec pamigci o Tym, ktéry za nas umart
i zmartwychwstal”*®, Eucharystia, przeogromny Bozy dar, zachowuje w kaz-
dym z nas pami¢¢ o znamieniu chrztu i pozwala zy¢ w pelni i wiernie jego ta-
ska. Dlatego $wiety biskup zaleca czgsta, nawet codzienng komunig: ,,Rzecza
dobrg 1 pozyteczng jest przystepowac¢ do komunii cho¢by codziennie, przyj-
mujgc $wigte Ciato i Krew Chrystusa. On sam bowiem mowi jasno: «Kto
spozywa moje Ciato i pije moja Krew, ma zycie wieczne» (J 6, 54). Ktoz
moze zatem watpi¢, ze nieustanne przyjmowanie komunii zycia oznacza zycie
w petni?”, Jednym stowem, Eucharystia jest nam potrzebna, bysmy przyjeli
w sobie prawdziwe zycie, zycie wieczne®.

Oczywiscie, Bazyli interesowal si¢ tez owa wybrang czastka Ludu Bozego,
jaka stanowi mtodziez, bedaca przysztoscia spoteczenstwa. Do niej skierowat
Mowe na temat tego, jak z pozytkiem korzysta¢ ze wspotczesnej kultury po-
ganskiej. W sposob bardzo wywazony i otwarty przyznaje, ze w klasycznej
literaturze greckiej i facinskiej wystepuja wzory cnoty. Te przyktady prawego
zycia moga by¢ przydatne dla mlodego chrzescijanina szukajacego prawdy,
wiasciwego sposobu zycia®’. Dlatego nalezy czerpaé z tekstow autoréw kla-
sycznych to, co jest odpowiednie i zgodne z prawdg; a zatem, podchodzac do
nich w sposéb krytyczny 1 otwarty — chodzi bowiem o prawdziwe ,,rozeznanie”
— mtodzi wzrastaja w wolno$ci. Znany jest obraz pszczol — ktérym postuguje
si¢ Bazyli — zbierajacych z kwiatéw jedynie to, co stuzy do wyprodukowania
miodu: ,,Tak jak pszczoty potrafig uzyskac z kwiatéw miod, w odroéznieniu od
innych zwierzat, ograniczajacych si¢ do rozkoszowania si¢ zapachem i ko-
lorem kwiatow, podobnie rowniez z tych tekstow [...] mozna wynie$¢ pew-
ng korzys¢ dla ducha. Powinnismy postugiwacé si¢ tymi ksigzkami, bioragc we
wszystkim przyktad z pszczot. Nie siadaja one na wszystkich kwiatach, bez
rozrdznienia, ani nie starajg si¢ zbiera¢ wszystkiego z tych, na ktérych si¢ za-
trzymuja, lecz wydobywaja z nich tylko to, co stuzy do wytwarzania miodu,
a zostawiajg reszte. Tak 1 my, jesli jesteSmy madrzy, bedziemy bra¢ z tych
pism to, co nam si¢ przydaje i co jest zgodne z prawda, a zostawimy reszte”*,
Bazyli przede wszystkim zaleca mtodym, by rozwijali cnotg i by umacniali si¢
w prawym sposobie zycia: ,,Podczas gdy inne dobra [...] przechodza od jedne-

34 Por. Basilius, De baptismo 13, SCh 357, 192.

35 Por. Basilius, Moralia 21, 3, PG 31, 741A, thum. J. Naumowicz, ZM 5, 137-138.
36 Tamze 80, 22, PG 31, 869B, por. thum. ZM 5, 246.

37 Basilius, Epistula 93, PG 32, 484B, por. ttum. W. Krzyzaniak, s. 132.

38 Por. Basilius, Moralia 21, 1, PG 31, 737C, tlum. J. Naumowicz, ZM 5, 136.

¥ Por. Basilius, Ad adolescentes 3, PG 31, 569, thum. T. Sinko, s. 217.

40 Tamze.



DOKUMENTY 25

go do drugiego, jak w grze w kosci, jedynie cnota jest dobrem niezbywalnym
i pozostaje przez cale zycie oraz po $mierci™!.

Drodzy bracia i siostry, mozemy, jak mi si¢ wydaje, powiedziec, ze ten Ojciec
z odleglych czasow przemawia rowniez do nas i moéwi nam wazne rzeczy. Przede
wszystkim zwraca uwage na kwesti¢ krytycznego i tworczego uczestnictwa we
wspolczesnej kulturze. Nastepnie na odpowiedzialnos$¢ spoteczng: w tych cza-
sach, w zglobalizowanym $wiecie, rowniez narody geograficznie odlegte sg rze-
czywiscie naszym bliznim. A wigc na przyjazn z Chrystusem, Bogiem o ludzkim
obliczu. I wreszcie na poznanie Boga Stworcy, Ojca nas wszystkich, 1 nalezng
Mu wdzigczno$¢: jedynie gdy jesteSsmy otwarci na tego Boga, wspolnego Ojca,
mozemy zbudowaé $wiat sprawiedliwy oraz braterski.

XIV. SW. GRZEGORZ Z NAZJANZU
[

Drodzy Bracia i Siostry!

W ubiegla srod¢ méwitem o wielkim nauczycielu wiary, Ojcu Kosciota
— $w. Bazylim. Dzisiaj chciatbym poswigci¢ katecheze jego przyjacielowi —
Grzegorzowi z Nazjanzu, ktéry podobnie jak Bazyli pochodzit z Kapadocji.
Znakomity teolog, méweca i obronca wiary chrzescijanskiej z IV w., odznaczat
si¢ elokwencja, a jako poeta obdarzony byl subtelng 1 wrazliwg dusza.

Grzegorz urodzit si¢ w szlachetnej rodzinie. Matka od chwili jego narodze-
nia, ok. 330 r., pos§wiecita go Bogu. Po otrzymaniu podstawowego wyksztat-
cenia w rodzinie uczeszczal do najstawniejszych szkot w tamtych czasach:
najpierw w Cezarei Kapadockiej, gdzie zaprzyjaznit si¢ z Bazylim, przysztym
biskupem tego miasta; nastgpnie przebywal w innych metropoliach starozyt-
nego $wiata — w egipskiej Aleksandrii, a zwlaszcza w Atenach, gdzie ponow-
nie spotkal Bazylego*>. Wspominajac pozniej t¢ przyjazn, Grzegorz pisat:
»Wowczas nie tylko ja odczuwalem szacunek dla mojego wielkiego Bazylego,
cenigc w nim powagg jego obyczajow i dojrzatos$c, 1 madrosé jego mow, lecz
sktaniatem do podobnej postawy takze i innych mtodziencow, ktorzy go jesz-
cze nie znali. [...] Kierowato nami to samo pragnienie wiedzy [...]. A takie byto
nasze wspolzawodnictwo — nie o to, kto bedzie pierwszy, lecz kto pozwoli by¢
nim drugiemu. [...]. Wydawato si¢, ze mamy w dwoch ciatach jedng dusze™.
Z tych stoéw wytania si¢ poniekad autoportret tej szlachetnej duszy. Mozna

4 Tamze 4. PG 31, 572A, por. thum. T. Sinko, s. 218.

* Sw. Grzegorz z Nazjanzu [1] (8 VIII 2007), Insegnamenti 3/2 (2007) 101-104, przektad-prze-
druk z: OsRomPol 28 (2007) nr 10-11, 41-42.

4 Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio 43, 14-24, PG 36, 513-529, SCh 384, 146-180, Mowy
wybrane, s. 484-491.

4 Gregorius Nazianzenus, Oratio 43, 16 i 20, PG 36, 517A1 521, SCh 384, 154-156 1 164, por.
thum. Mowy wybrane , s. 486 1 488.
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sobie jednak réwniez wyobrazi¢, ze cztlowiek ten, nastawiony na wartosci po-
zaziemskie, wiele cierpiat z powodu spraw tego $wiata.

Po powrocie do domu Grzegorz przyjat chrzest i wybrat droge zycia mo-
nastycznego: pociggata go samotno$¢ oraz medytacja filozoficzna i duchowa.
Napisze o tym: ,,Nic nie wydaje mi si¢ wieksze ponad to: uciszy¢ wlasne zmy-
sty, wyzby¢ si¢ ciata swiatowego, skupi¢ si¢ wewngtrznie, nie zajmowac si¢
wigcej sprawami ludzkimi oprocz tych, ktore sg niezbedne; rozmawia¢ z soba
i1z Bogiem, prowadzi¢ zycie wykraczajace poza rzeczy widzialne; nosi¢ w duszy
obrazy Boskie zawsze czyste, nie mieszajgc ich z formami ziemskimi i btednymi;
by¢ rzeczywiscie nieskalanym zwierciadlem Boga i rzeczy Bozych i stawac si¢
nim coraz bardziej, przyjmujac $wiatto od §wiatta [...]; z posiadang dzi$§ nadzieja
cieszy¢ si¢ dobrami przysztymi i rozmawiac z aniotami; pozostajac wprawdzie
na ziemi, opuscié¢ juz padot ziemski, wznoszac si¢ duchem ku gorze™*.

Jak zwierza si¢ w swej autobiografii*’, Swigcenia kaptanskie przyjat z pew-
nymi oporami, bo wiedzial, ze oznacza to, iz bedzie musial pelni¢ obowiazki
pasterza, zajmowac si¢ innymi, ich sprawami, a wigc nie bedzie juz mogt sku-
pia¢ si¢ na samej medytacji. Ostatecznie jednak przyjat to powotanie i podjat
postuge pasterskg w duchu catkowitego postuszenstwa, zgadzajac si¢ — nie
po raz pierwszy i nie ostatni — by Opatrzno$¢ prowadzita go tam, dokad sam
i8¢ nie chciat (por. J 21, 18). W r. 371 jego przyjaciel Bazyli, biskup Cezarei,
wbrew jego woli wyswigcil go na biskupa Sazymy, strategicznie waznej miej-
scowosci w Kapadocji. Jednak z powodu réznych przeszkod nigdy nie objat
tego urzedu 1 pozostal w Nazjanzie.

Ok. . 379 Grzegorz zostal wezwany do Konstantynopola, stolicy, gdzie miat
przewodzi¢ matej wspolnocie katolickiej, dochowujacej wiernosci Soborowi
Nicejskiemu oraz wierze trynitarnej. Wigkszos¢ spoteczenstwa stanowili nato-
miast zwolennicy arianizmu, ,,politycznie poprawnego’’ i uwazanego przez cesa-
rzy za uzyteczny z punktu widzenia politycznego. Tak wiec nalezat do mniejszo-
sci 1 byt otoczony wrogoscia. W koscidtku pod wezwaniem Zmartwychwstania
(Anastasis) wyglosit pig¢ mow teologicznych*®, w ktorych bronit wiary trynitar-
nej i w przystepny sposob ja wyjasnial. Wspomniane mowy staty si¢ stawne ze
wzgledu na pewnos¢ nauki i jasne rozumowanie, pozwalajace pojaé, ze taka jest
rzeczywiscie logika Boza. Rowniez pigkno formy sprawia, ze fascynujg nas one
do dzisiejszego dnia. Ze wzgledu na te mowy Grzegorz otrzymal przydomek
,» leologa”. Tak nazywany jest w Kos$ciele prawostawnym: ,,Teolog”. Przyczyna
tego jest fakt, ze teologia nie jest dla niego czysto ludzka refleksja, a tym bardziej
nie jest owocem jedynie skomplikowanych spekulacji, lecz rodzi si¢ z zycia mo-

4 Gregorius Nazianzenus, Oratio 2, 7, PG 35, 413 lub SCh 247, 96, por. ttum. J.M. Szymusiak,
Grzegorz Teolog, Poznan 1965, 259.

4 Por. Gregorius Nazianzenus, Carmina de vita sua 11 1, 11, 340-349, PG 37, 1053, por. thum.
T. Sinko, w: J.M. Szymusiak, Grzegorz Teolog, s. 476.

46 Por. Gregorius Nazianzenus, Orationes 27-31, PG 36, 12-172, SCh 250, 70-343, por. thum.
Mowy wybrane, s. 274-363.
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dlitwy 1 $wigtosci, z nieustajacego dialogu z Bogiem. W ten wtasnie sposob
przybliza naszemu umystowi rzeczywisto$¢ Boga, tajemnicg trynitarng. W kon-
templacyjnej ciszy, przeniknigtej zdumieniem wobec wspaniato$ci objawione;j
tajemnicy, dusza doswiadcza pigkna i chwaty Boga.

W czasie Il soboru powszechnego w 381 r. Grzegorz zostat wybrany na bi-
skupa Konstantynopola i przewodniczyt jego obradom. Zaraz jednak powstata
przeciwko niemu silna opozycja, tak ze sytuacja stala si¢ nie do zniesienia.
Dla tak wrazliwej duszy wrogos¢ ta stata si¢ ciezarem ponad sity. Znow do-
chodzito do tego, na co juz wczedniej skarzyl si¢ Grzegorz w pelnych smutku
stowach: ,,Podzielili§my Chrystusa, my, ktérzy$my tak bardzo mitlowali Boga
i Chrystusa! Oklamywali$my jedni drugich z powodu Prawdy, zywilismy
uczucia nienawisci z powodu Mitosci, oddzieliliémy si¢ jedni od drugich!™.
I tak w klimacie napi¢¢ doszto do jego dymisji. W przepetnionej katedrze
Grzegorz wyglosit bardzo sugestywng i petng godnosci moweg pozegnalnag®.
Zakonczyt swoje plomienne wystapienie nastepujacymi stowami: ,,Zegnaj,
wielkie miasto, umitlowane przez Chrystusa. [...] Dzieci moje, blagam was —
strzezcie depozytu [wiary], ktory wam zostal powierzony (por. 1Tm 6, 20),
pamigtajcie o moich cierpieniach (por. Kol 4, 18). Niech laska naszego Pana
Jezusa Chrystusa bedzie z wami wszystkimi™.

Wrocit do Nazjanzu i mniej wigcej przez dwa lata po§wigcat si¢ pracy
duszpasterskiej wsrod miejscowej wspolnoty chrzescijanskiej. Pdzniej wy-
cofat si¢ definitywnie 1 wybral Zycie w samotno$ci w pobliskim Arianzos,
swojej rodzinnej ziemi, oddajac si¢ studium i ascezie. W tym okresie po-
wstata wigkszo$¢ jego dziet poetyckich, a zwlaszcza autobiografia: De vita
sua — w wierszach przedstawit swoja droge ludzka i duchowa, przyktadna
droge cierpigcego chrzescijanina, cztowieka o glebokim zyciu wewnetrznym
w $wiecie pelnym konfliktow. Grzegorz pozwala nam pozna¢ prymat Boga,
a wiec przemawia rowniez do nas, do naszego Swiata: cztowiek bez Boga traci
swa wielko$¢; bez Boga nie ma prawdziwego humanizmu. Wstuchujmy sig¢
zatem w ten glos 1 starajmy si¢ poznawac oblicze Boga. Zwracajac si¢ w jed-
nym ze swych wierszy do Boga, napisal: ,,Badz taskaw Ty, ktory jestes ponad
wszystkim™, W r. 390 Bog przyjal w swoje ramiona tego wiernego stuge,
ktory z wielka madroscia bronit Go w swych pismach i z ogromng mitoscia
opiewal w swych wierszach.

47 Gregorius Nazianzenus, Oratio 6, 3, PG 35, 725A lub SCh 405, 128, por. thum. Mowy wy-
brane, s. 136.

4 Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio 42, PG 36, 457-492 lub SCh 384, 48-114, por. ttum. T.
Sinko, w: Grzegorz Teolog, s. 393.

4 Tamze 42, 27, PG 36, 492 lub SCh 384, 112-114, por. thum. J.M. Szymusiak, Grzegorz
Teolog, s. 393.

50 Gregorius Nazianzenus, Carmina dogmatica 1 1, 29, PG 37, 508. por. thum. T. Sinko, w:
Szymusiak, Grzegorz Teolog, s. 422.
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I

Drodzy Bracia i Siostry!

Kreslac w tych katechezach portrety Ojcow i doktorow Kosciota, ostatnio
moéwitem o $w. Grzegorzu z Nazjanzu, biskupie z IV w. Dzisiaj chciatbym
uzupetni¢ prezentacje tego wielkiego mistrza. Postaramy si¢ przedstawi¢ nie-
ktore jego nauki. Sw. Grzegorz z Nazjanzu tak podsumowat swa refleksje nad
powierzonym mu przez Boga postannictwem: ,,Zostalem stworzony, by po-
przez moje czyny wznies¢ si¢ do Boga™'. Oddat on w istocie na stuzb¢ Boga
1 Kosciota swoj talent pisarski i oratorski. Utozyt wiele mow, réznych homi-
lii 1 panegirykéw, napisat wiele listow 1 utwordw poetyckich (niemal 18 000
wierszy!) — dorobek naprawde zdumiewajacy. Zrozumiat, ze to byta misja,
ktéra powierzyt mu Bog: ,,Jako stuga stowa podejmuje postuge stowa; obym
nigdy nie dopuscit si¢ zaniedbania tego dobra. Cenig¢ sobie to powotanie, cie-
szy mnie ono, czerpi¢ z niego wiecej radosci niz ze wszystkich innych rzeczy
razem wzigtych”%,

Grzegorz byt cztowiekiem tagodnym i przez cale zycie starat si¢ wpro-
wadza¢ pokdj] w Kosciele swojej epoki, podzielonym przez spory i herezje.
Z ewangeliczng odwagg usitowat przezwycieza¢ swoja niesmiatos¢, by glosi¢
prawde wiary. Odczuwat glebokie pragnienie zblizenia si¢ do Boga, zjedno-
czenia si¢ z Nim. Oto, co méwi w jednej ze swych poezji: posrdd ,,morza
zycia, / wzburzonego szalejagcymi wichurami, [...] / jedno tylko bylo dla mnie
drogie, / jedyny moj skarb, / pociecha i zapomnienie o trudach, / $wiatlos¢
Przenajswietszej Trojcy”>. )

Grzegorz ukazat blask §wiatta Trojcy Swietej, wystepujac w obronie wiary
gloszonej na Soborze Nicejskim: jeden Bog w trzech Osobach, rownych i od-
rebnych — Ojciec, Syn i Duch Swigty —,,potrojne $wiatlo / ztaczone w jednym
blasku™*. Tak wiec, nawiazujac do $w. Pawta (1Kor 8, 6), Grzegorz stwierdza:
»,dla nas istnieje jeden Bog, Ojciec, od ktorego wszystko pochodzi; jeden Pan,
Jezus Chrystus, przez ktorego wszystko istnieje; i jeden Duch Swigty, w kto-
rym wszystko istnieje”.

Grzegorz ktadl duzy nacisk na pelne cztowieczenstwo Chrystusa: aby od-

* Sw. Grzegorz z Nazjanzu [I1] (22 VIII 2007), Insegnamenti 3/2 (2007) 155-157, przektad-
przedruk z: OsRomPol 28 (2007) nr 10-11, 42-43.

5! Gregorius Nazianzenus, Oratio 14, 6, PG 35, 865, por. ttum. Mowy wybrane, s. 169.

52 Gregorius Nazianzenus, Oratio 6, 5, PG 35, 728 lub SCh 405, 134, por. ttum. Mowy wybrane,
s. 137; zob. takze Oratio 4, 10.

53 Gregorius Nazianzenus, Carmina historica 11 1, 15, PG 37, 1250-1251, por. ttum. T. Sinko,
w: Grzegorz Teolog, s. 510-511.

5% Gregorius Nazianzenus, Carmina dogmatica 1 1, 32 (Hymnus vespertinus), PG 37, 512, por.
thum. T. Sinko, w: Grzegorz Teolog, s. 423.

53 Gregorius Nazianzenus, Oratio 39, 12, PG 36, 348 lub SCh 358, 172, por. ttum. Mowy wy-
brane, s. 430.
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kupi¢ cztowieka w catosci — z jego ciatem, dusza i duchem, Chrystus przyjqi
wszystko co sktada si¢ na ludzka naturg, w przec1wnym bowiem razie czto-
wiek nie zostalby zbawiony. Wystepujac przeciw herezji Apolinarego, ktory
twierdzit, ze Jezus Chrystus nie przyjat duszy rozumnej, Grzegorz rozwaza
problem w $wietle tajemnicy zbawienia: ,,To, co nie zostalo przyjete, nie zo-
stato uleczone™, i gdyby Chrystus nie byt ,,obdarzony rozumnym umystem,
w jaki sposob moglby by¢ cztowiekiem?”’. To wlasnie nasz intelekt, nasz ro-
zum potrzebowal i potrzebuje relacji, spotkania z Bogiem w Chrystusie. Stajac
si¢ cztowiekiem, Chrystus stworzyt nam mozliwo$¢, bysmy upodobnili si¢ do
Niego. Grzegorz zacheca: ,,Starajmy si¢ by¢ takimi jak Chrystus, poniewaz
takze Chrystus stat si¢ podobny do nas; starajmy si¢ stawa¢ bogami przez
Niego, skoro On za naszym posrednictwem stal si¢ czlowiekiem. Wziat na
siebie to, co najgorsze, by uczyni¢ nam dar z tego, co najlepsze”®.

Maryja, ktora data Chrystusowi ludzka nature, jest prawdziwg Matka Boga
(Theotokos)”, 1 ze wzgledu na swe wznioste postannictwo zostata ,,uprzed-
nio oczyszczona”®, Maryja ukazana jest chrzeScijanom, zwlaszcza dziewi-
com, jako wzor oraz jako wspomozycielka, do ktorej powinni§my si¢ zwracac
w potrzebach®!.

Grzegorz przypomina nam, ze jako ludzie powinnismy by¢ ze sobg soli-
darni. Pisze on: ,,.«Wszyscy jesteSmy jedno w Panu” (por. Rz 12, 5), bogaci
1 ubodzy, niewolnicy i wolni, zdrowi i chorzy; jedna jest tez glowa, od ktorej
wszystko pochodzi — Jezus Chrystus. I podobnie jak to czynig cztonki jedne-
go ciata, kazdy niech si¢ zajmuje kazdym i wszyscy wszystkimi”. Nastgpnie,
w odniesieniu do chorych i 0s6b przezywajacych trudnosci, konkluduje: ,,0to
jedyne zbawienie dla naszego ciata i duszy: mito$¢ wzgledem nich”%?. Grzegorz
podkresla, ze cztowiek powinien nasladowa¢ dobro¢ i mitos¢ Boga, i1 dlatego
zaleca: ,,Jesli jestes zdrowy i bogaty, ulzyj w potrzebach choremu i ubogie-
mu; jesli nie upadtes, wspomoz cztowieka upadtego i cierpigcego; jesli jestes
radosny, pociesz smutnego; jesli dopisato ci szczgscie, pomo6z dotknigtemu
nieszczesciem. Okaz Bogu wdzigczno$¢, bo nalezysz do tych, ktorzy moga
swiadczy¢ dobrodziejstwa, a nie do tych, ktérzy potrzebujg dobrodziejstw. |[...]
Badz bogaty nie tylko w dobra, ale rowniez w litos¢; nie tylko w zloto, lecz
réwniez w cnote, a jeszcze lepiej — jedynie w t¢ ostatnig. Przewyzszaj stawa

5¢ Gregorius Nazianzenus, Epistula 101, 32, SCh 208, 50, por. ttum. J. Stahr, POK 15, 138.

7 Tamze 101, 34, SCh 208, 50, por. thum. J. Stahr, POK 15, 50.

58 Gregorius Nazianzenus, Oratio 1, 5, PG 35, 397 lub SCh 247, 78, por. thum. Mowy wybrane, s. 56.

5% Por. Gregorius Nazianzenus, Epistula 101, 16, SCh 208, 42, por. ttum. J. Stahr, POK 15, 133.

8 Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio 38, 13, PG 36, 325 lub SCh 358, 132, por. thum. Mowy
wybrane, s. 421.

%! Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio 24, 11, PG 35, 1181 lub SCh 282, 60-64, por. ttum. Mowy
wybrane, s. 266-267.

62 Gregorius Nazianzenus, Oratio 14, 8, PG 35, 868AB, por. thum. Mowy wybrane, s. 170.



30 DOKUMENTY

swego blizniego, okazujac, ze jestes najlepszy ze wszystkich; okaz si¢ Bogiem
dla nieszczgs$nika, nasladujgc mitosierdzie Boga™®.

Grzegorz poucza nas przede wszystkim o znaczeniu i konieczno$ci mo-
dlitwy. Twierdzi on, Ze ,,trzeba wspomina¢ Boga czgéciej, niz si¢ oddycha”®,
poniewaz modlitwa jest spotkaniem pragnienia Boga z naszym pragnieniem.
Pragnieniem Boga jest, bySmy Go pragneli®. Modlac si¢, powinni$my kie-
rowac nasze serce ku Bogu i odda¢ si¢ Mu jako ofiara, ktorg trzeba oczys$ci¢
i przemieni¢. Na modlitwie widzimy wszystko w §wietle Chrystusa, pozwala-
my, by opadly z nas nasze maski 1 oddajemy si¢ catkowicie prawdzie i stucha-
niu Boga, podtrzymujac ogien mitosci.

W jednej z poezji, bedacej jednoczesnie medytacja nad celem zycia i posred-
nio inwokacja do Boga, Grzegorz pisze: ,,Masz zadanie, duszo moja, / wielkie
zadanie, jesli cheesz. / Zbadaj powaznie samg siebie, / swoje zycie, swoje prze-
znaczenie; / skad przybywasz i gdzie powinnas spoczac; / staraj si¢ poznaé, czy
zyciem jest to, czym zyjesz, / czy tez istnieje co$ wigcej. / Masz zadanie, duszo
moja, / dlatego oczys¢ swe zycie: / rozwazaj, proszg, o Bogu i Jego tajemnicach,
/ badaj, co byto przed tym wszech§wiatem / i czym on jest dla ciebie, / skad po-
chodzi i jakie jest jego przeznaczenie. / Oto twoje zadanie, / duszo moja, / dlate-
g0 oczy$¢ swe zycie”%. Swiety biskup nieustannie prosi Chrystusa o pomoc, by
mogt powstaé i podja¢ drogg: ,,Rozczarowatem sig¢, moj Chrystusie, / bo miatem
o sobie zbyt wielkie wyobrazenie: / z wyzyn spadiem bardzo nisko. / Ale pod-
nie§ mnie teraz na nowo, poniewaz widze, / ze sam si¢ oszukalem; / jesli bede
nadal zbytnio ufat sobie, / natychmiast upadne, a upadek bedzie fatalny™’.

Tak wigc Grzegorz odczuwal potrzebe zblizenia si¢ do Boga, by przezwy-
cigzy¢ zmeczenie wlasnym ja. Doswiadczyt wzlotu duszy, zywotnosci wraz-
liwego ducha oraz niestalosci przelotnego szczeécia. Wobec dramatu zycia,
nad ktorym cigzyta §wiadomos¢ wiasnej stabosci i nedzy, dla niego doswiad-
czenie mitosci Bozej bylo zawsze dominujace. Duszo, masz zadanie — mowi
Grzegorz rowniez do nas — zadanie znalezienia prawdziwego Swiatta, praw-
dziwej wielkosci twego zycia. A zyciem dla ciebie jest spotkanie z Bogiem,
ktory pragnie, bySmy i my pragneli.

¢ Tamze 14, 26, PG 35, 892BC, por. thum. Mowy wybrane, s. 179.

6 Gregorius Nazianzenus, Oratio 27, 4, PG 36, 16, por. thum. Mowy wybrane, s. 277.

8 Por. Gregorius Nazianzenus, Oratio 40, 27, PG 36, 397 lub SCh 358, 260, por. thum. Mowy
wybrane, s. 451.

% Gregorius Nazianzenus, Carmina historica 11 1, 78, PG 37, 1425-1426, por. thum. T. Sinko,
w: Szymusiak, Grzegorz Teolog, s. 552.

7 Tamze I 1, 67, PG 37, 1408, por. thum. T. Sinko, w: Grzegorz Teolog, s. 548.
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XVI. SW. GRZEGORZ Z NYSSY
[1]"

Drodzy Bracia i Siostry!

Podczas ostatnich katechez mowitem o dwoch wielkich doktorach Kosciota
z IV w. — 0 Bazylim 1 o Grzegorzu z Nazjanzu, biskupie w Kapadocji, w dzisiej-
szej Turcji. Dzisiaj dojdzie do nich trzeci, brat Bazylego, $w. Grzegorz z Nyssy.
Byt on cztowiekiem o naturze kontemplacyjnej, o wielkiej sktonnosci do reflek-
sji, a jego zywa inteligencja byta otwarta na kulture epoki. Dzigki temu w dzie-
jach chrzescijanstwa dat si¢ pozna¢ jako oryginalny 1 glteboki mysliciel.

Urodzit si¢ ok. 335 roku. O jego chrzescijanska formacje zadbali w sposob
szczegllny brat Bazyli — nazywany przez niego ,,0jcem i mistrzem”®, oraz sio-
stra Makryna. Wyksztalcit si¢, wykazujac szczegdlne zamitowanie do filozofii
i retoryki. Poczatkowo zajat si¢ nauczaniem i si¢ ozenil. Potem, podobnie jak
jego brat i siostra, poswigcit si¢ catkowicie zyciu ascetycznemu. Po jakims$ cza-
sie zostal wybrany na biskupa Nyssy i okazat si¢ gorliwym pasterzem, zaskarbia-
jac sobie szacunek wspdlnoty. Oskarzony przez wrogo nastawionych heretykow
o malwersacje ekonomiczne, musiat na krotki czas opusci¢ stolice biskupia, ale
potem powrdcit do niej triumfalnie® i nadal gorliwie bronit prawdziwej wiary.

Zwlaszcza po $mierci Bazylego, przejmujac niejako jego spuscizng ducho-
wa, walczyt o zwycigstwo prawowierno$ci. Bral udziat w réznych synodach.
Staral si¢ rozstrzygac¢ spory miedzy Kosciotami. Czynnie uczestniczyt w reor-
ganizacji KoSciota, a jako ,.filar prawowiernosci” odegrat wazna rolg na Soborze
Konstantynopolitanskim, ktory odbyt si¢ w 381 r. i sformutowat twierdzenie
o Bostwie Ducha Swietego. Sprawowat rozne oficjalne urzedy, ktore mu powie-
rzyt cesarz Teodozjusz, wyglaszal wazne homilie i mowy pogrzebowe, napisat
wiele dziet teologicznych. W 394 r. uczestniczyt jeszcze w synodzie, ktory odby-
wat si¢ w Konstantynopolu. Nie znamy daty jego $mierci.

Grzegorz wypowiada si¢ jasno na temat celu swoich badan, najwyzszego
celu, ktory ma na wzgledzie w swej pracy jako teolog: nie marnowac zycia na
prézne sprawy, lecz znajdowac¢ $wiatto pozwalajace rozeznac to, co jest na-
prawde pozyteczne’. To najwyzsze dobro znalazt w chrze$cijanstwie, dzigki
ktéremu mozliwe jest ,,nasladowanie Boskiej natury””!. Wykorzystujac swoja
przenikliwg inteligencje oraz wielka wiedze filozoficzng i teologiczna, bronit
wiary chrzescijanskiej, przeciwstawiajgc si¢ heretykom, zaprzeczajagcym bo-
skosci Syna 1 Ducha Swigtego (jak Eunomiusz i macedonianie) lub kwestio-

* Sw. Grzegorz z Nyssy [I] (29 VIII 2007), Insegnamenti 3/2 (2007) 171-174, przektad-prze-
druk z: OsRomPol 28 (2007) nr 10-11, 44-45.

% Por. Gregorius Nyssenus, Epistula 13, 4, SCh 363, 198.

% Por. Gregorius Nyssenus, Epistula 6, SCh 363, 164-170.

0 Por. Gregorius Nyssenus, In Ecclesiasten hom. 1, SCh 416, 106-146.

I Por. Gregorius Nyssenus, De professione christiana 19, PG 46, 244C, thum. J. Naumowicz,
BOK 15, 49.
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nujacym doskonate cztowieczenstwo Chrystusa (jak Apolinary). Komentowat
Pismo Swiete, skupiajac uwage na stworzeniu cztowieka. Stworzenie byto dla
niego glownym tematem. Dostrzegat w stworzeniu odzwierciedlenie Stworcy
i odnajdywat w tym drogg do Boga. Ale napisal rowniez wazng ksigzke o zy-
ciu Mojzesza, ukazujac go jako cztowieka w drodze do Boga: wejscie na gore
Synaj staje si¢ dla niego obrazem naszego wznoszenia si¢ w ludzkim zyciu do
prawdziwego zycia, wychodzenia na spotkanie z Bogiem. Wyjasniat réwniez
modlitwe Panska Ojcze nasz oraz Btogostawienstwa. W swojej Wielkiej mo-
wie katechetycznej”? wyltozyt podstawowe zasady teologiczne — nie dla teolo-
gii akademickiej zasklepionej w sobie, lecz aby da¢ katechistom pewien sys-
tem odniesienia, ktory powinni mie¢ na wzgledzie w swoim nauczaniu, jakby
ramy, w ktorych odbywa si¢ pedagogiczny wyktad wiary.

Ponadto Grzegorz znany jest ze swych nauk duchowych. Cata jego teolo-
gia nie byta refleksja akademicka, lecz wyrazem zycia duchowego, zycia zywa
wiarg. Jako wielki ,,0jciec mistyki” w réznych traktatach — jak De professione
christiana oraz De perfectione christiana — ukazywat droge, jaka chrzescija-
nie powinni i$¢, by osiagna¢ prawdziwe zycie, doskonatos¢. Pochwalat kon-
sekrowane dziewictwo’, a jako znakomity wzor ukazywatl zycie swej siostry
Makryny, ktora zawsze byta dla niego przewodnikiem i przyktadem™. Gtosit
wiele kazan 1 homilii, napisal tez sporo listow. Mowiac o stworzeniu cztowieka,
Grzegorz zwraca uwagg na to, ze Bog, ,,najwybitniejszy artysta, rzezbi nasza
nature w taki sposob, by przystosowac ja do sprawowania krolewskiej wtadzy.
Dzigki wyzszosci, jaka daje dusza, 1 poprzez samo uksztalttowanie ciala sprawia
On, ze cztowiek rzeczywiscie staje si¢ zdolny do sprawowania wtadzy krolew-
skiej””>. Widzimy jednak, ze cztowiek, zaplatany w sie¢ grzechu, czesto wyko-
rzystuje stworzenie, nie wypetia naprawde wtadzy krolewskiej. Dlatego tez,
by rzeczywiscie stat si¢ odpowiedzialny za stworzenia, musi by¢ przenikniety
Bogiem i zy¢ w Jego $wietle. Czlowiek bowiem jest odzwierciedleniem pier-
wotnego pigkna, ktorym jest Bog: ,,Wszystko, co Bog stworzyl, bylo bardzo
dobre” — pisze swigty biskup. I dodaje: ,,Swiadczy o tym opis stworzenia (por.
Rdz 1, 31). Posrod wspaniatych dziet byt rowniez cztowiek, ozdobiony pigk-
nem przewyzszajacym wszystkie pigkne rzeczy. C6z innego bowiem mogto by¢
pickne, doréwnujace temu, ktory byt podobny do czystego i niezniszczalnego

2 Por. Gregorius Nyssenus, Oratio catechetica magna, PG 45, 11-105 lub ed. R. Winling, SCh
453, Paris 2000, thum. T. Sinko: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, Warszawa 1963, 57-136.

3 Por. Gregorius Nyssenus, De virginitate, PG 46, 317-416 lub wyd. M. Aubineau, SCh 119,
Paris 1966.

™ Por. Gregorius Nyssenus, Vita Macrinae, PG 46, 960-1000 lub wyd. P. Maraval, SCh 178,
Paris 1971, ttum. W. Kania, AnCra 3 (1971) 387-404 (Zycie $w. Makryny).

> Gregorius Nyssenus, De hominis opificio 4, PG 44, 136B, por. thum. M. Przyszychowska,
ZMT 39, 58.
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pickna? [...] Jako odzwierciedlenie i obraz zycia wiecznego byt on naprawdg
piekny, niezwykle pigkny, na jego twarzy widniat jasniejacy znak zycia’®.

Czlowiek zostal wyrozniony przez Boga i postawiony ponad wszelkim
stworzeniem: ,,To nie niebo zostalo uczynione na obraz Bozy, nie ksi¢zyc, nie
stonce, nie pigkno gwiazd ani zadna z rzeczy pojawiajacych si¢ w stworzeniu.
Jedynie ty (duszo ludzka) zostata$ uczyniona na obraz natury przewyzszajacej
wszelki rozum, na podobienstwo niezniszczalnego pickna, jako odbicie praw-
dziwej boskosci, siedziba zycia w szczesliwosci, wizerunek prawdziwego
$wiatla, na ktore spogladajac, stajesz si¢ tym, czym On jest, poniewaz promien
twojej czysto$ci przypomina o Tym, ktory jasnieje w tobie. Zadna z istnieja-
cych rzeczy nie jest tak wielka, by mozna ja byto przyréwnac¢ do twojej wiel-
kosci””’. Zastanowmy si¢ nad ta pochwatg cztowieka. Zobaczmy réwniez, jak
bardzo cztowiek zostat zniszczony przez grzech. I starajmy si¢ powrdci¢ do
pierwotnej wielko$ci: tylko wowczas, gdy Bog jest obecny, cztowiek osiaga
swojg prawdziwa wielkos¢.

Tak wigc cztowiek rozpoznaje w sobie odblask boskiego swiatta: oczyszcza-
jac swe serce, staje si¢ on na nowo, jak byt na poczatku, czystym obrazem Boga,
wzorem Pigkna’. W ten sposob cztowiek, oczyszczajac sie, moze oglada¢ Boga,
tak jak ludzie czystego serca (por. Mt 5, 8): ,,Jesli prowadzac zycie sumienne
i uwazne zmyjesz brudy zalegajace twoje serce, zajasnieje w tobie boskie pigk-
no. [...] Patrzac na samego siebie, dostrzezesz w sobie Tego, ktory jest pragnie-
niem twego serca, i bedziesz szczesliwy””. Tak wigc zmycie nagromadzonych
w naszym sercu brudow pozwala nam odnalez¢ w sobie Boze $wiatlo.

Celem cztowieka zatem jest kontemplacja Boga. Tylko dzigki niej moze
zaspokoi¢ swoje pragnienia. By w jakiej$§ mierze osiggna¢ to juz w tym zy-
ciu, powinien on nieustannie dazy¢ do zycia duchowego, do zycia w dialogu
z Bogiem. Innymi stowy — i to jest najwazniejsza lekcja, jakiej udziela nam $w.
Grzegorz z Nyssy — pelna realizacja cztowieka polega na $wigtosci, na prze-
zywaniu zycia jako spotkania z Bogiem, dzigki czemu staje si¢ ono $wiatlem
rowniez dla innych, dla $wiata.

I
Drodzy Bracia i1 Siostry!

Chcialbym wam przedstawi¢ niektore aspekty nauczania $w. Grzegorza
z Nyssy, o ktérym moéwiliSmy juz w ubiegly srodg. Grzegorz z Nyssy ma przede

76 Gregorius Nyssenus, In canticum canticorum hom. 12, PG 44, 1020C.

77 Tamze 2, PG 44, 805D.

8 Por. Gregorius Nyssenus, Oratio catechetica magna 6, SCh 453, 174, por. ttum. T. Sinko, s. 71.

" Gregorius Nyssenus, De beatitudinibus 6, PG 44, 1272AB, por. ttum. M. Przyszychowska,
ZMT 34, 82.

* Sw. Grzegorz z Nyssy [I1] (5 IX 2007), Insegnamenti 3/2 (2007) 210-214, przektad-przedruk
z: OsRomPol 28 (2007) nr 10-11, 45-46.
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wszystkim bardzo wzniosla wizje godnosci cztowieka. Celem cztowieka —
moéwi swiety biskup — jest upodobni¢ si¢ do Boga, a cel ten osiaga si¢ przede
wszystkim przez mitos¢, poznanie i praktykowanie cnot — ,,ISnigcych promie-
ni, biegnacych od natury boskiej”, poprzez nieustanny wysitek, by zblizy¢ si¢
do dobra, niby biegacz, wyprezony do przodu. Grzegorz poshuguje si¢ tu wy-
mownym obrazem, wystepujagcym juz w Pawlowym Liscie do Filipian: épekte-
inomenos (3, 13), czyli ,,wytezajac si¢” ku temu, co jest wicksze, ku prawdzie
i mitosci. To obrazowe wyrazenie wskazuje na glteboka prawde: doskonatosci,
o ktora zabiegamy, nie osiaga si¢ raz na zawsze. Doskonatos¢ to bycie w drodze;
to ciagta gotowos$¢, by i8¢ naprzdd, poniewaz nigdy nie dochodzi do pelnego
upodobnienia si¢ do Boga. Jestesmy zawsze w drodze®'. Historia kazdej duszy
jest historig mito$ci za kazdym razem zaspokojonej i jednocze$nie otwartej na
nowe horyzonty, poniewaz Bog stale powigksza mozliwosci duszy, by uczynic
ja zdolna do czynienia coraz wigkszego dobra. Bog, ktory ztozyt w nas ziarna
dobra i od ktérego pochodzg wszelkie inicjatywy $wigtosci, ,,rzezbi bryle [...].
Szlifujac 1 oczyszczajac naszego ducha, ksztattuje w nas Chrystusa™2.

Grzegorz stara si¢ uscislic: ,,Nie jest bowiem naszym dzietem ani tez re-
zultatem ludzkich sit upodobnienie si¢ do Bostwa, lecz jest to owoc hojnosci
Boga, ktory od samego poczatku udzielil naszej naturze taski podobienstwa do
Niego™®. Tak wiec ,,nie chodzi o to, by dusza dowiedziata si¢ czego$ o Bogu,
ale by miata w sobie Boga”. Zreszta — jak trafnie zauwaza Grzegorz —,,Bostwo
jest czystoscia, wyzwoleniem od namigtnosci 1 usunigciem wszelkiego zla: jesli
to wszystko dzieje si¢ w tobie, Bog rzeczywiscie jest w tobie™®.

Kiedy mamy w sobie Boga, kiedy cztowiek kocha Boga, przez wtasci-
wa prawu mitosci wzajemnos¢ pragnie on tego, czego pragnie Bog®, a wigc
wspotpracuje z Bogiem w ksztaltowaniu w sobie Bozego obrazu, tak ze ,,na-
sze duchowe narodziny sg wynikiem wolnego wyboru, a my jesteSmy w pew-
nym sensie rodzicami samych siebie, czynigc siebie takimi, jakimi pragniemy
by¢ i z wlasnej woli upodabniajac si¢ do wybranego przez nas wzorca™’. By
wznies$¢ si¢ do Boga, cztowiek musi si¢ oczysci¢: ,,Droga prowadzaca nature
ludzka do nieba to oddalenie si¢ od wszelkiego zla tego $wiata. [...] Stac si¢
podobnym do Boga oznacza sta¢ si¢ sprawiedliwym, §wigtym i dobrym. [...]
Jesli wiec — zgodnie ze stowami Eklezjastesa (5, 1) — «Bog jest w niebie» 1 je-

8 Por. Gregorius Nyssenus, De beatitudinibus 6, PG 44, 1272C, por. thum. M. Przyszychowska,
ZMT 34, 78.

81 Por. Gregorius Nyssenus, In canticum canticorum hom. 12, PG 44, 1025D.

82 Gregorius Nyssenus, In Psalmos 2, 11, PG 44, 544B.

8 Gregorius Nyssenus, De virginitate 12,2, SCh 119, 408-410.

8 Gregorius Nyssenus, De beatitudinibus 6, PG 44, 1269C, por. tlum. M. Przyszychowska,
ZMT 34, 77.

8 Tamze, PG 44, 1272C, por. ttum. M. Przyszychowska, 7ZMT 34, 78.

8 Por. Gregorius Nyssenus, /n canticum canticorum hom. 9, PG 44, 956AC.

87 Gregorius Nyssenus, Vita Moysis 2, 3, SCh 1bis, 108.
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$li — zgodnie z tym, co mowi prorok — wy ,,jestescie blisko Boga™ (por. Ps 73
[72], 28), to oczywiscie w konsekwencji powinniscie by¢ tam, gdzie znajduje
si¢ Bog, skoro jestescie z Nim zjednoczeni. Skoro wam polecit, byScie modlac
si¢, nazywali Boga Ojcem, mowi wam, ze powinniscie stawac si¢ podobni do
waszego Ojca niebieskiego przez zycie godne Boga, jak poleca nam to Pan
W SposoOb jeszcze wyrazniejszy w innym miejscu, mowigc: «Badzcie wigc wy
doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski» (Mt 5, 48)”%.

Na tej drodze duchowej wspinaczki Chrystus jest wzorem i mistrzem, uka-
zujagcym nam pickny obraz Boga®. Kazdy z nas, patrzac na Niego, staje si¢
»malarzem wilasnego zycia”, przy czym wykonawcg pracy jest wola, a cnoty
barwami, ktorymi si¢ postuguje®. Jak zatem powinien postepowac cztowiek,
skoro uwazany jest za godnego imienia Chrystusowego? Grzegorz odpowia-
da: ,,[Powinien] zawsze bada¢ w swym sercu mysli, stowa i czyny, by widzie¢,
czy sa zwrocone ku Chrystusowi, czy tez oddalajg si¢ od Niego™'. Ten aspekt
jest wazny ze wzgledu na warto$¢, jaka przypisuje si¢ stowu ,,chrzescijanin”.
Chrzescijanin to cztowiek noszacy imi¢ Chrystusa, a wigc powinien upodob-
ni¢ si¢ do Niego takze swoim zyciem. My chrzes$cijanie, przyjmujac chrzest,
bierzemy na siebie powazng odpowiedzialnos¢.

Ale Chrystus — przypomina Grzegorz — jest obecny rowniez w ubogich,
dlatego nie powinni nigdy by¢ zniewazani: ,,Nie pogardzaj tymi, ktorzy sg
opuszczeni, jak gdyby z tego powodu nic nie znaczyli. Pomysl o tym, kim sa,
a odkryjesz ich godnoéé' ukazuja nam oni Osobq Zbawiciela. I tak jest' ponie-
waz Pan w swojej dobroci uzyczy1 im swojej Osoby, by przez nig pobudzi¢
do litosci ludzi o twardym sercu i meprzyjacm} uboglch”92 Powiedzieli§my
juz, ze Grzegorz moéwi o wznoszeniu si¢ — wznoszeniu si¢ do Boga przez mo-
dlitwe, dzieki czystosci serca; ale takze o wznoszeniu si¢ do Boga przez mi-
os¢ blizniego. Mitos¢ to stopnie prowadzace do Boga. Dlatego tez Grzegorz
z Nyssy napomina zywo wszystkich swoich stuchaczy: ,,Badz hojny dla tych
braci, ofiar niedoli. Daj glodnemu to, co odbierasz swojemu brzuchowi™-.

W sposob bardzo jasny Grzegorz przypomina, ze wszyscy jesteSmy za-
lezni od Boga, i dlatego stwierdza: ,,Nie myslcie, ze wszystko do was nalezy!
Musi by¢ rowniez czgs¢ przeznaczona dla ubogich, przyjaciot Boga. Prawda
bowiem jest, ze wszystko pochodzi od Boga, Ojca wszystkich, a my jestesmy
bra¢mi i nalezymy do tego samego rodu™*. A zatem nalega dalej Grzegorz —

8 Gregorius Nyssenus, De oratione Dominica 11 4, PG 44, 1145AC, por. thum. W. Kania, VoxP
6 (1986) z. 11, 686.

8 Por. Gregorius Nyssenus, De perfectione christiana 49, PG 46, 272A, por. thum. J. Naumowicz,
BOK 15, 75.

% Por. tamze 50, PG 46, 272B, BOK 15, 75.

o' Tamze 83, PG 46, 284C, BOK 15, 86.

92 Gregorius Nyssenus, De pauperibus amandis 1, PG 46, 460BC, por. thum. T. Sinko, s. 170.

% Tamze, PG 46, 457C, por. thum. T. Sinko, s. 169.

% Tamze, PG 46, 465B, por. ttum. T. Sinko, s. 174.
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chrzescijanin musi zastanowic si¢ nad sobg: ,,Na co ci post i wstrzemigzliwos¢
od pokarmow migsnych, jesli potem przez swoja niegodziwos¢ jedynie kasasz
swego brata? Jaka korzy$¢ odniesiesz przed Bogiem z tego, ze nie spozywasz
swego pokarmu, jesli pozniej, postepujac niesprawiedliwie, wyrywasz z rak
ubogiemu to, co do niego nalezy?”.

Zakonczymy te katechezy na temat trzech wielkich Ojcow kapadockich,
przypominajac jeszcze jeden wazny aspekt doktryny duchowej Grzegorza
z Nyssy, jakim jest modlitwa. By czyni¢ postepy na drodze prowadzacej do do-
skonatosci i przyja¢ w sobie Boga, nosi¢ w sobie Ducha Bozego, mitos¢ Boga,
cztowiek powinien zwroci¢ si¢ do Niego z ufnoscig na modlitwie: ,,Dzigki
modlitwie mozemy by¢ blisko Boga. A kto jest z Bogiem, trzyma si¢ z dala od
nieprzyjaciela. Modlitwa jest umocnieniem i obrong czystosci, hamuje ztos¢,
jest wyciszeniem i przezwyci¢zeniem pychy. Modlitwa jest ochrong dziewic-
twa, ochrong wierno$ci w matzenstwie, nadzieja dla czuwajacych, przynosi
obfito$¢ plonow rolnikom, daje bezpieczenstwo zeglarzom™*. ChrzeScijanin
modli si¢, czerpiac zawsze natchnienie z modlitwy Panskiej: ,,Jesli wigc pra-
gniemy si¢ modli¢, by przyszto do nas Krolestwo Boze, prosimy o to moca
stowa: bym zostat zachowany od zepsucia, bym zostat wyzwolony od $mierci,
bym zostal uwolniony z okowow bledu; niech nigdy nie panuje nade mna
$mier¢, niech nigdy tyrania zla nie ma nad nami wiladzy, niech nie panuje
nade mng nieprzyjaciel i nie uczyni mnie wi¢zniem przez grzech, lecz niech
przyjdzie do mnie Twoje Krolestwo, by oddality si¢ ode mnie lub — jeszcze
lepiej — by unicestwity si¢ namigtnosci, ktore obecnie zawladnety mng i wigza
mnie w swej wladzy™’.

I tak po zakonczeniu swego ziemskiego zycia chrzescijanin bedzie mogt
zwrdci¢ sie spokojnie do Boga. Mowiac o tym, $w. Grzegorz ma na mysli
$mier¢ swej siostry Makryny i pisze, ze w chwili Smierci w taki sposob modli-
fa si¢ ona do Boga: ,, Ty, ktory masz na ziemi wtadze odpuszczania grzechow,
przebacz mi, «niech doznam ulgi» (Ps 39 [38], 14), bym znalazta si¢ przed
Twoim obliczem bez skazy w momencie, kiedy zostang¢ wyzuta z mojego ciala
(por. Kol 2, 11), tak by m¢j duch, $wiety i1 nieskalany (por. Ef 5, 27), przyjety
zostat przez Twoje rece «jak kadzidto przed Toba» (por. Ps 141 [140], 2)™%.
Ta nauka §w. Grzegorza pozostaje wcigz aktualna: trzeba nie tylko mowic
o Bogu, ale nosi¢ Boga w sobie. Czynimy to, gdy oddajemy si¢ modlitwie
1 zyjemy mitujac wszystkich naszych braci.

> Tamze, PG 46, 456A, por. thum. T. Sinko, s. 167.

% Gregorius Nyssenus, De oratione Dominica 1 1, PG 44, 1124AB, por. thum. W. Kania, VoxP
6 (1986) t. 11, 675-676.

97 Tamze 111 4, PG 44, 1156D-1157A, por. tham. W. Kania, VoxP 6 (1986) t. 11, 690-691.

% Gregorius Nyssenus, Vita Macrinae 24, SCh 178, 224, por. ttum. W. Kania, AnCra 3 (1971) 397.
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XVIL SW. JAN CHRYZOSTOM
[

Drodzy bracia i siostry!

W tym roku przypada 1600. rocznica $mierci §w. Jana Chryzostoma (407-
2007). Mozemy powiedzie¢, ze Jan z Antiochii, zwany Chryzostomem, czy-
li «Ztotoustym» — ze wzgledu na jego elokwencj¢ — dzi§ nadal zyje dzigki
swoim dzietom. Pewien anonimowy kopista napisal, ze ,,przenikajg one cata
kule ziemska, niczym przeszywajace niebo blyskawice”. My takze, jak wierni
tamtej epoki, ktorych wielokrotnie musiat opuszczac, udajac si¢ na wygnanie,
mimo jego nieobecnosci mozemy obcowac z jego pismami. On sam sugero-
wat to w jednym ze swoich listow pisanych na wygnaniu®.

Urodzit si¢ ok. 349 r. w Antiochii Syryjskiej (dzisiaj Antakya w potudnio-
wej Turcji). Tam pehnit postuge kaptanska przez mniej wigcej jedenascie lat, az
do 397 r., kiedy zostal mianowany biskupem Konstantynopola; urzad biskupi
sprawowal w stolicy cesarstwa do momentu wygnania w 403 r., po ktérym
wkrotce, w 407 r., nastapito drugie. Dzisiaj ograniczymy si¢ do omoéwienia
antiochenskiego okresu zycia Chryzostoma.

Osierocony w dziecinstwie przez ojca, mieszkal z matkg Antuzg, od ktorej
nauczyl si¢ wielkiej wrazliwos$ci ludzkiej oraz glebokiej wiary chrzescijan-
skiej. Nauke¢ w szkotach $rednich 1 wyzszych ukoronowat kursami filozofii
i retoryki; za mistrza miat Libaniusza, poganina, najstawniejszego w tamtych
czasach retora. W jego szkole Jan stal si¢ najwigkszym oratorem pdznego
okresu starozytnosci greckiej. Przyjat chrzest w 368 r. i zostat przygotowany
do zycia koscielnego przez biskupa Melecjusza, ktory w 371 r. ustanowit go
lektorem. Fakt ten oznaczat oficjalne witaczenie si¢ Chryzostoma w koscielny
cursus. Od 367 do 372 r. uczgszczat do Asceterium — swego rodzaju semina-
rium w Antiochii — razem z grupg mtodziencow, z ktérych pézniej niektorzy
zostali biskupami; tam uczyl si¢ pod kierunkiem stynnego egzegety Diodora
z Tarsu, ktory wdrozyt Jana do egzegezy historycznoliterackiej, charaktery-
stycznej dla tradycji antiochenskie;.

Pozniej przez cztery lata mieszkal posrod eremitow na pobliskiej gorze
Silpium. Przez kolejne dwa lata zyt w odosobnieniu w grocie pod kierunkiem
pewnego ,.starca”. W tym okresie poswigcil si¢ catkowicie rozwazaniu ,,praw
Chrystusowych”, Ewangelii, a zwlaszcza Listow Pawla. Zapadl na zdrowiu,
a poniewaz nie mogl leczy¢ si¢ sam, byt zmuszony do powrotu do wspdlnoty
chrzescijanskiej w Antiochii'®. Jak pisze biograf, Pan dopuscit chorobg we wila-
sciwym momencie, by pozwoli¢ Janowi realizowac swe prawdziwe powolanie.

* Sw. Jan Chryzostom [I] (19 IX 2007), Insegnamenti 3/2 (2007) 327-331, przektad-przedruk z:
OsRomPol 28 (2007) nr 12, 29-30.

9 Por. Joannes Chrysostomus, Epistula ad Olimpiadem 8, 45, SCh 13bis, 210.

10°Por. Palladius, Dialogus de vita Joannis Chrysostomi 5.
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Istotnie, jak sam napisze, postawiony wobec alternatywy i wyboru miedzy trud-
no$ciami taczacymi si¢ z rzadami w Kosciele a spokojem zycia monastycznego,
wolalby tysigc razy postuge pasterska'®!: do tego wiasnie Chryzostom czut si¢
powolany. I oto nastgpuje decydujacy zwrot w historii jego powotania: staje si¢
pasterzem dusz w pelnym wymiarze czasu! Bliski kontakt ze stowem Bozym,
umacniany w latach zycia pustelniczego, zaowocowat w nim nieodpartym pra-
gnieniem gloszenia Ewangelii, przekazywania innym tego, co sam otrzymat
w latach poswieconych medytacji. W ten sposob ideal misyjny spowodowat, ze
z wielkim zapalem oddat si¢ pracy duszpasterskiej.

Migdzy 378 a 379 r. powrdcit do miasta. Po przyjeciu $wigcen diakonatu
w 381 r. oraz $wigcen prezbiteratu w 386 r. stal si¢ w kos$ciotach swego miasta
znanym kaznodziejg. W homiliach wystepowat przeciw arianom, wspominat
me¢czennikow antiochenskich oraz mowit o gldownych swietach liturgicznych:
bylo to wielkie nauczanie wiary w Chrystusa, rowniez na przyktadzie Jego
swietych. Dla Jana r. 387 byl ,,rokiem heroicznym”, rokiem tak zwanego
,buntu posagdéw”. Lud porozbijal posagi cesarskie na znak protestu przeciw
podwyzce podatkow. W tamtych dniach Wielkiego Postu i obaw przed dotkli-
wymi karami cesarza wygtosit on 22 zarliwe, nawotujace do pokuty i nawro-
cenia Homilie o posqgach'®. Potem nastal czas spokojnej pracy duszpaster-
skiej (387-397).

Chryzostom zaliczany jest do najbardziej ptodnych pisarzy posrdéd Ojcow
Kosciota: pozostato po nim 17 traktatow, ponad 700 autentycznych homilii,
komentarze do Mateusza i Pawta (Listy do Rzymian, do Koryntian, do Efezjan
i do Hebrajczykow) oraz 241 listoéw. Nie byt teologiem spekulatywnym.
Przekazywal jednak tradycyjng i pewng nauke¢ Kosciota w epoce teologicz-
nych kontrowersji, wywotanych zwlaszcza przez arianizm, to znaczy przez
negacje bostwa Chrystusa. Dlatego jest wiarygodnym s$wiadkiem rozwoju
dogmatow w Kosciele IV-V wieku. Jego teologia jest wybitnie pastoralna;
nieustannie przejawia si¢ w niej troska o spdjnos¢ mysli wyrazonej stowem
z konkretnym zyciem. To w szczeg6lnosci stanowi watek przewodni wspa-
niatych katechez, ktérymi przygotowywat katechumenow do przyjecia chrztu.
Gdy zblizat si¢ do $mierci, napisat, ze wartos$¢ cztowieka zalezy od ,,doktadne;j
znajomosci prawdziwej nauki oraz od prawosci zycia”'®®. Obydwie rzeczy —
znajomo$¢ prawdy i prawo$¢ zycia idg w parze: poznanie musi znalez¢ wyraz
w zyciu. Kazde jego wystapienie miato zawsze na celu rozwijanie w wiernych
zdolno$ci myslenia, poprawnego rozumowania, by mogli poja¢ i wprowadzi¢
w zycie moralne i duchowe wymagania wiary.

101 Por. Joannes Chrysostomus, De sacerdotio V1 7, SCh 272, 326-330, zob. thum. W. Kania,
BOK 1, 135-136.

192 Por. Joannes Chrysostomus, Ad populum Antiochenum de statuis, PG 49, 15-222.

103 Joannes Chrysostomus, Epistula ab exsilio [jeden z ostatnich listow, ktorego nie wskazuje
rowniez wydawnictwo watykanskie].
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Jan Chryzostom przez swoje pisma stara si¢ wspomagac integralny rozwaj
osoby —w wymiarze fizycznym, intelektualnym i religijnym. Poszczego6lne fazy
wzrostu porownywane sg do réznych moérz olbrzymiego oceanu: ,,Pierwszym
z tych morz jest dziecinstwo'™, Istotnie, ,,wlasnie w tym wczesnym wieku
ujawniaja si¢ sktonnosci do biedu i do cnoty”'®. Dlatego tez prawo Boze
powinno zosta¢ od samego poczatku wyryte w duszy ,,jak na woskowe;j ta-
bliczce”!% — ten wiek jest rzeczywiScie najwazniejszy. Musimy pamigtac,
ze zasadniczg sprawg jest to, by rzeczywiscie cztowiek w tej pierwszej fazie
zycia otrzymat gtéwne wskazania, ktore nadaja mu wilasciwg perspektywe.
Dlatego Chryzostom zaleca: ,,Juz od najwcze$niejszych lat wyposazcie dzieci
w duchowy ore¢z i nauczcie je czyni¢ rgka na czole znak krzyza™'”. Pozniej
przychodzi wiek dojrzewania i mtodosci: ,,Po dziecinstwie nadchodzi morze
wieku dojrzewania, kiedy to wiejg gwattowne wichry, [...] poniewaz ro$nie
w nas [...] pozadanie”'®. Potem jest kolej na narzeczenstwo i matzenstwo: ,,Po
wieku mtodzienczym nastaje wiek dojrzaly, w ktorym dochodza obowigzki
rodzinne; jest to czas szukania zony”'”. Uwypukla cele malzenstwa i wzboga-
ca je — przypominajac o cnocie umiarkowania — o sie¢ migdzyosobowych re-
lacji. I tak, dobrze przygotowanym matzonkom nie zagraza rozwod: wszystko
odbywa si¢ w rados$ci, 1 mozna dzieci wychowywac do cnoty. Kiedy za$ rodzi
si¢ pierwsze dziecko, staje si¢ ono ,,jakby pomostem; trojka staje si¢ jednym
cialem, poniewaz dziecko taczy obie strony”'!, a troje stanowi ,,rodzing, maty
Kosciot”!!,

Chryzostom zazwyczaj gtosit stowo podczas liturgii, bedacej ,,miejscem”,
w ktorym dzigki stowu i Eucharystii powstaje wspdlnota. Wtedy to zgro-
madzenie jest wyrazem jednego Kos$ciota''?, to samo slowo jest skierowane
w kazdym miejscu do wszystkich!’®, a komunia eucharystyczna staje si¢ sku-
tecznym znakiem jednosci'®. Jego plan duszpasterski byt osadzony w zyciu
Kosciota, w ktorym wierni $§wieccy wraz z chrztem otrzymujg urzad kaptan-
ski, krolewski i prorocki. Wiernemu §wieckiemu mowi on: ,,Rowniez ciebie

104 Joannes Chrysostomus, /n Matthaeum hom. 81, 5, PG 58, 737, por. thum. J. Krystyniacki,
ZMT 23, 452.

195 Tamze.

106 Joannes Chrysostomus, /n Joannem hom. 3, 1, PG 59, 38.

197 Joannes Chrysostomus, /n Epistulam I ad Corinthios hom. 12,7, PG 61, 106.

198 Joannes Chrysostomus, In Matthaeum hom. 81, 5, PG 58, 737, por. ZMT 23, 452.

19 Tamze.

110 Joannes Chrysostomus, In Epistulam ad Colossenses hom. 12, 5, PG 61, 388.

11 Joannes Chrysostomus, In Epistulam ad Ephesios hom. 20, 6, PG 62, 143.

12 Por, Joannes Chrysostomus, In Epistulam ad Romanos hom. 8,7, PG 60, 463-464, zob. thum.
T. Sinko: Sw. Jan Chryzostom, Homilie na List sw. Pawta do Rzymian, Krakow 1995, 133-135.

113 Por. Joannes Chrysostomus, In Epistulam I ad Corinthios hom. 24, 2, PG 61, 200-201.

114 Por. Joannes Chrysostomus, /n Matthaeum hom. 32,7, PG 57, 386, zob. thum. J. Krystyniacki,
ZMT 18, 384.
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chrzest czyni krolem, kaptanem i prorokiem”!'®>. Wynika z tego podstawowe
zadanie misyjne, poniewaz w jakiej$ mierze kazdy jest odpowiedzialny za
zbawienie innych: ,,Stanowi to zasad¢ naszego zycia spotecznego [...] nie in-
teresowac si¢ tylko sobg samym”!'®, Wszystko rozgrywa si¢ miedzy dwoma
biegunami: wielkim Kos$ciotem i ,,malym Kos$ciotem”, rodzing, ktore sg ze
soba wzajemnie powigzane.

Jak mozecie zobaczy¢, drodzy bracia i siostry, ta nauka Chryzostoma o au-
tentycznie chrzescijanskiej obecno$ci wiernych §wieckich w rodzinie i spo-
feczenstwie rowniez dzi$ jest bardzo aktualna. ProSmy Pana, by uczynit nas
otwartymi na nauczanie tego wielkiego mistrza wiary.

(1]

Drodzy bracia i siostry!

Kontynuujemy dzisiaj nasze rozwazania o $§w. Janie Chryzostomie. Po
okresie antiochenskim zostat mianowany w 397 r. biskupem Konstantynopola,
stolicy cesarstwa wschodniorzymskiego. Od samego poczatku Jan zamierzat
zreformowac¢ swdj Koscidh: surowos¢ patacu biskupiego powinna by¢ przy-
ktadem dla wszystkich — dla duchowienstwa, wdow, mnichéw, ludzi naleza-
cych do dworu oraz bogatych. Niestety, wielu z nich, dotknigtych jego sagdami,
oddalito si¢ od niego. Ze wzgledu na troske o ubogich Jan zostat nazwany
réwniez ,,Jalmuznikiem”. Jako sumienny zarzadca zdotal w istocie powotac
do istnienia bardzo cenione instytucje charytatywne. Jego przedsiebiorczosc¢
w wielu dziedzinach sprawila, Ze dla niektorych stat si¢ niebezpiecznym rywa-
lem. Jednakze on — jako prawdziwy pasterz — traktowat wszystkich serdecznie
i po ojcowsku. W szczego6lnosci zawsze z delikatnoscig odnosit si¢ do kobiet;
otaczal specjalng troska matzenstwa i rodziny. Zachecat wiernych do uczest-
nictwa w zyciu liturgicznym, ktore dzieki jego wyjatkowej kreatywnosci stato
si¢ wspaniate i atrakcyjne.

Pomimo dobrego serca nie miat spokojnego zycia. Jako pasterz stolicy im-
perium czgsto byl weiggany w sprawy oraz intrygi polityczne, w zwigzku z tym,
ze utrzymywal state kontakty z wladzami 1 instytucjami $wieckimi. Gdy za$
chodzi o dziatalno$¢ koscielng, po zlozeniu z urzedu w Azji w 401 r. szeSciu nie-
godnie wybranych biskupoéw zostal oskarzony o przekroczenie granic wiasnej
jurysdykcji, przez co stal si¢ celem licznych zarzutow. Innym pretekstem do
wystgpien przeciw niemu byla obecno$¢ kilku mnichow egipskich, ekskomu-
nikowanych przez patriarche Teofila z Aleksandrii, ktorzy znalezli schronienie
w Konstantynopolu. Zywy spor wywolaly rowniez stowa krytyki skierowane

115 Joannes Chrysostomus, In Epistulam II ad Corinthios hom. 3,5, PG 61, 412.

11 Joannes Chrysostomus, In Genesim hom. 9, 2, PG 53, 77.

* Sw. Jan Chryzostom [II] (19 IX 2007), Insegnamenti 3/2 (2007) 366-370, przektad-przedruk
z: OsRomPol 28 (2007) nr 12, 30-32.
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przez Chryzostoma pod adresem cesarzowej Eudoksji i jej dam dworu, ktore
w odpowiedzi zarzucity mu niewiarygodnos¢ i obrzucily zniewagami. W ten
sposob doszto do pozbawienia go urzedu podczas synodu zwolanego przez
wspomnianego patriarchg Teofila w 403 r. i w konsekwencji skazania na pierw-
sze krotkie wygnanie. Gdy wrocil, wrogos¢ w stosunku do niego, jaka wywotat
protest przeciw uroczystosciom na czes$¢ cesarzowej — ktére biskup uwazat za
poganskie, zbytkowne §wigta — oraz wypedzenie prezbiteréw, ktorzy udzielali
chrztow podczas Wigilii paschalnej w 404 r., doprowadzity do rozpoczecia prze-
sladowan Chryzostoma oraz jego zwolennikow, zwanych ,,joannitami”.

Woéwcezas Jan o tym, co si¢ zdarzylo, donidst w liScie do biskupa Rzymu
Innocentego 1. Ale bylo juz za p6zno. W 406 r. ponownie musiat udac si¢ na wygna-
nie, tym razem do Kukuzy w Armenii. Papiez byl przekonany o jego niewinnosci,
ale nie mial mozliwos$ci pospieszy¢ mu z pomocg. Nie mogt si¢ odby¢ Sobor,
ktorego pragnat Rzym, aby pojednac obie czgsci cesarstwa oraz ich Koscioty.
Wiazace si¢ z wielkimi trudami przeniesienie z Kukuzy do Pityontu, do ktore-
go nigdy nie dotarl, miato uniemozliwi¢ wiernym sktadanie mu wizyt i ztamac
opOr wyczerpanego wygnanca: skazanie na wygnanie rownato si¢ skazaniu na
$mier¢! Wzruszajace sg liczne listy z wygnania, ktore s3 wyrazem pasterskiej
troski Jana, jak rowniez wspotczucia 1 ubolewania z powodu przesladowan
jego zwolennikdéw. Marsz ku $mierci zatrzymat si¢ w Comana Pontica. Tutaj
umierajacy Jan zostat zaniesiony do kaplicy §w. Bazyliskusa me¢czennika,
gdzie oddat ducha Bogu i zostal pogrzebany jako meczennik obok meczen-
nika'"’. Bylo to 14 wrzesnia 407 r., w $wigto Podwyzszenia Krzyza Swigtego.
Do jego rehabilitacji doszto w 438 1., za panowania Teodozjusza II. Relikwie
swietego biskupa, ztozone w kosciele Apostotow w Konstantynopolu, zostaty
p6zniej w 1204 r. przeniesione do Rzymu, do pierwotnej bazyliki konstantyn-
skiej, a teraz znajduja si¢ w kaplicy Choru Kanonikow w Bazylice $w. Piotra.
24 sierpnia 2004 r. znaczna ich cze$¢ zostata podarowana przez Papieza Jana
Pawta II Patriarsze Konstantynopola Barttomiejowi I''8. Wspomnienie litur-
giczne $wigtego obchodzone jest 13 wrzesnia. Bl. Jan XXIII oglosil go patro-
nem Soboru Watykanskiego II.

O Janie Chryzostomie powiedziano, ze gdy zasiadl na tronie Nowego
Rzymu, czyli Konstantynopola, Bog sprawil, ze dostrzegano w nim dru-
giego Pawla, doktora wszech§wiata. W rzeczywistosci Chryzostoma ce-
chowata zasadnicza jedno$¢ mysli i dziatania, zarbwno w Antiochii, jak
i w Konstantynopolu. Zmienialy si¢ jedynie funkcja i sytuacje. W komentarzu
do Ksiggi Rodzaju, méwiagc o osmiu dzietach dokonanych przez Boga w ciagu
kolejnych szesciu dni, Chryzostom pragnie poprowadzi¢ wiernych od stworze-
nia do Stworcy: ,,Bardzo dobrze jest — mowi — poznac, czym jest stworzenie

7 Por. Palladius, Dialogus de vita Joannis Chrysostomi 11, 155, SCh 341, 230.
118 Por. S. Longosz, Przekazanie relikwii sw. Grzegorza z Nazjanzu i sw. Jana Chryzostoma
Kosciotowi Wschodniemu, VoxP 24 (2004) t. 46-47, 859-865.
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i czym jest Stworca”. Ukazuje nam pigkno stworzenia oraz Boga przejawiaja-
cego si¢ w Jego stworzeniu, ktore przez to staje si¢ jakby ,,schodami” prowa-
dzacymi do Boga, do Jego poznania. Ale do tego pierwszego obrazu dochodzi
drugi: ten Bog Stworca jest rowniez Bogiem znizajacym si¢ ku cztowiekowi
(synkatabasis). My jeste$my stabi we ,,wznoszeniu si¢”, nasze oczy sa stabe.
Dlatego Bog staje si¢ Bogiem faskawym, posyta upadtemu 1 wyobcowanemu
cztowiekowi list, Pismo Swigte, tak Zze stworzenie i Pismo Swigte uzupetniaja
sie. W $wietle Pisma, listu przekazanego nam przez Boga, mozemy odczy-
ta¢ stworzenie. Bog nazwany jest ,,czutym ojcem” (philostorgios), lekarzem
dusz'?, matka'?® i serdecznym przyjacielem'!. A do tego drugiego obrazu —
najplerw stworzenie jako ,,schody” prowadzace ku Bogu, a potem znizenie
sic Boga przez przekazany nam list, Pismo Swiete — dochodzi trzeci. Bog nie
tylko przekazuje nam list: ostatecznie On sam zstepuje, wciela sig, staje si¢
naprawde ,,Bogiem z nami”, naszym bratem az po $mier¢ krzyzowa. Do tych
trzech obrazéw — B(’)g jest widzialny w stworzeniu, Bog przekazuje nam swoj
list, Bog zstgpuje i staje si¢ jednym z nas — dochodzi na koniec czwarty. W zy-
ciu i dziataniu chrzescuamna zasada witalng i dynamiczng jest Duch Sw1e;ty
(Pneuma), przemieniajgcy rzeczywistos¢ Swiata. Bog wkracza w nasze zycie
przez Ducha Swigtego i przemienia nas poczynajac od gtebi naszego serca.
Na tej podstawie, wiasnie w Konstantynopolu, Jan w swoim dalszym ko-
mentarzu do Dziejow Apostolskich proponuje model pierwotnego Kosciota
(Dz 4, 32-37) jako wzor dla spoteczenstwa, tworzac tym samym ,,utopi¢” spo-
teczng (niemal ,,idealne miasto’’). Chodzito bowiem o to, by miastu da¢ duszg
i chrzescijanskie oblicze. Innymi stowy, Chryzostom zrozumiat, Ze nie wystar-
czy dawac¢ jalmuzne, pomaga¢ biednym od czasu do czasu, ale trzeba stwo-
rzy¢ nowg strukture, nowy model spoleczenstwa — model oparty na Nowym
Testamencie. W rodzacym si¢ Kosciele widoczna jest nowa spotecznos¢. Tak
wigc Jan Chryzostom staje si¢ rzeczywiscie jednym z wielkich ojcow spo-
tecznej nauki Kosciota: dawng ide¢ greckiej polis nalezy zastapi¢ nowa ideg
miasta zbudowanego na wierze chrzescijanskiej. W mysl nauki Pawta (por.
1Kor 8, 11) Chryzostom wskazywal na prymat pojedynczego chrzescijanina,
osoby jako takiej, rowniez niewolnika i ubogiego. W ten sposob jego projekt
koryguje tradycyjng grecka wizje polis — miasta, w ktorym szerokie kregi lud-
nosci pozbawione byly praw obywatelskich, podczas gdy w chrzescijanskim
miescie wszyscy sa braémi i siostrami, posiadajacymi rowne prawa. Prymat
osoby jest rowniez konsekwencja faktu, ze to wtasnie ona jest rzeczywistym
punktem wyjscia dla budowanego miasta, natomiast w greckiej polis ojczyzng
stawiano ponad pojedynczym czlowiekiem, ktory byl catkowicie podporzad-
kowany catemu miastu. Tak wigc Chryzostom zapoczatkowuje wizj¢ spote-

19 Por. Joannes Chrysostomus, In Genesim hom. 40, 3, PG 53, 372.
120 Por. tamze.
121 Por. Joannes Chrysostomus, De providentia Dei 8, 11-12, SCh 79, 140.
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czenstwa budowanego na fundamentach chrzescijanskiego sumienia. Mowi
nam on, ze nasza polis jest inna, ,,nasza bowiem ojczyzna jest w niebie” (Flp
3, 20), a ta nasza ojczyzna roOwniez tu na ziemi czyni nas wszystkich rownymi,
bra¢mi i siostrami, i zobowigzuje do solidarnos$ci.

Pod koniec swego zycia, gdy przebywat na wygnaniu na rubiezach Armenii,
w ,,najbardziej odizolowanym zakatku $wiata”, nawigzujac do swojego pierw-
szego przepowiadania w r. 386, podjal na nowo drogi mu temat realizowanego
przez Boga zamystu wzgledem ludzkosci: jest to plan ,,niewystowiony i niepo-
jety”, ale niewatpliwie realizowany przez Niego z mitoscig'®. Tego jesteSmy
pewni. Nawet jezeli nie potrafimy zrozumie¢ do konca poszczegdlnych faktow
historii osobistej i zbiorowej, wiemy, ze Bozy plan inspirowany jest zawsze Jego
mitos$cia. Tak wigc, pomimo swoich cierpien, Chryzostom potwierdzal odkryta
prawde, ze Bog kocha kazdego z nas mitoscig nieskonczong i dlatego pragnie
zbawienia wszystkich ludzi. Ze swojej strony $wigty biskup przez cate zycie
ofiarnie wspotpracowat w tym dziele zbawienia, nie szczedzac sil. Za ostateczny
cel swego zycia uwazat bowiem chwate Boza, ktorg — w chwili $§mierci — pozo-
stawil jako swoj testament: ,,Chwata Bogu za wszystko!”'%.

XVIIL. SW. CYRYL ALEKSANDRYJSKI*

Drodzy bracia i siostry!

Rowniez dzisiaj w naszej wedréwce $ladami Ojcow Kosciota napotykamy
wielkg posta¢ — $w. Cyryla Aleksandryjskiego. Zaangazowany w kontrowersj¢
chrystologiczng, ktéra doprowadzita do zwotania Soboru Efeskiego w 431 r.,
ostatni wybitny przedstawiciel tradycji aleksandryjskiej, Cyryl zostal pozniej
na greckim Wschodzie nazywany ,,strézem doktadnosci” — co nalezy rozumie¢
w sensie stroza prawdy wiary —a nawet ,,pieczgcig Ojcow”. Te bardzo stare okre-
$lenia trafnie ujmuja to, co charakteryzowato Cyryla — stale odnoszenie si¢ bi-
skupa aleksandryjskiego do pisarzy koscielnych, ktérzy go poprzedzili (posrod
nich zwlaszcza do Atanazego), aby ukazac ciaglos¢ swojej teologii z tradycja.
Swiadomie i otwarcie wlacza si¢ on w tradycj¢ Kosciota, w ktorej widzi gwarancje
cigglosci z apostotami i samym Chrystusem. Cyrylowi, czczonemu jako swigty
zar6wno na Wschodzie, jak 1 na Zachodzie, zostal nadany tytut doktora Kosciota
w 1882 1. przez papieza Leona XIII, ktory obdarzyl tym samym tytutem réwniez
innego przedstawiciela patrystyki greckiej — §w. Cyryla Jerozolimskiego. Fakt
ten $wiadczy o zainteresowaniu wschodnimi tradycjami chrze$cijanskimi i zami-
towaniu do nich tego papieza, ktory pdzniej nadat tytut doktora Kosciota rowniez

122 Por. tamze 2, 6, SCh 79, 62.

'23, Por. Palladius, Dialogus de vita Joannis Chrysostomi 11, 140, SCh 341, 226.

* Sw. Cyryl Aleksandryjski (3 X 2007), Insegnamenti 3/2 (2007) 403-406, przektad-przedruk z:
OsRomPol 28 (2007) nr 12, 32-33.
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$w. Janowi Damascenskiemu, potwierdzajac w ten sposob, ze zaréwno tradycja
wschodnia, jak i zachodnia wyraza nauke jedynego Kosciota Chrystusowego.

Skape sag wiadomosci o zyciu Cyryla przed jego wyborem na wazng stoli-
c¢ w Aleksandrii. Byt bratankiem Teofila, ktory od 385 r. byt zdecydowanym
1 cieszacym si¢ prestizem rzadcag diecezji aleksandryjskiej. Urodzit si¢ praw-
dopodobnie w tej metropolii egipskiej miedzy 370 a 380 r. Dosy¢ szybko skie-
rowano go do postugi w Kosciele, otrzymal staranne wyksztatcenie, zar6wno
ogolne, jak i teologiczne. W r. 403 byl w Konstantynopolu razem ze swoim
wpltywowym stryjem i uczestniczyt w tzw. synodzie ,,Pod Dgbem”, ktory zto-
zyt z urzgdu miejscowego biskupa Jana (nazwanego p6zniej Chryzostomem
— Ztotoustym), i tym samym przypieczgtowal tryumf stolicy aleksandryjskiej
nad tradycyjnie rywalizujaca z nig stolicg konstantynopolitanska, siedzibg ce-
sarza. Po $mierci stryja Teofila mtody jeszcze Cyryl zostat w 412 r. wybrany
na biskupa wptywowego Kosciota aleksandryjskiego. Kierowat nim z wielka
energiag przez trzydziesci dwa lata, zabiegajac o utrzymanie jego prymatu na
catym Wschodzie, rowniez na mocy tradycyjnie gitebokich wigzi z Rzymem.

Po dwoch lub trzech latach, w 417 lub 418 r., biskup Aleksandrii wykazat
si¢ realizmem 1 przywrocit jednos¢ z Konstantynopolem, zerwang w 406 r.
po zdjeciu z urzgdu Chryzostoma. Jednakze dawne napigcie w stosunkach ze
stolica konstantynopolitanska odnowito si¢ dziesi¢¢ lat pdzniej, gdy w 428 r.
zostal tam wybrany na biskupa Nestoriusz, wptywowy i surowy mnich o for-
macji antiochenskiej. Nowy biskup Konstantynopola zaczal bowiem szybko
wzbudza¢ sprzeciw, poniewaz w swoim przepowiadaniu nadawat Maryi tytut
»Matka Chrystusa” (Christotokos) zamiast — bardzo juz rozpowszechnionego
w ludowej poboznosci — tytutu ,,Matka Boga” (Theotokos). Biskup Nestoriusz
wybrat ten tytul, poniewaz opowiadat si¢ za chrystologia typu antiochenskie-
g0, ktora chcac ocali¢ wage cztowieczenstwa Chrystusa, oddzielata je od bo-
stwa. W konsekwencji jednos¢ Boga i cztowieka w Chrystusie nie byta juz
prawdziwa i naturalnie nie mozna juz byto mowic¢ o ,,Matce Bozej”.

Reakcja Cyryla — wowczas najwazniejszego przedstawiciela chrystologii alek-
sandryjskiej, ktora mocno podkreslata jednos¢ osoby Chrystusa — byta niemal na-
tychmiastowa, i — poczawszy od 429 r. — przejawiata si¢ we wszystkich mozliwych
formach, rowniez w postaci kilku listow do Nestoriusza. W drugim liscie'*, z lutego
430 r., znajdujemy jasne stwierdzenie, ze pasterze maja obowigzek chroni¢ wia-
re ludu Bozego. Takim wtasnie kierowat si¢ kryterium, aktualnym zresztg rowniez
1dzisiaj: wiara ludu Bozego jest wyrazem tradycji, jest rekojmig zdrowej nauki. Tak
oto pisat do Nestoriusza: ,, Trzeba przedstawia¢ ludowi naukeg i interpretacj¢ wiary
W sposob najbardziej poprawny oraz pamigtac, ze kto gorszy cho¢ jednego z naj-
mniejszych, ktorzy wierzg w Chrystusa, doczeka si¢ dotkliwej kary”!%.

124 Por. Cyrillus Alexandrinus, Epistula ad Nestorium, PG 77, 44-49, ttum. A. Baron — T. Wngtrzak,
ZMT 24, 109-119.
125 Tamze.
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W tym samym li$cie do Nestoriusza — liscie, ktorego tres¢ zostata pozniej,
w 451 r,, przytha przez Sobor Chalcedonski, czwarty powszechny — Cyryl
przedstaw1a jasno swoja wiarg chrystologlcznq »Iwierdzimy zatem, ze od-
rgbne sg natury, ktore ztaczyly sie w prawdziwej jednosci, ale obie tworzyty
jednego Chrystusa i Syna, nie dlatego, by jedno$¢ wyeliminowata odrgbnos¢
natur, ale raczej dlatego, ze bdstwo i cztowieczenstwo, ztagczone w niewyra-
zalnej 1 niewystowionej jednos$ci, daty nam jednego Pana i Chrystusa oraz
Syna”'?, I to jest wazne: rzeczywiscie prawdziwe cztowieczenstwo i praw-
dziwe bostwo tacza si¢ w jednej Osobie, naszym Panu Jezusie Chrystusie.
Dlatego — mowi dalej biskup Aleksandrii — ,,wyznawa¢ bedziemy jednego
Chrystusa i Pana, ale nie w sensie, ze adorujemy czlowieka razem z Logosem,
by stowem «razem» nie sugerowac ich odrebnosci, lecz w sensie, ze adoruje-
my jednego i tego samego, poniewaz w odniesieniu do Logosu ciato nie jest
czym$ obcym, On bowiem zasiada z nim rowniez przy Ojcu, nie tak jakby
siedziato dwoch synéw, lecz jeden ztaczony ze swoim ciatem™!?,

W krotkim czasie, rowniez dzigki przymierzom, ktore przezornie pozawierat,
biskup Aleksandrii doprowadzit do tego, ze Nestoriusz zostat potepiony przez
stolice rzymska dwunastoma anatematyzmami, przez niego samego utozonymi,
1 ostatecznie przez trzeci Sobor powszechny, ktory zebrat sic w Efezie w 431
r. Zgromadzenie, ktorego przebieg byt burzliwy i obfitowal w zmienne wyda-
rzenia, zakonczylo si¢ pierwszym wielkim zwycigstwem poboznosci maryjnej
oraz wygnaniem biskupa konstantynopolitanskiego, ktory nie chciat przyznaé
Dziewicy tytutu ,,Matka Boga” z powodu blednej chrystologii, wprowadzaja-
cej podzial w samym Chrystusie. Po zwyciestwie nad rywalem i jego doktryng
Cyryl potrafit jednak — i to juz w 433 r. — wypracowa¢ kompromisowa i umoz-
liwiajaca pojednanie z antiochenczykami formutg teologiczng. To réwniez jest
wymowne: z jednej strony zalezato mu na jasnosci nauki wiary, z drugiej strony
natomiast niestrudzenie dazyt do jednosci i pojednania. W kolejnych latach po-
swiecit si¢ calkowicie obronie i wyjasnianiu swojego stanowiska teologicznego,
1 tak bylo az do $mierci 27 czerwca 444 roku.

Pisma Cyryla, bardzo liczne i szeroko rozpowszechnione rowniez w prze-
ktadach na tacing i jezyki orientalne juz za jego zycia — co $wiadczy o powo-
dzeniu, jakim si¢ cieszyty — odegraly w dziejach chrzescijanstwa pierwszo-
rzedng rolg. Wazne sg jego komentarze do licznych ksiagg starotestamental-
nych i Nowego Testamentu, w tym do catego Pigcioksiegu, [zajasza, Psalmow
oraz Ewangelii Jana i Lukasza. Istotne znaczenie majg rowniez jego liczne
dzieta doktrynalne, w ktorych czesto broni wiary trynitarnej, sprzeciwiajac si¢
tezom arianskim oraz tezom Nestoriusza. Nauczanie Cyryla oparte jest na tra-
dycji koscielnej, a zwlaszcza — jak juz wspomniatem — na pismach Atanazego,
jego wielkiego poprzednika na stolicy aleksandryjskiej. Posrod pism Cyryla

126 Tamze.
127 Tamze.
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trzeba na koniec wymieni¢ ksiegi Przeciw Julianowi'®®, stanowigce ostatnig
wielka odpowiedz na polemiki antychrzescijanskie, podyktowang przez bi-
skupa Aleksandrii prawdopodobnie w ostatnich latach jego zycia, a bedace
reakcja na dzieto Przeciwko Galilejczykom'®, napisane wiele lat wcze$niej,
w 363 r., przez cesarza nazwanego Apostata, ze wzgledu na wyrzeczenie si¢
chrzescijanstwa, w ktorym zostat wychowany.

Wiara chrzescijanska to nade wszystko spotkanie z Jezusem, ,,z Osoba,
ktora nadaje zyciu nowa perspektywe”'*. Sw. Cyryl Aleksandryjski byt nie-
strudzonym i nieztomnym $§wiadkiem Jezusa Chrystusa, wcielonego Stowa
Bozego. Podkreslal przede wszystkim Jego jednos¢, jak powtarza w 433 r.
w pierwszym liscie do biskupa Sukcensjusza: ,,Jeden jest Syn, jeden jest Pan
Jezus Chrystus, zarowno przed wcieleniem, jak i po wcieleniu. Nie byto bo-
wiem jednego Syna, Logosa, zrodzonego z Ojca, oraz drugiego, zrodzonego
z Najswigtszej Dziewicy; wierzymy bowiem, ze wtasnie Ten, ktory jest przed-
wieczny, narodzit si¢ rowniez wedlug ciata z niewiasty”'®!. Stwierdzenie to
poza swoim sensem doktrynalnym ukazuje, ze wiara w Jezusa, Logosa zro-
dzonego z Ojca, jest mocno zakorzeniona w dziejach, poniewaz — jak twierdzi
Cyryl — ten sam Jezus przyszedt w czasie, rodzac si¢ z Maryi, Theotdkos,
1 zgodnie ze swojq obietnicg pozostanie z nami na zawsze. | to jest wazne: Bog
jest odwieczny, narodzit si¢ z niewiasty i jest z nami na co dzien. Z tg ufnoscia
zyjemy, z ta ufno$cig odnajdujemy drogg naszego zycia.

XIX. SW. HILARY Z POITIERS®

Drodzy bracia i siostry!

Dzisiaj chcialbym mowi¢ o wielkim Ojcu Kosciota zachodniego — o $w.
Hilarym z Poitiers, jednym z wielkich biskupow IV w. Przeciwstawiajac si¢
arianom, ktorzy uwazali, ze Syn Bozy Jezus jest stworzeniem — cho¢ wybit-
nym, ale tylko stworzeniem — Hilary po$wigcil cate swoje zycie obronie wiary
w bostwo Jezusa Chrystusa, Syna Bozego 1 Boga jak Ojciec, ktory zrodzit Go
przed wiekami.

Nie dysponujemy pewnymi wiadomo$ciami na temat wigkszej czgsci zycia
Hilarego. Starozytne Zrédla podaja, ze urodzit si¢ w Poitiers, prawdopodob-
nie ok. 310 r. Pochodzit z zamoznej rodziny, otrzymat solidne wyksztatcenie
humanistyczne, co przejawia si¢ w jego pismach. Nie wydaje si¢, by wzrastat

128 Por. Cyrillus Alexandrinus, Contra Julianum (zachowane cze$ciowo), PG 76, 509-1064.

129 Por. Julianus Imperator, Contra Galilaeos, ed. C.J. Neumann: Juliani imperatoris librorum
contra Christianos quae supersunt fragmenta, Leipzig 1880.

130 Benedictus XVI, Litterae encyclicae ,,Deus caritas est” 1, Insegnamenti 1 (2005) 1051,
thum. wyd. ,,Znak”, Krakow 2006, 7.

131 Cyrillus Alexandrinus, Epistula (45) I ad episcopum Succensum, PG 77, 229D.

* Sw. Hilary z Poitiers (10 X 2007), Insegnamenti 3/2 (2007) 432-436, przektad-przedruk z:
OsRomPol 28 (2007) nr 12, 34-35.
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w srodowisku chrzescijanskim. On sam opowiada nam o drodze poszukiwania
prawdy, ktéra powoli doprowadzita go do uznania Boga Stwoércy oraz Boga
wecielonego, ktory umarl, by da¢ nam zycie wieczne. Zostal ochrzczony ok.
345 1., a ok. 353-354 r. wybrano go na biskupa rodzinnego miasta. W nastep-
nych latach Hilary napisat swoje pierwsze dzieto — Komentarz do Ewangelii
Mateusza'*. Jest to najstarszy komentarz do tej Ewangelii w jezyku facinskim,
jaki zachowat si¢ do naszych czasow. W 356 r. Hilary jako biskup uczestniczyt
w synodzie w Béziers, na potudniu Francji — w ,,synodzie fatszywych aposto-
low”, jak sam go nazwal, poniewaz zgromadzenie zostalo zdominowane przez
biskupow sprzyjajacych arianom, negujacych bostwo Jezusa Chrystusa. Owi
»falszywi apostotowie” domagali si¢ od cesarza Konstancjusza, by skazat na
wygnanie biskupa Poitiers. I tak Hilary zostat zmuszony do opuszczenia Galii
latem 356 roku.

Przebywajac na wygnaniu we Frygii, w obecnej Turcji, Hilary miat do czy-
nienia ze srodowiskiem religijnym catkowicie zdominowanym przez arianizm.
Rowniez tam pasterska troska sktonita go do usilnej pracy nad przywroceniem
jednosci Kosciota w oparciu o prawdziwa wiare okreslong przez Sobor Nicejski.
Z mysla o tym rozpoczal pisanie swego najwazniejszego i najbardziej znanego
dzieta dogmatycznego: De Trinitate (O Trdjcy Swigtej)'>. Przedstawia w nim
wlasng droge do poznania Boga i stara si¢ wykaza¢, ze Pismo Swigte wyraznie
$wiadczy o bostwie Syna i Jego réwnosci z Ojcem, nie tylko Nowy Testament,
ale réwniez wiele kart Starego Testamentu, w ktorym juz pojawia si¢ tajemnica
Chrystusa. W polemice z arianami ktadzie nacisk na prawdziwos¢ okreslen Ojca
i Syna i rozwija cala swoja teologig trynitarng, biorgc za punkt wyjscia dang nam
przez samego Pana formule chrztu: ,,W imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego”.

Ojciec 1 Syn maja t¢ samg naturg. Jesli niektore fragmenty Nowego
Testamentu moglyby sktania¢ do myslenia, ze Syn jest nizszy od Ojca, Hilary
wskazuje konkretne zasady, pozwalajace unikng¢ blednych interpretacji: niekto-
re teksty Pisma Swictego mowig o Jezusie jako Bogu, inne natomiast podkre-
slaja Jego czlowieczenstwo. Jedne mowigc o Nim nawigzujg do Jego preegzy-
stencji u Ojca, inne zwracaja uwage na unizenie (kenosis), Jego znizenie si¢ do
$mierci; jeszcze inne kontemplujg Go w chwale zmartwychwstania. W latach
swego wygnania Hilary napisat rowniez Ksiege Synodow'*, w ktorej dla swo-
ich wspotbraci, biskupow Galii, przytacza i komentuje formuty wyznania wiary
oraz inne dokumenty synodow, ktore zbieraty si¢ na Wschodzie okoto potowy
IV wieku. Przeciwstawiajac si¢ zawsze stanowczo radykalnym arianom, $w.
Hilary przejawia pojednawczego ducha wobec tych, ktorzy godzili si¢ wyznac,

132 Por. Hilarius Pictaviensis, Commentarius in Evangelium Matthaei, PL 9, 917-1076 lub SCh
2541258, thum. E. Stanula, PSP 63, Warszawa 2002, 41-200.

133 Por. Hilarius Pictaviensis, De Trinitate, PL 10, 25-472 lub SCh 443, 448 T 462 Iub CCL 62-
62A, thum. E. Stanula, PSP 64, Warszawa 2005.

134 Por. Hilarius Pictaviensis, De synodis, PL 10, 479-546.
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ze Syn jest podobny do Ojca co do istoty, oczywiscie starajac si¢ prowadzi¢ ich
do petni wiary, zgodnie z ktdra jest to nie tylko podobienstwo, ale prawdziwa
rownos¢ Ojca i Syna w bostwie. Rowniez 1 to wydaje mi si¢ charakterystycz-
ne: duch pojednawczy, starajacy si¢ zrozumie¢ tych, ktdrzy jeszcze nie pojeli,
i z wielka madroscia teologiczng pomagac im dojs¢ do petni wiary w prawdziwe
bostwo Pana Jezusa Chrystusa.

W 360 Iub 361 r. Hilary mogt wreszcie wroci¢ z wygnania do ojczyzny.
Natychmiast podjat dziatalnos$¢ pasterskg w swoim Kosciele, a wplyw jego
nauczania faktycznie rozszerzyt si¢ znacznie poza jego granice. Synod, ktory
odbyt si¢ w Paryzu w 360 lub 361 r., powrdcit do tematyki Soboru Nicejskiego.
Niektorzy autorzy starozytni uwazaja, ze ten nawrdt antyarianizmu w tonie
episkopatu Galii byt w znacznej mierze spowodowany zdecydowaniem i ta-
godnosciag biskupa Poitiers. Na tym wilasnie polegatl jego dar: taczenie nie-
ztomnej wiary i tagodnosci w stosunkach z ludzmi. W ostatnich latach zycia
napisal jeszcze Traktaty o Psalmach'®® — komentarz do pigc¢dziesigciu o$miu
Psalmow, interpretowanych zgodnie z zasada przedstawiong we wstepie do
dzieta: ,,Nie ulega watpliwosci, ze wszystko, co méwi si¢ w Psalmach, trzeba
rozumie¢ zgodnie z ewangelicznym oredziem; niezaleznie od tego, jakim glo-
sem przemawiat duch profetyczny, wszystko w kazdym razie wigze si¢ z wie-
dzg o przyjsciu Pana naszego Jezusa Chrystusa, wcieleniu, mece i krolestwie
oraz chwale i mocy naszego zmartwychwstania”!*¢, Wedlug niego we wszyst-
kich Psalmach jest dostrzegalna tajemnica Chrystusa oraz Jego Ciata, ktorym
jest Kosciot. Przy réznych okazjach Hilary spotykatl si¢ ze §w. Marcinem; wta-
$nie w poblizu Poitiers przyszty biskup Tours zatozyt istniejacy do dzis klasz-
tor. Hilary zmart w 367 roku. Jego wspomnienie liturgiczne jest obchodzone
13 stycznia. W r. 1851 bt. Pius IX ogtosit go doktorem Kosciota'?’.

Przedstawiajac w skrocie istotne elementy nauki Hilarego, chciatbym po-
wiedzie¢, ze punktem wyjscia jego refleksji teologicznej jest wiara chrzcielna.
W De Trinitate Hilary pisze: Jezus ,,polecit udziela¢ chrztu w imi¢ Ojca i Syna,
i Ducha Swigtego (por. Mt 28, 19), czyli wyznajac Sprawce, Jednorodzonego
oraz Dar. Jeden jest Sprawca wszystkiego, poniewaz jeden tylko jest Bog
Ojciec, od ktorego wszystko pochodzi. I tylko jeden Pan nasz Jezus Chrystus,
przez ktorego wszystko sie stato (1 Kor 8, 6), oraz jeden tylko Duch (Ef 4, 4),
dar we wszystkich. [...] Nie mozna znalez¢ zadnego braku w tak wielkiej pet-
ni, w ktorej w Ojcu, w Synu i w Duchu Swigtym zbiegaja si¢ niezmierzono$¢

135 Por. Hilarius Pictaviensis, Tractatus super Psalmos, PL 9, 231-907, lub CSEL 22 lub CCL
61 lub SCh 515, 344 1347 (o Ps. 118).

136 Hilarius Pictaviensis, Instructio Psalmorum 5, CSEL 22, 6.

137 Na wniosek episkopatu francuskiego na synodzie prowincjonalnym w Bordeaux w 1850 r.,
por. P. Galtier, St. Hilaire de Poitiers, le premier docteur de I’Eglise latine, Paris 1960, spec. 170-
171; por. dekret ,,Quod potissimum” Kongregacji Rytow (24 III 1851) i breve apostolskie Piusa IX
(13 V 1851) ,,Si ab ipsis”.
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Odwiecznego, objawienie Obrazu, rados¢ Daru”'*®. Bog Ojciec, bedac caly
mitoscia, zdolny jest przekaza¢ w pelni swoje bostwo Synowi. Szczegdlnie
pigkna wydaje mi si¢ nastepujaca formuta $w. Hilarego: ,,Bog nie potrafi by¢
niczym innym jak tylko mito$cia, nie potrafi by¢ niczym innym jak Ojcem.
Kto miluje, nie jest zazdrosny, a kto jest Ojcem, jest nim w calej pelni. Stowo
to wyklucza wszelki kompromis, w ktérym Bog bylby ojcem tylko w niekto-
rych aspektach, a w innych nie”'®.

Dlatego Syn jest w pelni Bogiem, niczego Mu nie brakuje i w niczym
nie jest mniejszy: ,, Ten, ktory pochodzi od doskonalego, jest doskonaty, po-
niewaz Ten, ktory ma wszystko, dat Mu wszystko”'%. Jedynie w Chrystusie,
Synu Bozym 1 Synu czlowieczym, ludzko$¢ znajduje zbawienie. On, przyj-
mujac ludzka naturg, zjednoczyt z sobg kazdego cztowieka, ,,przyjat ciato nas
wszystkich”'¥!; | przyjat natur¢ kazdego ciala i przez nie stat si¢ prawdziwym
krzewem winnym, w Nim jest korzen kazdej latorosli”'*?. Wlasnie dlatego
droga do Chrystusa jest otwarta dla wszystkich, poniewaz On przyciagnat
wszystkich do swojego cztowieczenstwa, cho¢ zawsze potrzebne jest osobiste
nawrocenie: ,,Poprzez wigz z Jego cialem dostgp do Chrystusa jest otwarty
dla wszystkich, pod warunkiem, ze porzucg dawnego czlowieka (por. Ef 4,
22) i przybija go do krzyza (por. Kol 2, 14); pod warunkiem, ze zaprzestang
poprzednich uczynkow i si¢ nawrdca, by by¢ razem z Nim pogrzebani w Jego
chrzcie, z nadziejg na zycie (por. Kol 1, 12; Rz 6, 4)”4,

Wiernos¢ Bogu jest darem Jego faski. Dlatego pod koniec swego trak-
tatu o Trojcy Swietej Hilary prosi, by mogl pozosta¢ zawsze wierny wierze
chrzcielnej. Stanowi to charakterystyczng ceche tego dzieta: refleksja przecho-
dzi w modlitwe, a modlitwa staje si¢ refleksja. Cata ksigga to dialog z Bogiem.
Chciatbym zakonczy¢ dzisiejsza katechezg jedng z tych modlitw, ktora w ten
Sposob staje si¢ rowniez naszg modlitwa: ,,Spraw, Panie — prosi natchniony
Hilary — bym pozostat zawsze wierny temu, co wyznatem w symbolu moje-
go odrodzenia, gdy zostalem ochrzczony w Ojcu, w Synu i Duchu Swietym.
Obym wielbil Ciebie, nasz Ojcze, a razem z Tobg Twego Syna; obym za-
stuzyt na Twego Ducha Swigtego, ktory pochodzi od Ciebie przez Twego
Jednorodzonego. [...] Amen”!*,

138 Hilarius Pictaviensis, De Trinitate 11 1, CCL 62, 38.

139 Tamze IX 61, CCL 62A, 440.

140 Tamze 11 8, CCL 62, 45.

141 Hilarius Pictaviensis, Tractatus super Psalmos 54,9, CSEL 22, 153.
142 Tamze 51, 16, CSEL 22, 108.

43 Tamze 91, 9, CSEL 22, 352.

14 Hilarius Pictaviensis, De Trinitate XII 57, CCL 62A, 627.
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XX. SW. EUZEBIUSZ Z VERCELLI*

Drodzy bracia i siostry!

Dzisiejszego poranka zapraszam was do refleksji na temat $w. Euzebiusza
z Vercelli, pierwszego biskupa potnocnych Wtoch, o ktérym mamy potwier-
dzone wiadomosci. Urodzony na Sardynii na poczatku IV w., w dziecinstwie
przeniost si¢ z rodzing do Rzymu. P6Zniej zostat lektorem 1 w ten sposob zna-
lazt si¢ w szeregach duchowienstwa Wiecznego Miasta w okresie trudnej dla
Kosciota proby, jaka byta herezja arianska. Ze wzgledu na wielki szacunek, ja-
kim si¢ cieszyl, Euzebiusz zostal powotany na stolic¢ biskupia Vercelli. Nowy
biskup natychmiast rozpoczal intensywne dzieto ewangelizacji na terytorium
W znacznej czg¢sci poganskim, zwlaszcza na wsi. Zainspirowany przez $w.
Atanazego, ktory napisal Zywot Sw. Antoniego'¥, pioniera monastycyzmu na
Wschodzie, zatozyt w Vercelli wspolnote kaptanska, przypominajaca wspol-
not¢ monastyczng. Ten klasztor nadat duchowienstwu potnocnych Wtoch
wyrazne znami¢ $wigtosci apostolskiej i wydat wybitnych biskupow, jak
Limeniusz i Honorat — nast¢pcy Euzebiusza w Vercelli, Gaudenty w Novarze,
Ezuperancjusz w Tortonie, Eustachy w Aos$cie, Eulogiusz w Ivrei i Maksym
w Turynie. Kosciot czci ich wszystkich jako swietych.

Solidnie uformowany w wierze nicejskiej, Euzebiusz ze wszystkich sit
bronit pelnego bostwa Jezusa Chrystusa, ktorego nicejskie Credo nazywa
,»Wwspoétistotnym” Ojcu. W tym celu sprzymierzyt si¢ z wielkimi Ojcami z IV
w. — zwlaszcza ze $w. Atanazym, gtéwnym obroncg nicejskiej ortodoksji —
przeciw sprzyjajacej arianizmowi polityce cesarza. Cesarzowi wydawato sig,
ze najprostsza z politycznego punktu widzenia wiara arianska byta bardziej
uzyteczna jako ideologia cesarstwa. Tym, co si¢ dla niego liczyto, byta nie
prawda, lecz polityczna uzytecznos¢: cheial wykorzystywac religie jako spo-
iwo jednosci cesarstwa. Ale wielcy Ojcowie stawili mu opor, bronigc prawdy
przed polityczng dominacja. Euzebiusz zatem zostal skazany na wygnanie,
podobnie jak wielu innych biskupoéw na Wschodzie i Zachodzie, takich jak
Atanazy czy Hilary z Poitiers, o ktorym mowilismy w ubiegltym tygodniu, badz
Hozjusz z Kordoby. Okres miedzy r. 355 a 360, kiedy Euzebiusz przebywat
na wygnaniu w Scytopolis w Palestynie, stanowi wspanialg kartg jego zycia.
Rowniez tam zalozyl klasztor z niewielka grupa uczniéw i stamtad prowadzit
korespondencje ze swoimi wiernymi w Piemoncie, o czym $wiadczy zwtlasz-
cza drugi z trzech listoéw Euzebiusza, uznanych za autentyczne. Nastepnie, po
360 r., zostat skazany na wygnanie do Kapadocji i Tebaidy, gdzie doznat wiel-
kich cierpien fizycznych. Po $mierci cesarza Konstancjusza I, w 361 r., jego

* Sw. Euzebiusz z Vercelli (17 X 2007), Insegnamenti 3/2 (2007) 459-462, przektad-przedruk
z: OsRomPol 28 (2007) nr 12, 35-37.

4 Por. Athanasius Alexandrinus, Vita S. Antonii, PG 26, 837-976 lub SCh 400, ttum.
Z. Brzostowska: Sw. Atanazy Aleksandryjski, Zywort $w. Antoniego, Warszawa 1987, 31-110.



DOKUMENTY 51

nastepcg zostat Julian, zwany Apostata, ktory nie byt zainteresowany chrze-
Scijanstwem jako religia cesarstwa — chciat po prostu przywroci¢ poganstwo.
Potozyt kres wygnaniu biskupow, dzigki czemu rowniez Euzebiusz mégt po-
wroci¢ do diecezji. W 362 r. Euzebiusz zostal zaproszony przez Atanazego na
Synod w Aleksandrii, na ktorym postanowiono przebaczy¢ biskupom arian-
skim, pod warunkiem, ze powrdca do stanu $wieckiego. Euzebiusz jeszcze
przez dziesig¢ lat — az do Smierci — pelnit postuge biskupia, a jego przyktadne
relacje ze swoim miastem zainspirowaty duszpasterskg postuge innych bisku-
poéw potocnych Wioch, o ktorych bedziemy mowi¢ podczas najblizszych ka-
techez, takich jak §w. Ambrozy z Mediolanu czy §w. Maksym z Turynu.

Wiez miedzy biskupem Vercelli i jego miastem obrazujg zwtaszcza dwa
swiadectwa zawarte w listach. Pierwsze spotykamy w cytowanym juz liscie,
napisanym przez Euzebiusza z wygnania w Scytopolis ,,do umitowanych braci
1 bardzo upragnionych prezbiterdw, jak rowniez do swietych ludow trwajacych
w wierze w Vercelli, Novarze, Ivrei i Tortonie”!*, Te pierwsze stowa, wyraza-
jace wzruszenie dobrego pasterza, gdy zwraca si¢ do swojej owczarni, znajdu-
ja szerokie potwierdzenie na koncu listu w bardzo goracych pozdrowieniach,
kierowanych przez ojca do wszystkich 1 do kazdego z dzieci w Vercelli, wyra-
zonych stowami petnymi uczucia i mitosci. Trzeba zwroci¢ uwage zwtaszcza
na bezposrednia wigz taczaca biskupa z sanctae plebes nie tylko Vercellae/
Vercelli — pierwszej i przez pewien okres jedynej diecezji Piemontu — ale row-
niez Novaria/Novary, Eporedia/lvrei oraz Dertona/Tortony, czyli tych wspol-
not chrzescijanskich, ktére w obrebie tej samej diecezji miaty pewien odrgbny
charakter i autonomi¢. Innym interesujagcym elementem jest pozegnanie kon-
czace list: Euzebiusz prosi swoich synéw i corki, by pozdrowili ,,réwniez tych,
ktorzy sa poza Kosciolem i darza nas mitoscia” (etiam hos, qui foris sunt et
nos dignantur diligere)'. Jest to ewidentny znak, ze stosunki biskupa z jego
miastem nie ograniczaty si¢ do ludnosci chrzescijanskiej, ale obejmowaty tak-
ze tych, ktérzy — pozostajac poza Kosciolem — w jakiej$ mierze uznawali jego
autorytet moralny i tego przykladnego cztowieka kochali.

Drugie $wiadectwo o szczegolnej wigzi biskupa z miastem pochodzi z li-
stu, ktoéry $w. Ambrozy z Mediolanu napisat do mieszkancow Vercelli ok. 394
r., ponad dwadziescia lat po $Smierci Euzebiusza'*®. Kosciot w Vercelli prze-
zywal trudne chwile: byt podzielony i nie mial pasterza. Z wielka szczero$cia
Ambrozy mowi, ze trudno mu rozpozna¢ w mieszkancach Vercelli ,,potom-
stwo $wigtych ojcow, ktorzy zaakceptowali Euzebiusza, gdy go zobaczyli,
cho¢ go nigdy wczesniej nie znali, zapominajagc nawet o wlasnych rodaka-
ch”¥, W tym samym liscie biskup Mediolanu jeszcze jasniej wyraza swoj

146 Eusebius Vercellensis, Epistula 2, CCL 9, 104.

47 Tamze 11, 1, CCL 9, 109.

148 Por. Ambrosius, Epistula extra collectionem 14 (Maur. 63), ed. M. Zelzer, CSEL 82/3, 235-296.
149 Tamze 2, CSEL 82/3, 235-236.
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szacunek do Euzebiusza: ,,Tak wielki cztowiek — pisze w sposob zdecydo-
wany — zastuzyl sobie na to, by wybrat go caty Kosciot”'*?. Podziw, jakim
Ambrozy darzyt Euzebiusza, bral si¢ przede wszystkim z faktu, ze biskup
Vercelli rzadzit diecezja, dajac $wiadectwo swoim zyciem: ,,Surowo$cig postu
rzadzit Koséciotem™"'. W rzeczywisto$ci, rOwniez Ambrozy byt zafascynowa-
ny — jak sam przyznaje — monastycznym ideatem kontemplacji Boga, ktorym
zyl Euzebiusz na wzor proroka Eliasza. Najpierw — zauwaza Ambrozy — bi-
skup Vercelli zgromadzit swoje duchowienstwo in vita communis 1 wychowat
je tak, by przestrzegato ,,regut monastycznych, chociaz zylo w miescie”!>.
Biskup oraz jego duchowienstwo mieli dzieli¢ problemy mieszkancéw miasta
1 czynili to w sposob wiarygodny, cho¢ jednoczes$nie nalezeli do innego miasta
— do miasta niebieskiego (por. Hbr 13, 14). W ten sposob zbudowali prawdzi-
wa spoleczno$¢ obywatelska, prawdziwg solidarno$¢ obywateli Vercelli.

A zatem Euzebiusz, traktujac jako wlasne sprawy sanctae plebis Vercelli,
zyl w miescie jak mnich, otwierajac miasto na Boga. Niczego to nie ujmo-
wato jego wzorowemu dynamizmowi pasterskiemu. Wydaje si¢ zreszta, ze
ustanowit on w Vercelli parafie, aby zapewni¢ uporzadkowang i stalg postuge
koscielng, a takze budowat sanktuaria maryjne, aby nawraca¢ poganska lud-
nos¢ wiejska. Ow ,,rys monastyczny” nadawat doéé szczegdlny charakter sto-
sunkom biskupa z jego miastem. Podobnie jak apostotowie, za ktorych Jezus
modlit si¢ podczas Ostatniej Wieczerzy, pasterze oraz wierni Kos$ciota ,,s3 na
swiecie” (por. J 17, 11), ale nie s3 ,,ze §wiata”. Dlatego tez pasterze — przypo-
minat Euzebiusz — powinni wzywa¢ wiernych, by nie uwazali miast tego $wia-
ta za swoje mieszkanie, ale szukali przysztego Miasta, ostatecznego Jeruzalem
niebieskiego. Ten ,,eschatologiczny dystans” pozwala pasterzom i wiernym
zachowac stuszng skale wartosci i nie ulega¢ nigdy nakazom aktualnej mody
oraz niesprawiedliwym zadaniom panujacej wiadzy politycznej. Prawdziwej
skali wartosci — zdaje si¢ o tym mowic cale zycie Euzebiusza — nie ustanowili
dawni i dzisiejsi cesarze, ale Jezus Chrystus, doskonaty Czlowiek, rowny Ojcu
w bostwie, a jednak Czlowiek tak jak my. Nawigzujac do tej skali wartosci,
Euzebiusz niezmordowanie ,,zaleca gorgco” swoim wiernym, by ,,pieczolowi-
cie strzegli wiary, zyli w zgodzie i byli wytrwali w modlitwie”'.

Drodzy przyjaciele, rowniez 1 ja ktade wam na sercu te nieprzemijajace
wartosci, gorgco was pozdrawiajac 1 blogostawigc takimi samymi stowami,
jakimi $wiety biskup Euzebiusz konczyt swdj drugi list: ,,Zwracam si¢ do was
wszystkich, moi bracia i §wigte siostry, synowie i corki, wierni obojga plci

150 Tamze, CSEL 82/3, 236.

151 Tamze 66, CSEL 82/3, 270.

152 Tamze 71, CSEL 82/3, 273.

153 Eusebius Vercellensis, Epistula 2, 10,2, CCL 9, 109.
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1 w kazdym wieku, abyscie zechcieli [...] przekaza¢ nasze pozdrowienie row-
niez tym, ktorzy sa poza Kosciolem i darza nas mitoscig”'>*.

XXI. SW. AMBROZY Z MEDIOLANU*

Drodzy bracia i siostry!

Sw. biskup Ambrozy — o ktorym bede dzisiaj moéwit — zmart w Mediolanie
wnocy z 3 na4 kwietnia 397 roku. Switat poranek Wielkiej Soboty. Poprzedniego
dnia okoto piatej po potudniu zaczat si¢ modli¢, lezac w t6zku z rozkrzyzowany-
mi ramionami i tak uczestniczyl w uroczystym Triduum paschalnym, w $§mierci
i zmartwychwstaniu Pana. ,,Widzieli$my, jak poruszaly si¢ jego wargi — potwier-
dza wierny diakon Paulin, ktéry na prosbe Augustyna napisal jego zywot (Vita
Ambrosii)—ale nie styszelismy jego glosu™'**. W pewnym momencie wydato sig,
Ze jego stan gwaltownie si¢ pogorszyt. Honorata, biskupa Vercelli, ktory opieko-
wat si¢ wowczas Ambrozym i spal pietro wyzej, obudzit glos, ktory powtarzat:
»Wstawaj szybko! Ambrozy umiera...”” Honorat zszed} pospiesznie — pisze dalej
Paulin — ,,i podat §wietemu Ciato Panskie. Zaledwie Ambrozy je przyjat i spo-
zyt, oddat ducha, zabierajac ze sobg dobry wiatyk. I tak jego dusza, pokrzepiona
moca tego pokarmu, przebywa teraz wérod aniotow”!*6. W ow Wielki Pigtek 397
1. rozwarte ramiona umierajacego Ambrozego wyrazaly jego mistyczne uczest-
nictwo w $mierci 1 zmartwychwstaniu Pana. Taka byla jego ostatnia katecheza:
gdy zamilkl, przemawiato jeszcze Swiadectwo jego zycia.

Ambrozy nie byt stary, kiedy umieral. Nie miat nawet sze§¢dziesigciu lat,
bo urodzit si¢ ok. 340 r., w Trewirze, gdzie jego ojciec byt prefektem Galii.
Byta to rodzina chrzescijanska. Po $mierci ojca, gdy byt jeszcze matym chtop-
cem, mama zawiozta go do Rzymu i skierowata na droge kariery urzgdnicze;j,
zapewniajac mu gruntowne wyksztalcenie w zakresie retoryki i prawa. Ok.
370 r. zostal wystany do Mediolanu, skad zarzadzat prowincjami Emilii oraz
Ligurii. Trwata tam walka miedzy wyznawcami prawdziwej wiary a arianami,
ktora przybrata na sile po $mierci arianskiego biskupa Auksencjusza. Ambrozy
starat si¢ pogodzi¢ rozpalone umysly obu walczacych stron. Autorytet jego
urdst tak dalece, ze chociaz byt zwyklym katechumenem, zostat okrzykniety
przez lud biskupem Mediolanu.

Do tego momentu Ambrozy byt najwyzszym ranga urzednikiem cesar-
stwa w potnocnych Wioszech. Nowy biskup, bardzo wyksztatcony, ale nie
znajacy Pisma Swigtego, zaczat je gorliwie studiowaé. Poznawa¢ i komento-
wac Bibli¢ nauczyl si¢ na podstawie dziel Orygenesa, niekwestionowanego

154 Tamze 11, 1, CCL 9, 109.

* Sw. Ambrozy z Mediolanu (24 X 2007), Insegnamenti 3/2 (2007) 493-497, przektad-przedruk
z: OsRomPol 28 (2007) nr 12, 37-38.

155 Paulinus Mediolanensis, Vita Ambrosii 47, PL 14, 46, por. thum. J. Wojtczak, w: Sw. Ambrozy
z Mediolanu, O wierze, thum. I. Bogaszewicz, Warszawa 1970, 247.

156 Tamze 47, PL 14, 46, Wojtczak, s. 247-248.
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mistrza ,,szkoty aleksandryjskiej”. Ambrozy rozpowszechnil w $srodowisku
tacinskim medytacje Pisma Swictego na wzor Orygenesa, wprowadzajac na
Zachodzie praktyke lectio divina. Metode lectio stosowat Ambrozy w calym
swym przepowiadaniu i we wszystkich pismach, ktore zrodzito wtasnie mo-
dlitewne stuchanie stowa Bozego. Stynny wstep jednej z ambrozjanskich ka-
techez dobrze ukazuje, w jaki sposob swiety biskup odnosit Stary Testament
do zycia chrzescijanskiego: ,,Kiedy czytaliSmy historie patriarchow oraz mak-
symy z Ksiegi Przystow, zajmowalismy si¢ codziennie moralno$cig — mowi
biskup Mediolanu do swoich katechumendéw 1 neofitow — abyscie uformowani
przez nie i czerpiac z nich nauke, przyzwyczajali si¢ i$¢ droga Ojcoéw 1 postu-
szenstwa Bozym przykazaniom™'’. Innymi stowy, zdaniem biskupa, neofici
i katechumeni, nauczeni zy¢ dobrze, moga uwazac si¢ za przygotowanych do
wielkich tajemnic Chrystusa. Nauczanie Ambrozego — stanowigce zasadnicza
czg$¢ jego ogromnej spuscizny literackiej — zaczyna si¢ od lektury swietych
Ksiag (,,Patriarchéw”, czyli ksiag historycznych, oraz ,,Przystow”, to znaczy
ksiag madrosciowych), by ukaza¢, jak zy¢ zgodnie z Bozym Objawieniem.
Jest rzecza oczywista, ze osobiste $wiadectwo kaznodziei oraz stopien
przyktadnos$ci zycia wspolnoty chrzescijanskiej decyduja o skutecznosci prze-
powiadania. W sposob wymowny swiadczy o tym pewien fragment z Wyznan
sw. Augustyna. Przybyt on do Mediolanu jako profesor retoryki. Byt scep-
tykiem, niechrzes$cijaninem. Szukat prawdy chrzescijanskiej, ale w rzeczywi-
stosci nie mogt jej znalez¢. Tym, co poruszylo serce mtodego afrykanskiego
retora, nastawionego sceptycznie i zrozpaczonego, i w koncu sktonito go do
nawrocenia, nie byty pigkne (cho¢ przez niego cenione) homilie Ambrozego.
Dokonato tego $wiadectwo biskupa i Kosciota mediolanskiego, modlacego si¢
1 §piewajacego, zjednoczonego jak jedno ciato. Byl to Kosciot zdolny oprze¢
si¢ apodyktycznemu cesarzowi i jego matce, ktorzy w pierwszych dniach 386
r. na nowo probowali zarekwirowac dla potrzeb ceremonii arianskich budynek
sakralny. W budynku, ktory mial by¢ zajety — opowiada Augustyn — czuwat
pobozny lud, ,,gotowy umrze¢ razem ze swoim biskupem”. To §wiadectwo
pochodzace z Wyznan jest cenne, poniewaz sygnalizuje, ze co$ si¢ poruszyto
w sercu Augustyna, ktory mowi dalej: ,,Chociaz mnie jeszcze wtedy nie roz-
grzewat zar Ducha Twego, udzielat si¢ niepokoj i podniecenie miasta™'>®,
Zycie i przyktad biskupa Ambrozego nauczyty Augustyna wierzy¢ i prze-
powiada¢ stowo Boze. Mozemy przypomnie¢ stynne kazanie Afrykanczyka,
ktére zastuzyto na to, aby je przytoczono wiele wiekow pdzniej w soborowej
Konstytucji Dei verbum: ,Jest przeto rzecza konieczng — zacheca Dei ver-
bum — aby wszyscy duchowni, zwlaszcza kaptani Chrystusowi i inni, ktoérzy

157 Ambrosius, De mysteriis 1, 1, PL 16, 405 lub SCh 25bis, 156, por. thum. L. Gtadyszewski,
POK 26, 35 lub ZMT 31, 51.

158 Augustinus, Confessiones IX 7, 15, CCL 27, 142, thum. Z. Kubiak: Sw. Augustyn, Wyznania,
Warszawa 2000, 241.
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jako diakoni lub katechisci zgodnie z otrzymang misjg zajmuja si¢ postuga
stowa, pozostawali w zazytosci z Pismem Swietym przez pilne czytanie du-
chowe oraz staranne studium, aby nikt z nich nie stat si¢ — i tu cytowane sg
stowa Augustyna — «bezuzytecznym glosicielem stowa Bozego na zewnatrz,
wewnatrz nie bedac jego stuchaczem»”'®. Wtasnie od Ambrozego nauczyt si¢
tego ,,bycia stuchaczem wewnatrz”, pilnego czytania Pisma Swietego z nasta-
wieniem modlitewnym, by rzeczywiscie przyja¢ w swoim sercu i przyswoic
sobie stowo Boze.

Drodzy bracia i siostry, chciatbym wam jeszcze zaproponowac swoista
»ikone patrystyczng”, ktora — interpretowana w $wietle tego, co powiedzie-
liSmy — dobrze ukazuje ,,sedno” doktryny ambrozjanskiej. W szostej ksiedze
Wyznan Augustyn opowiada o swoim spotkaniu z Ambrozym, spotkaniu nie-
watpliwie istotnym dla dziejow Kosciota. Pisze on, ze gdy udawat si¢ do bi-
skupa Mediolanu, zawsze byt on dostownie otoczony cizba ludzi, ktoérzy do
niego przychodzili ze swoimi sprawami i ktorym shuzyt pomoca. Zawsze stata
tam dhuga kolejka pragnacych porozmawia¢ z Ambrozym, by dozna¢ pocie-
chy i nabra¢ nadziei. Kiedy Ambrozego nie byto z nimi, z ludzmi (a trwato to
krotko), albo krzepit ciato niezbednym pokarmem, albo umyst lekturg. W tym
miejscu Augustyn wyraza zdziwienie, Ambrozy bowiem czytat Pismo Swigte
z zamknigtymi ustami, jedynie oczami'®. W pierwszych bowiem wiekach
chrzescijanstwa lektura byta $cisle zwigzana z gtoszeniem slowa, a czytanie na
glos ulatwiato zrozumienie rowniez temu, kto czytal. Fakt, Ze Ambrozy prze-
biegal cate strony jedynie wzrokiem, jest dla podziwiajacego go Augustyna
znakiem szczegllnej umiejetnosci czytania i glebokiej znajomosci Pisma
Swigtego. Oto6z, w tym ,,cichym czytaniu”, w ktorym serce stara si¢ zrozumie¢
stowo Boze — to wlasnie jest ,,ikong”, o ktorej mowimy — mozemy dostrzec
metodg katechezy ambrozjanskiej: samo Pismo Swicte, gteboko przyjete, pod-
suwa tresci do przepowiadania, aby doprowadzi¢ do nawrocenia serc.

Tak wigc, zgodnie z nauczaniem Ambrozego 1 Augustyna, katecheza jest
nieodtaczna od $wiadectwa zycia. Do katechety moze odnosi¢ si¢ roOwniez to,
co napisatem we Wprowadzeniu do chrzescijanstwa'®' na temat teologa. Kto
wychowuje do wiary, nie moze wystawia¢ si¢ na ryzyko, ze bedzie przypo-
minat swego rodzaju klowna, ktory z racji wykonywanego zawodu odgrywa
swoja role. Powinien raczej — by postuzy¢ si¢ jednym z ulubionych obrazéw
Orygenesa, pisarza szczegOlnie cenionego przez Ambrozego — by¢ niczym
umitowany uczen, ktory potozyl glowe na sercu Mistrza i w ten sposob na-
uczyt si¢ mysle¢, mowic i dziata¢. Ostatecznie prawdziwym uczniem jest ten,
kto glosi Ewangeli¢ najbardziej wiarygodnie i skutecznie.

1% Concilium Vaticanum II, Constitutio dogmatica ,, Dei verbum” 25, nowy przektad, Poznan
2002, 361.

190 Por. Augustinus, Confessiones VI 3.

161 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanistwo, ttum. Z. Wtodkowa, Krakow 1970.
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Podobnie jak apostot Jan, biskup Ambrozy — ktory zawsze powtarzat:
Omnia Christus est nobis!, ,,Chrystus jest dla nas wszystkim!” — pozostaje
autentycznym swiadkiem Pana. Jego tez stowami, pelnymi mitosci do Jezusa,
konczymy nasza katecheze: ,,Omnia Christus est nobis! Jesli chcesz uleczy¢
rang, On jest lekarzem; jesli ci¢ trawi goraczka, On jest chtodng woda; jesli
jestes przygnieciony nieprawoscig, On jest sprawiedliwoscia; jesli potrzebu-
jesz pomocy, On jest mocg; jesli Iekasz si¢ $Smierci, On jest zyciem; jesli pra-
gniesz nieba, On jest drogg; jesli otaczaja ci¢ ciemnosci, On jest Swiattem.
[...] Skosztujcie i zobaczcie, jak dobry jest Pan: szczesliwy cztowiek, ktory
poktada w Nim nadzieje!”'%2. Réwniez my poktadajmy nadzieje w Chrystusie.
A bedziemy zy¢ w szcze$ciu i pokoju.

XXII. SW. MAKSYM Z TURYNU*

Drodzy bracia i siostry!

Po $w. Ambrozym, pod koniec I'V i na poczatku V w. jeszcze jeden z Ojcoéw
Kosciota przyczynit si¢ znaczaco do rozszerzenia i umocnienia chrzescijan-
stwa w poétnocnych Wtoszech. Mam tu na mysli §w. Maksyma, ktory w 398 1.,
rok po $mierci Ambrozego, zostat biskupem Turynu. Nie mamy o nim wielu
wiadomosci. Zachowat si¢ za to do naszych czasow zbior jego Sermones, li-
czacy ok. dziewigédziesigciu kazan. Swiadcza one o glebokiej 1 zywej wigzi
biskupa ze swoim miastem; potwierdzajg zarazem niewatpliwy zwigzek mig-
dzy postuga biskupiag Ambrozego i Maksyma.

W tamtych czasach powazne napigcia zaktocaty spokoj zycia spotecznego.
Maksymowi, jako pasterzowi i nauczycielowi, udato si¢ w tej sytuacji zjed-
noczy¢ wokot siebie lud chrzescijanski. Miastu zagrazaty rozproszone grupy
barbarzyncow, naptywajace przez wschodnie przelgcze, ktore docieraly az
do zachodnich Alp. Dlatego tez Turynu nieustannie strzegly wojskowe gar-
nizony, a w chwilach krytycznych miasto stawato si¢ schronieniem dla lud-
nos$ci uciekajacej z wiosek oraz z miast pozbawionych obrony. Wystapienia
Maksyma w tej sytuacji $§wiadczg o pragnieniu przeciwdziatania rozktadowi
zycia spotecznego 1 podziatom. Chociaz nie jest rzecza tatwa okresli¢ pocho-
dzenie spoteczne odbiorcow kazan (Sermones), wydaje si¢, ze przepowia-
danie Maksyma, ktory chciat unikna¢ zbytniej ogodlnikowosci, skierowane
bylo w sposob szczegolny do wybranej warstwy wspolnoty chrzescijanskiej
Turynu, ktéra stanowili bogaci wilasciciele ziemscy, posiadajacy swoje dobra
wokot Turynu, a mieszkajacy w miescie. Byt to swiadomy wybor duszpaster-
ski biskupa, ktory w tego typu przepowiadaniu widziat najbardziej skuteczny
srodek utrzymywania i pogtebiania swoich wiezi z ludem.

192 Ambrosius, De virginitate 16,99, PL 16, 305, por. ttum. A. Bober, AP 167.
* Sw. Maksym z Turynu (31 X 2007), Insegnamenti 3/2 (2007) 528-531, przektad-przedruk z:
OsRomPol 28 (2007) nr 12, 38-40.
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Pragnac w tej perspektywie przedstawi¢ postuge Maksyma w jego mie-
scie, dla przyktadu siegne do kazan 17. i 18., poswigconych tematowi, kto-
ry zawsze jest aktualny, a mianowicie bogactwu i ubostwu we wspolnotach
chrzescijanskich. Rowniez na tym tle w miescie powstawaly powazne napig-
cia. Gromadzono i ukrywano bogactwa. ,,Jeden nie mysli o potrzebach drugie-
go” — stwierdza gorzko biskup w swoim 17. kazaniu. ,,Wielu bowiem chrze-
$cijan nie tylko nie rozdaje wtasnych dobr, ale jeszcze zagrabia dobra innych.
Mowig, ze gromadzac pieniadze, nie tylko nie sktadaja ich u stop apostotow,
ale przepgdzaja swych braci, ktorzy u stop kaptanéw szukaja pomocy”. I kon-
kluduje: ,,W naszym miescie przebywa wielu gosci lub pielgrzyméw. Czyficie
to, co obiecaliscie”, przyjmujac wiare, ,,by i wam nie powiedziano tego, co
ustyszatl Ananiasz: «Nie ludziom sktamates, lecz Bogu»™'®.

W nastgpnym, 18. kazaniu Maksym pigtnuje najbardziej rozpowszechnio-
ne formy wykorzystywania nieszczesécia drugiego cztowieka. ,,Powiedz mi,
chrzescijaninie — tak oto biskup napomina swoich wiernych — powiedz mi,
dlaczego zagarnale$ tup pozostawiony przez rabusiow? Dlaczego wniostes
do swego domu «zdobycz», ktéra, jak sam dobrze wiesz, zostata zagrabiona
1 splamiona?” ,,Ale by¢ moze powiesz — mowi dalej — ze to kupites, 1 myslisz,
ze unikniesz oskarzenia o zachtannos$¢. Jednak w ten sposdb nie mozna poj-
mowac kupna i sprzedazy. Jest rzecza dobrg kupowac, ale w czasie pokoju, to
co si¢ sprzedaje dobrowolnie, a nie podczas grabiezy, to co zostato ukradzione.
[...] Postepuje jak chrzescijanin i jak obywatel ten, kto kupuje, by zwrdcic¢™!®4,
I tak niemal niepostrzezenie Maksym dochodzi do kwestii $cistej wiezi, istnie-
jacej miedzy obowigzkami chrzescijanina a obowigzkami obywatela. Wedtug
niego, wies¢ zycie chrzescijanskie oznacza rowniez wypetnia¢ obowiazki spo-
teczne. I na odwrot, chrzescijanin, ktory ,,cho¢ moze zy¢ z pracy swoich rak,
zagrabia jak dzikie zwierze tup innego cztowieka, nastaje na swego sgsiada,
codziennie probuje rozszerzy¢ swoje granice, przywtaszczy¢ sobie jego dobra,
nie wydaje si¢ juz nawet podobny do lisa zabijajacego kury, ale do wilka rzu-
cajgcego si¢ na $winie”!'®,

Majac w pamigci roztropng postawe obronna, jaka przyjat Ambrozy, by
usprawiedliwi¢ swa stynng inicjatywe wykupu jencow wojennych, mozna
dostrzec wyrazne zmiany historyczne w stosunkach miedzy biskupem a in-
stytucjami publicznymi. Znajdujac oparcie w prawodawstwie, zachecajagcym
chrzescijan do wykupywania wigzniow, wobec upadku $wieckiej wiladzy
w cesarstwie rzymskim, Maksym uwazat, ze jest w petni upowazniony do
sprawowania w tym sensie prawdziwej wladzy nadzoru w miescie. Ta wiadza,
coraz bardziej rozlegla i silna, zastapila pdzniej zanikajace urzedy i instytucje
cywilne. W tym konteks$cie Maksym stara si¢ nie tylko umacnia¢ w wiernych

163 Maximus Taurinensis, Sermo 17, 2-3, CCL 23, 65.
164 Maximus Taurinensis, Sermo 18, 3, CCL 23, 68-69.
165 Maximus Taurinensis, Sermo 41, 4, CCL 23, 166.
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tradycyjng mito$¢ do rodzimego miasta, ale przypomina rowniez o konkret-
nym obowigzku ptacenia podatkow, nawet jesli moga wydawac si¢ nadmierne
i ucigzliwe!'®, Tak wiec ton i tre$¢ kazan $wiadczg o wzrastajacej §wiadomosci
odpowiedzialnosci politycznej biskupa w szczegolnych okolicznosciach hi-
storycznych. Jest on ,,wartownikiem” stojacym w miescie. Kto jest tymi war-
townikami, pyta Maksym w kazaniu 92., ,,jesli nie Swiatobliwi biskupi, ktorzy
— jesli tak mozna rzec — postawieni na wysokiej skale madrosci dla obrony
ludéw, widzg z dala nadciggajace zto?”'%’. A w kazaniu 89. biskup Turynu wy-
jasnia wiernym swoje zadania, postugujac si¢ osobliwym poréwnaniem bisku-
pa do pszczot. ,,Podobnie jak pszczoty” — powiada Maksym — biskupi ,,zyja
w czystosci ciala, przekazujg pokarm zycia niebieskiego, postuguja si¢ zadtem
prawa. Sa czysci, by uswiecac; stodcy, by pokrzepiaé; surowi, by karaé”!®s,
W takich stowach $w. Maksym przedstawia zadania biskupa swoich czasoéw.

Reasumujac, analiza historyczna i literacka ukazuje wzrastajacg swiado-
mos$¢ politycznej odpowiedzialnosci wladzy koscielnej w sytuacji, w ktorej
faktycznie zaczeta ona zastgpowac wladze cywilng. Taki jest kierunek rozwoju
postugi biskupa w péinocno-zachodnich Wtoszech, poczynajac od Euzebiusza,
ktory ,,jak mnich” zyt w Vercelli, az do Maksyma z Turynu, postawionego
,Jak wartownik™ na najwyzszej skale swego miasta. Jest rzeczg oczywista, ze
dzisiaj zyjemy w calkiem innym konteks$cie historycznym, kulturowym i spo-
lecznym. Odpowiada on raczej temu, co napisal moj czcigodny poprzednik,
Papiez Jan Pawet II w Adhortacji posynodalnej Ecclesia in Europa, w ktorej
przedstawia szczegotowq analiz¢ wyzwan oraz znakow nadziei dla Kos$ciota
we wspotczesnej Europie'®’. Zawsze, niezaleznie od zmieniajacych si¢ oko-
licznosci, obowigzuja cztowieka wierzacego powinnosci wobec swojego mia-
sta 1 ojczyzny. Tak jak wowczas bowiem obowiazki ,,uczciwego obywatela”
wiaza si¢ Scisle z obowigzkami ,,dobrego chrzescijanina”.

Na koniec chciatbym przypomniec to, co mowi Konstytucja duszpasterska
Gaudium et spes, by wyjasni¢ jeden z najwazniejszych aspektow jednosci zycia
chrzescijanina: zgodno$¢ miedzy wiarg i postgpowaniem, mi¢edzy Ewangelig
1 kulturg. Sobor wzywa wiernych, aby ,.kierowani duchem Ewangelii starali
si¢ wiernie wypetia¢ swoje doczesne powinnosci. Dalecy od prawdy sg ci,
ktorzy wiedzac, ze nie mamy tu trwatego miasta, ale szukamy przysztego,
uwazaja, ze moga z tego powodu zaniedbywac¢ swoje obowigzki doczesne, nie
zdajac sobie sprawy, ze wlasnie przez wiarg sg jeszcze bardziej zobowigzani do
ich wypetniania, zgodnie z powotaniem, ktére kazdemu zostato udzielone™'”.
W duchu nauczania $w. Maksyma i wielu innych Ojcow wraz z Soborem wy-

166 Por. Maximus Taurinensis, Sermo 26, 2, CCL 23, 101-102.

167 Maximus Taurinensis, Sermo 92, 2, CCL 23, 372.

168 Maximus Taurinensis, Sermo 89, CCL 23, 364.

19 Joannes Paulus II, Adhortatio Apostolica ,,Ecclesia in Europa” 6-22, w: Adhortacje
Apostolskie Jana Pawla I1, t. 2, Krakoéw 2006, ,,Znak”, 632-648.

170 Concilium Vaticanum II, Constitutio pastoralis ,, Gaudium et spes” 43, nowy przeklad, s. 558.
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razamy nadzieje, ze wierni beda coraz bardziej pragneli ,,wykonywaé swoje
doczesne zajecia, taczac wysitki ludzkie, domowe, zawodowe, naukowe albo
techniczne w jedng zywotng synteze z warto$ciami religijnymi; kierujac sig¢
ich autorytetem, wszystko przyporzadkujemy chwale Boga” (tamze) i w ten
sposob rowniez dobru ludzkosci.

XXIIL SW. HIERONIM
[

Drodzy bracia 1 siostry!

Skupimy dzi§ naszg uwage na §w. Hieronimie, Ojcu Kosciota, w ktorego
zyciu Biblia zajmowata centralne miejsce: przettumaczyt ja na jezyk lacinski,
komentowat w swoich dzietach, a zwlaszcza staral si¢ konkretnie zy¢ wedhug
jej wskazan przez dtugie lata swojej ziemskiej egzystencji, pomimo trudnego
i porywczego charakteru, jakim, jak wiadomo, obdarzyta go natura.

Hieronim urodzit si¢ w Strydonie ok. 347 r., w rodzinie chrzescijanskiej,
ktéra zatroszczyla si¢ o jego staranne wyksztalcenie, wysytajac go réwniez
do Rzymu, by tam dopehit studidéw. W mlodosci pociggato go zycie Swiato-
we'!”!, przewazylo jednak zainteresowanie religia chrzescijanska i pragnienie
jej przyjecia. Po przyjeciu chrztu ok. 366 r. postanowil wies¢ zycie ascetyczne
i udat si¢ do Akwilei, gdzie dotaczyt do grupy gorliwych chrzescijan, skupio-
nych wokot biskupa Waleriana, ktorych okreslit jako niemal ,,anielski chor”!".
Nastepnie udat si¢ na Wschdd i1 tam prowadzit zycie pustelnicze na Pustyni
Chalcydyckiej, na potudnie od Halebu'”, gorliwie oddajac si¢ studiom.
Doskonalit znajomo$¢ jezyka greckiego, zaczat uczy¢ si¢ hebrajskiego'™,
przepisywal kodeksy i dzieta patrystyczne'”. Dzigki medytacji, samotnosci
i kontaktowi ze stowem Bozym wzrastala jego wrazliwos¢ chrzescijanska.
Dotkliwie odczut cigzar bledow mtodosci!” i wyraznie dostrzegat sprzecznosé
miedzy mentalnoscia poganska a zyciem chrzescijanskim: ta sprzecznos$¢ stata
si¢ znana dzigki jego opowiadaniu o dramatycznej i zywej ,,wizji”, ktorej opis
nam pozostawil. Widziat w niej siebie biczowanego przed obliczem Boga za
to, ze jest zwolennikiem ,,Cycerona, a nie chrze$cijaninem”!””.

* Sw. Hieronim [I] (7 XI 2007), Insegnamenti 3/2 (2007) 553-556, przektad-przedruk z:
OsRomPol 29 (2008) nr 1, 50-51.

7! Por. Hieronymus, Epistula 22,7, CSEL 54, 152-153, ttum. J. Czuj: Sw. Hieronim, Listy, I-III,
Warszawa 1952-1954, tutaj: I 117.

172 Por. Eusebius-Hieronymus, Chronicon ad annum 374, PL 27, 697 lub GCS 47, 247:
,<Aquileiense clerici quasi chorus beatorum habentur”.

173 Por. Hieronymus, Epistula 14, 10, CSEL 5, 60, Czuj I 44.

174 Por. Hieronymus, Epistula 125, 12, CSEL 56, 131, zob. Czuj 11T 263.

175 Por. Hieronymus, Epistula 5,2, CSEL 54, 22, zob. Czuj 1 17

176 Por. Hieronymus, Epistula 22,7, CSEL 54, 153, zob. Czuj 1 117.

177 Por. Hieronymus, Epistula 22, 30, CSEL 54, 190, zob. Czuj I 147.
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W r. 382 przeniost si¢ do Rzymu. Papiez Damazy, znajac jego reputacje
ascety i uczonego, uczynit go swoim sekretarzem i doradcg. Zachgcit go do
dokonania nowego przektadu tacinskiego tekstow biblijnych z racji dusz-
pasterskich 1 kulturalnych. Niektore osoby z kregu arystokracji rzymskie;j,
zwlaszcza patrycjuszki Paola, Marcella, Asella, Lea 1 inne, pragnac iS¢ droga
doskonatosci chrzescijanskiej 1 poglebia¢ znajomo$¢ stowa Bozego, wybraty
go sobie na przewodnika duchowego 1 nauczyciela w metodycznym poznawa-
niu $wietych tekstow. Wspomniane patrycjuszki nauczyly si¢ rowniez greki
i hebrajskiego

Po $mierci papleza Damazego Hieronim opuscit Rzym w 385 r. 1 udat
si¢ W p1elgrzymke; najpierw do Ziemi Swietej, quqcej niemym $wiadkiem
ziemskiego zycia Chrystusa, a potem do Egiptu, ziemi wybranej przez wielu
mnichow!'”®. W 386 r. zatrzymal si¢ w Betlejem, gdzie dzigki hojnosci patry-
CJuszkl Paoli wzniesiono klasztor meski i zenski oraz hospicjum dla plelgrzy-
mow udajqcych si¢ do Ziemi Swu;tej, »pamigtano bowiem, ze Maryja i Jozef
nie znalezli miejsca, gdzie mogliby si¢ zatrzymac”'”. W Betlejem pozostat az
do $mierci, prowadzac niezwykle intensywna dziatalnos¢: komentowat stowo
Boze, bronit wiary, wystepujac zdecydowanie przeciw réoznym herezjom, na-
pominat mnichow, by zyli w doskonatosci, wpajat mtodym adeptom kulture
klasyczna i chrzescijafiska, w duchu pasterskim przyjmowat pielgrzymow na-
wiedzajacych Ziemi¢ Swigtg. Zmart w swojej celi w poblizu groty Narodzenia
30 wrze$nia 419/420 roku.

Humanistyczne przygotowanie oraz wielka erudycja pozwolily Hieronimowi
dokonac korekty oraz thumaczenia wielu tekstow biblijnych. Byta to cenna praca
na rzecz tacinskiego Kosciota i zachodniej kultury. Bazujac na oryginalnych tek-
stach greckich i hebrajskich i poréwnujac je z poprzednimi wersjami, dokonat
korekty czterech Ewangelii w jezyku tacinskim, a nastepnie Psalterza i znaczne;j
czesci Starego Testamentu. Biorac pod uwagg oryginalny tekst hebrajski oraz
grecki, Septuaginty — klasycznej greckiej wersji Starego Testamentu, si¢gajacej
czasOw przedchrzescijanskich, oraz poprzednich wersji tacinskich, Hieronim —
przy wspolpracy innych os6b — mogt sporzadzi¢ lepsze ttumaczenie. Jest to tak
zwana ,,Wulgata”, ,,oficjalny” tekst Kosciola tacinskiego, ktory za taki zostat
uznany przez Sobdr Trydencki i ktory po ostatniej rewizji pozostaje ,,oficjal-
nym” tacinskim tekstem Kosciota. Warto zwrdci¢ uwage na kryterla Jaklml
kierowat si¢ wielki biblista w swej pracy ttumacza. On sam je uJawnla gdy
stwierdza, ze zachowat nawet kolejno$é stow Pisma Swictego, poniewaz w nim
— jak mowi — ,,rowniez kolejnos$¢ stow jest tajemnicg”'*’, czyli Objawieniem.
Ponadto podkresla koniecznos¢ siggania do tekstow oryginalnych: ,,Gdyby po-

178 Por. Hieronymus, Contra Rufinum 11 22, CCL 79, 94, thum. S. Ryznar, PSP 51, 120; Epistula
108, 6-14, CSEL 55, 310-325.

17 Hieronymus, Epistula 108, 14, CSEL 55, 325, por. Czyj 11 430.

180 Hieronymus, Epistula 57, 5, CSEL 54, 508, por. Czuj 1 401.
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$rod latynistow powstata dyskusja nad Nowym Testamentem z powodu rdéznic
w odczytaniu manuskryptow, siegnijmy po oryginal, to znaczy po tekst w jezy-
ku greckim, w ktorym zostato zapisane Nowe Przymierze. Podobnie w przy-
padku Starego Testamentu — jesli wystepuja roznice miedzy tekstami greckimi
i tacinskimi, odwotajmy si¢ do oryginalnego tekstu hebrajskiego. W ten sposob
wszystko, co wyptywa ze zrodta, mozemy odnalez¢ w strumieniach”'®!. Ponadto
Hieronim opatrzyl komentarzem wiele tekstow biblijnych. Jego zdaniem, ko-
mentarze powinny przedstawiac¢ rézne opinie, ,,tak aby roztropny czytelnik, po
przeczytaniu roznych wyjasnien 1 zapoznaniu si¢ z wielorakimi opiniami — ktore
nalezy przyjac lub odrzuci¢ — osadzil, ktora jest najbardziej wiarygodna, i — ni-
czym doswiadczony bankier — odrzucit falszywa monetg™'52.

Energicznie i zywo zbijat argumenty heretykow, kontestujacych tradycje
i wiarg¢ Kosciola. Wykazywal rowniez znaczenie i warto$¢ literatury chrze-
Scijanskiej, bedacej prawdziwg kulturg zastugujaca na to, by ja poréwnaé
z literaturg klasyczng: Hieronim uczynit to w dziele De viris illustribus's
— w ktorym prezentuje biografie ponad stu autorow chrzescijanskich. Pisat
réwniez biografie mnichow, ukazujac takze ideal monastyczny obok innych
duchowych drég. Ponadto przetlumaczyt rozmaite dzieta autoréw greckich.
W koncu w pokaznym zbiorze Listow, stanowigcych wybitne dzieto literatu-
ry lacinskiej, poznajemy Hieronima jako czlowieka wyksztalconego, ascetg
1 kierownika duchowego.

Czego mozemy si¢ nauczy¢ od $w. Hieronima? Wydaje mi sig, ze przede
wszystkim mozemy nauczy¢ si¢ umitowania stowa Bozego w Pismie Swigtym.
Sw. Hieronim mowi: ,,Nieznajomo$¢ Pisma Swigtego to nieznajomos¢
Chrystusa”. Dlatego jest wazne, by kazdy chrzesécijanin zyt w kontakcie i oso-
bistym dialogu ze stowem Bozym, przekazanym nam w Pismie Swietym. Ten
nasz dialog ze stowem Bozym powinien mie¢ zawsze dwa wymiary: z jednej
strony, powinien by¢ dialogiem rzeczywiscie osobistym, poniewaz Bog prze-
mawia do kazdego z nas przez Pismo Swiete i dla kazdego ma jakie$ przesta-
nie. Powinni§my czytaé Pismo Swiete nie jako stowo z przesztosci, ale jako
stowo Boga, ktory zwraca si¢ rowniez do nas, 1 powinnisSmy stara¢ si¢ zrozu-
mieé, co Pan chce nam powiedzieé. Zeby jednak nie popas¢ w indywidualizm,
musimy pamigtaé, ze stowo Boze jest nam dane, aby$Smy tworzyli komunig,
by$my zjednoczyli si¢ w prawdzie na naszej drodze do Boga. Tak wigc to
stowo, cho¢ zawsze pozostaje stowem osobistym, jest rowniez stowem budu-
jacym wspdlnote, budujacym Koscidt. Dlatego powinnismy je czyta¢ w jed-
nosci z zywym Kosciolem. Miejscem sprzyjajacym czytaniu i stuchaniu stowa
Bozego jest liturgia, w ktorej celebrujac stowo i uobecniajac w Sakramencie
Ciato Chrystusowe, aktualizujemy stowo w naszym zyciu i sprawiamy, ze jest

181 Hieronymus, Epistula 106, 2, CSEL 55, 249, por. Czuj II 365.
182 Hieronymus, Contra Rufinum 116, CCL 79, 15, PSP 51, 36.
183 Por. Hieronymus, De viris illustribus, PL 23, 601-702, thum. W. Szotdrski, PSP 6, 9-142.
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obecne posrdd nas. Nie powmmsmy mgdy zapomlnac ze stowo Boze jest
ponadczasowe. Opinie ludzkie pojawiajg si¢ i przemijaja. To co dzisiaj jest
bardzo nowoczesne, jutro bgdzie przestarzate. Natomiast stowo Boze jest sto-
wem zycia wiecznego, zawiera w sobie wiecznosc¢, to co ma zawsze wartosc.
A zatem noszac w sobie stowo Boze, nosimy wiecznos¢, zycie wieczne.
Zakoncze stlowem skierowanym przez §w. Hieronima do $w. Paulina
z Noli. Wielki egzegeta wyraza w nim wlasnie t¢ prawde, ze w stowie Bozym
otrzymujemy wieczno$é, zycie wieczne. Sw. Hieronim moéwi: ,,Starajmy sie
na ziemi nauczy¢ tych prawd, ktorych warto$¢ przetrwa rowniez w niebie”'4.

(1]

Drodzy bracia i siostry!

Dzisiaj w dalszym ciggu prezentujemy posta¢ $w. Hieronima. Jak zazna-
czyliSmy w ubieglg srode, swoje zycie poswiecit on badaniu Biblii, tak ze moj
poprzednik papiez Benedykt XV uznatl go za ,,wybitnego doktora w dziedzinie
interpretacji Pisma Swictego”. Hieronim zwracat uwage na rados¢ i znaczenie
zaznajamiania si¢ z biblijnymi tekstami: ,,Czyz nie wydaje ci si¢, ze mieszkasz
— juz tutaj na ziemi — w krélestwie niebieskim, gdy zyjesz posrod tych tekstow,
medytujesz nad nimi, gdy nie znasz i nie szukasz niczego innego?”’'*>. W rzeczy-
wistosci rozmowa z Bogiem, z Jego stowem, jest w pewnym sensie obecnos$cia
niebios, czyli obecnosciag Boga. Zapoznawanie si¢ z tekstami biblijnymi, zwlasz-
cza Nowego Testamentu, jest istotne dla wierzacego, poniewaz ,,nieznajomos¢
Pisma jest nieznajomoscig Chrystusa™®. To jego znane zdanie jest cytowane
réwniez przez Sobor Watykanski IT w Konstytucji Dei verbum'®’.

Prawdziwie ,,zakochany” w stowie Bozym, zapytywat si¢ on: ,,Czyz moz-
na zy¢ bez znajomosci Pisma Swietego, za ktorego posrednictwem uczymy sie
poznawa¢ samego Chrystusa, bedacego zyciem ludzi wierzacych?”'*. W ten
sposob Biblia, bedaca narzedziem, ,,przez ktore Bog codziennie przemawia do
wiernych”'®, staje si¢ bodzcem i zrodtem Zycia chrze$cijanskiego w kazdej
sytuacji i dla kazdej osoby. Czyta¢ Pismo Swicte to rozmawia¢ z Bogiem:
»Jesli si¢ modlisz — pisze on do mlodej patrycjuszki w Rzymie — rozma-
wiasz z Oblubiencem; jesli czytasz, to On do ciebie przemawia”'*’. Przez

18 Hieronymus, Epistula 53, 10, CSEL 54, 464, por. Czuj 1 364.

* Sw. Hieronim [IT] (14 XI 2007), Insegnamenti 3/2 (2007) 586-591, przektad-przedruk z:
OsRomPol 29 (2008) nr 1, 51-53.

185 Hieronymus, Epistula 53, 10, CSEL 54, 463, por. Czuj I 364.

186 Hieronymus, Commentarius in Isaiam. Prologus, PL 24, 17 lub CCL 73, 1.

187 Por. Concilium Vaticanum II, Constitutio dogmatica ,, Dei verbum” 25, nowy przeklad, s. 361.

18 Hieronymus, Epistula 30, 7, CSEL 54, 246, por. Czuj I 188.

18 Hieronymus, Epistula 133, 13, CSEL 56, 260, por. Czuj III 386.

1% Hieronymus, Epistula 22,25, CSEL 54, 178, por. Czuj I 138.
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badanie i rozwazanie Pisma Swictego cztowicek staje sig qury i pogodny''.

Oczywiscie, zaglebianie si¢ w stowo Boze wymaga statego i systematyczne-
go wysitku. Oto co zalecat Hieronim kaptanowi Nepocjanowi: ,,Czytaj czgsto
boskie Pisma; co wiecej, nie wypuszczaj nigdy Swietej Ksiegi z twoich rak.
Naucz sig¢ tutaj tego, czego powiniene$ nauczac¢”'”?. Rzymskiej matronie Lecie
dawal nastgpujace rady co do chrzescijanskiego wychowania corki: ,,Upewnij
si¢, czy codziennie studiuje jaki$ fragment Pisma Swigtego. [...] Po modlitwie
niech oddaje si¢ czytaniu, a po czytaniu modlitwie. [...] Niech zamiast klejno—
tow i szat jedwabnych umituje Boze Ksiggi™'”. Dzigki rozwazaniu i znajomo-
$ci Pisma Swigtego »zachowuje rownowage duszy”'™. Jedynie gigboki duch
modlitwy oraz pomoc Ducha Sw1e;teg0 mogg umozliwi¢ nam zrozumienie
Biblii: ,,W interpretowaniu Pisma Swietego zawsze potrzebujemy wsparcia
Ducha Swu;tego”195

Tak wiec zarliwe umitlowanie Pisma Swictego wypelnialo cale zycie
Hieronima. T¢ mifo$¢ staral si¢ on zawsze budzi¢ takze posrod wiernych.
Jednej ze swoich corek duchowych zalecat: ,,Kochaj Pismo Swigte, a madros¢
ci¢ ukocha; kochaj je serdecznie, a ono bedzie ci¢ strzec; szanuj je, a zaznasz
od niego czulo$ci. Niech bedzie dla ciebie niczym twoje naszyjniki 1 kolczy-
ki”'%. A dalej: ,,Umituj madroé¢ Pisma Swigtego, a nie bedziesz mitowata
wystepkow cielesnych”!”’,

Dla Hieronima fundamentalnym kryterium metody interpretacji Pisma
Swietego byta zgodno$¢ z Magisterium Kosciota. Nie mozemy n1gdy sami
czyta¢ Pisma Swietego. Spotykamy zbyt wiele zamknle;tych drzwi 1 atwo
bladzimy. Biblia zostata napisana przez lud Bozy i dla ludu Bozego, pod na-
tchnieniem Ducha Swigtego. J edyme w tej komunii z ludem Bozym mozemy
rzeczywiscie dotrze¢ z naszym ,,my” do istoty prawdy, ktorag Bog chce nam
przekaza¢. Hieronim uwazal, ze autentyczna interpretacja Biblii powinna za-
wsze by¢ zgodna z wiarg Kosciota katolickiego. Nie chodzi o wymog narzu-
cony tej Ksiedze z zewnatrz. Ta Ksiega jest wlasnie glosem pielgrzymujacego
ludu Bozego, 1 jedynie gdy trwamy w wierze tego ludu, jestesmy — jesli moz-
na si¢ tak wyrazi¢ — wlasciwie nastrojeni, by poja¢ Pismo Swigte. Dlatego
Hieronim napominat: ,,BadZz mocno przywigzany do tradycyjnej nauki, kto-
ra zostala ci przekazana, by$ mogt naucza¢ zgodnie ze zdrowa naukg i od-
piera¢ argumenty tych, ktorzy jej si¢ przeciwstawiaja”'®®. W szczegodlnoscei,
biorac pod uwage fakt, ze Jezus Chrystus zbudowat swoj Kosciot na Piotrze,

191 Por. Hieronymus, Commentarius in epistolam ad Ephesios. Prologus, PL 26, 439.
192 Hieronymus, Epistula 52,7, CSEL 54, 426, por. Czuj I 338.

193 Hieronymus, Epistula 107, 9, CSEL 55, 300, por. Czuj 11 410.

1% Por. Hieronymus, Commentarius in epistolam ad Ephesios. Prologus, PL 26, 439.
15 Hieronymus, In Michaeam 110, 15, CCL 76, 430.

1% Hieronymus, Epistula 130, 20, CSEL 56, 201, por. Czuj III 330.

197 Hieronymus, Epistula 125, 11, CSEL 56, 130, por. Czuj III 261.

198 Hieronymus, Epistula 52,7, CSEL 54, 426, por. Czuj I 338.
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kazdy chrzescijanin — taki wyprowadzal wniosek — powinien trwa¢ w komu-
nii ,,z Katedrg $w. Piotra. Wiem, ze na tej opoce jest zbudowany Kosciot™!?,
Konsekwentnie i w sposob bezposredni o§wiadczat: ,Jestem z kazdym, kto
jest ztgczony z Katedrg $w. Piotra™,

Oczywiscie Hieronim nie zaniedbywal aspektu etycznego. Co wigcej, czesto
przypominat o powinnosci dostosowania zycia do stowa Bozego, 1 Ze tylko zy-
jac nim, stajemy si¢ zdolni je pojac. Ta konsekwencja jest niezb¢dna w wypadku
kazdego chrzescijanina, a zwtaszcza kaznodziei, aby jego czyny nie wprawiaty
go w zaktopotanie jako niezgodne z wypowiadanymi stowami. Oto jak napomina
kaptana Nepocjana: ,,Twoje czyny niech nie zadajg klamu twym stowom, aby nie
zdarzylo si¢ tak, ze kiedy glosisz nauki w kosciele, kto$ skomentuje w duchu:
«Dlaczego wiec ty sam tak nie postepujesz»? Doprawdy tadny to nauczyciel, kto-
ry majac pelny zotadek, rozprawia o poscie. Rowniez ztodziej moze krytykowac
chciwos¢. Jednakze w wypadku kaptana Chrystusowego umyst i stowo muszg si¢
zgadza¢™?®'. W innym liScie Hieronim stwierdza: ,,Nawet jesli dana osoba posiada
wspanialg nauke, jest zawstydzona, gdy czuje, ze potepia jg wlasne sumienie™,
Dalej na temat konsekwentnego postepowania zauwaza on: Ewangelia musi wy-
raza¢ si¢ w postawie prawdziwej mitosci, poniewaz w kazdej istocie ludzkiej
jest obecna Osoba samego Chrystusa. Zwracajac si¢, na przyklad, do prezbite-
ra Paulina (ktory potem zostal biskupem Noli 1 $wietym), Hieronim udziela mu
takiej oto rady: ,,Prawdziwa §wiatynig Chrystusa jest dusza wiernego: ozdob to
sanktuarium, uczyn je pigknym, zt6z w nim swoje ofiary i przyjmij Chrystusa.
Po co ozdabia¢ $ciany drogocennymi kamieniami, jesli Chrystus umiera z glo-
du w osobie ubogiego?*®. Hieronim przechodzi do konkretu: trzeba ,,0dzia¢
Chrystusa w ubogich, nawiedzi¢ Go w cierpigcych, nakarmi¢ Go w glodnych,
przyja¢ Go pod dach w bezdomnych’?*. Mito$¢ do Chrystusa, poglebiana przez
studium i medytacje, pomoze nam przezwyciezy¢ wszelkie trudnosci: ,,Rowniez
my kochajmy Jezusa Chrystusa, dagzmy zawsze do zjednoczenia z Nim: wtedy
wydawac si¢ nam bedzie tatwe to, co jest trudne’%.

Hieronim, nazwany przez Prospera z Akwitanii ,,wzorem post¢powania
i nauczycielem rodzaju ludzkiego%, pozostawil nam rowniez bogate i zroz-
nicowane nauczanie na temat ascetyzmu chrzescijanskiego. Przypomina on, ze
odwazne dazenie do doskonatosci wymaga stalego czuwania, cz¢stych umar-
twien, cho¢ podejmowanych z umiarem i roztropno$cia, wytrwalej pracy inte-

19 Hieronymus, Epistula 15,2, CSEL 54, 64, por. Czuj [ 47.

20 Hieronymus, Epistula 16,2, CSEL 54, 69, por. Czuj I 52.

201 Epistula 52, 7, CSEL 54, 426-427, por. Czuj 1 338-339.

22 Epistula 127, 4, CSEL 56, 148, por. Czuj I 277.

203 Hieronymus, Epistula 58, 7, CSEL 54, 536, por. Czuj 1 422.

204 Hieronymus, Epistula 130, 14, CSEL 56, 195, por. Czuj III 323.
205 Hieronymus, Epistula 22, 40, CSEL 54, 207, por. Czuj I 159.
20 Prosper Aquitanus, Carmen de ingratis 57, PL 51, 98.
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lektualnej lub fizycznej, by unikna¢ préznowania®”’, a zwtaszcza wymaga postu-
szenstwa Bogu: ,,Nic tak [...] nie podoba si¢ Bogu jak postuszenstwo [...], ktore
jest najwybitniejsza i jedyng cnotg”?%. Do ascetycznych praktyk mozna zaliczy¢
rowniez odbywanie pielgrzymek. W szczegolnosci Hieronim przyczynit si¢ do
rozwoju pielgrzymek do Ziemi Swietej, gdzie pielgrzymi byli przyjmowani
1 goszczeni w budynkach wzniesionych obok klasztoru betlejemskiego dzigki
ofiarnosci patrycjuszki Paoli, duchowej corki Hieronima®®.

Wreszcie nie mozna poming¢ milczeniem wktadu, jaki wni6st Hieronim
w zakresie pedagogiki chrzescijanskiej?!?. Chciat on uksztattowac ,,duszg, kto-
ra powinna sta¢ si¢ $wiatynig Pana™!"!, | drogocennym kamieniem” w oczach
Boga?'?. Z glebokim wyczuciem doradza, jak ustrzec ja od ztego i okazji do
grzechu, unika¢ dwuznacznych lub proznych przyjazni’'®. Zachgca zwlaszcza
rodzicow, aby dzieciom stwarzali pogodne i optymistyczne srodowisko rodzin-
ne, by je zachgcali do nauki i do pracy, rowniez przez pochwaty i wspotzawod-
nictwo*!*, dodawali im odwagi do przezwyci¢zania trudnosci, sprzyjali ksztat-
towaniu si¢ w nich dobrych nawykéw i strzegli je przed wyrabianiem zhych,
poniewaz — i tu przytacza zdanie Publiliusza Syriusza, ktore ustyszat w szkole
—,,z trudem uda ci si¢ poprawi¢ to, do czego si¢ spokojnie przyzwyczajasz’?!>.
Rodzice sg gtownymi wychowawcami dzieci, pierwszymi nauczycielami zycia.
Zwracajac si¢ do matki jednej z dziewczat, a nastgpnie wspominajac o ojcu,
Hieronim bardzo jasno napomina, wyrazajac niemal fundamentalng potrzebe
kazdej istoty ludzkiej rozpoczynajacej zycie: ,,Niech znajdzie w tobie swoja
nauczycielke 1 niech patrzy na ciebie z podziwem ta niedo§wiadczona dziew-
czyna. Niechaj ani w tobie, ani w swoim ojcu nie widzi nigdy postaw, ktore by
ja prowadzity do grzechu, gdyby je nasladowala. Pamigtajcie, ze [...] bardziej
mozecie ja wychowa¢ przyktadem niz stowem™'¢, Posrod zasadniczych myéli
Hieronima jako pedagoga nalezy zwrdci¢ uwage na znaczenie, jakie przypisy-
wal zdrowemu i integralnemu wychowaniu od najwczesniejszego dziecinstwa,
uznanie szczegolnej roli rodzicow, potrzebg solidnej formacji moralnej i religij-
nej, koniecznos¢ nauki dla petniejszego rozwoju. Ponadto dos$¢ nieoczekiwa-

207 Por. Hieronymus, Epistulae 125, 11 i 130, 15, CSEL 56, 129-131 i 195-196, por. Czuj III
261-2621323-324.

298 Hieronymus, Homilia de oboedientia, CCL 78, 552.

29 Por. Hieronymus, Epistula 108, 14, CSEL 55, 325, por. Czuj 1T 430.

210 Por. Hieronymus, Epistulae 107 i 128, CSEL 55, 290-305 (ad Laetam) i 56, 156-162 (ad
Pacatulam), por. Czuj 11 400-414 i I1I 286-293.

2 Hieronymus, Epistula 107, 4, CSEL 55, 293, por. Czuj I 400.

212 Hieronymus, Epistula 107, 13, CSEL 55, 303, por. Czuj 1 414.

213 Por. Hieronymus, Epistula 107, 4 1 8-9, CSEL 55, 293-296 i 299-300, zob. Czuj 1400 i 406-410.

214 Por. Hieronymus, Epistulae 107, 4 1 128, 1, CSEL 55, 293-296 i 56, 156-157, por. Czuj 1T
403-405 i 11T 286-287.

215 Hieronymus, Epistula 107, 8, CSEL 55, 299, por. Czuj I1 408.

216 Hieronymus, Epistula 107, 9, CSEL 55, 300, por. Czuj II 409.
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nym aspektem w staroZytnych czasach, ale uwazanym przez naszego autora za
1stotny W zyciu, jest promocja kobiety, ktorej przyznaJe prawo do petnego roz-
woju osobowosci, wyksztalcenia, formacji religijnej i zawodowej. Dzi$ wlasnie
widzimy, ze ksztalttowanie osobowosci potraktowanej integralnie, wychowanie
do odpowiedzialnosci wobec Boga i cztowieka jest prawdziwym warunkiem
wszelkiego postgpu, pokoju, pojednania i wykluczenia przemocy. Wychowanie
do odpowiedzialno$ci wobec Boga 1 cztowieka: to Pismo Swigte staje si¢ dla nas
przewodnikiem wychowania i tym samym autentycznego humanizmu.

Nie mozemy zakonczy¢ tych krotkich uwag na temat wielkiego Ojca
Kosciota nie wspominajac o jego wydatnym przyczynieniu si¢ do ocalenia pozy-
tywnych 1 warto§ciowych elementéw starozytnych kultur zydowskiej, greckiej
1 rzymskiej w rodzacej si¢ cywilizacji chrze$cijanskiej. Hieronim uznat i przy-
swoil artystyczne wartosci, bogactwo uczu¢ oraz harmoni¢ obrazoéw obecnych
u klasykow, ktore formuja serce i wyobraznie do szlachetnych uczu¢. Przede
wszystkim postawil on w centrum swojego zycia i dziatalnosci stowo Boze,
ktore wskazuje cztowiekowi drogi zycia i objawia mu tajemnice $wigtosci. Za to
wszystko wtasnie w naszych czasach powinnismy mu by¢ glteboko wdzigezni.

XXIV. SW. AFRAHAT*

Drodzy bracia i siostry!

W naszej wedrowcee po §wiecie Ojcow Kosciola cheiatbym was dzisiaj za-
prowadzi¢ do mato znanej cz¢sci tego ,,obszaru wiary”, a wiec na terytorium,
gdzie bujnie rozwijaly si¢ Koscioly postugujace si¢ jezykiem semickim, na
ktore nie oddziatywala jeszcze mysl grecka. Koscioty te powstaiy w IV w. na
Bliskim Wschodzie, na obszarze od Ziemi Swietej do Libanu i Mezopotamu
W tamtym wieku, stanowigcym okres formowania si¢ zycia koscielnego 1 li-
terackiego, w owych wspoélnotach pojawity si¢ rézne formy ascetyzmu i mo-
nastycyzmu o swoistym charakterze, na ktore nie mial wplywu monastycyzm
egipski. Syryjskie wspolnoty z IV w. reprezentuja wiec Swiat semicki, w kto-
rym powstala Biblia, i stanowig wyraz chrzescijanstwa, ktorego formuty teo-
logiczne nie zetknety si¢ jeszcze z roznymi pradami kulturowymi, lecz zyty
wihasnym dorobkiem mysli. Sg to Ko$cioty, w ktorych réznorodne pustelnicze
formy ascetyzmu (eremici na pustyni, w grotach, rekluzi, stylici) oraz mona-
stycyzm w formie zycia wspolnotowego odegraty role o zasadniczym znacze-
niu w rozwoju mysli teologicznej i duchowe;j.

Chciatbym przedstawi¢ ten $wiat za posrednictwem wielkiej postaci
Afrahata, noszacego rowniez przydomek ,,Medrca”, ktory jest jedna z najwaz-
niejszych 1 jednoczesnie najbardziej tajemniczych osobowos$ci chrzescijan-
stwa syryjskiego w IV wieku.

* Sw. Afrahat (21 X1 2007), Insegnamenti 3/2 (2007) 617-620, przektad-przedruk z: OsRomPol
29 (2008) nr 1, 53-54.
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Pochodzit on z regionu Niniwy-Mosulu, potozonego w dzisiejszym Iraku,
i zyl w pierwszej polowie IV w. Nasze wiadomosci o jego zyciu sg skape.
Wiadomo, ze utrzymywat Sciste kontakty ze srodowiskami ascetyczno-mona-
stycznymi Kosciota syryjskiego, o ktorych przekazat w swoim dziele rézne in-
formacje i ktorym poswieca czgs¢ swoich refleksji. Niektore zrodta podaja, ze
byl nawet przelozonym klasztoru i zostat wy§wigcony na biskupa. Napisat 23
mowy, znane jako Rozprawy (Demonstrationes)*'’, w ktorych porusza rdzne
tematy zycia chrzescijanskiego, takie jak wiara, mitos¢, post, pokora, modli-
twa, Zycie ascetyczne, a takze zwiazki mig¢dzy judaizmem i chrze$cijanstwem,
migdzy Starym i Nowym Testamentem. Jego styl byt prosty, zdania kroétkie,
uzywat porownan, niekiedy przeciwstawnych. Jednakze jego tok rozumowa-
nia jest spokojny, a rézne tematy wylozone jasno.

Afrahat wywodzil si¢ ze wspolnoty koscielnej, zyjacej na pograniczu wpty-
wow judaizmu i chrzesécijanstwa. Wspolnota ta byla silnie zwigzana z jerozo-
limskim Kos$ciotem-matka, a jego biskupow wybierano tradycyjnie posrod
tak zwanych ,.krewnych” Jakuba, ,,brata Panskiego” (por. Mk 6, 3), to znaczy
— byly to osoby zwigzane ze wzgledu na pokrewienstwo i wiarg z Kosciotem
jerozolimskim. Afrahat postugiwat si¢ jezykiem syryjskim, nalezacym do je¢-
zykow semickich, tak jak hebrajski, ktory jest jezykiem Starego Testamentu,
albo aramejski, ktorym postugiwat si¢ sam Jezus. Wspolnota koscielna, w kto-
rej zyt Afrahat, starala si¢ pozosta¢ wierna tradycji judeochrze$cijanskiej, za
ktorej ,,corke” si¢ uwazata. Utrzymywata zatem S$ciste kontakty ze Swiatem
zydowskim i jego Swigtymi Ksiggami. Znaczgce jest, ze Afrahat nazywa sie-
bie ,,uczniem Pisma Swigtego” Starego i Nowego Testamentu?'®, uwaza je za
swoje jedyne zrodlo natchnienia i nawigzuje do niego tak czgsto, ze stanowi
ono centrum jego refleks;ji.

Afrahat porusza w swoich Rozprawach wiele tematow. W duchu trady-
cji syryjskiej czgsto przedstawia dokonane przez Chrystusa zbawienie jako
uzdrowienie, a Chrystusa jako lekarza. Natomiast grzech uwaza za rang, ktora
moze zaleczy¢ jedynie pokuta: ,,Czlowiek, ktory zostal ranny podczas bitwy —
mowi Afrahat — nie wstydzi si¢ odda¢ w rece madrego lekarza |[...]; podobnie
ten, kto zostat zraniony przez szatana, nie powinien si¢ wstydzi¢ uzna¢ wing
i zerwacé z nig, proszac o lekarstwo pokuty”’. Innym waznym watkiem dzieta
Afrahata jest jego nauczanie o modlitwie, a w sposob szczegolny o Chrystusie
jako nauczycielu modlitwy. Chrzescijanin modli si¢ zgodnie z nauczaniem
Jezusa 1 bierze Go za wzdér modlacego si¢: ,,Nasz Zbawiciel uczyt modli¢ si¢
w ten sposob: «Maddl si¢ w ukryciu do Tego, ktory jest w ukryciu, ale ktory
widzi wszystko»; a takze: «Wejdz do swej izdebki, i modl si¢ w ukryciu do

217 Por. Aphraates, Demonstrationes, ed. 1. Parisot, PSyr 1-2, Paris 1894, 1907, lub ed. M.J.
Pierre, SCh 349, 359, Paris 1988-1989.

218 Por. Aphraates, Demonstrationes 22, 26, PSyr 1, 1046.

219 Aphraates, Demonstrationes 7, 3, PSyr 1, 318.
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Ojca twego, a Ojciec twoj, ktory widzi w ukryciu, odda tobie» (Mt 6, 6). [...]
Nasz Zbawiciel pragnie pokazac, ze Bog zna pragnienia i mysli serca”?.

Dla Afrahata zycie chrze$cijanskie skupia si¢ na nasladowaniu Chrystusa,
chrzescijanin bierze Jego jarzmo i idzie za Nim droga Ewangelii. Jedna z naj-
bardziej potrzebnych cnoét ucznia Chrystusowego jest pokora. Nie jest ona dru-
gorzednym aspektem zycia duchowego chrzescijanina: natura cztowieka jest
pokorna, a Bog ja wywyzsza do swej chwaty. Pokora — mowi Afrahat — nie jest
wartoéciq negatywna: ,,Jesli korzen czlowieka jest w ziemi, jego owoce wzno-
szg si¢ do Pana wielko$ci™?!. Kiedy jest pokomy, takze w rzeczyw1st0501 ziem-
skiej, ktora go otacza, chrzescijanin moze zacie$ni¢ wi¢z z Panem: ,,Pokorny
pozostaje pokorny, ale jego serce wznosi si¢ do niezmierzonych wyzyn”. Jego
oczy patrza na ziemie, a oczy jego umyshu na niedosiggte wyzyny”?*.

Afrahat ma bardzo pozytywna wizje czlowieka i jego rzeczywistosci ciele-
snej: ciato ludzkie, na wzor pokornego Chrystusa, powotane jest do pigkna, do
radosci, do $§wiatla: ,,Bog zbliza si¢ do cztowieka, ktorego mituje, i jest rzecza
stuszng mitowa¢ pokore i pozosta¢ pokornym. Pokorni sg prosci, cierpliwi,
kochani, konsekwentni, prawi, potrafig czyni¢ dobro, sg roztropni, pogodni,
madrzy, spokojni, czynig pokdj, sa gotowi si¢ nawrocié, zyczliwi, glebocy,
rozwazni, pigkni i upragnieni??. U Afrahata zycie chrzescijanskie czgsto uj-
mowane jest w jasnej perspektywie ascetycznej i duchowej: wiara jest jego
podstawa, fundamentem; dzigki niej cztowiek staje si¢ $wiatynig, w ktorej
mieszka sam Chrystus. Tak wigc dzigki wierze mozliwa jest szczera mitos¢,
wyrazajaca si¢ w mitosci Boga i blizniego. Innym waznym dla Afrahata aspek-
tem jest post, pojmowany przez niego w bardzo rozleglym sensie. Mowi on
o poscie w odniesieniu do pokarméw jako praktyce koniecznej, by zachowac
mitos¢ blizniego i dziewictwo, o poscie, jakim jest wstrzemigzliwos¢, potrzeb-
na w dazeniu do $wigtosci, o poscie, jakim jest unikanie pustych i nienawist-
nych stéw, o poscie, jakim jest wyrzekanie si¢ gniewu czy majetnosci, by
shuzy¢, o poscie tego, kto nie $pi, by si¢ modlic.

Drodzy bracia i siostry, na zakonczenie powr6¢my jeszcze raz do naucza-
nia Afrahata o modlitwie. Ten starozytny ,,Medrzec” twierdzi, ze modlitwa
nabiera sensu, gdy Chrystus mieszka w sercu chrze$cijanina, i dlatego wzywa
go do milosci blizniego. Pisze w istocie:

,,Ulzyj strapionym,

nawiedz chorych,

badz troskliwy wobec ubogich:
oto modlitwa.

220 Aphraates, Demonstrationes 4, 10, PSyr 1, 158, por. ttum. W. Kania : Afrahat, O modlitwie,
GT 18, Tarnow 1989, 13-14.

221 Aphraates, Demonstrationes 9, 14, PSyr 1, 442.

222 Aphraates, Demonstrationes 9, 2, PSyr 1, 411.

223 Aphraates, Demonstrationes 9, 14, PSyr 1, 442.
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Modlitwa jest dobra,

a jej dzieta sg pickne,
Modlitwa jest mita,

gdy przynosi ulge blizniemu.
Modlitwa zostaje wystuchana,
jest w niej takze

przebaczenie zniewag.
Modlitwa jest silna,

gdy jest petna mocy Bozej™?%,

Tymi stowami Afrahat zacheca nas do modlitwy, ktora zamienia si¢ w Zy-
cie chrzescijanskie, zycie spelnione, zycie przeniknigte wiarg, otwarte na
Boga, a wigc otwarte na blizniego.

XXV. SW. EFREM SYRYJCZYK*

Drodzy Bracia i Siostry!

Zgodnie z powszechnie panujaca dzi$ opinia, chrzescijanstwo to religia
europejska, ktora pozniej rozpowszechnita kulturg tego kontynentu w innych
krajach. Rzeczywistos$c¢ jest jednak o wiele bardziej ztozona, poniewaz korze-
nie religii chrze$cijanskiej tkwig w Starym Testamencie, a wigc w Jerozolimie
1 $wiecie semickim. J ten korzen, jakim jest Stary Testament, wcigz jest po-
zywka dla chrzescijanstwa. A kierunkiem jego ekspansji w pierwszych wie-
kach byt zaréwno zachdd — sSwiat grecko-tacinski, gdzie potem zainspirowato
kulture europejska, jak 1 wschod, az do Persji 1 Indii, gdzie przyczynito si¢
do powstania specyficznej kultury — na gruncie jezykow semickich — o wta-
snej tozsamosci. Pragnac ukazaé te kulturowa réznorodnos¢ jedynej wiary
chrzescijanskiej w pierwszych wiekach, w ubiegla srode poswiecitem kateche-
z¢ jednemu z przedstawicieli tego typu chrzescijanstwa — perskiemu megdrcowi
Afrahatowi — u nas niemal nieznanemu. Z tego samego powodu chce dzi$ mo-
wi¢ o §w. Efremie Syryjczyku, ktory urodzit si¢ ok. 306 r. w Nisibis, w rodzi-
nie chrzescijanskiej. Byt najwazniejszym przedstawicielem chrze$cijanstwa
na obszarze jgzyka syryjskiego i w niepowtarzalny sposob zdotat pogodzi¢ po-
wolanie teologa z powotaniem poety. Formowat si¢ 1 wzrastat u boku Jakuba,
biskupa Nisibis (303-338), i razem z nim zatozyt szkote teologiczng w tym
miescie. Po przyjeciu swiecen diakonatu bral aktywny udzial w zyciu miej-
scowej wspolnoty chrzescijanskiej az do 363 r. w ktorym Nisibis dostato si¢
w rece Persow. Efrem przeniost si¢ wowczas do Edessy, gdzie nadal prowa-
dzit dzialalno$¢ jako kaznodzieja. Zmart w tym miescie w 373 r., zaraziwszy
si¢ od chorych, ktérym postugiwal w czasie epidemii. Nie wiadomo z calg

224 Aphraates, Demonstrationes 4, 141 16, Psyr 1, 170 i 174, por. thum. W. Kania, GT 18, 20.
* Sw. Efrem Syryjczyk (28 XI 2007), Insegnamenti 3/2 (2007) 654-659, przektad-przedruk z:
OsRomPol 29 (2008) nr 1, 55-56.
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pewnoscia, czy byl mnichem, ale pewne jest, ze przez cate zycie byt diako-
nem oraz ze wybral dziewictwo i ubostwo. W specyficznym kontekscie jego
kultury uwidacznia si¢ zatem wspdlna i zasadnicza tozsamos¢ chrzescijanska:
wiara, nadzieja — ta nadzieja, ktora pozwala zy¢ w ubostwie 1 dziewictwie na
tym $wiecie, poktadajac cala nadziej¢ w Panu — i wreszcie mito$¢ az po dar
z siebie, ktorg wyrazil opiekujac si¢ chorymi na zaraze.

Sw. Efrem pozostawit nam wielkg spuscizne teologiczna, a jego znaczny do-
robek mozna podzieli¢ na cztery kategorie: dzieta napisane zwyklg proza (pi-
sma polemiczne lub komentarze biblijne), dzieta pisane proza poetycka, homi-
lie wierszowane i na koniec hymny, zajmujace najwigcej miejsca w twdrczosci
Efrema. Jest on autorem ptodnym i interesuj acym z wielu wzgledow, ale zwlasz-
cza z punktu widzenia teologlcznego Y Jego tworczosci spotyka si¢ teologia
1 poezja. Jesli chcemy pozna¢ jego nauczanie, musimy od poczatku ktas¢ nacisk
na fakt, ze uprawia on teologi¢ w formie poetyckiej. Poezja pozwala mu pogle-
bi¢ refleksje teologiczng przez zastosowanie paradoksu i metafory. Jednoczes$nie
jego teologla przechodzi w liturgie, muzyke, byt on bowiem wielkim kom-
pozytorem i muzyklem Teologia, refleksja nad wiara, poezja, $piew i wiel-
bienie Boga acza si¢ z sobg; wlasnie w tym aspekcie liturgicznym Boza praw-
da odstania si¢ w teologii Efrema z calg jasnoscig. Szukajac Boga, uprawiajac
teologie, idzie on drogg paradoksu i symbolu. Najchetniej wybiera obrazy pet-
ne kontrastow, poniewaz pomagaja mu one uwydatnia¢ misterium Boga.

Nie moge teraz przedstawié zbyt obszernie jego dzieta, rowniez dlatego ze
nietatwo jest ttumaczy¢ poezje¢; zeby Jednak przynajmmej przybhzyc jego po-
etycka teologlq, chcialbym przytoczyc czgsciowo dwie piesni. Przede wszyst-
kim, z uwagi na zblizajacy si¢ Adwent, zaczerpnatem kilka wspaniatych ob-
razoéw z piesni O narodzeniu Chrystusa (De nativitate). Patrzac na Dziewicg,
Efrem natchnionym stylem wyraza swoje zdumienie:

,»Pan przyszedt,

aby w Nigj stac si¢ stuga.

Stowo przyszto do Niej,

by milcze¢ w Jej tonie.

Blyskawica doszta do Niej,

by nie czyni¢ zgietku.

Pasterz przyszedt do Niej,

1 oto narodzony Baranek cicho ptacze.
Lono Maryi odmienito bowiem role:
Ten, co wszystko stworzyt,

wzigt wszystko w posiadanie,

ale jako ubogi.

Najwyzszy przyszedt do Niej (Maryi),
ale zago$cil w Niej pokorny.

Blask przyszedt do Niej,
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ale w skromnej szacie.

Ten, co rozdziela wszystkie dobra,

zaznat glodu.

Ten, co poi wszystkich,

zaznat pragnienia.

Opuscit Jg nagi i bez odzienia

Ten, co wszystko przyodziewa w pickno™>>,

By wyrazi¢ misterium Chrystusa, Efrem postuguje si¢ wielorakimi tema-
tami, wyrazeniami i1 obrazami. W jednej ze swoich piesni w trafny sposob
faczy Adama (w raju) z Chrystusem (w Eucharystii):

,,Miecz cherubina

stangl na drodze

drzewa zycia.

Lecz dla ludow

Pan tego drzewa

dat si¢ jako pokarm

w ofierze (eucharystycznej).
Drzewa Edenu

miaty by¢ pokarmem
pierwszego Adama.

Dla nas Ogrodnik Ogrodu
sam stal si¢ pokarmem
naszych dusz.

W istocie wszyscy wyszlismy
z raju wraz z Adamem,

ktéry odwrocit si¢ do niego plecami.
Teraz, gdy tu (na krzyzu)
miecz usun¢ta widcznia,
mozemy tam powrocic .

Gdy mowi o Eucharystii, Efrem postuguje si¢ dwoma obrazami: rozzarzo-
nego wegla i perty. Temat rozzarzonego wegla zaczerpniety jest z proroka
Izajasza (por. 6, 6). Jest to obraz serafina, ktory bierze szczypcami rozzarzony
wegiel i tylko dotyka nim ust proroka, by je oczy$cic¢. Chrzescijanin natomiast
dotyka Rozzarzonego Wegla, ktérym jest sam Chrystus, 1 Go spozywa.

»W Twym chlebie zyje ukryty Duch,
ktory nie moze by¢ spozyty;

w Twym winie ptonie ogien,

ktory nie moze by¢ wypity.

Duch w Twym chlebie,

ogien w Twym winie

225 Ephraem Syrus, Hymni de Nativitate 11, 6-8, CSCO 186, 70.
226 Ephraem Syrus, Hymnus 49, 9-11 (nie ustalono jego lokalizacji).
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sg wielkimi cudami,

jakie przyjmuja nasze usta.

Serafin nie mogt zblizyé

swoich palcow

do rozzarzonego wegla,

do ktérego jedynie przyblizyly si¢

usta [zajasza;

nie tknely go palce

ani usta go nie chlonety;

a Pan pozwolit nam

czyni¢ jedno i drugie.

Ogien zstapit gniewny,

by zniszczy¢ grzesznikow,

lecz ogien taski zstepuje na chleb

i W nim trwa.

Zamiast ognia, co zniszczyt cztowieka,

spozyliSmy ogien w chlebie i zostali$my ozywieni”??’,
I jeszcze jeden przyktad z hymnu $§w. Efrema, w ktorym mowi o perle jako
symbolu bogactwa i pigkna wiary:

»Potozylem (perte), bracia moi,

na dtoni,

zeby sig¢ jej przyjrzec.

Ogladatem ja ze wszystkich stron —

z kazdej strony

byta taka sama.

Takie jest poszukiwanie Syna,

niezglebione,

bo ono jest $wiattoscia.

W przejrzystej perle zobaczylem Tego,

ktory jest czysty;

W jej czystosci

ujrzatem wielki symbol ciala

naszego Pana,

bez skazy.

W jej niepodzielno$ci ujrzatem prawde,

ktora jest niewidzialna?*%.

227 Ephraem Syrus, Hymni de Fide 10, 8-10, CSCO 154, 50.
228 Ephraem Syrus, Hymni de Fide 81, 2-3 (De margaritha 1, 2-3), CSCO 154, 248-249, por.
tlum. W. Kania, Piesni o perle, GT 13, 5.
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Efrem pozostaje postacig wcigz aktualng w zyciu réznych Kosciotow
chrzescijanskich. Odkrywamy w nim w pierwszym rzedzie teologa, ktory bio-
rac za punkt wyjscia Pismo Swigte, snuje poetycka refleksje nad tajemnica
odkupienia cztowieka, dokonanego przez Chrystusa, wcielone Stowo Boze.
Jego refleksja teologiczna wyraza si¢ w obrazach i symbolach zaczerpnigtych
z przyrody, z zycia codziennego oraz z Biblii. Poezji 1 piesniom liturgicznym
nadaje charakter dydaktyczny 1 katechetyczny. Sg to piesni teologiczne i jed-
noczesnie nadajg si¢ do recytacji lub $piewu liturgicznego. Efrem tymi pie-
$niami przy okazji §wiat liturgicznych szerzy nauke Kosciota. Z uptywem cza-
su okazaty si¢ one nadzwyczajnym materiatem katechetycznym dla wspo6lnoty
chrzescijanskie;.

Wazne sg refleksje Efrema o Bogu Stworzycielu: w stworzeniu nic nie
istnieje w izolacji, a §wiat — obok Pisma Swigtego — stanowi Bozg Biblig.
Cztowiek, czynigc niewlasciwy uzytek ze swojej wolnosci, odwraca porzadek
panujacy we wszechswiecie. Wazng role — wedtug Efrema — odgrywa kobieta.
Mowi o niej zawsze z delikatnoscig 1 szacunkiem: zamieszkanie Jezusa w to-
nie Maryi ogromnie wywyzszylo godnos¢ kobiety. Tak jak nie ma odkupienia
bez Jezusa — twierdzi Efrem — tak réwniez nie ma wcielenia bez Maryi. Boski
1 ludzki wymiar misterium kobiety pojawia si¢ juz w tekstach Efrema. W spo-
sob poetycki 1 za pomoca obrazéw zasadniczo biblijnych antycypuje on tresé
teologiczna 1 w pewnej mierze jezyk wielkich definicji chrystologicznych
Soborow V wieku. )

Efrem, ktoremu tradycja chrzescijanska nadata tytut «cytry Ducha Swig-
tego», pozostat przez cate zycie diakonem swojego Kosciota. Byt to wybor
decydujacy i wymowny: byt diakonem, czyli stuga, zarowno w postudze litur-
gicznej, jak 1 — w sposob bardziej radykalny — w mitosci do Chrystusa, opiewa-
nego przez niego w sposob niezrownany, jak wreszcie w mitosci do braci, dla
ktérych byt po mistrzowsku przewodnikiem w poznaniu Objawienia Bozego.

XXVI. SW. CHROMACJUSZ Z AKWILEI*

Drodzy bracia i siostry!

Podczas ostatnich dwoch katechez méwilismy o Kosciotach Wschodu na
obszarze jezyka semickiego, analizujac postaci Afrahata Persa oraz Efrema
Syryjczyka. Dzi§ powracamy do $wiata facinskiego, prezentujac postac $w.
Chromacjusza z Akwilei, zyjacego na pdtnocy cesarstwa rzymskiego. Biskup
ten pehit postuge w starozytnym Kosciele Akwilei, stanowigcej gorliwy osro-
dek zycia chrzescijanskiego, potozony w X prowincji cesarstwa rzymskiego —
Venetia et Histria. W 388 r., gdy Chromacjusz zasiadl na katedrze biskupiej tego
miasta, wspolnota chrzescijanska mogta si¢ juz poszczyci¢ chwalebnymi dzieja-

* Sw. Chromacjusz z Akwilei (5 XII 2007), Insegnamenti 3/2 (2007) 775-779, przektad-prze-
druk z: OsRomPol 29 (2008) nr 2, 47-48.
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mi wiernosci Ewangelii. W drugiej potowie III w. i w pierwszych latach IV w.
przesladowania ze strony Decjusza, Waleriana i Dioklecjana przyniosty wielka
liczb¢ megczennikow. Ponadto Kosciot w Akwilei, podobnie jak wiele innych
Kosciotoéw w tamtej epoce, musiatl przeciwstawic si¢ herezji arianskie;j.

Sam Atanazy — gtéwny przedstawiciel prawowiernej nauki nicejskiej — ska-
zany na wygnanie przez arian, na pewien czas schronit si¢ wtasnie w Akwilei.
Wspolnota chrzescijanska pod przewodnictwem swoich biskupow oparta si¢
herezji i umocnita swoje przywigzanie do wiary katolickie;.

We wrze$niu 381 r. w Akwilei odbyt si¢ synod, w ktorym uczestniczylo
okoto 35 biskupow z wybrzezy Afryki, z doliny Rodanu i calej X prowincji.
Celem synodu bylto rozprawienie si¢ z pozostato$ciami arianizmu na Zachodzie.
W obradach synodu wziat udziat réwniez prezbiter Chromacjusz jako ekspert
biskupa Akwilei Waleriana (370/1-387/8). Lata poprzedzajace synod z r. 381
i nastepne stanowig ,,ztoty wiek” wspélnoty akwilejskiej. Sw. Hieronim, ktéry
pochodzit z Dalmacji, oraz Rufin z Concordii wspominajg z nostalgia swoj
pobyt w Akwilei (370-373), swoistym ,,wieczerniku” teologicznym, ktorego
$w. Hieronim nie wahat si¢ nazwac tamquam chorus beatorum — ,,chdrem bto-
gostawionych”®, W tym wieczerniku — z pewnych wzgledéw przywodzacym
na pami¢¢ wspdlnotowe doswiadczenia Euzebiusza z Vercelli 1 Augustyna —
uformowaty si¢ najwybitniejsze postaci Kosciotow pétnocnego Adriatyku.

Chromacjusz nauczyl si¢ poznawa¢ 1 mitowaé Chrystusa juz w swo-
jej rodzinie. Z podziwem opowiada o tym Hieronim, ktéry poréwnuje mat-
ke Chromacjusza do prorokini Anny, jego dwie siostry do roztropnych pa-
nien z ewangelicznej przypowiesci, a Chromacjusza 1 jego brata Euzebiusza
do mlodego Samuela*’. O Chromacjuszu i Euzebiuszu Hieronim napisat:
,Blogostawiony Chromacjusz i §wigty Euzebiusz byli bra¢mi ze wzgledu na
wigzy krwi, ale rownie silnie taczyty ich wspolne ideaty”>!.

Chromacjusz urodzit si¢ w Akwilei ok. 345 roku. Przyjal $wigcenia diako-
natu, potem kaptanskie, a w koncu zostat wybrany na pasterza tego Kosciota
w 388 roku. Po przyjeciu swigcen biskupich z rgk bpa Ambrozego odwaznie
1z energig zaczat realizowac swoje zadanie, ktore ze wzgledu na wielkos¢ te-
rytorium powierzonego jego trosce pasterskiej byto ogromne: koscielna jurys-
dykcja Akwilei obejmowala bowiem aktualne terytoria Szwajcarii, Bawarii,
Austrii 1 Stowenii az po Wegry. Jak bardzo Chromacjusz byt znany i szanowa-
ny w Kosciele swych czasow, mozemy przekona¢ si¢ na podstawie pewnego
epizodu z zycia §w. Jana Chryzostoma. Gdy biskup Konstantynopola zostat
skazany na wygnanie ze swojej stolicy, napisat trzy listy do biskupow Zachodu,
ktorych uwazat za najwazniejszych, by zyska¢ ich poparcie u cesarzy: jeden

22 Por. Eusebius-Hieronymus, Chronicon ad annum 374, PL 27, 697, GCS 47, 247, zob. wyzej
nota 171.

230 Por. Hieronymus, Epistula 7, 6, PL 22, 341 lub CSEL 4=54, 30, Czuj I 23-24.

31 Hieronymus, Epistula 8, PL 22, 342 lub CSEL 54, 32, Czuj I 25.
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list napisat do biskupa Rzymu, drugi do biskupa Mediolanu, a trzeci do bisku-
pa Akwilei, czyli Chromacjusza®?. Rowniez dla niego owe czasy byty bardzo
trudne ze wzgledu na niepewng sytuacje polityczng. Chromacjusz umart na
wygnaniu, najprawdopodobniej w Grado, gdzie schronit si¢ przed najazdem
barbarzyncow w 407 r., w tym samym, w ktérym umart Chryzostom.

Pod wzgledem prestizu 1 wazno$ci Akwileja zajmowata czwarte miejsce
posrod miast Potwyspu Apeninskiego 1 dziewigte w cesarstwie rzymskim.
Roéwniez z tego powodu byta celem atakow Gotow i Hunow. Inwazje tych
ludow spowodowaty wiele ofiar i wielkie zniszczenia, a takze w powaznym
stopniu utrudnity przekaz dziet Ojcow Kosciota, przechowywanych w biblio-
tece biskupiej, ktora posiadata liczne kodeksy. Ulegly rozproszeniu takze pi-
sma $w. Chromacjusza, ktore trafity do réznych miejsc i niejednokrotnie zo-
staty przypisane innym autorom: Janowi Chryzostomowi (réwniez z powodu
identycznych pierwszych liter ich imion: Chromacjusz i Chryzostom) albo
Ambrozemu i Augustynowi, a takze Hieronimowi, ktoremu Chromacjusz bar-
dzo pomogt w rewizji tekstu i w sporzadzeniu tacinskiego przektadu Biblii.
Odkrycie znacznej cze$ci dorobku Chromacjusza zawdzigczamy szczgsliwym
okolicznosciom 1 przypadkom, ktére dopiero w ostatnich latach pozwolily na
odtworzenie dosy¢ obszernego corpusu jego pism: ponad czterdziestu mow,
z ktérych blisko dziesie¢ we fragmentach, oraz ponad sze$¢dziesieciu trakta-
tow, zawierajacych komentarz do Ewangelii §w. Mateusza.

Chromacjusz byt madrym mistrzem i gorliwym pasterzem. Przede wszyst-
kim z najwigkszym zaangazowaniem wstuchiwat si¢ w stowo, by moc je glosic:
swoje nauczanie zawsze rozpoczyna od stowa Bozego i do niego zawsze po-
wraca. Niektore tematy sg mu szczegodlnie bliskie: przede wszystkim rozwaza
tajemnice trynitarng i jej objawianie si¢ na przestrzeni catych dziejow zbawie-
nia. Nastepnie temat Ducha Swictego: Chromacjusz nieustannie przypomina
wiernym o obecnosci i dzialaniu trzeciej Osoby Trojcy Przenajswigtszej w zy-
ciu Kosciota. Jednakze szczegdlng uwage poswigca swigty biskup tajemnicy
Chrystusa. Wcielone Stowo jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowie-
kiem: w pelni przyjat ludzka naturg, aby ja obdarowa¢ wlasng naturg boska.
Te prawdy, potwierdzane z naciskiem rowniez jako argumenty antyarianskie,
pigcdziesiat lat pozniej znajdg odbicie w definicji Soboru Chalcedonskiego.
Mocne uwypuklanie ludzkiej natury Chrystusa prowadzi Chromacjusza do po-
staci Dziewicy Maryi. Jego doktryna mariologiczna jest przejrzysta i precyzyj-
na. Jemu zawdzigczamy pewne dzialajagce na wyobrazni¢ opisy Najswietszej
Dziewicy: Maryja jest ,,ewangeliczng dziewicg zdolng do przyje¢cia Boga”; jest
Ona ,,niepokalang i dziewiczg owieczka”, ktdra zrodzila ,,odzianego w purpure
baranka”**. Biskup Akwilei czesto porownuje Dziewicg do Kosciota: i Ona,
i on sg bowiem ,,dziewicami” i ,,matkami”. Chromacjusz wyrazit swa eklezjo-

22 Por. Joannes Chrysostomus, Epistula 155, PG 52, 702.
233 Por. Chromatius Aquileiensis, Sermo 23, 3, CCL 9A, 106, zob. thum. S. Ryznar, PSP 49, 74.



76 DOKUMENTY

logi¢ zwtaszcza w komentarzu do Ewangelii Mateusza. Oto kilka z powtarza-
jacych si¢ tam twierdzen: Kosciot jest jedyny, zrodzony z krwi Chrystusa; jest
drogocenna szata utkang przez Ducha Swietego; Kosciot jest tam, gdzie sig
glosi, ze Chrystus narodzit si¢ z Dziewicy, gdzie kwitnie braterstwo i zgoda.
Chromacjusz szczego6lnie upodobat sobie obraz okretu podczas burzy na mo-
rzu, a czasy, w ktorych zyl, byly, jak styszelismy, burzliwe. ,,Nie ma watpliwo-
$ci — twierdzi $wiety biskup, ze ten okret przedstawia Kosciot™?,

Chromacjusz, gorliwy pasterz, umie méwi¢ do swoich ludzi jezykiem na-
turalnym, barwnym i przekonujacym. Chociaz zna doskonale klasyczng ta-
cing, woli postugiwac si¢ jezykiem ludowym, bogatym w tatwo zrozumiale
przenosnie. I tak na przyktad, biorac za punkt wyj$cia obraz morza, zestawia
on polow ryb, ktére w naturze po wyciagnigciu na brzeg um1erajq, z przepo-
wiadaniem ewangelicznym, ktore wydobywa ludzi z odmetow $mierci i wpro-
wadza w prawdziwe zycie®’. Inspirujgc si¢ zawsze wzorem dobrego pasterza
— a przypadlo mu zy¢ w burzliwym okresie najazdéw barbarzyncow i grabie-
zy, staje u boku swoich wiernych, by dodawac¢ im otuchy i budzi¢ w sercach
ufnos$¢ do Boga, ktory nie opusci nigdy swoich dzieci.

Konczac te refleksje, postuchajmy aktualnej réwniez dzi§ zachety
Chromacjusza: ,,Mo6dlmy si¢ do Pana calym sercem i z calg wiarg — zaleca
biskup Akwilei w jednym ze swoich Sermo — proSmy Go, by uchronit nas od
wszelkich najazdow nieprzyjaciol, od wszelkiego lgku przed wrogami. Niech
nie patrzy na nasze zashlugi, ale na swoje milosierdzie Ten, ktory w przesztosci
raczyl wyzwoli¢ synow Izraela nie z powodu ich zastug, lecz przez wzglad
na swe mitosierdzie. Niechaj nas chroni tg samg mito$cig mitosierng, i niech
rowniez dla nas urzeczywistnig si¢ stowa wypowiedziane przez §wigtego
Mojzesza do synow Izraela: «Pan bedzie walczyt za was, a wy pozostaniecie
spokojni». To On walczy, On odnosi zwycigstwo. [...] Zeby raczyt to czynié,
musimy modli¢ si¢ jak najusilniej. On sam bowiem mdéwi ustami proroka:
«Wzywaj Mnie w dniu utrapienia, Ja ci¢ uwolnie, a ty Mnie uwielbisz» .

Tak wiec wlasnie na poczatku Adwentu §w. Chromacjusz przypomina nam,
ze jest to czas modlitwy, kiedy nalezy wej$¢ w kontakt z Bogiem. Bog nas zna.
Zna mnie. Zna kazdego z nas. Kocha mnie. Nie pozostawi mnie samego. Z ta
ufnoscig przezywajmy rozpoczety kilka dni temu okres liturgiczny.

234 Por. Chromatius Aquileiensis, Tractatus in Evangelium Matthaei 42, 5, CCL 9A, 402.
235 Por. tamze 16, 3, CCL 9A, 265.
236 Chromatius Aquileiensis, Sermo 16, 4, CCL 9A, 74, por. PSP 49, 57-58.
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XXVIIL SW. PAULIN Z NOLI*

Drodzy bracia i siostry!

Ojcem Kosciota, ktéremu dzis poswigcimy uwage, jest $w. Paulin z Noli.
Byt wspolczesnym $w. Augustyna, z ktérym laczyta go serdeczna przyjazn,
a swoja postuge pelit w Noli w Kampanii jako mnich, a nastepnie kaptan
1 biskup. Pochodzit z potozonej na potudniu Francji Akwitanii, a doktad-
nie z Bordeaux, gdzie urodzil si¢ w bardzo zamoznej rodzinie. Otrzymat
tam staranne wyksztalcenie literackie, jego nauczycielem byl bowiem poeta
Auzoniusz. Po raz pierwszy opuscil swoja ziemi¢ w mtodym wieku, by bardzo
wczesnie rozpocza¢ kariere polityczng jako zarzadca Kampanii. W sprawo-
waniu tego publicznego urzedu wyr6znit si¢ madroscig i tagodnoscia. W tym
tez okresie za sprawg taski ziarno nawrdcenia zaczeto wydawaé owoce w jego
sercu. Bodzcem okazata si¢ prosta i gleboka wiara, z jaka lud czcit grob §wie-
tego meczennika Feliksa w sanktuarium w dzisiejszym Cimitile. Bedac od-
powiedzialny za sprawy publiczne, Paulin zainteresowat si¢ tym sanktuarium
i zbudowat hospicjum dla ubogich oraz drogg, by pielgrzymi mogli tam ta-
twiej docierad.

Budujac miasto ziemskie, odkrywat droge prowadzaca do miasta niebie-
skiego. Spotkanie z Chrystusem byto uwienczeniem trudnej drogi, pelnej prob.
Bolesne do$wiadczenia, ktorych poczatkiem byta utrata przychylnosci wtadz
politycznych, sprawily, ze do§wiadczyl na wlasnej skorze nietrwatosci rzeczy.
Gdy doszedt do wiary, napisat: ,,Cztowiek bez Chrystusa jest prochem i cie-
niem”*’. Pragnac znalez¢ sens istnienia, udat si¢ do Mediolanu, by wstgpi¢
do szkoty AmbroZego Nastepnie uzupetnit formacje chrzescijanska w swoich
rodzmnych stronach i tam przyjaj chrzest z rak Delfina, biskupa Bordeaux.
Na jego drodze wiary byto réwniez miejsce na matzenstwo. Poslubit pobozna
szlachcianke z Barcelony Teresg, ktora urodzita mu syna. I dalej prowadzitby
zycie poboznego §wieckiego chrzescijanina, gdyby nie doznat wstrzasu, ja-
kim byta $mier¢ dziecka po kilku dniach od urodzenia — i1 zrozumial, Zze Bog
miat w stosunku do niego inne plany. Poczul si¢ powotany, by poswieci¢ si¢
Chrystusowi w surowym zyciu ascetycznym.

W porozumieniu z zong Teresa rozdal swdj majatek ubogim; razem z nig
opuscit Akwitanig¢ i udat si¢ do Noli, gdzie matzonkowie zamieszkali obok ba-
zyliki opiekuna miasta $w. Feliksa, zyli w czystosci jak brat i siostra, a ich styl
zycia zaczeli nasladowac¢ réwniez inni. Wspdlnota zyta rytmem typowo mo-
nastycznym, jednakze Paulin, ktory w Barcelonie przyjat swiecenia kaptan-
skie, sprawowal rowniez postuge kaptanska dla pielgrzymoéw. Zjednato mu
to sympati¢ i zaufanie wspolnoty chrzescijanskiej, ktora po $mierci biskupa,

* Sw. Paulin z Noli (12 XII 2007), Insegnamenti 3/2 (2007) 809-813, przektad-przedruk z:
OsRomPol 29 (2008) nr 2, 48-50.
237 Paulinus Nolanus, Carmina 10, 289, CSEL 30, 37.
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ok. 409 r., wybrata go na nastepce na katedrze w Noli. Zwigkszyt si¢ zakres
jego postugi duszpasterskiej, a charakteryzowata ja szczegdlna wrazliwo$¢ na
ubogich. Zapisat si¢ w pamigci potomnych jako prawdziwy pasterz mitosci,
jak go nazwat $w. Grzegorz Wielki w III ksigdze swoich Dialogow*®, gdzie
opisat heroiczny gest Paulina, ktory ofiarowat si¢ jako wigzien w miejsce syna
pewnej wdowy. Z historycznego punktu widzenia epizod ten jest dyskusyjny,
ale ukazuje on posta¢ biskupa o wielkim sercu, ktory potrafit by¢ ze swoim
ludem w smutnym okresie najazdéw barbarzyncow.

Nawrocenie Paulina wywarlo wielkie wrazenie na wspotczesnych. Jego
nauczyciel Auzoniusz, poganski poeta, poczut si¢ ,,zdradzony” i w ostrych
stowach zarzucil mu z jednej strony ,,pogard¢” dla dobr materialnych, ktora
okreslit jako lekkomyslnosé, a z drugiej — zmarnowanie powotania literackie-
go. Paulin odpowiedzial, ze obdarowanie ubogich nie jest rownoznaczne z po-
gardg dla dobr ziemskich, a oznacza raczej ich dowartosciowanie przez prze-
znaczenie na najwyzszy cel, jakim jest milos¢. Co zas$ si¢ tyczy dziatalnosci
literackiej, Paulin nie zmarnowatl talentu poetyckiego, ktéry zamierzat nadal
rozwija¢, lecz odszedt od wzorcéw poetyckich inspirowanych przez mitolo-
gi¢ 1 idealy poganskie. Odtad jego wrazliwos¢ byta podporzadkowana nowej
estetyce: byto nig pigkno Boga wcielonego, ukrzyzowanego i zmartwychwsta-
tego, ktérego stawal si¢ wowczas piewca. W rzeczywistosci nie odszedt od po-
ezji, lecz czerpal natchnienie z Ewangelii, jak sam méwi w jednym z wierszy:
»Dla mnie jedyng sztuka jest wiara, a poezja Chrystus (A¢ nobis ars una fides,
et musica Christus)”*.

Jego poezje sa piesniami wiary i mitosci, w ktoérych codzienna historia ma-
tych i wielkich wydarzen traktowana jest jako historia zbawienia, jako historia
Boga z nami. Wiele z tych utwordéw — tak zwane Piesni bozonarodzeniowe
— zwigzanych jest z dorocznym $wigtem Feliksa meczennika, ktorego obrat
sobie za niebieskiego patrona. Wspominajac Feliksa, chcial wielbi¢ samego
Chrystusa, byl bowiem przekonany, ze wstawiennictwu swigtego zawdzieczat
task¢ nawrdcenia: ,,W Twoim $wietle, radosny, umitowatem Chrystusa*, Te
samg mys$l wyrazit, dobudowujac do sanktuarium nowg bazylike, ktérg polecit
ozdobi¢ w taki sposob, by malowidta z odpowiednimi objasnieniami byly dla
pielgrzymow zywa katecheza. Oto jak opisal swoj projekt w jednej z Piesni,
dedykowanej innemu wielkiemu katechecie, $w. Nicetasowi z Remezjany,
ktérego oprowadzal po swoich bazylikach: ,,Pragne teraz, by$ przyjrzat si¢
obrazom tworzacym dhuga seri¢ na $cianach ozdobionych malowidtami kruz-
gankow. [...] Wydawato si¢ nam rzecza pozyteczng przedstawi¢ na obrazach

28 Por. Gregorius Magnus, Dialogi 111 1-8, SCh 260, 256-265, thum. A. Swiderkowna, ZM
23, 196-199; btedny przektad — nie chodzi o trzeci rozdzial, ale trzecia ksiege Dialogow, co
poprawiono.

239 Paulinus Nolanus, Carmina 20, 32, CSEL 30, 144.

240 Paulinus Nolanus, Carmina 21, 373, CSEL 30, 170
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tematy religijne w calym domu Feliksa w nadziei, ze namalowane postaci
wzbudzg w umystach urzeczonych tym widokiem wiesniakow pragnienie ich
poznania™*!. Jeszcze dzisiaj mozna podziwia¢ pozostatosci tych dziet, dzigki
ktorym $wiety z Noli slusznie uwazany jest przez archeologie chrzescijanska
za wazng postac.

Zycie w asceterium w Cimitile uptywato w ubdstwie i wypetnione byto
modlitwg 1 lectio divina. Pismo Swigte, ktore czytatl, nad ktorym medytowat
1 ktore przyswaj at, bylo dla $wigtego z Noli §wiattem, w ktorego promieniach
przygladat sig¢ SWQ]C_] duszy, dazac do doskonatosci. Tym, ktorzy pod21w1ah
powzu;tq przez nlego decyZJ(; wyrzeczenia si¢ dobr materlalnych przypoml—
nat, ze Ow gest nie oznacza jeszcze petnego nawrocenia: ,,Wyrzeczenie si¢ lub
sprzedaz dobr doczesnych, posiadanych na tym $wiecie, nie jest koncem, ale
jedynie poczatkiem biegu w zawodach; nie jest, by tak powiedzie¢, meta, lecz
tylko startem. Bowiem atleta nie wygrywa, gdy si¢ rozdziewa, lecz zdejmuje
swe szaty, azeby stang¢ do walki; a zastuguje na koron¢ zwyciezcy dopiero
wtedy, gdy walczyt jak si¢ god21”242

Asceza, stowo Boze, a takze mito$¢: we wspdlnocie monastycznej czesty-
mi go$¢émi byli ubodzy. Paulin nie tylko dawat im jalmuzng, ale przyjmowat
ich, jak samego Chrystusa. Przeznaczyt na ten cel czg$¢ klasztoru i uwazat,
ze wiecej niz dawal, zyskiwal na wymianie daru goscinnosci za wdzieczng
modlitwe podopiecznych. Ubogich nazywal swoimi ,,patronami”**, a zwa-
zywszy, ze mieszkali na dolnym pigtrze, zwykt mawiaé, ze ich modlitwa jest
fundamentem jego domu?*,

Sw. Paulin nie pisat traktatow teologlcznych ale jego pie$ni i obfita kore-
spondencja sg bogate w teologi¢ zycia przeniknigtego stowem Bozym, w kto-
rym nieustannie szukat $wiatta dla zycia. Z jego pism wytania si¢ w szczegol-
nosci pojmowanie Koéciota jako tajemnicy jednosci. Zyt w komunii przede
wszystkim praktykujac w niezwykty sposob przyjazn duchowa. W tym Paulin
byt prawdziwym mistrzem, zyjac w kontakcie z wybitnymi umystami: od
Marcina z Tours do Hieronima, od Ambrozego do Augustyna, od Delfina
z Bordeaux do Nicetasa z Remezjany, od Wiktrycjusza z Rouen do Rufina
z Akwilei, od Pammachiusza do Sulpicjusza Sewera i wielu innych, mniej lub
bardziej znanych. W tej atmosferze zrodzity si¢ glebokie listy do Augustyna.
Pomijajac tres¢ kazdego z nich, zdumiewa zar, z jakim $wigty z Noli opiewa
samg przyjazn jako objawienie jedynego ciata Chrystusa ozywianego Duchem
Swigtym. Oto wymowny fragment listu napisanego w poczatkowym okresie
korespondencji obu przyjaciot: ,,Nic dziwnego, ze my, cho¢ z dala, jesteSmy
dla siebie obecni i znamy si¢, cho¢ nie poznali$my sie¢, gdyz jesteSmy czton-

241 Paulinus Nolanus, Carmina 27, 511-512 1 580-583, CSEL 30, 285 i 288.
242 Paulinus Nolanus, Epistulae 24,7, CSEL 29, 206-207.

24 Por. Paulinus Nolanus, Epistulae 13, 11, CSEL 29, 92.

24 Por. Paulinus Nolanus, Carmina 21, 393-394, CSEL 30, 171.
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kami jednego ciata, mamy jedna glowe, napehnia nas jedyna taska, zywimy
si¢ tym samym chlebem, idziemy tg sama, jedyng droga, mieszkamy w tym
samym domu™?*. Jak widzimy, jest to wspanialy opis tego, co znaczy by¢
chrzescijanami, by¢ Ciatem Chrystusa, zy¢ w komunii Ko$ciota. Teologia na-
szych czasOw uznata, ze wlasnie komunia jest kluczowym pojeciem tajem-
nicy Kosciota. Swiadectwo $w. Paulina z Noli daje nam poczucie tajemnicy
Kosciota, ktorg Sobor Watykanski 11 przedstawia jako sakrament wewnetrz-
nego zjednoczenia z Bogiem i jednosci nas wszystkich, jak i catego rodzaju
ludzkiego®*®. W tym duchu zycze wam wszystkim owocnego Adwentu.

III. SW. MARCIN — WZOR MILOSCI BRATERSKIEJ*

Drodzy bracia i siostry!

Dzi§, 11 listopada, Koscidt wspomina sw. Marcina, biskupa Tours, jedne-
go z najbardziej znanych 1 czczonych $wietych europejskich. Urodzit si¢
w Panonii, na obszarze dzisiejszych Wegier, w rodzinie poganskiej ok. r.
316. Ojciec wybral dla niego kariere wojskowa. Juz we wczesnej mtodosci
Marcin zetknal si¢ z chrzescijanstwem i po pokonaniu wielu trudno$ci znalazt
si¢ w gronie katechumenow przygotowujacych si¢ do chrztu. Otrzymatl ten
sakrament w wieku okoto 20 lat, lecz musiat jeszcze przez wiele lat pozostaé
w wojsku, gdzie postgpowat zgodnie ze swoim nowym wyborem zyciowym:
odnosit si¢ do wszystkich z szacunkiem i zrozumieniem, swojego postugacza
traktowat jak brata i unikal wulgarnych rozrywek. Po zakonczeniu stuzby woj-
skowej udat si¢ do Poitiers we Francji, do swigtego biskupa Hilarego. Zostat
przez niego wyswigcony na diakona i kaptana, wybral zycie monastyczne
i razem z kilkoma uczniami zatozyt w Liguge najstarszy znany w Europie
klasztor. Ok. 10 lat pdzniej chrzescijanie z Tours, ktorzy zostali bez pasterza,
obwotali go swym biskupem. Od tamtej pory Marcin z wielkim zapatem po-
swiecit si¢ ewangelizacji wsi 1 formacji kleru. Cho¢ przypisuje si¢ mu rdzne
cuda, $w. Marcin znany jest przede wszystkim z uczynku mitosci braterskie;.
Kiedy byt jeszcze mtodym zZotnierzem, spotkat na drodze ubogiego czlowieka
skostniatego i kulacego si¢ z zimna. Wzial wigc swoj ptaszcz, przeciat go mie-
czem na pot i jedng z czg$ci oddat owemu cztowiekowi. W nocy ukazat mu si¢
we $nie Jezus, okryty tym wiasnie ptaszczem.

Drodzy bracia i siostry, mitosierny gest $w. Marcina wynika z tej samej
logiki, ktora sktonita Jezusa do rozmnozenia chlebéw dla zgtodniatych rzesz,
a przede wszystkim do dania samego siebie jako pokarmu dla ludzkos$ci

24 Paulinus Nolanus, Epistulae 6, 2, CSEL 29, 41.

2% Por. Concilium Vaticanum II, Constitutio dogmatica de Ecclesia ,, Lumen gentium” 1, nowy
przektad, s. 104.

* Katecheza na Aniot Panski (11 X12007), Insegnamenti 3/2 (2007) 578-579, przektad-przedruk
z: OsRomPol 29 (2008) nr 1, 58-59.
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w Eucharystii, bedacej najwyzszym znakiem mitosci Boga, Sacramentum ca-
ritatis. Jest to logika dzielenia si¢ z innymi, ktora w autentyczny sposob wy-
raza mito$¢ blizniego. Niech §w. Marcin pomoze nam zrozumie¢, ze tylko
wtedy, gdy wszyscy bedziemy starali si¢ dzieli¢ z innymi, bedzie mozna sta-
wi¢ czolo wielkiemu wyzwaniu naszego czasu, jakim jest koniecznos$¢ budo-
wania pokojowego 1 sprawiedliwego §wiata, w ktorym kazdy bedzie mogt zy¢
godnie. Moze to nastgpic jesli przewazy w Swiatowej skali model autentyczne;j
solidarnosci, co pozwoli zapewni¢ wszystkim mieszkancom planety zywnos$¢,
wode, niezbedna opieke lekarska, a takze prace i zasoby energetyczne, jak
réwniez dostgp do dobr kultury, wiedzy naukowej i techniczne;.

Zwracamy si¢ teraz do Najswietszej Maryi Panny proszac, aby pomagata
wszystkim chrzescijanom stawac si¢ na wzor $w. Marcina wielkodusznymi
swiadkami Ewangelii mitosci i niestrudzenie budowa¢ kultur¢ solidarnego
dzielenia si¢ z innymi.
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