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MONASTYCZNY KONTEKST CHRYZOSTOMOWEJ
KONCEPCJI WYCHOWANIA DZIECI W ADVERSUS
OPPUGNATORES VITAE MONASTICAE

Powodem napisania przez Jana Chryzostoma w Antiochii miedzy 379
a 383 r. polemicznego dzietka Przeciwko zwalczajgcym zycie monastyczne,
zwrdconego przeciwko oponentom zycia monastycznego, byta nieche¢ czesci
ludnosci wobec mnichdw zamieszkujacych pobliskie gory, a nawet pewne for-
my ich przesladowania'. Z pewnoS$cig na takg postawe miata wpltyw mig¢dzy
innymi polityka wczesniejszych cesarzy, jak na przyktad Walensa (1 378), kto-
ry represjonowat ortodoksyjnych wiernych, a zwtaszcza mnichow, zmuszajac
ich do publicznych obowiazkow, wypedzajac z klasztoréw, a nawet zamykajac
w wigzieniach. W naszym dzietku znajdu]e si¢ miejsce nie tylko na odpar01e
ogolnych zarzutow co do tegoz zycia, ale 1 na szczegdtowa kwesti¢ zwigzang
z obrong praktyki wysylania dzieci na wychowanie do monasterow. Zwlaszcza
ostatnia, trzecia cze¢$¢ tego pisma, poswiccona jest tej kwestii.

Zaznaczmy, ze poglady Zlotoustego na nasz temat ulegaja ewolucji.
Powyzszy postulat oddawania dzieci mnichom na wychowanie prawie zanika
juz w innym dzietku, De inani gloria et de educandis liberis, napisanym w po-
towie lub pod koniec lat osiemdziesiagtych IV wieku?. Jan rozstat si¢ z tg idea,
»zachowujac ja jedynie w charakterze tesknego marzenia’™ piszac tak:

»Nie mowie: Wstrzymaj syna od matzenstwa, poslij go na pustyni¢ i kaz mu
zosta¢ mnichem. Nie to méwig. Prawda — chciatbym, aby wszyscy zyli jak
mnisi. Ale to wyglada za surowo, nie zmuszam wiec do tego. Wychowa;j zot-
nierza dla Chrystusa! Naucz tez syna rowniez w §wiecie od mtodosci wies¢
zycie w bojazni Bozej!™.

'Por. J. Kelly, Ziote usta. Jan Chryzostom — asceta, kaznodzieja, biskup, tham. K. Krakowczyk,
Bydgoszcz 2001, 62.

2 Por. tamze, s. 97.

? Por. tamze, s. 64.

* De inani gloria et de educandis liberis [dalej: De educandis liberis] 19, ed. A.M. Malingrey,
SCh 188, 102-104, thum. W. Kania, BOK 19, 80-81.
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Pomyst, zrodzony w okresie osobistego doswiadczenia i fascynacji zyciem pu-
stelniczym, staje si¢ mato realny w oczach samego pomystodawcy, ktory z latami
pracy duszpasterskiej nabywa bardziej trzezwej oceny rzeczywistosci. Nalezy i to
uwzglednic, ze wczesniejsze jego dzietko w obronie mnichéw ma w sobie sporo
¢wiczebnej retoryki. Te zapedy oratorskie prowadza miedzy innymi do przeciw-
stawiania sobie domu rodzinnego, oddanego ziemskim sprawom, anielskiemu
trybowi zycia w monasterze. W De educandis liberis, cho¢ autor kreslac ideat
wychowania rowniez czerpie z ducha monastycznej ascezy, to jednak pozostawia
przede wszystkim rodzicom trosk¢ o wychowanie dzieci. Nic nie zastapi wycho-
wania w rodzinnym domu i rodzina jest podstawowym i naturalnym miejscem
wychowania®. Po dawnych pomystach pozostanie moze jedynie ta rada, by dzieci
zamiast do teatru czasami zaprowadzi¢ na przyktad ,,do $wietych mgzow™.

Zreszta, nawet w samym dziele Adversus oppugnatores vitae monasticae
idea powierzenia dzieci pieczy pustelnikow nie zostaje sformutowana expli-
cite. W pewnym miejscu autor, jakby uprzedzajac zbyt radykalng konkluzje
czytelnika z dotychczasowych jego wywodow, jakoby chciat statego zwigzku
podopiecznych z mnichami, precyzuje swoje wyobrazenie formacji ascetycz-
nej mtodziezy ograniczajac jej pobyt w Srodowisku monastycznym do dzie-
sieciu czy dwudziestu lat’.

1. Przyklad pewnego mlodzienca. W lepszym zrozumieniu tego, co wy-
obraza sobie nasz autor, pomaga przytoczony przez niego przyktad mlodzien-
ca, ktory odbyt wlasnie taka formacje. Mtody cztowiek przybyt do Antiochii,
aby nauczy¢ si¢ taciny i greki. Znalazt wychowawcg, ktory stawiat sobie za cel
jedno — duchowe uformowanie tamtego. Wychowawca byt mnichem zyjacym
w gorach. Mtodzieniec z czasem stal si¢ podobnie mnichem. Jan Chryzostom
dowiedzial si¢ osobiscie od pustelnika, co sktonilo jego wychowanka, aby
sprawom materialnym ojca, natomiast matk¢ — pobozng 1 zacng. Zachodzita
roznica zdan co do wychowania dziecka. Ojciec, ktory zdobyt wysoka pozycje
spoteczng dzigki wojennym zastlugom, chcial, aby syn poszedt jego sladami
i zrobit karier¢ wojskowa, natomiast matka widziataby go chetnie jako mnicha.
Wiedzac, ze maz na to nie przystanie, zastosowata pewien fortel. Przekonata
meza, zeby zgodzil si¢ odda¢ syna na wychowanie mnichowi w tym celu,
aby nauczy¢ go retoryki przydatnej w pozniejszej karierze. Za zgoda meza,
pod pretekstem takiej nauki, oddata dziecko na wychowanie mnichowi, ktory
ksztatcac wychowanka poczut si¢ odpowiedzialny przed Bogiem za jego zba-
wienie. Mtodzieniec zaptonat tak wielkg gorliwoscia, ze zbiegl na pustynie, aby
prowadzi¢ jeszcze bardziej radykalne zycie ascetyczne. Jednak Chryzostom,

5 Por. M. Falanga, 1] pensiero pedagogico di Giovanni Crisostomo, Bari 1981, 82.
¢ Por. De educandis liberis 78, SCh 188, 178, BOK 19, 99.
" Por. Adversus oppugnatores vitae monasticae 111 18, PG 47, 380-381.
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znajqc przypadek namowit go, aby wrocil do miasta i obrat posrednig forme
zyc1a W prze01wnym razie gniew wplywowego ojca mogltby bardzo zaszko-
dzi¢ jemu samemu, jego wychowawcy i wszystkim mnichom. Mtody czlo-
wiek zgodzit si¢ na takie kompromisowe rozwigzanie i cho¢ miat swoj dom,
zajmowat si¢ §wieckg nauka i ubierat si¢ jak wszyscy, to jednak prowadzit su-
rowe zycie ascetyczne, majac dalej kontakt ze swoim mistrzem i praktykujac
to wszystko, co czynig mnisi, czuwajac i poszczac jak oni. Przypadek pozo-
staje godny nasladowania i Chryzostom, autor tej relacji, oswiadcza, ze gdyby
znalazt si¢ inny taki mtodzieniec i taki mnich, to on z ch¢cig by zaaprobowat,
nawet o wiele bardziej niz niejedni rodzice, takie rozwigzanie. Tak wychowani
ludzie mogliby pociagna¢ wielu innych w §wiecie do Bozej madrosci®.

Antiochenskiemu pisarzowi podoba si¢ wiec model wychowania, podob-
ny do tego, jaki stal si¢ udzialem jego samego. W formacji mtodego cztowieka
pozyteczne jest zdobycie odpowiedniego intelektualnego wyksztatcenia, ale
winna temu towarzyszy¢ intensywna formacja duchowa i ascetyczna, najle-
piej pod piecza doswiadczonego mistrza duchowego. Doswiadczenie pustyni
i okresowo surowa asceza pozwalaja nabra¢ juz w mlodosci wlasciwego dy-
stansu do doczesnosci 1 tego, co cielesne. Nie wszyscy majg powolanie na mni-
chow, wige po takiej monastycznej formacji, gdy ktos wraca do §wiata, moze
podejmowac zajecia zgodne ze zdobyta wiedzg i zy¢ pod wzgledem zewnetrz-
nym podobnie jak inni, jednak moralnie i duchowo pozostanie wierny tym
ewangelicznym warto$ciom, ktore przyswoit sobie dzieki swemu mistrzowi
1 do$wiadczeniu pustyni. Chodzi zatem o pewien rodzaj duchowych rekolekcji
przygotowujacych do zycia w §wiecie’. Chryzostom nie podaje takiego mo-
delu wychowania jako normy i sam majac do czynienia z przypadkiem odpo-
wiadajacym jego wizji wychowania sigga po roztropnos¢ i szuka kompromisu,
tak by gorliwos¢ wspomnianego mtodzienca nie wywotata zbednych napigc
w rodzinie czy w catym $rodowisku.

2. Racje wychowania. Zastanowimy si¢ nad racjami sktaniajagcymi an-
tiochenskiego pisarza do lansowania monastycznego modelu wychowania
dzieci. Racji tych poszukamy w samej nauce naszego autora na temat wycho-
wania, zawartej we wspomnianym dziele. Innymi stowy: jak Chryzostomowa
koncepcja wychowania mogta wplyna¢ na szukanie w zyciu monastycznym
wsparcia w dziele edukacji? Oddajac si¢ lekturze catego dzieta, przyjrzyjmy
si¢ wystepujacej tam koncepcji wychowania. Wolno ja uja¢ w dwoch aspek-
tach, mianowicie — racji i charakteru wychowania.

Motyw etyczny. Racja formacji moralnej i duchowej dziecka tkwi
w samej jego naturze jako czlowieka. Znamionuje ja z jednej strony stabosc,
a z drugiej dazenie do postepu. Sam z siebie mtody cztowiek jest za staby,

8 Por. tamze 111 12.
? Por. Falanga, Il pensiero pedagogico, s. 81.
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aby osiaggnat cnote. Podobnie jak ciato, tak i dusza potrzebuje ciggle pokarmu
z zewnatrz dla swego wzrostu. Jesli nie otrzymuje go, z pewnosciag ulegnie
ostabieniu i chorobie, i bedzie zmierza¢ ku upadkowi. Ponadto z uptywem
czasu nabywa ztych przyzwyczajen, ktore powigkszaja jeszcze jego stabosc.
Przyzwyczajenie ma wielka site i trudno je przezwyciezy¢, podobnie jak da-
zenie do cnoty wymaga wiele trudow'®. Wobec sktonnosci popadania w wady,
cztowiek wymaga nie tylko ciagglego karmienia, ale 1 leczenia. Z tego wynika
podstawowy sens wychowania. Trzeba zabiega¢ o zdrowie duszy. Skoro nikt
nie pyta o sens leczenia kogos z choroby fizycznej, to tym bardziej nie powi-
nien pyta¢ o sens wychowania''. Wiemy doskonale, ze cztowiek o wlasnych
sitach nie powroci do zdrowia.

Jaka wobec tego rola przypada mnichom? Dopelniajg oni braki w wycho-
wywaniu dziecka ze strony rodzicoéw. Syn nie uniknie diabelskich putapek,
jesli nie uslyszy za mlodu zadnej pozytecznej rady, a jego rodzice i wycho-
wawcy prowadza go ku czemu$ przeciwnemu. Pustynni mnisi w swej wy-
chowawczej opiece nasladuja Boga, ktory tak wychowywat Zydow, ze wziat
ich na czterdziesci lat na pustyni¢, aby pozbawi¢ dawnych przyzwyczajen:
przebywali wowczas jakby w monasterze'?.

Motyw aksjologiczny. Racje wychowania da si¢ dostrzec w perspek-
tywie uksztaltowanej hierarchii wartosci. Jesli jacys$ rodzice prawidlowo wy-
robili hierarchi¢ warto$ci, to wyzej beda stawia¢ wartosci moralne od takich
walorow, jak zamozno$¢ czy kariera. Wielu ojcéw pragnie wysta¢ swoich sy-
néw na nauke retoryki, z nadzieja, ze zrobig kariere. Ztotousty proponujac
monastyczny model wychowania stawia przed rodzicami dylemat. Co wybrac¢,
gdyby zachodzity dwie mozliwo$ci: zdobywa¢ wyksztalcenie i awans czy
uda¢ si¢ na pustynig, by zdoby¢ formacje ascetyczng i duchowa? Najlepie;j,
zeby byto mozliwe i to, i to, a jesli nie, to wybrac to, co ma wigkszg warto$¢'.
Powyzszy dylemat — wynikajacy moze bardziej z Janowej retoryki anizeli
z realnej koniecznosci — odsyta nas do kwestii bardziej zasadniczej. Hasto
pustyni wywoluje rzeczywistos¢ ascezy i1 dgzenia do sw1e;tos01 Co wybra¢?
Karier¢ czy wlasne dojrzewanie i u§wiecenie? Nasz autor nie przec1wstaw1a
sobie tych dwdch rzeczy. Gdyby jednak zaszta migdzy nimi opozycja, to przy-
pomina o konieczno$ci wyboru rzeczy lepsze;.

Motyw spoteczny. Spoteczna racja wychowania wynika z pewnego
wywodu, ktory teolog z Antiochii prowadzi rozprawiajac si¢ z zarzutem prze-
ciwko zyciu monastycznemu, jakoby taki styl zycia burzyt stosunki spotecz-
ne. Retorycznie pyta: Czy wszyscy majg uprawiac filozoficzny'* sposob zycia

10°Por. Adversus oppugnatores vitae monasticae 111 6.

' Por. tamze 11 9.

12 Por. tamze 111 6.

'3 Por. tamze III 13.

4 Filozofia ma dla Chryzostoma nade wszystko egzystencjalne znaczenie i oznacza



MONASTYCZNY KONTEKST CHRYZOSTOMOWEJ KONCEPCJI WYCHOWANIA 451

1 odstapi¢ od zyciowych trosk? Z pewnoscia nie chodzi o to, by wszyscy tak
zyli. Jednak Chryzostom zwraca uwage na to, ze to nie taki styl zycia niszczy
porzadek rzeczy, lecz jego brak. Bo kto narusza prawdziwy tad i kto go nisz-
czy? Naruszaja porzadek rzeczy nie ci, ktorzy potrafig zadowoli¢ si¢ swoim,
lecz ci, ktorzy zabieraja cudze. Nie ci, ktorzy sg zyczliwi wzgledem blizniego
1 nie dbajg o swojg stawe, lecz ci, ktorzy dla wladzy i1 pierwszenstwa sg gotowi
wszystko poswieci¢?'’ Ztotousty kresli jeszeze dalej kontrasty pomiedzy ludz-
mi szlachetnymi i niegodziwymi.

Jego wywdd, podjety w kontekscie wychowanla nasuwa ten wniosek, ze
asceza 1 wychowanie, jakie oferujg mnisi, nie tylko nie sg zagrozeniem dla
fadu spotecznego, ale ten tad umacniaja, formuja nowe pokolenie ludzi uczci-
wych, nie szukajacych siebie, ale dbajacych o dobro wspolne.

Czescig spoteczenstwa jest rodzina. Racja spoteczng wychowania jest za-
tem takze i to dobro, ktore osigga rodzina dzigki podjetemu pedagogicznemu
trudowi. Dzieci przyrodzone, gdy popadaja w nieprawos¢, taki bol sprawiaja
rodzicom, ze ci nawet wyrzekaja si¢ nieraz rodzicielstwa. A te dzieci, ktore
»ani z krwi, ani z zadzy ciata, ani z woli meza, ale z Boga” (J 1, 13) si¢ naro-
dzity, sprawiaja swoim rodzicom wielkg rados$c¢'®: staja si¢ dla nich oparciem!”.
Przynosza im wiele duchowego dobra. Autor przytacza biblijne przyklady ofia-
rowania Bogu syna przez rodzicow: Samuela przez Ann¢ (1Sm 1, 11), Izaaka
przez Abrahama (Rdz 22); tacy rodzice staja si¢ godni wielkiego szacunku'®.
Kiedy oddajemy Bogu nasze dzieci, to z nimi w jaki$§ szczegolny sposob po-
zostajemy. Dzieci bedg za nami wstawiac si¢ u Boga, i to bedzie dla nas wielki
pozytek'. Dobre, moralne i ascetyczne wychowanie dzieci, jest ich jakby po-
nownym, duchowym zrodzeniem z Boga i dla Boga. O ile ich zwyrodnienie
prowadzi w skrajnym przypadku do zerwania wigzow rodzicielskich, to ich
bliska relacja z Bogiem taczy tez z przyrodzonymi rodzicielami i staje si¢ zro-
dlem nowego blogostawienstwa, takze dla rodzicow.

Ostatnia przytoczona racja wychowania, mianowicie dobro duchowe i re-
ligijne samych rodzicow, taczy ze soba porzadek naturalny 1 nadprzyrodzony.
Przechodzimy obecnie na ptaszczyzng $cisle religijng. W tym porzadku mnisi,
jesli dzieci powierzono ich pieczy, maja swoja wyjatkowa rolg. Zapytajmy o re-
ligijng racj¢ wychowania majac na uwadze dobro samych wychowywanych.

Motyw soteriologiczny. Bég wymaga od nas w jednakowym stop-
niu troski o wlasne zbawienie i zbawienie bliznich. Chryzostom uzasadnia t¢
tez¢ wieloma $wiadectwami biblijnymi. Interesujaco interpretuje przypowiesc

chrzescijanski styl zycia, a zwlaszcza praktykowanie takich cnot, jak cierpliwo$é, ubdstwo,
mitosierdzie, wstrzemi¢zliwo$¢ 1 pokora.

15 Por. Adversus oppugnatores vitae monasticae 111 9.

16 Por. tamze 11T 16.

7 Por. tamze IIT 18.

'8 Por. tamze III 21.

1 Por. tamze 111 20.



452 LEON NIESCIOR OMI

o talentach (Mt 25, 24-29): ten, kto zwrocil panu jeden talent, jaki otrzymat,
zostaje skarcony nie dlatego, ze uchybil w jakich§ wtasnych sprawach, ale
dlatego, ze nie dbat o zbawienie innych. Cho¢bysSmy w swoich rzeczach do-
brze postepowali, to zycie nasze nie przyniesie pozytku, jesli nie troszczyli-
$my si¢ o drugich®. Jesli zaniedbamy wychowania dzieci, bedziemy winni ich
grzechow. Sumienie zapyta nas: Dlaczego nie podjates wszystkich §rodkow,
aby syn nie upadi??'. Swawola dzieci bierze si¢ z nierozumnego przywigzania
rodzicéw do tego, co doczesne. Rodzice zaniedbujacy wychowanie dzieci sg
w pewnym sensie dzieciobdjcami, a nawet gorsi od zabdjcoOw, bo narazajg na
zgube wieczng. Oddzielaja ciato od duszy, podobnie jak sprawia to $mier¢
fizyczna. Grozi im gehenna ognia wiecznego?.

Lekcewazenie dzieci stanowi przejaw najwigkszego zaniedbania w dzie-
dzinie troski o zbawienie innych. Antiochenski pisarz dokonuje pewnej grada-
cji w stopniu winy, jakq zaciggamy zaniedbujac dobro innych Inspirujqc si¢
Ksigega Wyjscia wymienia dziesig¢ stopni tego rodzaJu przewinienia: 1) pozo-
stawienie bez pomocy bydta wroga, znajdujacego si¢ w pllneJ potrzebie (W]
23, 4-5); 2) nie udzielenie pomocy potrzebujacemu wrogowi; 3) zaniedbywa-
nie swoich braci; 4) brak troski o swoich domownikow; 5) brak troski nie tylko
o ich cialo, ale i1 o ich dusze; 6) oboj¢tnos¢ na zgube nie tylko domownikow,
ale i whasnych dzieci; 7) nie szukanie innych, ktorzy troszczyliby si¢ o nich; 8)
przeszkadzanie 1 zabranianie takiej opieki nad dzie¢mi tym, ktorzy chceieliby ja
sprawowac; 9) wystepowanie przeciwko takim wychowawcom. Wskazanemu
przewinieniu mozna przypisac stopien nawet wyzszy niz dziewiaty, bo jesli ta-
kim powinnosciom podlegali ludzie Starego Przymierza, to tym bardziej teraz
chrzescijanie®. Podana gradacja zostata sporzadzona wyraznie na potrzeby
polemiki z przeciwnikami monastycznego wychowania, tym niemniej, mimo
Ze jest nieco instrumentalnie spreparowana, pokazuje brak dobrej woli i cigzar
winy tych, ktorzy sami nie wychowuja dzieci i innym nie pozwalaja na to.

Motyw eschatologiczny. Istnieje fundamentalna racja troski wy-
chowawczej o mnych Troszczymy si¢ 0 nich ze wzgledu na przeznaczeme
wszystklch do zy01a w1eczneg0 1 wymoég sw1¢t0501 Gdyby ojciec mial oka-
zj¢, aby syna umiesci¢ na dworze krolewskim, nie szczedzitby staran, aby to
osiagna¢, bedac gotow narazi¢ si¢ nawet na $mier¢. Pyta Jan w kaznodziej-
skim natchnieniu: A gdy w gre wchodza mieszkania w niebie, to dlaczego
wielu nie przejmuje si¢ tym niebezpieczenstwem, ze ich synowie zajmg tam
ostatnie miejsce?** Pozostawienie dziedzictwa dzieciom naraza je na rézne
niebezpieczenstwa i nietrwato$¢, natomiast niebo stanowi bezpieczne miejsce

20 Por. tamze III 2.
2l Por. tamze IIT 21.
22 Por. tamze 111 4.
23 Por. tamze II1 3.
% Por. tamze I1I 5.
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dla ulokowania bogactwa. Mnich okazuje si¢ lepszym zarzadcg ojcowizny, bo
moze jg rozdaé¢ i dokona¢ bezpiecznej lokaty majatku w niebie®. Zreszta, to
poboznos¢ jest najwigkszym bogactwem?.

Zarliwo$¢ religijna naszego autora, nie tracona nigdy z pola widzenia
perspektywa zycia wiecznego, najpelniej okreslajag powody, dlaczego, po-
strzegajac tak radykalnie cele zycia, proponuje tez radykalne srodki w jego
formowaniu.

3. Charakterystyka wychowania. Oprocz kwestii, dlaczego wychowy-
wac, autor rozpatrywanego pisma snuje refleksj¢ nad tym, jakie jest i jakie ma
by¢ wychowanie.

Podlega zagrozeniu. Mlodego prezbitera Jana opanowuje pesymizm
co do mozliwo$ci wychowania w §wiecie. Swiat, w ogdle, nie pomaga zy¢
ewangelicznie. Kto twierdzitby, ze mozna i w $wiecie osiaggnac cnoty, nie liczy
si¢ ze stowami Jezusa, ktory rzuca ,,biada” zyjacym w bogactwie i ludzkiej
stawie. Ztotousty podejmuje ostrg krytyke wspotczesnych mu chrzescijan za
zycie niezgodne z Ewangelig (Lk 6, 24-25; Mt 5, 22)?". Jego krytyka wspot-
brzmi z podobnymi glosami ze strony niechrzescijan, ktérzy podobnie narze-
kali na upadek obyczajow w szkole i zaniedbania wychowawcze rodzicow?.
W naszym dzietku bardziej jednak zajmuje si¢ krytyka stosunkow rodzinnych,
ich zeswiecczenia. Dojrzate wychowanie dzieci ma uwolni¢ je od nieszczg-
$cia dwoch namigtnosci — nekajacych wigkszos¢ ludzi®® — bogactwa i stawy.
Tymczasem wszczepia si¢ w dzieciach pragnienie korzysci i préznosé, ktore
wyjatawia zycie duchowe i pozbawia je zdolnosci do czego$ dobrego. Gdy
za nagrode uwaza si¢ tylko pienigdze i dla osiggnigcia tego celu przedktada
si¢ ludzi niegodziwych nad prawych, to jaka nadziej¢ na zbawienie ma czto-
wiek wychowywany w takim duchu? Czlowiek namigtnie mitujacy pienia-
dze jest zawziety, skory do przysiggania, wiarolomny, zuchwaty, sktonny do
zlorzeczenia, agresywny, bezwstydny, porywczy, niewdzieczny*’. Wazne sa
rozmowy, jakie prowadzi si¢ w domu. Jesli ciagle sg one wyrazem tesknoty za
bogactwem, kariera, to trudno, zeby w dzieciach budzito si¢ pragnienie rzeczy
niebieskich?'.

Jednak jest mozliwe, cho¢ trudne. Brak atmosfery sprzyjajacej do
wychowania nie prowadzi naszego autora do sceptycyzmu pedagogicznego.
Spotykamy za to pewne wahanie. Z jednej strony Chryzostom, wobec zanie-
dban rodzicow, poleca edukacj¢ u mnichéw, z drugiej strony podkresla odpo-

% Por. tamze 111 16.

% Por. tamze 11 21.

7 Por. tamze III 7 (znajdujemy tu dtuzszy ekskurs przeciwko pladze homoseksualizmu).
2 Por. J. Seidlmayer, Die Pedagogik des Johannes Chrysostomus, Miinster 1926, 65-66.
2 Por. Adversus oppugnatores vitae monasticae 111 8.

30 Por. tamze 111 6.

3! Por. tamze I11 5.
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wiedzialnos¢, zwlaszcza ojca, za wychowanie i nie przestaje wierzy¢ w po-
tencjat rodziny w tym wzgledzie. Ojciec nie moze usprawiedliwiac ztego wy-
chowania syna tym, ze nie byl w stanie go dobrze wychowac¢, gdyz 1) zajmuje
si¢ jego wychowaniem od malenkosci, 2) on pierwszy i jedyny otrzymat petng
wladze nad synem, 3) ma go caty czas przy sobie. W tym sensie zadanie staje
si¢ lekkie i przynosi satysfakcje™. Z drugiej strony, takie dzieto nie jest tez
fatwe. Wiele staran podejmujemy, aby dzieci zdobyly wyksztalcenie. O tyle
trudniej przychodzi wychowanie dziecka do skromnosci obyczajow, filozofii
i surowego sposobu zycia, o ile trudniejsze sa czyny od stow™>.

Wobec powyzszych stwierdzen, tym bardziej uzasadniony staje si¢ wnio-
sek, ze postulatu posylania dzieci do mnichéw nie nalezy rozumie¢ jako ogol-
nej normy, ale jako rade uwarunkowang okreslong sytuacja wychowawcza,
a takze okreslonym etapem §wiadomosci udzielajacego tej rady.

Zaczac¢ je jak najwczes$niej. Lepiej odda¢ syna na trud ascetyczny za
mtodu, kiedy jeszcze ma wtadze nad sobg i niczym nie zostat zniewolony, niz-
by mial przystapi¢ do przyswajania madrosci na staros¢. Wtedy ma juz mato
czasu, a ten czas, jaki ma, musi po$wieci¢ na oczyszczenie si¢ z grzechow
1 nabytych wad. W pewnym miejscu nasz autor podaje konkretny wiek dzie-
sieciu lat, w ktorym dziecko trzeba poddac nauce glebszej filozofii. Wowczas
ma juz pelniejsza §wiadomo$¢ moralng swoich grzechow?. Nie takie jest naj-
lepsze wychowanie, gdy kto$ ulega wadom, a potem je opanowuje, ale takie,
gdy one nigdy nie maja do niego przystepu®’. Ztotousty pyta: Jakiemu towa-
rzystwu chcesz odda¢ swego syna — tym, ktorzy przebywaja z aniotami, czy
tym, ktorzy zajmuja ostatnie miejsce? Chcemy dzieci jak najszybciej nauczy¢
zawodu, wiec podobnie nie powinniSmy zwleka¢ z nauczeniem ich prawdzi-
wej filozofii?*

Teolog antiochenski rozpatruje kolejnos¢ edukacji i w zwigzku z tym tak-
ze relacje miedzy retoryka a filozofig. Wielu ojcow zarzadza, aby dzieci naj-
pierw zajmowaly si¢ roznymi naukami i wprawialy si¢ w retoryke, a potem
ewentualnie oddaly si¢ poszukiwaniu glgbszej madrosci. Nie wiemy jednak,
czy doczekajg si¢ dorostego wieku. A jesli doczekajg sig, to kto poreczy za
wczesniejszy okres? Gdyby ktos zareczyl, to nie ma potrzeby wyprowadzania
ich na pustynig. Jaka korzy$¢ wysyla¢ dzieci na nauke oratorstwa, jesli zanim
nauczg si¢ oratorstwa, nauczg si¢ wad, i chcac osiggna¢ to, co mniej wazne,
utracg to, co wazniejsze? Gdyby juz nabylo si¢ madrosci, to mozna by zajac
si¢ oratorstwem, ale jesli jej si¢ jeszcze nie nauczylo, to nauka krasomowstwa
okaze si¢ tym bardziej szkodliwa®’. W tym miejscu przechodzimy do dalszej

32 Por. tamze 111 4.
3 Por. tamze III 8.
3 Por. tamze 11T 17.
3 Por. tamze IIT 18.
3 Por. tamze.

37 Por. tamze IIT 11.
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charakterystyki wychowania, ktora nadal dotyczy jej istotnych cech, ale cechy
te w dzietku Ztotoustego wystepuja wyraznie w monastycznym kontekscie.

Trwa dlugo. Nasz autor usituje nada¢ konkretne ksztalty postulatowi
wychowania dzieci u pustelnikéw. Zastanawia si¢ nad dtugoscig trwania takiej
formacji. Nie nalezy ubolewac¢ nad tym, ze dzieci przebywaja z mnichami na
pustyni, i cho¢by ich pobyt w monastyrze przedtuzyt si¢ do dziesigciu czy
dwudziestu lat, to ten okres nie jest za dlugi na to, by zakorzenila si¢ w nich
cnota 1 poboznos$¢. Wtedy dopiero zakonczy si¢ ich pobyt, gdy osiagng du-
chowa dojrzatos¢. Wtedy niech wrocg z pustyni. Na skutek pospiechu moze
by¢ tak, ze kto$ nigdy nie dojrzeje. Nawet gdyby chciaty wroci¢, to wolno im
zabroni¢3®.

Pod opieka mnichow — bardziej skuteczne. Pod piérem naszego
pisarza pada argument prakseologiczny za wychowaniem monastycznym dzie-
ci i mlodziezy. Jest ono bardziej skuteczne. Przeciwnicy zycia monastyczne-
g0, a tym bardziej — monastycznego wychowania dzieci, swoj sprzeciw wobec
takiego modelu zycia i formacji argumentowali — nic si¢ tu do dzi$ nie zmie-
nito! — jego nieskutecznoscig. Wskazywali na upadek wielu mnichéw czy ich
moralng przeci¢tno$¢. Gdyby ojciec zdecydowal si¢ na wystanie dziecka do
monasteru, to chciatby mie¢ pewnos¢, ze wychowanie tam osiagnie zamierzo-
ne cele. Chryzostom ustosunkowuje si¢ do takich oczekiwan. Jesli wysytamy
syna na retoryke, to nie spodziewamy si¢, ze zaraz bedzie najlepszy w zawo-
dzie. Cieszymy si¢, gdyby zajal nawet pigte czy dziesigte miejsce. Podobnie
1 w zyciu duchowym, jesli kto$ nie doscignatby s§wietych, wszakze jesli przy-
niesie nawet mniejszy owoc, zycie takie ma wielki sens*”. Czasem rozterka
ojca dotyczy rzeczy bardziej fundamentalnej — nie tego, do jakiego stopnia syn
osiagnie cel, tylko czy w ogole go osiggnie. Na pytanie: skad wiemy, czy kto$
wytrwa w monastycznym stanie, a nie upadnie, mozna by odpowiedzie¢: skad
wiemy, ze nie wytrwa i nie ostoi si¢, a ponadto: skad wiemy, ze kto$ robigc
swiecka kariere osiggnie swoj cel? U mnichéw wszystko stuzy osiagnigciu ce-
lowi, a w §wiecie wystepuja rozne trudnosci®’. Mieszkancy klasztorow trwaja
w bezpieczenstwie 1 spokoju. Prowadzg zycie godne aniotow. Nikt tam nie
wynosi si¢ z powodu bogactwa, nikt z powodu stawy: wszyscy sg jednakowi*!.
Mnichom tatwiej pokona¢ namietnos¢ checiwoscei i proznej stawy*. Widzimy
wiecej upadtych zonatych niz mnichow. Paradoksalnie, m¢zowie, ktorzy dzig-
ki samemu matzenstwu maja wigksza pomoc przeciwko pozadliwosci ciata,
czgsciej upadajg w tym wzgledzie. Tym bardziej upadaja w inne wady, przy
ktorych nie majg wigkszej pomocy niz mnisi®*’. Poziom moralny mnichow,

3 Por. tamze IIT 18.
3 Por. tamze IIT 19.
40 Por. tamze I1I 13.
4 Por. tamze IIT 11.
4 Por. tamze IIT 15.
4 Por. tamze 11 14.
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przekraczajacy przecigtnie poziom zycia, jest wigc dla Antiochenczyka po-
waznym argumentem za monastycznym modelem wychowania i wigksza jego
skutecznoscig.

Pojawia si¢ pytanie: co moglo doprowadzi¢ naszego teologa, w pierw-
szym okresie jego tworczosci, do rozpatrywanego tu radykalnego modelu wy-
chowania monastycznego mtodziezy? Nie bez znaczenia bylto wczes$niejsze
istnienie juz praktyk oddawania dzieci na wychowanie do klasztoréw. Bazyli
Wielki nie mial nic przeciwko przyjmowaniu na przyktad sierot do klaszto-
réw, a innych dzieci — za zgoda rodzicow, gdyz ,,w kazdym, nawet najmtod-
szym wieku mozna przyjmowac tych, co si¢ zglaszaja”*. Podobne prakty-
ki wystepowaly w Egipcie w pachomianskich cenobiach czy w Palestynie®.
Z pewnoscia, jak zauwazylismy, duzy wptyw wywarto osobiste do§wiadcze-
nie Chryzostoma: utrata wczesna ojca, rozczarowanie wspolczesnym mu sys-
temem edukacji, opartym jeszcze na poganskiej kulturze, rozpalona po chrzcie
przyjetym w wieku niespelna dwudziestu lat gorliwos¢ neofity, kwestionujaca
wszystko co swieckie, pozytek wyniesiony z pustelniczego pobytu przez czte-
ry lata w gorach w okolicach Antiochii, pod okiem syryjskiego mistrza. Godna
jest uwagi nie tylko przeszlos¢ autora, ale 1 zwigzana z tym ogo6lna koncepcja
zycia 1 powotania cztowieka. Chryzostom widzi jedna, wspolng dla wszyst-
kich droge do Boga. Cho¢, naturalnie, rozréznia i dostrzega roznice pomiedzy
mnichem i $wieckim, to jednak jest przekonany, ze wymogi zawarte w oSmiu
btogostawienstwach tak samo obowigzuja $wieckich, jak i mnichow. Swieccy
tak samo majg zadowoli¢ si¢ tym, co konieczne do zycia (1Tm 2, 9; 6, 8).
Od wszystkich wymaga sie podobnej filozofii*. Zenigcy sie maja zy¢ tak, jak
gdyby byli niezonaci (1Kor 7, 29). Wszystkich obowigzuje prawo ducha. Do
Ewangelii trzeba przylgna¢ w najglebszym swoim wnetrzu: strzec si¢ przed
chowaniem urazéw, zyczeniem zla drugiemu, osadzaniem bliznich, patrze-
niem z pozadliwos$cig na kobiete*’. Nasuwa si¢ wniosek, ze postulat posytania
mtodziezy na wychowanie do mnichow, w jakim$ stopniu wynika z przeko-
nania o plynnosci granicy pomig¢dzy stanem $wieckim a mniszym 1 z faktu
jednego powotania wszystkich do §wigtosci.

Istniejgca do dzi$ praktyka posylania dzieci do szkot konfesyjnych oraz
oddawania pod piecze koscielnych i zakonnych wychowawcow pokazuje, ze
chociaz pomyst Jana Chryzostoma posylania dzieci na pustyni¢ nosit w so-
bie zbyt wiele idealistycznego radykalizmu, to jednak intuicja odwotania si¢
w wychowaniu do pomocy wspdlnot religijnych byta twércza i inspirujaca na
przysztosc.

* Por. Basilius, Regulae fusius tractatae 15, 1, PG 31, 952, thum. J. Naumowicz, 7ZM 6, 95.
4 Por. Falanga, 1l pensiero pedagogico, s. 80.

4 Por. Adversus oppugnatores vitae monasticae 111 13.

47 Por. tamze II1 5.
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DER MONASTISCHE ZUSAMMENHANG
DES CHRYSOSTOMUS’ ERZIEHUNGSKONZEPTES
IN ADVERSUS OPPUGNATORES VITAE MONASTICAE

(Zusammenfassung)

Im 3. Teil des Werkes gegen die Gegner des Monchslebens stellt der Verfasser
Vorschlag vor, christliche Kinder auf die Wiiste zur Erziehung von Eremiten
zu schicken. Seine Ansichten unterliegen einer Evolution. Im Hinblick auf den
Widerstand seitens der Gegner solcher Idee, und nach Jahren seiner eigenen pas-
toralen Erfahrung, Chrysostomus dndert seine Meinung. In der Schrift De inani
gloria et de educandis liberis stellt er klar fest: ,,Ich sage nicht: schicke deine
Sohn auf die Wiiste [...], aber erziehe ihn zum Soldaten Christi”. In Adversus
oppugnatores vitae monasticae dusssert er sich nicht explicite zu unserm Thema,
sondern gibt undirekt solchen Rat christlichen Eltern.

In unserem Artikel untersuchen wir vor allem die Griinde, warum unser Autor
auf einer Etappe seiner theologischen Entwicklung solche Forderung stellte. In
seiner Schrift finden wir Grundmotive der christlichen Pddagogie, die ihn zu
solcher Schlussfolgerung fithren konnten: 1) das ethische Motiv: jeder braucht
eine Unterstlitzung der anderen wegen der Schwéche seiner eigenen Natur; die
Familienerziehung ist hdufig ungeniigend; 2) das axiologische Motiv: Eltern ste-
hen oftmals vor einer Alternative fiir ihre Kinder — sich um die Karriere fiir sie
bewerben oder sie zu einem ehrlichen und religiosen Leben vorbereiten; 3) das
soziale Motiv: ein religids erzogener Mensch ist fiir die Gesellschaft und Familie
niitzlicher als der, der seine Karriere verwirklicht; 4) das soteriologische Motiv:
man soll sich mehr um sein Heil als um irdische Dinge sorgen; Eltern tragen
schwere Schuld, indem sie ihre Kinder vernachléssigen; 5) das eschatologische
Motiv und Argumention a fortiori: wenn die Eltern sich soviel um irdischen
Wohlstand fiir seine Kinder bewerben, sollen sie sich nicht desto mehr um die
himmlische Wohnung fiir sie bewerben?

Weiter charakterisiert Chrysostomus den Erziehungsprozess: 1) er ist ge-
fahrdet; 2) doch moglich, obwohl — schwer zu verwirklichen; 3) er muss friih
moglichst angefangen werden; 4) er dauert lange Zeit; 5) mit Hilfe der Monche
— mehr effizient.

Obwohl die Chrysostomus’ Idee, christliche Kinder zur Erziehung auf die
Waiiste zu schicken, zeichnet sich durch bestimmten Idealismus und Radikalismus
aus, jedoch seine Intuition, in der Erziehung der Kinder mit Hilfe einer religiosen
Gemeinschaft sich zu unterstiitzen, wie die Geschichte zeigte, war kreativ und
inspirierend.






