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MOTYW CHOROBY W HOMILIACH
SW. AUGUSTYNA DO EWANGELII
I PIERWSZEGO LISTU JANA APOSTOLA®

W bogatym skarbcu dziet $w. Augustyna znajduje si¢ rowniez wiele pism,
ktore majg charakter komentarzy biblijnych. Naleza do niech mi¢dzy innymi
homilie do Ewangelii i I Listu $w. Jana Apostota, ktére zawarte sa w dwoch
zbiorach: In Joannis Evangelium tractatus CXXIV oraz In Joannis Epistolam
ad Parthos tractatus X'. Homilie te byly wyglaszane przez Biskupa Hippony
zarbwno w niedziele i $wieta, jak i w dni powszednie* w latach — mowiac
najogolniej —od 413 do 418°. A. Trapé zauwaza, ze sg one ,,kopalnig nauki eg-
zegetyczno-dogmatycznej” §w. Augustyna®. Objasniajac poszczegdlne teksty
biblijne, Augustyn, ktéry pozostawat pod silnym wptywem szkoty aleksan-
dryjskiej®, dos¢ czgsto postugiwat sie metodg alegoryczng, za pomocg kto-
rej wyjasnial duchowe znaczenie imion, liczb, poszczegolnych zjawisk i wy-
darzen®. W niniejszym artykule, majac na uwadz¢ metode, ktora postugiwat
si¢ Augustyn w objasnianiu tekstow biblijnych, zostanie przedstawione zna-

* Artykut jest wyciagiem z pracy magisterskiej pt. Motyw uzdrowienia w dzietach Swietego
Augustyna:,,In lohannis Evangelium tractatus” oraz ,In Johannis Epistolam ad Parthos tracta-
tus”, napisanej w 2009 r. na seminarium z Literatury Lacinskiej w Instytucie Filologii Klasycznej
KUL pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Augustyna Eckmanna.

' Por. Augustinus, /n Joannis Evangelium tractatus CXXIV, ed. R. Willems, CCL 36, Turnholti
1954; In Joannis Epistolam ad Parthos tractatus X, PL 35, 1977-2062; lub ed. P. Agaésse, SCh 75,
Paris 1961; lub Commento al Vangelo di san Giovanni e alla Prima Epistola di San Giovanni, testo
latino R. Willems, introd. A. Vita, trad. e note E. Gandolfo, NBA 24, Roma 1968, ttum. W. Szotdrski
— W. Kania, PSP 15/1-2, Warszawa 1977 (postuguj¢ si¢ wydaniami NBA i PSP).

2 F. Dragczkowski (Patrologia, Pelplin — Lublin 1998, 360) zauwaza, ze ,,Augustyn z zapalem
oddawat si¢ postudze stowa. Regularnie glosit kazania dwa razy w tygodniu (w sobote i w niedzielg).
W niektorych okresach glosit stowo Boze codziennie, a nawet niekiedy dwa razy dziennie”.

3 Por. E. Stanula, Wstep, PSP 15/1, 13.

4+ Por. A. Trape, Swiety Augustyn, czlowiek — duszpasterz — mistyk, thum. J. Sulowski, Warszawa,
146-147.

5 Por. H. Langkammer, Aleksandryjska szkota egzegetyczna, EK 1 347-348.

¢ Por. G. Lopatka, Zasady interpretacji Biblii w ,,De doctrina christiana” $w. Augustyna
a wspolczesna hermeneutyka biblijna, Krakow 2000, 84.
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czenie, jakie Biskup Hippony, siggajac w swoich homiliach do tekstow pism
Janowych, nadat zjawisku choroby.

I. STAN CHOROBY DUCHOWEJ CZLOWIEKA

W Augustynowym nauczaniu, zawartym we wspomnianym zbiorze ho-
milii, do$¢ czgsto pojawiaja si¢ wzmianki o réznego rodzaju chorobach, czy
tez — mowigc bardziej ogoélnie — utomnos$ciach, ktore obciazaja cztowieka.
Wzmiankowane dolegliwos$ci, chociaz opisywane za pomocg terminologii,
ktéra odnosi si¢ do fizycznych standw chorobowych, dotycza zazwyczaj sfery
ducha. Moéwiac zatem o chorobie, Augustyn ma na mysli przede wszystkim
duchowy stan cztowieka, czyli duchowg chorobe, ktora wyraza niejako brak
tego, co cztowiek posiadal w ramach pierwotnej, doskonalej szczesliwosci,
kiedy przebywat w raju.

1. Terminy okresla]qce stan duchowe] choroby. Analizujgc teksty
Augustynowego nauczania, mozna zauwazy¢, ze Autor homilii postuguje
si¢ wieloma okresleniami, ktore opisujg stan duchowej choroby czlowieka.
Terminy te oczywiscie w sensie dostownym dotyczg dolegliwosci fizycznych,
Augustyn jednak, uzywajac ich, nadaje im alegoryczne znaczenie, aby przy
ich pomocy opisa¢ wewngtrzny stan cztowieka, czyli sfere duszy.

a) Morbus: Jednym z najbardziej podstawowych terminéw, ktorym
Augustyn wyraza duchowg chorobe, jest termin ,,morbus”. Posiada on na-
stepujace stownikowe znaczenia: ,,zly stan zdrowia”, ,,niemoc”, ,,choroba”,
»dolegliwos¢”, ,,schorzenie”, a takze ,,wada”, ,,zty nawyk”, ,,stabostka”, ,,zbo-
czenie (ptciowe)””. W $wietle przytoczonych znaczen mozna stwierdzi¢, ze
termin ,,morbus” wyraza pewien stan braku zdrowia, ktory ogdlnie nazywamy
chorobg. Podejmujac probe okreslenia, jakie znaczenie nadaje Augustyn ter-
minowi ,,morbus”, nalezy odwota¢ si¢ do jego komentarza do IV Ewangelii,
gdzie Biskup Hippony stwierdza:

,»Przyczyng wszystkich chordb jest pycha, bo pycha jest glowa wszystkich
grzechow™,

Analiza przytoczonego zdania pozwala zauwazy¢, ze wystepujace w nim dwa
cztony uktadajg si¢ paralelnie. Na tej podstawie mozna wysuna¢ wniosek, ze
termin ,,morbus” — ,,choroba” wyraza t¢ samg rzeczywistos¢, co termin ,,pec-
catum” — ,,grzech”. Duchowg chorobg czlowieka jest zatem szeroko rozumia-

" Por. Stownik facinsko-polski, red. J. Korpanty, t. 2, Warszawa 2003, 282; zob. takze Sfownik
tacinsko-polski, red. M. Plezia, t. 3, Warszawa 1998, 535.

8 In Joannis Evangelium tract. 25, 16, NBA 24/1, 586: ,,Caput omnium morborum superbia est,
quia caput omnium peccatorum superbia”, thum. W. Szotdrski, PSP, 15/1, 362.
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ny grzech, ktéry domaga si¢ uleczenia, gdyz jest on ostatecznie — jak stwierdza
Autor homilii — przyczyng duchowej $mierci cztowieka’.

Czlowiek dotkniety grzechem, czyli duchowa choroba, staje si¢ chorym
— ,,aegrotus”. W $wietle stow Jezusa, zaczerpnietych z Mt 9, 12: , Nie trze-
ba lekarza zdrowym, ale tym, ktorzy si¢ zle maja. Nie przyszedlem bowiem
wzywac sprawiedliwych, ale grzesznikow”!?, wida¢ wyraznie, ze pozbawiony
zdrowia cztowiek — to znaczy ten, ktory w sferze ducha ma si¢ zle, czyli jest
chory — oznacza grzesznika''. Z tej tez racji Augustyn grzeszng kobietg, ktora
namascila Jezusowi nogi olejkiem w czasie uczty u faryzeusza (Lk 7, 36-50),
nazywa ,,chorg” — ,,aegrota”'?, chociaz autor biblijny nie uzywa takiego okre-
$lenia w stosunku do wspomnianej kobiety.

Szczegodlnego rodzaju chorobg jest przekonanie czlowieka grzesznego
o wiasnym zdrowiu duchowym. Charakteryzujac takich ludzi, Autor homilii,
wktadajac swa wypowiedz w usta Jezusa, tak poucza:

»[...] mowicie, iz jeste$cie sprawiedliwi, cho¢ jestescie grzesznikami, uwa-
zacie si¢ za zdrowych, cho¢ chorujecie, odrzucacie lekarstwo, zdrowia nie
otrzymujecie”!?.

Przekonanie o swej bezgrzesznosci i sprawiedliwosci, uzyskiwanej w oparciu
o wiasne sity bez pomocy Bozej, to bez watpienia przejaw pychy'*, ktora jest
szczegolnego rodzaju chorobg — przyczyng wszystkich innych chorob.

W swym wyktadzie na temat duchowej choroby, Augustyn wymienia takze
konkretne jej przejawy. Stanem duchowej dolegliwosci byto —jego zdaniem — za-
parcie si¢ Chrystusa, ktorego dopuscit si¢ Piotr Apostot (J 18, 25-27)"°. Chorobg
byta takze chciwos¢, ktorg dotknigty byt Zacheusz, przetozony celnikow (Lk
19, 1-10)'¢. Jako przejaw choroby Autor homilii wymienia takze przesladowa-
nie Kosciota, ktérego dopuszczat si¢ Pawel Apostot przed nawrdceniem; tego
rodzaju dziatanie okresla mianem ,tak wielkiej choroby” (talis morbus)"’.

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze duchowa choroba, ktorg Augustyn
okresla terminem ,,morbus”, to wszelkiego rodzaju grzech. Ci zas, ktorzy sg

? Por. tamze 49, 3, NBA 24, 970.

" Tamze 7, 19, NBA 24, 7, 19, PSP 15/1, 127: ,Non est opus sanis medicus, sed male habenti-
bus: non veni vocare iustos, sed peccatores”.

"' Por. In Joannis Epistolam ad Parthos tract. 7,7, NBA 24/2, 1780.

12 Por. In Joannis Evangelium tract. 7, 19, NBA 24, 178: ,,aegrota autem illa mulier irrupit do-
mum [...] et desiderio salutis facta impudens, accessit [...] non ad manus, sed ad pedes”.

13 Tamze 7, 19, NBA 24, 178, PSP 15/1, 127.

4 Por. tamze 81, 1, NBA 24, 1240.

15 Por. tamze 66, 1, NBA 24, 1146; por. takze 113, 6, NBA 24, 1510.

16 Por. In Joannis Epistolam ad Parthos tract. 5,5, NBA 24, 1732-1734.

17 Por. tamze 8, 2, NBA 24, 1790, PSP 15/2, 466.
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dotknigci tego rodzaju choroba, czyli chorujg (aegrotare)'®, sg grzesznikami,
metaforycznie okre§lanymi mianem ,,chorych” — ,,aegroti”, czy tez ,,aegri”".

b) Caecitas: Bardzo czesto wystepujacym w nauczaniu Augustyna termi-
nem, ktory opisuje duchowa chorobg, jest tez stowo ,,caecitas” — ,,Slepota”?.
Czesto rowniez Autor homilii postuguje si¢ okresleniem ,,caecus” — ,,$lepy”,
stosowanym na okre$lenie cztowieka dotknigtego choroba §lepoty, a wyja-
$niajgc jej istote, w ten oto sposob poucza swoich stuchaczy:

,»Ta bowiem §lepota zostata spowodowana grzechem pierwszego czlowicka,
od ktérego wszyscy pochodzimy, nie tylko [Slepota] $mierci, lecz takze [$le-

pota] grzechu™!.

A zatem owg $lepota, ktora kazdy czlowiek dziedziczy po Adamie, jest za-
rowno szeroko rozumiane zjawisko $Smierci, jak i grzech pierworodny. Majac
na uwadze, ze $miercig duszy jest grzech, mozna zjawisko $lepoty w §wietle
przytoczonego zdania utozsami¢ z rzeczywistoscig grzechu. Sam Augustyn
zreszta wprost stwierdza: ,,sama §lepota [jest] grzechem””. Rodzac si¢ zatem
w naturalny sposob, cztowiek od urodzenia jest dotknigty duchowg $lepota,
gdyz — jak Autor homilii stwierdza:

»-..] Z powodu grzechu pierwszego cztowieka zto w nature [cztowieka] si¢
wszczepito. Skoro zto wszczepilo si¢ w naturg cztowieka, to kazdy Slepym
duchowo sie urodzit™.

Utozsamiajac Slepote w sposob ogolny z grzechem, Augustyn jednak w roz-
nych miejscach swego nauczania precyzuje alegoryczne znaczenie terminu
caecitas. W komentarzu do Ewangelii §w. Jana stwierdza wprost: ,,$lepota
jest niewiarg”™?*. A zatem niewiara stanowi istote¢ duchowej $lepoty cztowieka,
ktory dotknigty nig staje si¢ slepym. Czlowiek $lepy natomiast to ten, ktory
odznacza si¢ brakiem wiary.

Postawg zaslepienia —jak podkresla Augustyn w swoim nauczaniu — szcze-
gblnie prezentowali Zydzi, ktorzy nie przyjeli weielonego Jednorodzonego
Syna Bozego — Jezusa Chrystusa i nie uwierzyli w Niego. Poucza o tym sam
autor IV Ewangelii: ,,[...] przyszedt do swej wtasnos$ci, a swoi go nie przyjeli”
(J 1, 11)*. Zydzi bowiem w Jezusie Chrystusie, ktory przyszedt w ciele, nie

'8 Por. In Joannis Evangelium tract. 3,2, NBA 24, 46; 110, 7, NBA 24, 1480.

1 Por. In Joannis Epistolam ad Parthos tract. 7, 11, NBA 24, 1806.

20 Por. Plezia, t. 1, 393; Korpanty, t. 1, 260.

2 In Joannis Evangelium tract. 44, 1, NBA 24,876, thum. poprawione za PSP 15/1, 523.

22 Tamze 44, 17, NBA 24, 892: , caecitas ipsa peccatum”, PSP 15/1, 531.

2 Tamze 44, 1, NBA 24, 876, PSP 15/1, 523.

2 Tamze: ,,caecitas est infidelitas”.

% Por. tamze 2, 12, NBA 24, 36: ,[...] in propria venit et sui eum non receperunt”, PSP 15/1,
48.
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rozpoznali prawdziwego Syna Bozego, rownego Bogu-Ojcu?. Dotknigci du-
chowg $lepotg?” widzieli w nim tylko cztowieka i nie uznawali Go za Boga.
Chociaz tak samo widzieli, jak Apostotowie, ktorzy w Chrystusa wierzyli, nie
potrafili jednak dostrzec w Nim ukrytego majestatu Boga®®. Bylo to konse-
kwencja tego, ze nie uwierzyli w Niego®. Z tej racji oburzali si¢ wypowiedzia-
mi Jezusa, w ktorych pouczat, ze Bog jest Jego Ojcem, a On réwny jest Ojcu
w Boskiej naturze®. Nie przekonywatly ich nawet dokonywane przez Jezusa
cuda, dlatego — jak zauwaza Autor homilii — ciaggle domagali si¢ kolejnych
znakow, ktore miatyby potwierdzi¢ gtoszong przez Jezusa nauke®!.

Zasadniczym zatem grzechem Zydéw wzgledem Chrystusa byt ich brak
wiary w Niego¥. Ten brak wiary — mozna by rzec — stanowit niejako geneze
odrzucenia, czyli nieprzyjecia przez Zydow Jezusa. Zewnetrznym przejawem
tego odrzucenia bylo to, ze z powodu gloszonej przez Niego nauki i doko-
nywanych cudoéw chcieli Go zabi¢*. Ostatecznie odrzucenie to dokonato si¢
w momencie ukrzyzowania Jezusa, ktore Augustyn przypisuje bezposrednio
Zydom™.

Slepota spowodowana niewiarg, czy tez — moéwiac ogdlnie — grzechem,
oczywiscie nie dotyczy jedynie Zydow, gdyz kazdy cztowiek — jak to zosta-
to juz powiedziane — w naturalny sposéb rodzi si¢ jako ,.$lepy” duchowo.
Obcigzony grzechami pograzony jest w ciemnosciach, ktore nie pozwalaja
dostrzec prawdziwego $wiatta — Jezusa Chrystusa — objawiajagca si¢ Madro$¢
Boz3*. Wyjasniajac te kwesti¢ za pomoca przenosni, Augustyn w ten sposob
uczy swych shuchaczy:

»A wiec, bracia, jak Slepy cztowiek wystawiony na stonce, dlan jest obecne
stonce, ale on dla stofica jest nieobecny, tak tez kazdy ghupiec, kazdy niego-
dziwiec, kazdy bezboznik ma zaslepione serce. Madro$¢ jest obecna, lecz
bedac obecna wobec §lepego, dla jego oczu jest nieobecna. Coz wigc ma dw
uczyni¢? Niech si¢ oczysci, aby mogt Boga widzie€. Jezeli dlatego widzie¢
nie moze, bo ma zabrudzone, zranione oczy, bo proch, $luz lub dym si¢ do

26 Por. tamze 18, 2, NBA 24, 414.

27 Por. tamze 4, 4, NBA 24, 74.

2 Por. tamze 14, 12, NBA 24, 342.

» Por. tamze 36, 3, NBA 24, 744; 38, 6, NBA 24, 782. Augustyn nadto stwierdza, ze Zydzi
skoro nie uwierzyli i odrzucili Jezusa, chociaz ciatem pochodzili od Abrahama, przestali by¢ jego
synami, poniewaz nie nasladowali wiary tego, ktorego byli synami (tamze 42, 1, NBA 24, 840).
Zaprzeczajac nauce Chrystusa stali si¢ przez nasladowanie synami diabta, jako ojca klamstwa
(tamze 42, 10, NBA 24, 848).

30 Por. tamze 17, 16, NBA 24, 408-410; 18, 3, NBA 24, 416.

31 Por. tamze 25, 12, NBA 24, 582.

32 Por. In Joannis Epistolam ad Parthos tract. 6, 5, NBA 24, 1754.

33 Por. In Joannis Evangelium tract. 18, 1, NBA 24, 412.

3 Por. tamze 118, 1, NBA 24, 1546; takze 10, 12, NBA 24, 250; 14, 12, NBA 24, 344.

3 Por. tamze 1, 19, NBA 24, 22; takze 2, 8, NBA 24, 34.
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nich dostat, to lekarz tak by mu powiedziat: Oczys$¢ twe oko ze wszystkiego,
co jest szkodliwe, aby$ mogt widzie¢ §wiatto twoich oczu. Prochem, $luzem,
dymem sg grzechy i nieprawoS$ci twoje; usun to wszystko, a ujrzysz Madros¢,
ktéra jest obecna, albowiem Bog jest Madroscig i tak jest powiedziane:
«Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ bedg»’.

Z przytoczonej wypowiedzi wynika, ze Slepota jest stanem pograzenia w grze-
chach, ktorych usunigcie daje dopiero mozliwo$¢ otwarcia si¢ na Boga®’.
Dopodki cztowiek dotknigty jest §lepota nie potrafi odkry¢ wiasciwego celu
dobrego zycia®.

Jak uczy Augustyn, szczegolnym przejawem S$lepoty jest nienawis¢. Tego
rodzaju wniosek Autor homilii wysuwa na podstawie nauki Jana Apostota za-
wartej w stowach: ,,Kto nienawidzi brata swego, ten chodzi w ciemnosci i nie
wie dokad zdaza; ciemnosci Slepymi uczynity jego oczy” (1J 2, 11)*. Nienawis¢
brata, czyli brak mito$ci braterskiej, a w konsekwencji brak wtasciwej mitosci
wzgledem Boga®, oznacza bycie $§lepym. Wowczas $lepota dotyczy jednego
z najwiekszych grzechéw, ktorym jest ,,violatio caritatis”, czyli ,,pogwalce-
nie mitosci” — naruszenie przykazania mitosci. Jak uczy Augustyn za Janem
Apostotem, ludzie, ktoérzy dopuszczaja sie tego rodzaju grzechu, przejawiaja-
cego si¢ szczegdlnie w rozrywaniu jednosci Kosciota*', nie moga chlubic si¢
tym, ze sg zrodzonymi z Boga ,,synami Bozymi” (filii Dei)**. Dotknigci tego
rodzaju chorobg zaslugujg natomiast na miano ,,antychrystow”, czy tez ,,dzieci
diabta”™®.

¢) Vulnera: Terminem, za pomoca ktéorego Augustyn wyraza duchowe
dolegliwos$ci czlowieka, jest rowniez stowo ,,vulnus”, posiadajace znaczenie:
,rana”*. Autor homilii postuguje si¢ zasadniczo forma liczby mnogiej ,,vulne-
ra” (rany). Probujac ustali¢ znaczenie, jakie nadaje temu terminowi Augustyn,
nalezy odwola¢ si¢ do komentarza do IV Ewangelii, gdzie Biskup Hippony

3 Tamze 1, 19, NBA 24, 22, PSP, 15/1, 40.

37 Wyrazem otwarto$ci na Boga jest wiara. Cztowiek dotknigty $lepotg niewiary, czy tez ,,wiary
ztej” (mala fides), nie potrafi przyj$¢ do Boga, por. tamze 1, 12, NBA 24, 14.

3 Por. tamze 45, 2, NBA 24, 896.

3 In Joannis Epistolam ad Parthos tract. 1, 13, NBA 24, 1660-1662: ,,Qui odit fratrem suum, in
tenebris ambulat, et nescit quo eat; quoniam tenebrae excaecaverunt oculos eius”, PSP 15/2, 395.

40 Mitos¢ wobec Boga realizuje si¢ — jak uczy Jan Apostot — poprzez mito$¢ wzglgdem bliznich.
Kto zatem nienawidzi braci, nienawidzi rowniez samego Boga, por. tamze 9, 10, NBA 24, 1830.

4 Por. tamze 1, 12, NBA 24, 1658.

42 Por. tamze 5,2, NBA 24, 1728; 5, 7, NBA 24, 1736.

4 Por. tamze 5, 7, NBA 24, 1736. Antychrystem wedlug Augustyna jest kazdy, kto nie mituje
Boga (por. tamze 7, 6, NBA 24, 1778), czy tez pozbawiony mitosci braterskiej narusza, albo cat-
kowicie zrywa jedno$¢ z Kosciotem (zob. tamze 3, 4, NBA 24, 1690-1692; 7, 2, NBA 24, 1774).
Mozna zatem wysuna¢ tez¢, ze w nauczaniu Augustyna zachodzi zbiezno$¢ znaczeniowa wyrazenia
,Synowie diabla” oraz terminu ,,antychryst”.

4 Por. Plezia, t. 5, 666; Korpanty, t. 2, 995.



MOTYW CHOROBY W HOMILIACH $W. AUGUSTYNA 547

wyjasnia, ze diabel, jesli jest nawet z serca wyrzucony, nie przestaje nigdy
kusi¢. Bedac w sercu czlowieka kusi od wewnatrz, znajdujac si¢ natomiast
na zewnatrz od zewnatrz przypuszcza ataki na czlowieka, jak na jakas twier-
dze. Cztowiekowi, ktory uzbrojony jest w pancerz i tarcz¢ wiary, ataki te nie
przynosza szkody. Jednakze — jak poucza w dalszej czgsci wyktadu Augustyn
—niekiedy zdarza sig¢, Ze kto$ ulegnie atakowi szatana i zostanie zraniony poci-
skiem jego pokusy. Majac na uwadze tego rodzaju sytuacje¢ zyciowa cztowie-
ka, Autor homilii w ten oto sposob ja wyjasnia:

,»A jesli niekiedy [pocisk] kogo$ zrani, to jest obecny Ten, ktory go uleczy.
Jak bowiem walczacym powiedziano: «To wam pisze, abyscie nie grzeszyli»,
tak tez ci, ktorzy zostali zranieni, stysza stowa: «Ale jesliby kto zgrzeszyt, to
mamy u Ojca rzecznika, Jezusa Chrystusa sprawiedliwego. Jest On przebta-
ganiem za grzechy nasze» (1J 2, 1-2). O c6z bowiem modlimy si¢, mowiac:
«Odpus¢ nam nasze winy» (Mt 6, 12), czyz nie o to, zeby nasze rany zostaty
uleczone?.

Z przytoczonego tekstu jasno wynika, ze by¢ zranionym oznacza dopuscic
si¢ grzechu, natomiast wyrazenie ,,uleczy¢ rany” dla Augustyna jest rowno-
znaczne z fraza ,,odpuszczaé winy”, czyli grzechy*. Termin vulnera zatem
w alegorycznym jezyku Augustyna wskazuje na grzechy. Tez¢ t¢ potwierdza
réwniez inna wypowiedz Autora homilii, w ktorej wymienione sg rozne okre-
$lenia stanu duchowej choroby cztowieka:

,»Wielkie byly choroby, rany nie do uleczenia, beznadziejna niemoc™.

Wymieniajac poszczegdlne okreslenia w swego rodzaju asyndetonicznym po-
taczeniu, wydaje si¢, ze Augustyn traktuje je jako synonimy, ktére opisuja te
samg rzeczywisto$¢, czyli duchowa chorobe cztowieka, to znaczy — grzech.
Tego rodzaju rany nie moga by¢ uleczone przez nikogo innego, jak tylko przez
samego Chrystusa*.

d) Inne okreslenia: Obok przytoczonych termindéw: ,,morbus”, ,,caecitas”,
»vulnera”, w Augustynowym wykladzie na temat grzechu, jako duchowej
choroby cztowieka, pojawiajg si¢ takze inne okreslenia, za pomoca ktorych
Autor homilii wyraza stan choroby duchowe;j. Tego rodzaju terminem jest bez
watpienia stowo ,aegritudo”, posiadajace nastgpujace znaczenia: ,,choroba
(ciata)”, ,,dolegliwos¢™. Augustyn postugujac si¢ tym terminem, uzywa go
niejednokrotnie w dostownym znaczeniu, ktore wskazuje na fizyczng choro-

4 In Joannis Evangelium tract. 52,9, NBA 24, 1036, PSP 15/2, 68.

46 Jako termin koscielny ,,debitum” posiada takze znaczenie ,,grzech”, por. Korpanty, t. 1, 479,
a takze Plezia, t. 2, 13.

47 In Joannis Epistolam ad Parthos tract. 8, 13, NBA 24, 1808: ,Magni erant morbi, insanabilia
erant vulnera, desperata erat aegritudo”, thum. poprawione za PSP15/2, 475.

® Por. In Joannis Evangelium tract. 3, 3, NBA 24, 46.

4 Por. Korpanty, t. 1, 94; Plezia, t. 1, 92.
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be™. Czyni to wowczas, gdy w swoim wyktadzie stosuje porownanie, ktorego
jednym z czlondw jest obraz zaczerpnigty z codziennego zycia. Przyktadem
tego moze by¢ wystepujace w komentarzu do IV Ewangelii stwierdzenie:

»Jak lekarz nienawidzi choroby chorego i tak leczac postgpuje, aby chorobe
wypedzié, a chory, aby zdrowie odzyskal, tak Bog taska swojg tak w nas dzia-
la, aby grzech byl wyniszczony, a cztowiek oswobodzony™!.

W $wietle przytoczonej wypowiedzi wida¢ wyraznie, ze Autor homilii porow-
nuje grzech do choroby, ktora wyraza termin ,,aegritudo”. Alegoryczny sens
terminu ,,aegritudo”, za pomoca ktérego Augustyn wyraza rzeczywistos¢ du-
chowej choroby cztowieka, czyli grzech, odkrywaja wprost teksty, w ktorych
Autor homilii uzywa omawianego terminu w kontekscie uleczenia, jakiego
dokonuje Chrystus — Boski lekarz*2.

Wydaje sie, ze stan duchowej choroby Augustyn opisuje takze za pomoca
terminu ,,fragilitas”, ktory oznacza miedzy innymi: ,,stabo$¢”, ,,utomno$é™>.
W $wietle wypowiedzi pochodzacej z komentarza do IV Ewangelii:

,»Modo enim ad fragilitatem nostram nocturnasque cordis nostri intimas tene-

bras humilis voluit venire Dominus noster’”,

mozna stwierdzi¢, ze termin ,,fragilitas”, ktory niejako synonimicznie okre-
slony zostal przez Autora homilii za pomocg wyrazenia: ,,nocne ciemno$ci”
(nocturnae tenebrae), zalegajace serce cztowieka, oznacza grzeszng kondycje
cztowieka, gdyz ciemno$¢ zasadniczo oznacza sfere grzechu i zta®.
Augustyn w swoim nauczaniu postuguje si¢ takze terminem ,,infirmitas”,
ktory oznacza: ,brak sit”, ,,stabos¢ fizyczng”, ,,zte zdrowie”, ,,niemoc”, ,,cho-
rob¢”*. Chociaz przytoczony termin opisuje stan chorobowy, to jednak wy-
daje si¢, ze Autor homilii uzywa go nie tyle bezposrednio na okreslenie cho-
roby grzechu, co raczej odnosi go w sensie ogolnym do stabej kondycji czto-
wieka, ktory poprzez naturalne narodziny dziedziczy po Adamie naznaczona
stabosciami ludzka naturg. Tego rodzaju slabo$¢ przyjal na siebie — jak uczy
Augustyn — rowniez Chrystus poprzez przyjecie ludzkiej natury®’. Jednakze,
jak podkresla czgsto Autor homilii, przyjecie przez Jezusa ludzkich stabosci

S0 Por. In Joannis Epistolam ad Parthos tract. 10, 5, NBA 24, 1842.

SUIn Joannis Evangelium tract. 41, 9, NBA 24, 832, PSP 15/1, 499; por. takze 25, 16, NBA 24,
586.

52 Por. tamze 3, 2, NBA 24, 46; 31, 7, NBA 24, 680.

53 Por. Korpanty, t. 1, 787; Plezia, t. 2, 584.

5% In Joannis Evangelium tract. 35, 6, NBA 24, 734, PSP 15/1, 444: , Teraz bowiem do stabosci
naszej, do wewnetrznych nocnych ciemnosci naszego serca zechciat przyby¢ pokorny nasz Pan”.

> Por. tamze 11, 4, NBA 24, 256-258.

56 Por. Korpanty, t. 2, 67; Plezia, t. 3, 146.

ST Por. In Joannis Evangelium tract. 35, 6, NBA 24, 736.
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nie oznaczato przyjecia grzechu®. Pierwszorzednie zatem ,,infirmitas” ozna-
cza staba kondycje¢ ludzkiej natury. Ze stanem choroby Augustyn wigze termin
»Hinfirmitas” jedynie w przypadku Piotra, ktory zapart si¢ Chrystusa. W tym
kontekscie Autor homilii stwierdza:

»Albowiem swej stabosSci (infirmitatem suam) Piotr nie znat, gdy styszat od
Pana, iz trzykrotnie si¢ Go zaprze, i bedac chory, siebie nie znal. Lekarz za$
znat chorego™.

Stabos¢ — ,,infirmitas”, ktérg byt dotknigty Piotr, w tym przypadku oznacza
zatem bycie chorym (aeger).

Obok wymienionych termindw, Augustyn postuguje si¢ jeszcze jednorazo-
wo innymi okresleniami, ktére wskazuja na konkretng dolegliwos¢ duchowa.
Wystepuja one w ramach komentarza do perykopy J 6, 41-59, ktora zawiera
cze$¢ tzw. Mowy Eucharystycznej, wygloszonej przez Jezusa po rozmnoze-
niu chleba. Jak podaje autor IV Ewangelii, reakcja ze strony Zydow na stowa
Jezusa bylo, przejawiajgce si¢ w szemraniu, zarowno oburzenie, jak i niewiara.
Autor homilii analizujac postawe rozmowcow Jezusa, stwierdza, ze posiadali
oni dotknigty chorobg przetyk serca (fauces cordis languidae), poniewaz nie
byli zdolni przyja¢ duchowego pokarmu, ktorym jest chleb z nieba. Augustyn
takze wspomina o chorobie uszu, czyli gluchocie, poniewaz rozméwcey Jezusa,
chociaz mieli uszy otwarte, byli ghusi (surdi) na kierowane do nich stowa®.
Majac bowiem chore uszy, podlegte literze starego Prawa, nie potrafili stuchac¢
w nowosci ducha®. Wymienione dolegliwos$ci, podobnie jak ,,caecitas”, wigzg
si¢ ostatecznie z rzeczywisto$cig braku wiary.

W Augustynowym wyktadzie na temat stanu duchowej choroby pojawiaja
si¢ takze r6zne, majace niejako synonimiczny charakter, okreslenia, za pomocg
ktorych Autor homilii opisuje ludzi chorych (aegroti). Okreslenia te wystepuja
w konteks$cie Augustynowego stwierdzenia, w ktérym wyjasnia, ze Jezus jako
lekarz przyszedt do: ,,stabych umystow” (ad mentes infirmas), ,,zranionych serc”
(ad corda saucia), ,,oczu duszy, dotknigtej §lepota” (ad aciem animae lippienti-
)%, Przytoczone wyrazenia, chociaz nie odnosza si¢ do cztowieka jako catosci,
to jednak interpretowane w kluczu retorycznej figury ,,pars pro toto”, mozna bez
watpienia odnie$¢ do catego cztowieka, ktory potrzebuje uzdrowienia. Uzyte
natomiast terminy: ,,mens”, ,,cor’, ,,anima”, $wiadczg wyraznie, ze Augustyn
ma niewatpliwie na mysli stan chorobowy, dotykajacy sfery ducha.

2. Zasadnicze przyczyny duchowych chorob. Podobnie jak kazda fizycz-
na choroba, tak réwniez choroba duchowa czlowieka posiada swoje przyczyny.

¥ Por. tamze 3, 12, NBA 24, 58; 4, 10, NBA 24, 80-82; 41, 5, NBA 24, 828.
 Tamze 32, 5, NBA 24, 692, PSP 15/1, 421.

 Por. tamze 26, 1, NBA 24, 594.

! Por. tamze 112, 5, NBA 24, 1498.

2 Por. tamze 2, 7, NBA 24, 32.
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Probujac je ustali¢, Augustyn sigga po teksty Pisma Swictego. W ich $wietle
wykazuje, ze zasadniczg przyczyng wszystkich choréb duchowych jest py-
cha (superbia), ktora okresla mianem ,,przyczyna wszystkich chorob” (caput
omnium morborum). Natomiast w wyktadzie na temat mitosci Autor homilii
dochodzi do wniosku, ze rowniez brak mitosci jest wielkim grzechem, ktory
stanowi niejako ,,korzen wszystkich grzechow” (radix omnium peccatorum).

a) Pycha — ,,caput omnium morborum”: Opierajac si¢ na dwoch werse-
tach z Ksiegi Syracha: ,,Poczatkiem kazdego grzechu jest pycha” (10, 15), oraz
,»Poczatkiem pychy czlowieka jest odstepstwo od Boga” (10, 14)%, Augustyn
wyprowadza wniosek, ze to wlasnie pycha, jako odstgpstwo od Boga®, jest
przyczyna wszystkich duchowych chorob, czyli grzechow. Prawde t¢ Autor
homilii wyraza w bardzo zasadniczy sposob poprzez stwierdzenie:

,»Caput omnium morborum superbia est, quia caput omnium peccatorum
superbia”®.

Stan skazenia pycha — jak uczy Augustyn — cztowiek dziedziczy przez na-
turalne narodziny, gdyz rodzac si¢ z ziemskich rodzicow staje si¢ dziedzicem
ludzkiej natury, ktora pochodzi od Adama®. Zatem przez fakt naturalnych na-
rodzin czlowiek, ktory otrzymuje od rodzicow ciato, w konsekwencji pochodzi
od pierwszego rodzica — Adama. Dziedziczenie ludzkiej natury mozna utoz-
sami¢ z przyjmowaniem ciata z Adama®’. W tym sensie Adam, bedacy pierw-
szym czlowiekiem, jest ojcem wszystkich ludzi, z ktérego powstaty wszystkie
narody ‘omnes gentes’®. Potwierdzajac t¢ prawde, Augustyn odwoluje si¢ do
alegorycznej interpretacji imienia Adam. Uswiadamia zatem shluchaczom, ze
imi¢ Adam (hebr. za BHS: o07x)% w greckiej transkrypcji Septuaginty skta-
da si¢ z czterech liter: "Addp, z ktorych kazdag mozna odnie$¢ do poczatko-
wej litery greckich nazw czterech stron $§wiata: &votoAn — wschod stonca

% Por. tamze 25, 15, NBA 24, 586: ,,Initium omnis peccati superbia” oraz ,,Initium superbiae
hominis apostatare a Deo”, PSP 15/1, 362.

8 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek i Bog w nauce swigtego Augustyna, Lublin 2007, 147.

 In Joannis Evangelium tract. 25, 16, NBA 24, 586, PSP 15/1, 362: ,,Przyczyna wszystkich
chorodb jest pycha, bo pycha jest glowa wszystkich grzechéw”; por. takze /n Joannis Epistolam ad
Parthos tract. 8, 6, NBA 24, 1796; A. Zurek, ,, Poczqtek grzechu pycha” — geneza grzechu Adama
wedlug $w. Augustyna, w: Grzech pierworodny, ZMT 12, Krakéw1999, 101-107.

% Por. Kowalczyk, Czlowiek i Bog, s. 153-154.

7 Tlustracja tego stwierdzenia moze by¢ sposob wyjasniania ziemskich narodzin Jezusa
Chrystusa, o ktorych Autor homilii méwi (In Joannis Evangelium tract. 10, 12, NBA 24, 250):
»ipsam autem carnem quam traxit de Adam (Maria enim de Adam, et Domini caro de Maria)”; por.
takze 12, 8, NBA 24, 286.

 Por. tamze 9, 10, NBA 24, 222; 9, 14 NBA 24, 226.

% Por. B. Schaller, ’Adéy1, Adam, w: Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, 1, hrsg.
H. Balz — G. Schneider, Stuttgart 1980, 65-67.
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(Oriens), dbolg — zachod stonca (Occidens), Gpxtog — potnoc (Septentrio),
peonuBpio — potudnie (Meridies)™. Jak wyjasnia Augustyn:

,Jjesli te cztery nazwy, jakby cztery wersety, jedng pod drugg napiszesz, to na
ich poczatku «Adamy si¢ czyta™”!.

Zawarte w imieniu Adam skroty nazw czterech strony $wiata, ktére odnosza
si¢ do obszaru catej ziemi, symbolizujg wszystkie narody, majace swoj pocza-
tek w Adamie.

Wszyscy ludzie rodza si¢ zatem z Adama, od ktorego dziedzicza nature
wraz z jej obcigzeniami. Augustyn wielokrotnie poucza w homiliach, ze Adam
popehit grzech, ktory spowodowat skazenie ludzkiej natury. Nie wyjasnia
jednak, na czym doktadnie polegat ten grzech. Odwotujac si¢ do jego stwier-
dzenia: ,,Upadt pierwszy cztowiek; i wszyscy, ktorzy sie z niego narodzili, od
niego zaciagneli pozadliwo$¢ ciata (concupiscentiam carnis)”’, mozna wnio-
skowac, ze grzechem tym, nazywanym przez niego pierworodnym (originale
peccatum)”, byta ,,pozadliwos¢ ciata”. Jednakze w $wietle innego fragmentu
komentarza do IV Ewangelii, gdzie Augustyn poucza, ze pycha jest przyczyna
wszelkich choréb, czyli grzechow™, nalezy stwierdzi¢, ze grzechem tym byta
wilasnie pycha”. Dopuszczajac si¢ tego grzechu Adam nie dziatat pod wpty-
wem jakiej$ predestynacji, ale dokonat tego z wlasnej woli, dajac przyzwole-
nie podstepnym namowom diabta’®.

Z powodu zatem grzechu Adama, czyli grzechu pychy, natura ludzka zo-
stata skazona ztem 1 obcigzona chorobg, ktora w konsekwencji jest przyczyna
duchowej $mierci. Skoro bowiem kazdy cztowiek ,,rodzi si¢ z Adama”, ponie-
waz ,,nie ma nikogo, kto by z Adama si¢ nie urodzit””’, wraz z naturg ludzka
dziedziczy jej obciazenia, czyli rodzi si¢ jako chory duchowo:

" facinskie odpowiedniki poszczegdlnych nazw greckich podaje Augustyn w In Joannis
Evangelium tract. 10, 12, NBA 24, 248-250; por. PSP 15/1, 167-168.

I Tamze 9, 14, NBA 24, 226, PSP 15/1, 154.

> Tamze 3, 12 NBA 24, 56, PSP 15/1, 59.

7 Por. tamze 44, 3, NBA 24, 878.

7 Por. tamze 25, 16 NBA 24, 586.

> Okreslajac istote grzechu pierworodnego w nauczaniu Augustyna, A. Eckmann stwierdza na
podstawie De civitate Dei (XII 8, CCL 48, 363, thum. W. Kornatowski: Sw. Augustyn, O panstwie
Bozym, t. 2, Warszawa 1977, 59), ze grzech ten ,,0kres$la Doktor Kosciota jako odstepstwo od Boga
(recessio a Deo). Bardzo negatywna rol¢ spetniata tu pycha, ktora ,jest wada duszy, przewrotnie
mitujacej wlasne mozliwosci i lekcewazacej bardziej usprawiedliwiona wladze cztowieka stojacego
wyzej”, por. A. Eckmann, Symbol Apostolski w pismach swietego Augustyna, Lublin 1999, 213.

6 Por. In Joannis Evangelium tract. 12, 10, NBA 24, 288; 42, 15, NBA 24, 854.

" Tamze 3, 12, NBA 24, 56-58, PSP 15/1, 59.
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»|-..] Wszyscy jednak, ktorzy [narodzili si¢] z Adama, [narodzili si¢] grzeszni-
kami z grzechem (cum peccato peccatores)”™; [...] ze $miertelnego [Adama]
$miertelni zrodzeni (a mortali [Adam] mortales nati)””.

Nauke t¢ zasadniczo Augustyn opiera na stwierdzeniu Pawta Apostota, zawar-
tymw Rz 5, 12:

,»Przez jednego cztowieka wszedl grzech na $wiat, a przez grzech i $mier¢,
i tak na wszystkich ludzi $mier¢ przyszta [w Adamie], w ktorym wszyscy
zgrzeszyli”®,

Z tej racji Autor homilii poucza, ze przez zrodzenie cielesne:

,»Wszyscy pochodza z jednego pnia, z jednego rodu, o ktérym Dawid ze smut-
kiem $piewal: «Oto w nieprawosciach jestem poczety i w grzechach matka
moja w tonie mnie karmita» (Ps 50, 7)”%!.

Wszyscy zatem ludzie rodza si¢ jako ,,synowie gniewu”, ,,synowie pomsty”,
»synowie kary”, ,.synowie piekta”?, gdyz rodzimy si¢ ze skazonego i potepio-
nego rodu Adama®, czyli — jak to Autor homilii poucza — ,,z gniewu Bozego”,
albo, inaczej mowiac, ,,z przeklenstwa smierci”®. Adam, jako rodzic wszyst-
kich ludzi, w nieprzerwanym tancuchu zrodzen przekazuje kazdemu czlowie-
kowi grzech®, czyli stan duchowej choroby.

Grzesznos¢, jaka dziedziczy czlowiek od Adama, nie wynika jednak z tego,
Ze przejeta przez nas natura jest zta sama w sobie. Skoro Bog ja stworzyt,
nie moze by¢ zla, gdyz wszystko, co Bog stworzyt, jest dobre (Rdz 1, 1-31).
Jej obcigzenie duchowa chorobg dokonato si¢ wowczas, kiedy — jak uczy
Augustyn — pierwszy czlowiek popehit grzech. Wtedy to wlasnie ,,utomnos¢
zakorzenita si¢ w naturze cztowieka. A zatem nie z samej natury cztowiek
jest zty i grzeszny®’, czyli chory w duchowy sposéb, ale z powodu grzechu
Adama, w ktorym wszyscy zgrzeszyliSmy®®.

8 Tamze 3, 12, NBA 24, 58, tlum. poprawione za PSP 15/1, 59.

" Tamze 12, 10, NBA 24, 288, thum. poprawione za PSP 15/1, 191; por. tamze 75, 3, NBA 24,
1206.

8 Tamze 49, 12, NBA 24, 980-982: ,,Per unum hominem peccatum intravit in mundum, et per
peccatum mors; et ita in omnes homines pertransiit, in quo omnes peccaverunt”, PSP 15/2, 38.

81 Tamze 4, 10, NBA 24, 80, thum. poprawione za PSP 15/1, 73.

82 Por. tamze 44, 1, NBA 24, 876.

8 Por. tamze 115, 2, NBA 24, 1522.

8 Por. tamze 14, 13, NBA 24, 344,

8 Por. tamze 3, 12, NBA 24, 56-58.

8 Tamze 44, 1, NBA 24, 876, thum. poprawione za PSP, 15/1, 523; por. Eckmann, Symbol
Apostolski, s. 211.

8 Por. In Joannis Evangelium tract. 41, 5, NBA 24, 826, gdzie Augustyn thumaczy, ze ,,wroga-
mi Boga nie uczynita nas natura, ale grzechy”.

8 Por. tamze 32, 6, NBA 24, 516.
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Jak uczy Augustyn, pycha jako zasadnicza choroba duszy oraz przyczyna
wszystkich grzechow, czyli duchowych choréb, powoduje, ze cztowiek skton-
ny jest do pomnazania grzechu w swoim ziemskim zyciu. Rodzac si¢ bowiem
jako obcigzony skazong natura, ulega niejednokrotnie pozadliwosci ciata, po-
zadliwos$ci oczu i pysze zywota (1] 2, 16). Pozadliwos¢ oczu — jak uczy Biskup
Hippony — polega na pozadaniu rzeczy, ktore stuzg jedynie ciatu: ludzie ulega-
jacy tego rodzaju pozadliwosci pragng jesc, pic¢ oraz uzywac wszelkich rozko-
szy cielesnych — seksualnych®. Pozadliwoscig za$ oczu nazywa wszelkg cie-
kawo$¢, ktora nie pochodzi od Boga. Pycha zywota jest natomiast — zdaniem
Augustyna — przejawem wszelkiej proznosci: cztowiek ulegajacy jej pragnie
chelpi¢ si¢ z powodu otrzymanych zaszczytow, a nadto uwaza si¢ za kogo$
wielkiego z powodu albo zdobytego bogactwa, albo dzigki posiadanej wie-
dzy”. Cztowiek popadajac w jedna z trzech wymienionych pokus, pograza
siebie w sferze doczesnego $wiata’!, ktory dla Hipponczyka jest synonimem
przestrzeni zla, podlegtej wptywom szatana, ksigcia tego $wiata®.

Pycha jako zasadnicza przyczyna duchowej choroby cztowieka, ktéra byta
bezposrednim powodem oddalenia si¢ od Boga pierwszych rodzicow: Adama
1 Ewy, sprawita rowniez, ze w czlowieku zostat znieksztatcony Bozy obraz
i Boze podobienstwo. Konsekwencja postawy nacechowanej pycha sg takze
podzialy i roztamy posréd ludzi. Przyktadem tego — zdaniem Autora homilii —
jest podjeta przez pysznych ludzi inicjatywa budowania wiezy Babel; komen-
tujac to wydarzenie, w ten oto sposob poucza swoich stuchaczy:

,Ongis$ bowiem i jezyki z powodu pychy rozdzielity si¢ i wtedy z jednego
jezyka wiele si¢ stato. Po potopie bowiem niektorzy pyszni ludzie, starajac
si¢ jakby przeciw Bogu umocni¢, jak gdyby co$ dla Boga byto wysokie lub
co$ zabezpieczato pyche, zbudowali wieze, aby potop, gdyby potem nastgpit,
nie zdotat ich zgubi¢. Styszeli bowiem i zastanawiali si¢ nad tym, iz potop
zniszczyt wszelkag niegodziwos¢; od tego, co niegodziwe, powstrzymac sig¢
jednak nie chcieli. Przeciw potopowi zbudowali wysoka wieze 1 w niej starali
si¢ zabezpieczy¢. Widziat Bog ich pyche i to zaslepienie na nich dopuscit, iz
mowa porozumiewac si¢ ze sobg nie mogli i z powodu pychy powstaly rozne
jezyki”®.

Trwanie zatem w chorobie niegodziwosci i brak checi wyzbycia si¢ jej spo-
wodowat, ze ludzie petni pychy zaczeli poktada¢ ufnos¢ jedynie we wtasnych
mozliwosciach, a nie w Bogu. Odwrdcenie si¢ od Boga, ktore bylo wyrazem
ich pychy, w konsekwencji zaowocowato roztamem posréd nich, czego sym-
bolem byta niemozno$¢ porozumienia sig.

8 Por. In Joannis Epistolam ad Parthos tract. 2, 12, NBA 24, 1682 .
% Por. tamze 2, 13, NBA 24, 1682-1684.

I Por. tamze 2, 14, NBA 24, 1686.

%2 Por. In Joannis Evangelium tract. 79, 2 NBA 24, 1230.

% Tamze 6, 10, NBA 24, 132, PSP 15/1, 101.
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Objawem pychy jest takze przekonanie cztowieka o wtasnej doskonato-
Sci i sprawiedliwos$ci, ktorg moze wlasnymi sitami osiggnac®™. Przykladem
tej postawy byli dla Augustyna Zydzi (faryzeusze), ktory sadzili, ze dzigki
wlasnym wysitkom w zachowywaniu Prawa osiggng sprawiedliwo$¢®. W tym
kontekscie Autor homilii stwierdza, ze falszywie przekonani o wlasnej spra-
wiedliwosci, chociaz uwazali si¢ za zdrowych, w rzeczywistosci byli chorymi
i to w wiekszym stopniu niz ci, ktorzy chorujac duchowo przyznaja si¢ do
tego”. Tego rodzaju postawa — jak zaznacza nasz Komentator — jest o wiele
bardziej niebezpieczna, poniewaz pozbawia mozliwosci uleczenia z duchowe;j
choroby.

O wiasnych sitach cztowiek nie jest w stanie osiggna¢ stanu uzdrowienia
z duchowej choroby. Jak bowiem zauwaza Augustyn, do dobrego zycia na zie-
mi zawsze potrzebna jest cztowiekowi Boza pomoc (divinum adiutorium). Ci,
ktory odrzucaja t¢ zasade, odznaczajg si¢ — jak zauwaza nasz Autor — brakiem
wiary w Jezusa Chrystusa. W tym konteks$cie Augustyn przypomina slowa
Chrystusa: ,,Beze mnie nic uczyni¢ nie mozecie” (J 15, 5)”7. Komentujac je,
stwierdza, ze ci, ktorzy zaktadaja wlasng sprawiedliwos¢, objawiaja wlasng
pychg 1 dlatego nie potrafia wierzy¢ w postanego przez Ojca Syna Bozego —
Jezusa Chrystusa, bedgcego Posrednikiem mi¢dzy Bogiem a ludZzmi®® i zara-
zem jedynym Lekarzem, ktory moze uzdrowi¢ z duchowej choroby®’; pycha
zatem stoi takze u podstaw niewiary, czyli odrzucenia Chrystusa.

W wyktadzie na temat pychy jako przyczyny wszelkiego grzechu Augustyn
wiaze ja z chciwoscig w kontekscie do tekstu: ,,Chciwos$¢ jest korzeniem wszel-
kiego grzechu” (1Tm 6, 10)'®. Majac na uwadze zar6wno nauczanie Syr 10, 15
jak i 1Tm 6, 10, Augustyn stwierdza, ze ,,chciwo$¢ jest w pysze”'?!, a wyjasniajac
te kwestie, poucza, ze Adam dopuszczajac si¢ grzechu pychy, zgrzeszyt takze
niejako chciwoscia, gdyz przekroczyt miare w swoich pragnieniach. Nie poprze-
stat na tym, co Bog mu udzielil, zapragnat bowiem posiada¢ wigcej: nie tylko po-
siada¢ wladze nad $wiatem zwierzat i roslin, ale rzadzi¢ jak Bog nawet ludzmi'®.
Wyplywajaca z pychy checiwos$¢ doprowadzita cztowieka do upadku.

Postrzegajac pyche jako przyczyne wszelkiej duchowej choroby, Augustyn
nie ma watpliwosci, ze po uleczeniu tej dolegliwosci ustang wszystkie inne,
poniewaz najlepsza metoda w tego rodzaju leczeniu jest usunig¢cie zasadni-

% Por. tamze 81, 1, NBA 24, 1240.

% Por. tamze 3, 2, NBA 24, 46.

% Por. tamze 7, 19, NBA 24, 178.

7 Por. tamze 53, 10, NBA 24, 1052: ,,Sine me nihil potestis facere”, PSP 15/2, 78.

% Por. tamze 53, 10, NBA 24, 1052.

9 Por, tamze 3, 2-3, NBA 24, 44-48.

1% Por. In Joannis Epistolam ad Parthos tract. 8, 6, NBA 24, 1796: , Radix omnium malorum
avaritia”, PSP 15/2, 468.

101 Por. tamze 8, 6, NBA 24, 1796.

12 Por. tamze.
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czej przyczyny. Tym, ktéry moze uleczy¢ t¢ zasadniczg chorobe czlowieka
jest Jezus. Wyjasniajac t¢ kwestie Augustyn dos$¢ sugestywnie poucza swoich
stuchaczy:

,Jesli lekarz bada jakas chorobe i leczy jej skutki, jakie przyczyna spowodo-
wala, a nie leczy owej przyczyny, to zdaje si¢ leczy¢ na czas pewien, bo jesli
przyczyna trwa, choroba powraca. Na przyktadzie wyrazniej to powiem. Zte
soki w ciele wywotuja Swierzby lub wrzody; powstaje wielka goraczka i nie
mate cierpienie. Stosuje si¢ pewne lekarskie zabiegi, ktore majg $wierzby
usungc¢ i zar owego wrzodu ugasic; stosuje si¢ je i pomagaja. Widzisz zdro-
wego cztowieka; ale poniewaz soki nie byly usuniete, znowu wrzod powraca.
Skoro lekarz to zauwazy, usuwa soki, oddala przyczyne i zadnych wrzodow
nie bedzie. Skad nadmiar niegodziwos$ci? Z powodu pychy. Ulecz pyche,
a zadnej niegodziwosci nie bedzie. Aby wiec przyczyna wszystkich chorob,
to jest pycha, zostat uleczona, zstgpit i stat si¢ pokornym Syn Boga. Dlaczego
pysznisz si¢ cztowiecze? Z powodu ciebie Bog sie upokorzyl”!%,

b) Brak milo$ci —,,radix omnium peccatorum”: Komentujac tekst I Listu
$w. Jana Apostota, Augustyn dochodzi do wniosku, ze korzeniem wszystkich
grzechow jest takze brak mito$ci, inaczej méwiac, nieprzestrzeganie nowego
przykazania — przykazania mitosci. Tego rodzaju wniosek wysuwa w oparciu
o analiz¢ wersetu:

,,Kto narodzit si¢ z Boga, nie dopuszcza si¢ grzechu, bo nasienie Jego w nim
trwa; i nie moze grzeszy¢, bo z Boga si¢ narodzit” (1J 3, 9)'*,

Prébujac bowiem ustali¢, jaki rodzaj grzechu ma na mysli Jan Apostol, kiedy
mowi, ze nie popetniajg go zrodzeni z Boga synowie Bozy, stwierdza, ze bez
watpienia chodzi o dzialanie przeciw przykazaniu milo$ci, bedace tak zwa-
ng ,,violatio caritatis” (pogwatceniem mitosci). Ten grzech Autor homilii po-
strzega jako ,,grzech cigezki” (peccatum grave), ktory jest zarazem ,,korzeniem
wszystkich grzechow” (radix omnium peccatorum)'®. Stad tez cztowiek, ktory
dopuszcza si¢ grzechu przeciwko mitosci, utwierdza si¢ w innych grzechach,
czyli potgguje w sobie niejako stan duchowej choroby. Natomiast kiedy zro-
dzony z Boga unika wspomnianego grzechu, czyli zyje mitoscia, odpuszczaja
mu si¢ inne grzechy, gdyz — jak uczy cytowany przez Augustyna Piotr Apostot
— ,,mito$¢ okrywa mnostwo grzechow” (1P 4, 8)'%.

Wyjasniajac istote braku mitosci, Augustyn zasadniczo koncentruje uwa-
ge na wystepkach ,,przeciwko mitosci i przeciwko zyczliwosci braterskiej”

18 In Joannis Evangelium tract. 25, 16, NBA 24, 586-588, PSP 15/1, 362-363.

194 In Joannis Epistolam ad Parthos tract. 5, 2, NBA 24, 1728: ,,Omnis qui natus est ex Deo,
non facit peccatum, quia semen eius in ipso manet; et non potest peccare, quia ex Deo natus est”,
przektad wiasny.

195 Por. tamze.

106 Tamze 5, 3, NBA 24, 1730: ,,Caritas cooperit multitudinem peccatorum”, PSP 15/2, 433.
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(contra caritatem et contra dilectionem fraternam). Stwierdza zatem, iz ten,
kto nie strzeze pilnie mitosci braterskiej, a — co za tym idzie — dopuszcza si¢
grzechu nienawisci brata, nie moze chlubi¢ sie, ze ,,narodzit si¢ z Boga™ i jest
»synem Bozym™'”’. Popelniajac tego rodzaju grzech, cztowiek popada nadto
w inne grzechy i1 trwa w permanentnym niemalze stanie zniewolenia grze-
chem. Taki stan doktadnie opisujg przytoczone przez Autora homilii stowa
Jana Apostota: ,,Kto nienawidzi brata swego, w ciemnos$ciach jest i w ciem-
nosciach chodzi i nie wie dokad zdaza, bo ciemnosci zaslepity oczy jego™ (1J
2, 11)', Trwanie w sferze ciemnosci jest oczywiscie symbolem grzesznego
usposobienia i postepowania'®. Zaslepienie natomiast oznacza brak wiary!'!
w to, ze — jak wynika z kontekstu I Listu $w. Jana Apostota — ,,Jezus jest
Chrystusem”. Augustyn komentujac zdanie: ,,Kazdy, kto wierzy, iz Jezus jest
Chrystusem, z Boga si¢ narodzit” (1J 5, 1)!'!, stwierdza, ze tylko ten wierzy
w Jezusa jako Chrystusa, kto zyje tak, jak nakazat Chrystus. Podstawowym
nakazem, czyli przykazaniem Chrystusa jest natomiast nowe przykazanie —
przykazanie mitosci. Nie wierzy¢, ze Jezus jest Chrystusem, oznacza zatem
odrzucenie przykazania mitosci''?.

Lekcewazacy przykazanie mitosci, czyli zaslepieni nienawiscig do braci,
trwaja wigc nieustannie w ciemnos$ciach grzechu. Zamiast mitosci ich serca
wypehia nienawis$¢ i zazdro$¢. Przyktadem tego jest postawa Kaina, w kto-
rym brak mitosci spowodowal odrzucenie przez Boga sktadanej przez niego
ofiary. Ofiara natomiast Abla zostala przyjeta, poniewaz — jak uczy Augustyn
— jego czyny byly naznaczone miloscig. Zawis¢ wzgledem brata, a nastepnie
zazdro$¢ wywotana przyjeciem ofiary Abla, a odrzuceniem przez Boga nie-
godziwej ofiary Kaina, doprowadzila tego drugiego do zamordowania brata.
Brak mitosci zaowocowatl zatem morderstwem — bratobojstwem''. Dlatego
— jak podkresla Autor homilii — nie bez przyczyny Jan Apostot tego, kto nie
mituje swego brata, nazywa mordercg oraz cztowiekiem trwajacym w $mierci,
ktora jest wynikiem grzechu jako duchowej choroby, niosgcej ze sobg $mier¢

114

duszy'“.

107 Por. tamze.

18 Por. tamze 5, 7, NBA 24, 1736: ,,Qui odit fratrem suum, in tenebris est, et in tenebris ambu-
lat, et nescit quo eat, quia tenebrae excaecaverunt oculos eius”, PSP, 15/2, 436.

199 Por. tamze 1, 5, NBA 24, 1644.

19 Por. In Joannis Evangelium tract. 44, 1, NBA 24, 876.

" In Joannis Epistolam ad Parthos tract. 10, 1, NBA 24, 1834: ,,Omnis qui credit quod Iesus
sit Christus, ex Deo natus est”, PSP 15/2, 489.

2 Por. tamze 10, 1, NBA 24, 1834.

113 Por. tamze 5, 8, NBA 24, 1738.

114 Por. tamze 5, 10, NBA 24, 1740; zob. takze In Joannis Evangelium tract. 49, 3 NBA 24,
970.
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Pozbawiony wlasciwej mitosci, czyli mitosci Bozej, czlowiek wkracza
zatem w sfer¢ zta i grzechu, ktorego symbolem jest dla Augustyna doczesny
Swiat'"’, postrzegany jako przestrzen dziatania ksig¢cia ciemnosci — szatana''s.

II. ULECZALNOSC DUCHOWEJ CHOROBY

W swoim wyktadzie na temat duchowej choroby cztowieka Augustyn po-
dejmuje takze kwesti¢ mozliwo$ci uleczenia. Pierwszorzgdnym niejako za-
daniem, ktore w tym wzgledzie pragnie uswiadomi¢ stuchaczom, jest niesku-
teczno$¢ Prawa Mojzeszowego, ktore nie bylo w stanie uleczy¢ duchowych
choréb cztowieka. Jak zauwaza Autor homilii, Prawo to ,,wskazywalo cho-
rych, ale ich nie leczylo, poniewaz karcilo grzesznikdw, ale ich nie uwalnia-
to”7, W Starym Testamencie bowiem cztowiek rodzit si¢ jedynie cielesnie,
czyli z obcigzeniami wynikajacymi z dziedziczenia ludzkiej natury''®, a dane
przez Mojzesza Prawo — jak uczy Augustyn— nie tyle uwalniato od winy, lecz
»winnych w karbach trzymato”. W konsekwencji jeszcze bardziej wzmogt sie
grzech, poniewaz ludzie w swej pysze wiele przypisywali wlasnym sitom'"’.
W nastepstwie tego:

,winy przeciw Prawu na pysznych sprowadzity chorobg. Choroba za$ pysz-
nych sprawita, iz pokorni przyznali si¢ do choroby™!%,

Przyznanie si¢ do choroby natomiast jest warunkiem koniecznym, aby zostac¢
uzdrowionym.

Chociaz —jak uczy Autor homilii — Prawo ,,grozito, a nie pomagato, rozkazy-
wato, a nie uzdrawiato, wskazywato na chorobg, lecz jej nie leczyto”, to jednak
»przygotowywato do przyjscia Lekarza, ktory przybyt z taskg i prawdg”'?!. Tym
lekarzem, ktory jedynie mogt dokona¢ uleczenia duchowej choroby cztowieka,
jest oczywiscie Jezus Chrystus, postany przez Ojca do wszystkich chorych!'?.

Jak podkresla Biskup Hippony, Prawo posiadato rolg stuzebng wzgledem
Jezusa Chrystusa — lekarza. W celu wyjasnienia tej kwestii Augustyn, opiera-
jac sie na obserwacji praktyk lekarskich, stwierdza:

»podobnie jak lekarz, ktory chcac kogos$ uleczy¢, najpierw posyta swego stu-
ge, aby go chorego znalazt”',

S Por. In Joannis Epistolam ad Parthos tract. 2, 14, NBA 24, 1684-1686.

¢ Por. In Joannis Evangelium tract. 79,2, NBA 24, 1232.

7 Tamze 17, 2, NBA 24, 392, ttum. poprawione za PSP 15/1, 492.

18 Por. tamze 3, 19, NBA 24, 64.

19 Por. tamze 3, 11, NBA 24, 56. Augustyn nadto tlumaczy, ze Bog po to dat Prawo, aby zgnebié¢
pychg tych, ktérzy mniemali, Ze o wlasnych sitach sa stanie ,,wywiazac¢ si¢ ze sprawiedliwosci”.

120 Tamze 3, 2, NBA 24, 46, thum. poprawione za PSP 15/1, 53.

12l Por. tamze 3, 14, NBA 24, 58-60, thum. poprawione za PSP 15/1, 60.

122 Por. tamze 3, 3 NBA 24, 48.

123 Tamze 3, 14, NBA 24, 60, PSP 15/1, 60.
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tak samo i Prawo zostalo dane przez Mojzesza, azeby pouczy¢ o winie tych,
ktérzy byli pod Prawem'*,

Poruszajac kwesti¢ uleczalnosci duchowej choroby, Augustyn bardzo moc-
no zwraca uwagg nie tylko na nieodzowna rol¢ lekarza — Jezusa Chrystusa, ale
takze na wysitki, podejmowane ze strony cztowieka, bez ktorych niemozli-
we jest jakiekolwiek uzdrowienie. Podstawowym warunkiem ze strony czlo-
wieka jest otwartos$¢ i przyjecie Jezusa Chrystusa jako lekarza. Tego rodza-
ju postawa wyraza si¢ poprzez wiar¢. Z tej racji Augustyn tak wiele miejsca
w swych homiliach po$wieca zagadnieniu wiary w Jezusa Chrystusa — Syna
Bozego. Poucza zatem, ze wierzy¢ w Jezusa znaczy tyle co wierzy¢, ze ,,jest
Bogiem”'®, ze stal si¢ prawdziwym cztowiekiem przez zrodzenie z Maryi
Dziewicy za sprawa Ducha Swigtego'?, ze , jest Chrystusem™?, ze:

,Jjest Synem Bozym, ze jest Stowem Ojca, ze jest Stworca Swiata, ze jest Tym,
ktory ksztattuje i odnawia cztowieka, stwarza i odnawia stworzenie, dziata
i odnawia swoje dzieta”'?,

Ponadto dodaje:

,wiara w Chrystusa polega na wierze w Tego, ktory usprawiedliwia bezboz-
nego; na wierze w Posrednika [...]; na wierze w Zbawiciela, ktory przyszedt,
aby szuka¢ i zbawi¢, co bylo zgin¢lo; na wierze w Tego, ktory powiedziat:
«Beze Mnie nic uczyni¢ nie mozecie» (J 15, 5)”1%.

Wyznawana w ten sposob wiara, jest — jak wielokrotnie podkresla Autor homi-
lii — wiarg katolicka, ktorej sprzeciwiajg si¢ roznego rodzaju herezje'°.
Prawdziwa wiara powinna faczy¢ si¢ z mitoscia. Z tej racji, odwolujac si¢
do stéw Jakuba Apostota: ,,I szatani wierzg i drzg” (Jk 2, 19)!3!, Augustyn sta-
wia teze: ,,wielka jest wiara, lecz nic nie pomoze, jesli nie ma mito$ci”'*2. Bez
mitosci cztowiek, chociazby wierzyt, podobny jest szatanom. Dlatego Autor
homilii przestrzega swych stuchaczy, aby nie chetpili si¢ swoja wiara, jesli nie
jest potaczona z mitoscig'*?. Wzbudzenie i wyznawanie tego rodzaju wiary

124 Por. tamze 3, 16, NBA 24, 60; 3, 14, NBA 24, 58-60.

125 Por. tamze 38, 10, NBA 24, 788.

126 Por. tamze 23, 12, NBA 24, 552.

127°W In Joannis Epistolam ad Parthos tract. 10, 1, NBA 24, 1834-1836, PSP 15/2, 489
Augustyn, wyjasniajac werset 1J 5,1, stwierdza, ze ten nie wierzy, iz Jezus jest Chrystusem, ,,kto nie
zyje tak, jak nakazal Chrystus”. A zatem wiara w Jezusa jako Chrystusa wyraza si¢ poprzez zycie
wedtug nauki Chrystusa; por. takze In Joannis Evangelium tract. 73, 3, NBA 24, 1192-1194, gdzie
Autor homilii wyjasnia znaczenie imienia Jezus oraz Chrystus.

128 Tamze 38, 8, NBA 24, 784, thum. poprawione za PSP 15/1, 471.

129 Tamze 53, 10, NBA 24, 1052, PSP 15/2, 78.

130 Por. np. tamze 37, 6, NBA 24, 768.

B Por. tamze 6, 21, NBA 24, 146: ,,Et daemones credunt, et contremiscunt”, PSP 15/1, 110.

132 Tamze.

133 Por. tamze 6, 21, NBA 24, 146.
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jest z kolei niemozliwe bez Bozej pomocy. Wiara zatem nie zalezy jedynie od
naszej woli, lecz potrzebuje Bozego wsparcia. Tym wsparciem jest udzielona
nam potestas — moc, dzigki ktorej cztowiek moze wierzy¢. Tego daru wiary,
ktora dziata przez mitos¢, Bog udziela kazdemu, aby z jednej strony nikt nie
myslat, ze wcale nie moze wierzy¢, a z drugiej — aby ,.ten, kto si¢ chlubi, nie
w sobie, ale w Panu si¢ chlubit” (1Kor 1, 31)"*. Z tej racji Augustyn stwierdza,
7e wiara jest roOwniez taska, dang przez Boga'®>.

Autor homilii zwraca uwage takze na uznanie wlasnej choroby'¢. Jako
przyklad osoby, prezentujacej tego rodzaju postawe, podaje grzeszna, czyli
chorg (aegrota) kobiete, ktora nawrociwszy si¢, namascita stopy Jezusa olej-
kiem i obmyta je tzami (Lk 7, 36-50)'¥7. Cztowiekiem, nie ukrywajacym wia-
snej grzesznos$ci, czyli duchowej choroby, jest dla niego rowniez Natanael,
o ktorym Jezus powiedziat: ,,Oto rzeczywiscie Izraelita, w ktorym nie ma
podstepu” (J 1, 47)"3%. Wyjasniajac za$§ znaczenie terminu ,,dolus”, stwierdza,
ze posiada on nast¢pujace znaczenie: ,,podstep”, ,,udawanie”'*. Majac to na
uwadze, Augustyn na kanwie przytoczonej wypowiedzi Jezusa podaje naste-
pujaca nauke:

»Jakze nie bylo w nim [Natanaelu] podstepu? Jesli [czlowiek] jest grzesz-
ny, wyznaje, iz jest grzesznikiem. Je§li bowiem jest grzesznikiem, a za
sprawiedliwego si¢ podaje, podstep jest w jego ustach. A wigc w Natanaelu
[Chrystus] pochwalatl wyznanie grzechow, albowiem 6w nie sadzit, iz jest
wolny od grzechu™'*,

W $wietle przytoczonej wypowiedzi wida¢ wyraznie, ze w procesie leczenia
duchowej choroby bardzo istotnym czynnikiem jest pokorne uznanie swojej
grzesznej kondycji oraz wyznanie grzechow. Tego rodzaju wyznanie sprawia,
ze duchowa choroba cztowieka jest mozliwa do uleczenia — jest ,,sanabilis”.
Falszywe przekonanie o wlasnej bezgrzesznosci sprawia, ze czlowiek traci
mozliwo$¢ uzdrowienia, czyli staje si¢ ,,insanabilis”'*!. Tego rodzaju posta-
we prezentowata — jak podkresla Augustyn — cze$¢ Zydow: faryzeusze, czy
tez zwierzchnicy zydowscy, ktorzy nie tylko nie uznawali swojej choroby,

13 Tamze 53, 8, NBA 24, 1050, PSP 15/2, 77.

135 Por. tamze 3, 9, NBA 24, 54.

136 Por. tamze 3, 2, NBA 24, 46.

137 Por. tamze 7, 19, NBA 24, 178-180.

138 Tamze 7, 18, NBA 24, 176: ,,Ecce vere Israelita, in quo dolus non est”, thum. poprawione za
PSP 15/1, 126.

139 Por. tamze 7, 18, NBA 24, 176.

140 Tamze 7, 18, NBA 24, 178, PSP 15/1, 127.

141 Por. tamze 7, 18, NBA 24, 178.
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chelpigc si¢ falszywie swoim zdrowiem'#?, lecz nadto nie uznawali lekarza —
Jezusa Chrystusa, czego wyrazem bylo pragnienie zabicia Go'®.

Czlowiek, ktory pragnie uzdrowienia z duchowej choroby, powinien za-
tem przyjac postawe petng pokory'#. Z tej racji Autor homilii w ten oto sposob
poucza swoich stuchaczy:

»Albowiem wyznanie (confessio) cztowieka jest pokora cztowieka, mitosier-
dzie Boga jest wielko$cig Boga. Skoro wige [Pan] przybyl, aby cztowiekowi
przebaczy¢ grzechy, niech cztowiek uzna swa nisko$¢ (humilitas), a Bog oka-
ze swe mitosierdzie”!*,

Uzyte w przytoczonej wypowiedzi Augustyna stowo ,,wyznanie” — ,,confessio”
mozna odnie$¢ bez wahania do wyznania grzechow'#®. A zatem w wyznaniu
grzechow, w uznaniu stanu duchowej choroby, wyraza si¢ pokora cztowieka.
Przyjecie postawy pelnej pokory przez cztowieka dysponuje go do otrzymania
uzdrowienia jako daru mitosierdzia Bozego'¥’. Autor homilii, wzywajac do
praktykowania pokory, jako wzor do tego podaje samego Jezusa Chrystusa,
ktérego okre$la mianem nauczyciela pokory!'#.

k ok ok

Analiza Augustynowych homilii do Ewangelii i I Listu §w. Jana Apostota
pozwala zauwazy¢, ze Hipponczyk opisujac duchowy stan czlowieka pogra-
zonego w grzechu, postuguje si¢ terminami, ktore odnosza si¢ do zjawiska
fizycznej choroby. Z tej racji stan duchowej choroby okresla migdzy innymi
mianem ,,morbus”, ,,caecitas”, ,,aegritudo”, czy tez ,,vulnera”. Podajac przy-
czyny duchowej choroby, Biskup Hippony stwierdza, ze jest nig przede wszyst-
kim pycha, ktorg okresla mianem ,,caput omnium morborum”. Przyczyna du-
chowej choroby dla $w. Augustyna jest takze brak milosci, postrzegany jako
,radix omnium peccatorum”.

Czlowiek dotkniety duchowa choroba, czyli grzechem, nie moze sam sie-
bie uzdrowi¢. Moze tego dokona¢ jedynie Jezus Chrystus — Boski lekarz. Jak
stwierdzil $w. Augustyn, ze strony czlowieka potrzeby jest jednak wysitek,
aby choroba mogta by¢ uleczona. Przede wszystkim sam cztowiek powinien

42 Por. tamze 7, 19, NBA 24, 178.

143 Por. tamze 31, 9, NBA 24, 682.

144 Por. Eckmann, Symbol Apostolski, s. 157-170.

195 In Joannis Evangelium tract. 14,5, NBA 24, 330, PSP 15/1, 214.

146 Stowniki podkreslaja, ze w jezyku ko$cielnym stowo ,,confessio” przyjmuje miedzy innymi
wiasnie takie znaczenie, por. Plezia, t. 1, 670; Korpanty, t. 1, 396.

147 Por. In Joannis Evangelium tract. 110, 6, NBA 24, 1478.

148 Por. tamze 25, 16, NBA 24, 588. A. Eckmann (Symbol Apostolski, s. 62) zauwaza, ze
,,Chrystus pokorny stanowi niejako centrum Augustynskiej chrystologii [...]. Mamy wzor wielkiej
pokory wielkiego Boga, ze raczyt sta¢ si¢ w petni cztowiekiem w tonie Dziewicy”.
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uznac, ze jest chory. Z tej racji bardzo wazne jest pelne pokory wyznanie (con-
fessio) wlasnych grzechow. Trzeba takze, aby cztowiek z gltgboka wiarg przy-
jat Jezusa Chrystusa, ktory jedynie moze dokonac¢ uzdrowienia z duchowe;j
choroby. Spetniajac tego rodzaju warunki, cztowiek sprawia, ze jego choroba
staje si¢ ,,uleczalna” (sanabilis).

DAS MOTIV DER KRANKHEIT IN DEN HOMILIEN DES HEILIGEN
AUGUSTINUS ZUM EVANGELIUM UND ZUM ERSTEN BRIEF
DES APOSTELS JOHANNES

(Zusammenfassung)

In der reichen Sammlung der Werke des heiligen Augustinus befinden sich
auch Schriften, die einen Charakter der biblischen Kommentare haben. Zu ihnen
gehdren auch unter anderem Homilien /n Joannis Evangelium tractatus und In
Joannis Epistolam ad Parthos tractatus. Der auf die biblischen Schriften zuriick-
greifende Bischoff von Hippo machte er nicht nur deren Exegese sondern auch
trug er verschiedene Probleme unter anderem aus dem Bereich der dogmatischen
und moralischen Theologie vor.

In diesem Artikel wurde das Motiv der seelischen Krankheit des Menschen
dargestellt, die der sich mit allegorischer Interpretationsweise von Heiliger Schrift
bedienende heilige Augustinus in den erwéhnten Homilien mithilfe der Begriffe,
die sich auf Erscheinung der korperlichen Krankheit beziehen, beschrieb. Aus
diesem Grund bezeichnete er den Stand der Seelenkrankheit unter anderem als
,,morbus”, , caecitas”, ,,aegritudo”, oder ,,vulnera”. Auf der Basis von Analyse der
Texte der Lehre von Augustinus wurde ausgewiesen, dass die seelische Krankheit
die weit verstandene Siinde ist.

Bischoft von Hippo stellt fest, dass die Ursache der seelischen Krankheit
vor allem Hochmut ist, und bezeichnet sie als ,,caput omnium morborum”. Die
Ursache der seelischen Krankheit ist fiir heiligen Augustinus auch Mangel an
Liebe, wahrgenommen als ,,radix omnium peccatorum”.

Der Mensch, der von seelischer Krankheit also Siinde betroffen ist, kann sich
selbst nicht heilen. Das kann nur Jesus Christus tun — Géttlicher Arzt. Wie heili-
ger Augustinus feststellte, ist seitens des Menschen Miihe notwendig, damit die
Krankheit geheilt werden konnte. Vor allem soll der Mensch anerkennen, dass
er krank ist. Aus diesem Grund ist atierst wichtig voller Demut Gestiandnis der
eigenen Siinden (,,confesio”). Es ist notig, dass der Mensch mit tifer Glaube Jesus
Christus annimmt, der einzig Heilung von der seelischen Krankheit vollbringen
kann. Der Mensch bewirkt, dass seine Krankheit heilbar — sanabilis wird, indem
er diese Bedingungen erfiillt.






