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Mieczystaw Celestyn Paczkowski OFM!

Krytyka millenarystycznego obrazu Jerozolimy
u $Sw. Hieronima ze Strydonu

Fenomen millenaryzmu dat o sobie zna¢ u poczatkdw chrzescijan-
stwa. Ta doktryna siggala swoimi korzeniami judaistycznej koncepcji
nadejscia krolestwa mesjasza na ziemi. Osig przekonan chiliastow byta
wiara, ze przed konicem $wiata 1 zanim dokona si¢ sad ostateczny, nastapi
pierwsze zmartwychwstanie tylko sprawiedliwych, ktorzy w Jerozolimie
niebianskiej umiejscowionej na ziemi przez tysiac lat (millennium) mie-
liby cieszy¢ sie wraz z Chrystusem szcze$ciem 1 obfitoscig wszelkiego
dobra’.

Do tych wizji, w sposéb krytyczny, nawigzywal Hieronim ze
Strydonu. W jego przekonaniu pojawily si¢ powazne powody, by wyste-
powac przeciwko zniewolonym dostownoscig tekstu 1 ,,judaizujacym”,
do ktorych zaliczano millenarystow.

' Dr hab. Mieczystaw Celestyn Paczkowski OFM, prof. UMK, Katedra Teologii
Historycznej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu;
e-mail: celestyn@umk.pl; ORCID: 0000-0002-4045-2314.

2 Por. M. Simonetti, Millenarismo, w: NDPAC, t. 2, ed. A. Di Berardino, Genova
2008, s. 3280; P. Paciorek, Czas kresu czasow w literaturze apokaliptycznej, VoxP
62 (2014) s. 418-420. Temat millenium taczyt si¢ z przekonaniem o ograniczonym czasie
istnienia $§wiata wyznaczonym na siedem tysigcy lat.
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1. Antymillenaryzm Hieronima

Mimo ze Hieronim przyjmowatl i propagowat tradycje judeochrzes$ci-
janskie, byt jednak czujny, jesli chodzi o redukowanie znaczenia Pisma
Swigtego w jego sensie petnym i duchowym. Nawiazania do idei mate-
rialistycznych judaizujacych chrzescijan stanowily czesto pretekst, aby
przedstawi¢ interpretacje duchowa®. Prymitywna dostowno$¢ byta dla
niego nie do przyjecia, chociaz juz u autoréw starochrzes$cijanskich autor
Waulgaty uchodzit za znawce Starego Testamentu i eksperta w zakresie
judaistycznych metod egzegezy biblijnej*.

To wtasnie judaizujacych dotyczy zbior licznych tekstow opisuja-
cych wizje eschatologiczne i wypetienie si¢ czasu. Przedstawiciele tych
kregow nalezeli do hotdujacych , literze, ktora zabija’™.

Antymillenarystyczne nastawienie $w. Hieronima stanowi nieza-
przeczalny fakt®. W swoich rozwazaniach i polemikach przywotuje on
elementy millenaryzmu w okoto pieédziesieciu tekstach swoich dziel’.
Strydonczyk byt zreszta zaskoczony, ze millenaryzm propagowali niekto-
rzy szczerzy wyznawcy Chrystusa®, jak rowniez ,,wielu sposrod starozyt-
nych™ oraz ,,wiele osobisto$ci Kosciota i m¢czennicy”!’. Autor Wulgaty

3 Na temat egzegezy antymillenarystycznej Strydonczyka, por. J.-N. Guinot,
Théodoret et le millénarisme d’Apollinaire, ASE 15/1 (1998) s. 173-178.

4 Dla Strydonczyka prawda Pisma Swigtego zamieszkiwata nie w samym porzad-
ku stow, ale w ich sensie. Zalecat, by zwracac si¢ do oryginatu hebrajskiego, aby ,,0d-
szuka¢ w strumykach to, co plynie ze zrodla” (Epistula 106, 2). W liscie skierowanym
do Pammachiusza Hieronim wskazywatl na to, ze veritas hebraica miata przywilej prze-
kazywania boskiego objawienia, gdyz w Pismie Swietym ,,nawet kolejnosé¢ stow jest ta-
jemnicg”. Hieronymus Stridonensis, Epistula 57, 5, 1.

5 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam LX 1-3; XLIX 14-18;
XLVIII 12; LXVI 20.

¢ Por. Simonetti, Millenarismo, s. 3282.

7 Zob. J.P. O’Connell, The eschatalogy of Saint Jerome, Mundelein 1948, s. 64-65.

8 Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Ezechielem XI 36; Hieronymus
Stridonensis, Commentarii in Esaiam V 19, 23.

®  Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XVIII (prol.).

10 Hieronymus Stridonensis, In Hieremiam prophetam IV 15.
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nie przemilcza wigc faktu, ze millenarys$ci stanowili znaczaca grupe nie
tylko wsrdd heretykow, ale takze autorow prawowiernych. Egzegeta ta-
cinski zaznacza, ze wiara w tysiacletnie krolestwo i odnowg ziemskiej
Jerozolimy jest zwigzana z Zydami i ,,judaizujagcymi chrzescijanami”'
lub ebonitami bedacymi spadkobiercami tych idei'?. Prymitywny mille-
naryzm przypisuje gtownie charakterystycznej ,,triadzie” (ludei, semiiu-
dei et iudainzantes nostri) przywotywanej w kontekstach egzegetycznych
i doktrynalnych'®. W czasach Strydonczyka byly to juz waskie grupy
sekciarskie wegetujace na obrzezach Kosciota powszechnego. Nalezy to
podkresli¢, gdyz chiliazm byl opisywany nie tylko w kontekscie prze-
sztosci, ale takze jako aktualny problem Kosciota.

Wymieniani przez Strydonczyka ,,judaizujacy” raczej mogli mie
niewiele wspolnego (a moze nawet nic) z judaizmem rabinackim'.
Millenaryzm odizolowanych, pojedynczych grup wiernych miat wigc
przede wszystkim zabarwienie mesjanistyczne. Podkre$lano, ze chodzi
o krolowanie Chrystusa i ,,Jego §wietych”. Oczekuja oni tego, co wie-
rzacy w Chrystusa juz otrzymali, s3 wigc po prostu fatlszywymi chrze-
$cijanami. Ponadto ,,[maja] dusze zydowska, mimo, ze nie sa obrzezani
na ciele”’. Nalezacych do tej grupy nalezy nazwac ,,synagoga”, a nie
Kos$ciotem!.

" Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam V 23, 18; XV 54, 1,
Hieronymus Stridonensis, In Hieremiam prophetam 11 110; Hieronymus Stridonensis,
Commentarii in Ezechielem X1 36, 37, 38; Hieronymus Stridonensis, Commentarius
in Osee 1 2; Hieronymus Stridonensis, Commentarius in loelem 111 7, 17; Hieronymus
Stridonensis, Commentarius in Zachariam 111 14, 18, 19. Zob. R.L. Wilken, Early
Christian Chiliasm, Jewish Messianism, and the Idea of the Holy Land, HTR 79/1 (1986)
s. 298-307.

12 Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XVIII 66, 20; Hieronymus
Stridonensis, Commentarii in Ezechielem X1 39; Hieronymus Stridonensis, Commentarius
in Michaeam 14, 1-7.

13" Na temat r6znych okreslen millenarystow, por. O’Connell, The eschatalogy, s. 66
Z przypisami.

4" Por. H.I. Newman, Jerome's Judaizers, JECS 9/4 (2001) s. 421-422, przyp. 2.

15 Hieronymus Stridonensis, Commentarius in Sophoniam 111 14-18.

16 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarius in Sophoniam 111 19-20.
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Strydonczyk w swoim komentarzu do Ksiggi [zajasza mowit o chilia-
stycznej egzegezie ,,Zydow, ebionitow, spadkobiercow btedu zydowskie-
go [...]. [To ci], ktorzy oczekuja rozkoszy tysiacletniego krdolestwa™'’.
Hieronim opisywal millenarystow jako semiiudaei’®, uzywajac tego
okreslenia w innych miejscach, aby wskaza¢ na Ebiona i ebionitow'.
Jednoznacznie wskazal przy tym, ze ich doktryna przyjeta heterodok-
syjny charakter. Ebionici $ci§le przestrzegali Prawa Mojzeszowego®,
a Chrystus byl dla nich jedynie czlowiekiem obdarzonym szczegolng
moca®'. Przedstawiciele tej grupy czcili Jerozolimg jako ,,dom Bozy”*
1 tego przywigzania do $wigtego miasta nie porzucili. Daje si¢ zauwazy¢
u nich przedtuzenie mesjanizmu judaistycznego o charakterze material-
nym, uzaleznionym od dostownej interpretacji proroctw?.

Strydonczyk dosy¢ swobodnie postuguje si¢ okresleniem majacym
na celu zdyskredytowanie ebionizmu®*, a jego polemika sugeruje szero-
kie odniesienia do millenaryzmu tej sekty. Tak jednak nie jest. Mamy
w zasadzie tylko jedno konkretne $wiadectwo o millenarystycznych prze-
konaniach ebonitéw. Chodzi o komentarz do Ksiegi Izajasza®. Nie jest

17" Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XVIII 66, 20.

18 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XV 54, 11-14; 60, 1-3,
10-12; Hieronymus Stridonensis, Commentarius in Sophoniam 111 14-18.

1 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Epistulam Pauli Apostoli ad
Galatas 111 14; Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam 11 22. Uwaza sig,
ze ruch ten nie zostal zatozony przez samego Ebiona, ale miat innych fundatorow. Postac,
od ktorej sekta przyjeta nazwe, to jedynie najwazniejszy jej przedstawiciel i ideolog.

20 Por. G.G. Stroumsa, Savoir et salut, Paris 1992, s. 114, przyp. 17; J. Lieu, History
and Theology in Christian Views of Judaism, w: The Jews Among Pagans and Christians,
ed. J. Lieu — J. North — T. Rajak, London 1994, s. 89-90.

21 Orygenes, opierajac si¢ na grze stow (Ebion — ‘ubogi’), ukazuje ,,ubostwo” ebio-
nitdw w zakresie interpretacji duchowej (chrze$cijanskiej) Pisma Swictego.

22 Por. Irenaeus Lugdunensis, Adversus haereses 126, 2.

3 Por. J. Daniélou, Théologie du Judéo-Christianisme, Histoire des doctrines
chrétiennes avant Nicée 1, Paris — New York — Rome 1958, s. 343.

2 Por. J.E. Taylor, Christians and the Holy Places. The Myth of Jewish Christian
Origins, Oxford 1993, s. 22.

% Por. A.EJ. Klijn — G.J. Reinink, Patristic Evidence for Jewish-Christian Sects,
Leiden 1973, s. 72.
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to powod, aby a priori takowg identyfikacje odrzucaé, lecz wskazana jest
ostroznosc.

Cztonkowie sekty ebionitow tworzyli wraz z innymi judaizujacymi
swoisty amalgamat. Stad pytanie o tozsamos$¢ pozostaltych zwolennikow
chiliazmu w egzegezie i przepowiadaniu. W drugiej strony Hieronim
wskazuje na konkretne postaci reprezentantdéw millenaryzmu nienaleza-
cych bynajmniej do mniejszosciowej grupy btednowiercow. Najwyrazniej
chiliazm o znamionach judeochrzescijanskich stanowit dla nich atrakcyj-
ng alternatywe.

Nic wigc dziwnego, ze rowniez inne grupy judeochrzescijan®® od-
czytywaly w podobny sposob proroctwa Ksiggi Izajasza’ i Ksiggi
Ezechiela?®. Dochodzily do tego perykopy prorokow mniejszych, jak
Ksiega Joela i Ksigga Ozeasza®. Teksty te odnosily sie do odnowionej
Jerozolimy w jej konkretnym ksztatcie’®. Grupy judeochrzescijan bytly
przekonane, ze obietnice odbudowy Jerozolimy nie ziscity si¢ z chwilg
przyjscia Chrystusa. Miatoby to nastapi¢ przy powtornym Jego przyjsciu.
Teksty prorockie sugerowaty, ze stanie si¢ On budowniczym chwalebne;j
stolicy. Ebionici pod tym wzgledem byli frakcja radykalna, chociaz wy-
razali uczucie obecne wérod innych grup judeochrzescijan. Ich argumen-
ty stanowily nie tylko proroctwa, ale takze ksigga Apokalipsy Janowe;j
(por. 21,1-22,5)3".

Niektore wzmianki dotyczace millenaryzmu pojawiajg si¢ w dzie-
tach Hieronima napisanych pomigdzy 393 a 398 rokiem. Jednak wigk-

26 Nalezy tu wymieni¢ grupe tzw. nazarejczykow.

27 Por. Iz 11,6-9; 44,28; 45,13, 49,17; 54,11, 60,10, 65,17-25; 66,20.

2 Por. Ez 37,20-28 oraz calg koncowa cz¢s$¢ ksiegi 40,1-48,35.

2 Zob. Hieronymus Stridonensis, Commentarius in Hoseam 11 14-15, 21-24;
Hieronymus Stridonensis, Commentarius in Joelem 111 7-8, 16-17.

30 Krytyka tych btedow zajmuje si¢ Hieronim w Commentarii in Esaiam. Por.
S. Gozzo, De s. Hieronymi Commentario in Isaiae librum, ,,Antonianum” 35 (1960)
s. 203-205.

31 Euzebiusz z Cezarei taczyt millenaryzm z nurtami apokaliptycznymi przedsta-
wianymi w niekorzystnym $wietle. Por. Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica
VII 24,4, 5.
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szo$¢ antychiliastycznych refleksji znajduje si¢ w dzietach powstatych
po 406 roku. Sugerowaé to moze, ze potepienie orygenistow w 400 roku
o$mielito radykalnych zwolennikéw millenium do gloszenia swoich tez.
To sprowokowato §w. Hieronima do ostrzejszej reakcji. Jednak wtasnie
wtedy powstajg komentarze do ksigg prorockich i jest zrozumiate si¢ga-
nie po watki antimillenarystyczne.

Przetom IV 1 V wieku to roéwniez okres wzmozonych oczekiwan
eschatologicznych, o czym §wiadcza spekulacje na temat dat przyjscia
Chrystusa w chwale i zapowiedzi konca §wiata. By¢ moze Hieronim za-
reagowal na éwczesne zjawiska. W kazdym razie nie brakowalo powo-
dow, dla ktérych egzegeta tacinski byl owtadniety mysla o koniecznos$ci
zwalczania millenaryzmu. W okresie gdy komentowat ksiggi proroc-
kie®?, siegal po wczesniejsze komentarze, a w pamieci powracat do nauk
z przesztosci, szukal materiatu do swoich rozwazan i1 dostrzegat stabe
strony egzegezy $cisle literackiej. Te braki byly widoczne szczegdlnie
w odniesieniu do eschatologicznych obrazéw zapowiedzi prorockich.
Autor Wulgaty, jak to mial w zwyczaju, nie szcze¢dzit cierpkich uwag
zwolennikom egzegezy ,,zydowskiej” i nie unikal osobistych atakow.

Zapowiadaja Zydzi, czy raczej $nig, ze w czasie ostatecznym Bog ich zgro-
madzi i przywiedzie do Jerozolimy. Niezadowoleni jednak z tak wielkiego
szcze$cia, Zydzi zapewniaja, ze ten sam Bog wyda w ich rece synow i corki
Rzymian po to, by ich sprzeda¢ nie Persom czy Etiopczykom, ktorzy sg bli-
sko, ale Sabejczykom, najdalszemu ludowi. To dlatego, ze Bog przyrzekt,
ze pomsci zniewage swego ludu. Te rzeczy obiecujg sobie oni i nasi juda-
izujacy, poktadajac przy tym nadzieje w tysigcletnim krolestwie dla siebie,

w granicach Judei i w Jerozolimie ze zlota. [Wyobrazaja sobie] krew ofiar,

32 Komentarze do ksigg prorockich (tzw. opus prophetale), ktére ujrzaty $wiatto
dzienne pod koniec jego zycia, stanowig owoc wicloletnich poszukiwan egzegetycznych
Strydonczyka. Por. J. Braverman, Jerome s commentary on Daniel. A study of compa-
rative Jewish and Christian interpretations of the Hebrew Bible, The Catholic Biblical
Quarterly. Monograph Series 7, Washington 1978, s. 10.
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synow 1 wnuki, niewyobrazalne rozkosze oraz bramy miasta wyrdzniajace
si¢ roznorodnymi klejnotami [...]. Zaréwno ci, ktorzy zostang ukarani, jak
i ci, ktorzy zostang wzigci do chwaly, uznajg, ze Pan zamieszkuje w swoim
,ogladaniu” (specula)®® Syjonu i na Swietej Gorze — Chrystusie, czyli w tej
siedzibie, ktora sobie przygotowat jako godna dla Boga*[...]. Jak mowilismy
[btednowiercy], odnosza to wszystko do bajki o tysigcu lat, gdy Chrystus
zamieszka na Syjonie i w Jerozolimie ze ztota i drogich kamieni, aby zgroma-
dzi¢ swigte ludy oraz by ci, ktorzy na tym $wiecie byli gnebieni przez narody

poganskie, w taki sam sposob mogli rzadzi¢ narodami®’.

Jesli wierzy¢ Hieronimowi, panowanie Chrystusa dla judaizuja-
cych nabierato bardzo konkretnego znaczenia: miata dokonaé si¢ ze-
msta 1 zapowiadana odptata, a gnebicieli ,,Judu Bozego” czekata bole-
sna kara. Zgromadzenie ludow 1 panowanie Chrystusa urzeczywistniaty
si¢ w chwalebnej Jerozolimie, odnowionej wedhug opiséw Apokalipsy
Janowej. Strydonczyk stara si¢ pokazac, ze jego zamiarem jest tylko zre-
ferowanie przekonan millenarystow. Czytelnicy sami ocenig ich wartos¢,
oddzielajac ,,ziarno” wlasciwej doktryny od ,,plew” btedu.

Dla tacinskiego egzegety kluczowe jest to, by nie traci¢ z oczu pod-
stawowych prawd. Tak jest w przypadku zmartwychwstania. Hieronim

przypominat:

3 Odwotanie do popularnej etymologii. Orygenes podkreslat wielokrotnie, Ze w na-
zwie ,,Syjon” chodzi o ,,punkt obserwacyjny” (cxomevtipiov — speculatorium). Por.
Origenes, In Psalmos 64 (65), 2; 75 (76), 3; 98 (99), 2; 132 (133), 3; Origenes, Homiliae in
Isaiam V11 2; Origenes, Homiliae in Jeremiam V 16; Origenes, Commentarii in Johannem
XIII 13, 81. Odno$nie do Hieronima, zob. Hieronymus Stridonensis, Tractatus in Ps. 86,
3; Hieronymus Stridonensis, Epistula 108, 9; Hieronymus Stridonensis, Commentarius in
Amos 1 1.

3 ,Syjon znaczy «punkt obserwacyjny». Z tego tez powodu w duszy, ktora posiada
znajomos$é Pisma [Swietego] i jego nauki, zamieszkuje Bog” (Hieronymus Stridonensis,
Tractatus in Ps. 75, 3). Etymologia nazw biblijnych prowadzita starozytnych egzegetow
ku glebszemu znaczeniu. Liczne przyktady znajduja si¢ np. w pismach Orygenesa.

35 Hieronymus Stridonensis, Commentarius in Joelem 111 1.
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Jest oczywiste, ze my nie zaprzeczamy zmartwychwstaniu, lecz twierdzimy,
ze te wszystkie rzeczy nie zostaly napisane odno$nie do zmartwychwstania
cial, lecz aby za pomoca przypowiesci odnoszacej si¢ do zmartwychwsta-
nia, obwiesci¢ proroctwo o odrodzeniu Izraela [...]. [Pan] méwi bowiem,
ze zgromadzi synow lzraela ze wszystkich narodéw, gdzie zostali jencami,
aby ich przywiez¢ do ziemi i na wzgorza izraelskie. Nazwie ich jednym lu-

dem, rzagdzonym przez jednego krola*.

Jesli wiec Zydzi i chrze$cijanie judaizujacy cheieliby odnie$¢ wszyst-

ko do krdlestwa tysigcletniego, z koniecznosci

Musza uzna¢ jako zbawionych tylko mieszkancéw Ziemi Izraela. Ponadto
to, ze nalezy odbudowac¢ Jerozolime¢, wznie$¢ na nowo §wiatyni¢, odnowic
wszystkie ceremonie nakazane przez prawo, zachowywaé znowu szabat,
podda¢ sie bezprawnemu obrzezaniu®’, uwaza¢ za najwieksze szczescie je-
dzenie, picie, obfitos¢, bogactwo oraz wszelkie powazanie. A to mimo faktu,
ze Apostot mowi: ,,Pokarm dla Zzotadka, a Zotadek dla pokarmu. Bog za$ uni-

cestwi jedno i drugie” (1Kor 6,13)*.

Autor Wulgaty nie stroni bynajmniej od ironii, podkreslajac niekto-

re niepowazne aspekty 1 uwydatniajac ich znaczenie. Ideologia niekto-

rych chiliastow byta nacechowana hedonizmem charakterystycznym dla

Cerynta®. Strydonczyk z powodzeniem mogt wykazac¢ absurdalnos¢ ta-

kich przekonan.

Najbardziej uderzajace jest powtarzajace si¢ twierdzenie, ze judaizu-

jacy oczekuja nie tylko przyziemnych przyjemnosci i odbudowy ziem-

3¢ Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Ezechielem X1 37.

37 Grzegorz z Nazjanzu wylicza rowniez te elementy okresu millennium. Zob.

Gregorius Nazianzenus, Epistulae 101, 63; 102, 16.

3% Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Ezechielem X1 37.
3 Por. Eusebius Caesarensis, Historia ecclesiastica 111 28; VII 25, 1-3; Newman,

Jerome's Judaizers, s. 437.
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skiego Jeruzalem, ale takze powszechnego przestrzegania zydowskiego
prawa, szczegdlnie obrzeddéw ofiarniczych w $wiatyni, obrzezania i ob-
chodzenia szabatu®.

Nadzieje chiliastow mialy jednolity charakter. Przy odczytywaniu
opisow dotyczacych tej kwestii powtarza si¢ motyw odnowy Jerozolimy
ozdobionej klejnotami i antycypacja tysigcletniego krolestwa na ziemi.
Daje to wrazenie uzywanych wielokrotnie jednolitych formut. W komen-
tarzu do Iz 11,15-16 Strydonczyk szczegodlnie czesto oskarzat judaizuja-
cych millenarystow o umitowanie rozkoszy cielesnych.

Swiadomy chrzeécijanski czytelnik powinien odnosi¢ sie do nastepujacej
zasady proroczych obietnic: bez wzgledu na to, co twierdzg Zydzi i nasi ju-
daizujacy — a raczej nie my — [to, iz obietnice] wypelnig si¢ cielesnie, powin-
niSmy wykazaé, ze osiggnelismy to juz duchowo, aby$my nie byli zmuszani
do judaizacji, zgodnie z tym, co mowi Apostot o tego rodzaju basniach i opo-

wiesciach bez konca (por. 1Tm 1,4)*.

W przypadku krytyki chiliazmu Hieronim okazuje si¢ dluznikiem
Orygenesa. Podobnie jak Doktor Aleksandryjski zwalcza materiali-
styczne przekonania, bronigc interpretacji duchowej. Dziato si¢ tak
szczegollnie w przypadku tych tekstow biblijnych, ktorym millenarysci
nadawali znaczenie dostowne*. Wielu pisarzy z kregu aleksandryjskie-
go nalezalo do przeciwnikéw millenaryzmu, stosujac w swojej walce

40 Por. Hieronymus Stridonensis, Epistula 59, 3; Hieronymus Stridonensis,
Commentarii in Esaiam 35,3-10; 53,2; 54, 11-14; 60, 1-3; 66, 20; prol. XVIII; Hieronymus
Stridonensis, Commentarii in Ezechielem 36, 1-15; 37, 15-28; Hieronymus Stridonensis,
Commentarius in Sophoniam 3, 19; 14, 10-11, 18-19; Hieronymus Stridonensis,
Commentarius in Joelem 3, 7-8.

4 Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam 11, 15-16. Por. Newman,
Jerome's Judaizers, s. 437.

42 Orygenes okre$la chiliastow jako tych, ,ktorzy wierzag wprawdzie w Chrystusa,
ale pojmujac Pisma Boze na sposob zydowski, nie wzieli z nich niczego, co byto godne
obietnic Bozych” (Origenes, De principiis 11 11, 2).
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interpretacj¢ alegoryczno-mistyczng obrazéw apokaliptyczno-millena-
rystycznych®.

Hieronim nie tylko potwierdza fakt, Ze na tacinskim Zachodzie mille-
naryzm miat zywot o wiele dtuzszy niz na terenach greckiego Wschodu*.
Byta to takze doktryna zywa w kregach judaizujacych chrzescijan. Ich
oddziatywanie nie ustato nawet wtedy, gdy doktryna millenarystyczna
byla juz mocno ostabiona lub zupeinie zanikta dzigki rozszerzaniu si¢

wpltywow platonizmu (poganskiego i schrystianizowanego).

2. Problem podwojnej perspektywy odnowienia Jerozolimy

Brzemienne w skutki byto przekonanie Hieronima o do koniecznos$ci
lektury duchowej poréwnan 1 obrazow Apokalipsy Janowej. Dotyczyto to
wizerunku odnowionego miasta — niebianskiego Jeruzalem. Dochodzito
nawet do tego, ze w konteks$cie apokaliptycznym juz sama nazwa Swigte-
go miasta wydawata si¢ ktopotliwa, cho¢ sam Strydonczyk przyznawat:
,Nazywa si¢ [rowniez] Jerozolimg [miasto], ktére Zydzi i nasi judaizu-
jacy wyobrazaja sobie zbudowane ze ztota i drogich kamieni, przycho-
dzace z niebios; wedtug ksiegi Objawienia [$wictego] Jana, ktorej oni
nie znaja i nie rozumiejg”*. W traktowaniu Apokalipsy Janowej*® autor
Wulgaty widzi dwie drogi:

Albo owa ksigge nalezy thumaczy¢ w sposob duchowy (ille liber aut spiritali-

ter intellegendus sit) — jak sadzimy — albo, jesli chcemy po6js¢ za interpretacja

3 Por. M. Simonetti, Lettera e/o allegoria. Un contributo alla storia dell’esegesi

patristica, Studia Ephemeridis ,,Augustinianum” 23, Roma 1985, s. 295.

# Wérod autorow tacinskich brakowato postaci tej miary jak Orygenes oraz tak
kompleksowego i skutecznego systemu teologicznego jak aleksandryjski.

4 Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XIII 49, 14.

4 Chiliasci sprzeciwiali si¢ interpretacji zdroworozsadkowej tej ksiegi biblijne;j.
Hieronim podkresla niejednokrotnie, ze Apokalips¢ Janowa ,,nalezy interpretowac w spo-
sob alegoryczny” (Hieronymus Stridonensis, Commentarius in Zachariam 111 14, 10-11).
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dostowna (si carnalem interpretationem sequimur), powinnismy przyjac¢ do
wiadomosci wszystkie fantazje zydowskie: ze Jerozolima zostanie odbudo-
wana i znowu beda w niej sprawowane ofiary w $wiatyni, kult duchowy [na-

tomiast] ostabnie, bo wezmg nad nim gorg ryty materialne®’.

Hieronim nie jest w tej opinii odosobniony*, gdyz réwniez histo-
ryk Sokrates poswiadcza, ze Zydzi z diaspory mieli nadzieje powrotu do
Ziemi Obiecanej i entuzjastycznie przyjmowali tych przywodcow, ktorzy
im to przyrzekali®. By¢ moze Sokrates nawigzywatl do ogdlnej opinii
chrze$cijan o Zydach. Jest jednak pewne, ze istniaty pewne watpliwosci
dotyczace przysztosci krain biblijnych i Jerozolimy. Fakt chrystianizacji
Palestyny 1 $wietego miasta by¢ moze z trudem docieral do §wiadomo-
$ci nie tylko wiernych Staremu Prawu, lecz rowniez do kregdéw chrze-
Scijan zafascynowanych judaizmem. Swiadczy o tym list Hieronima do
Dardanusa, na podstawie ktérego mozna przypuszczac, ze chociaz udu-
chowienie wizerunku Jerozolimy znacznie si¢ posuneto do przodu, nie
bylo tak w przypadku catej Ziemi Swictej. W $wietle Biblii chodzi o ,,kraj
obietnicy”, ale nardd izraelski nigdy nie wszedt w catkowite jego posia-
danie. Autor Wulgaty zauwaza, ze podobnie Jerozolima nie byla nieprze-
rwanie miastem zydowskim®!. Ruiny Jerozolimy pozostang takimi az do
konca czasow™?. Silnym argumentem w polemice z tymi, ktorzy byli prze-
konani o odbudowie zniszczonej Jerozolimy zydowskiej, byto tradycyjne
powotanie si¢ na stowa Chrystusa®’. Przepowiednie Zbawiciela, twierdzi
Hieronim, odnoszg si¢ do zdobycia Jerozolimy w 70 roku, ale takze do

47 Hieronymus Stridonensis, Epistula 59, 3.

% Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XVIII 65, 21. Tekst
moéwi: ,,Quae omnia Iudaei accipiunt carnaliter, ut Hierusalem urbes que Iudaeae restitu-
antur in pristinum statum”.

4 Por. Socrates Scholasticus, Historia ecclesiastica 111 38.

0 Por. Hieronymus Stridonensis, Epistula 129, 1.

St Por. Hieronymus Stridonensis, Epistula 129, 6.

52 Hieronymus Stridonensis, /n Hieremiam prophetam 1V 15.

53 Por. Hieronymus Stridonensis, In evangelium Matthaei 1V (24,2).
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nadejscia antychrysta i konca swiata®. Lacinski komentator nie cofa sig
przed ironig na temat powrotu do Jerozolimy wszystkich sprawiedliwych
Zydow i judaizujacych chrzescijan, ktérzy przy koncu czaséw dokonaja
triumfalnego wyjscia ,,z niewoli”, aby wej$¢ do krainy rozkoszy>°.

Polemika z elementami egzegezy literackiej nie wigzata si¢ wylacz-
nie z antyjudaizmem naszego autora. Przyczyna takiej wtasnie inter-
pretacji proroctw tkwit w fakcie, iz millenaryzm na przetomie IV 1 V
wieku przybral materialistyczne i judaistyczne formy>®. Ironizujac na
temat snéw chiliastow o Jerozolimie zbudowanej ze ztota i klejnotow,
Strydonczyk pisze:

[Prorok Zachariasz] rzecze: ,,Beda w niej mieszkali”, to znaczy w Jerozolimie,
,»a klatwa juz jej nie dosiegnie”, to znaczy zadna obawa napadu ze strony nie-
przyjaciol, ani strach, lecz ,,JJerozolima zy¢ bedzie bezpiecznie” (Za 10,11)
lub bedzie zamieszkala, pozostajac w pokoju na zawsze [...]. Uwazamy, ze
niebianskim Jeruzalem jest Koscidt, ktory mimo, iz przebywa w ciele, nie

postepuje wedtug ciata, a [chwalebne miasto] nalezy do niebios®.

Duchowe ttumaczenie przepowiedni prorockich wskazuje, jak bar-
dzo byta palgca potrzeba przypomnienia ich ,,chrzescijanskiego” cha-
rakteru. To w przeciwienstwie do obrazow tradycji chiliastycznej i mo-
wigcych o wiecznym mieszkaniu w Judei 1 w Jerozolimie. Hieronim
krytykuje ten punkt widzenia, mowigc, ze nie chodzi o ,,Jude¢ opusz-

5% Historycy chrzescijanscy z tamtej epoki piszacy o tym rozdziale dziejow zwra-
cajg uwage na niemoznos¢ odbudowy $wiatyni zydowskiej mimo stanowczych dziatan
Juliana Apostaty. Podkres$lali przy tym znaczenie teologiczne opisywanych wydarzen.
Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Danielem X1 34.

55 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XVII 60, 1-3; XVIII 66,
20; Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Ezechielem XI 36, 16-38; Hieronymus
Stridonensis, Commentarius in Zachariam 111 14, 10-11.

¢ Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Ezechielem 37,1-28.

57 Hieronymus Stridonensis, Commentarius in Zachariam 111 14, 10-11.
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czong w obecnym czasie i Jerozolim¢ obrocong w proch”*®. Przypomina
przy tej okazji opisy odbudowy §wiatyni in ultimo tempore’®, odno-
wienia ofiar w przybytku i stuzby ,,pogan™®, jak rowniez wzmianki
o Jerozolimie wzniesionej ze ztota i drogich kamieni®'. Egzegeta tacin-
ski zawsze jednak zaznacza konieczno$¢ uduchowienia tych obrazow®?
okreslanych jako ,,fantazje millenarystyczne”®. W opisie millenaryzmu
Hieronim postuguje si¢ uogdlnieniami, chociaz ruch, ktory krytykuje,
nie byl bynajmniej monolityczny. Stara si¢ przy tym podsumowywac
gtéwne jego zasady®. Bronig Hieronima byla interpretacja proroctw
odnoszacych si¢ do Jerozolimy w sposéb historyczny i eklezjalny®.
Tak formowala si¢ krytyka millenaryzmu materialnego, nawet jesli
oczekiwania eschatologiczne byly zakorzenione w zasadach wiary.
Chrzescijanie bowiem ,,oczekuja lepszej Ojczyzny, a jest nig niebian-
skie Jeruzalem [cytat z Hbr 11,14-16]. Stad wziela si¢ bajka o tysigcu
lat, w ktoérym to czasie przyrzeczone sg malzenstwa, uczty i rozkosze

ziemskiego zycia”.

8 Hieronymus Stridonensis, Commentarius in loelem 111 20-21.

9 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarius in Amos IX 11-12.

0 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Ezechielem 36, 1-15.

81 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XXX 310. Por. row-
niez: Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XVII 60, 1, 13; XVIII 25, 1;
Hieronymus Stridonensis, Commentarius in loelem 111 7-8, 12-13.

2 Por. np. ,,Si spiritaliter, ut scripta est, disserimus” wedtug Commentarii in Esaiam
XVIII (praef.). Mowiac o odbudowie Jerozolimy, Hieronim wyjasnia, ze chodzi o ,,mia-
sto duchowe”, czyli Kosciél odrzucony przez Zydéw. Por. Hieronymus Stridonensis,
Commentarii in Esaiam XIV 52, 9.

6 Por. M. Dulaey, Jéréme, Victorin de Petovio et le millenarisme, w: Jérome entre
I’Occident et I’Orient: XVIe centenaire du départ de saint Jérome de Rome et de son in-
stallation a Bethléem. Actes du colloque de Chantilly, septembre 1986, ed. Y.-M. Duval,
Paris 1988, s. 90.

64 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XVIII (prol); Hieronymus
Stridonensis, Commentarii in Ezechielem X1 36, 1-15; Hieronymus Stridonensis,
In Hieremiam prophetam 1V 19, 10-11.

8 Por. Gozzo, De s. Hieronymi Commentario in Isaiae librum, s. 201-202.

% Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XVI 58, 14.
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Walka z millenarystami posiada rowniez i inny kontekst: interpre-
tacje biblijng nalezy wilaczy¢ w pobozno$¢ i perspektywe Kosciota®,
co nie wykluczato wcale watkow eschatologicznych®®. Wystarczyto za-
akcentowanie, by obrazy millenarystycznej Jerozolimy odzyskaty swoja
,,b1blijnos$¢” 1 wlasciwe ttumaczenie. Hieronim jest gleboko przekonany,
ze shuzy temu wyjasnienie duchowe. Tak na przyktad w Jerozolimie prze-
bywaja

[ci, ktorzy] uwolnili si¢ z wiezéw grzechu, odkupieni zostali krwia Zbawiciela,
pokutowali i1 przyszli na Syjon. O nim [to] méwimy: ,,PrzystapilisScie do
gory Syjon, do miasta Boga zyjacego, Jeruzalem niebieskiego” (Hbr 12,22).
Nie szukamy na sposob zydowski Syjonu ze zlota i wysadzanej klejnotami

Jerozolimy, ktora wedtug proroctwa Daniela na wieki obrocita sie w proch®.

Egzegeta tacinski dodaje, ze aby chwali¢ Pana w Jeruzalem, nalezy
podjac¢ trud nawrdcenia’,

Ksiege XV komentarza do Ksiegi Izajasza mozna uwaza¢ za pro-
be przywrdcenia wlasciwego tlumaczenia obrazom wspaniatosci odno-
wionego miasta Bozego’!. Zycie wieczne nie laczy sie z przebywaniem
w ziemskim miescie, gdzie mozna oddawac si¢ radosci 1 przyjemno-
sciom. Obrazy apokaliptyczne nawigzuja do ,,niebianskiej Jerozolimy”
nazwanej roOwniez ,,matzonkg Baranka™’?. ,,Chrystus zstgpil i wzniost
ponad ziemi¢ niebianska Jerozolime, ktorag w Apokalipsie Jana nazywa

67 Mozna to dostrzec nawet w lakonicznych interpretacjach, jak np. Hieronymus
Stridonensis, Commentarii in Esaiam XVI11 62, 4; Hieronymus Stridonensis, Commentarius
in Amos 114, 1-3.

88 W kontekscie millenarystycznym Hieronim mowi o oddzieleniu plew od ziarna.
Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XVIII 65, 23.

8 Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam X 35, 3.

0 Hieronymus Stridonensis, Tractatus in Ps. 136, 3-4.

7' Réwniez i w tym przypadku nie brakuje atakoéw skierowanych w strone Zydow
i millenarystow.

2 Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XV 54, 11-14, 15.
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si¢ Oblubienicg i Matzonkg Baranka, a jej blask jest podobny do klej-
notu””. Owo ,,miasto duchowe”, twierdzit Hieronim, bylo poczatkowo
mate 1 bezbronne, wystawione na zniszczenia powodowane przez grzech
1 batwochwalstwo. Przyjs$cie Chrystusa zapoczatkowato okres budowy
Kosciota na ziemi, ktory stawat si¢ ,,miastem warownym” i ozdobionym
drogimi kamieniami’™, a jego mieszkancy pochodzg ,,z obu narodow”:
Zydow i pogan”. Egzegeta tacifiski odwotywal sie do szerokiej gamy
wersetow biblijnych, aby ustali¢ zwigzek pomigdzy ziemska Jerozolima,
Kosciotem i niebianskim miastem jako rzeczywisto$cig duchowa’®.
Twierdzenie Hieronima o tym, ze przepowiednie odnoszace si¢ do
przysztej chwaly Jerozolimy interpretowano w sposdb dostowny, znaj-
duje potwierdzenie w tekstach judaistycznych, ktore dotycza ekspansji
$wietego miasta’’. Strydonczyk z tych wtasnie wzgledéw sugeruje od-
budowe Jerozolimy w sensie duchowym 1 przestrzega, ze w pierwszym
rzgdzie ,,nie powinnis$my budowac na obcych fundamentach”’®. Nie brak
elementéw interpretacji duchowej ST, a przystowek ,,duchowo (spirita-
liter)” posiada w tym kontek$cie podstawowe znaczenie. Dalmatynczyk
nie przepuszcza okazji, aby skierowac ostrze polemiki przeciwko tym,
ktorzy obietnice prorockie tlumacza dostownie (carnaliter), czyli, jak
zwykle, Zydom i judaizujacym chrzescijanom™. Nie tylko odwotywali sig
do oni nadziei odbudowy przybytku, ale takze twierdzili, ze owa budow-
la moze ogarnag¢ w swoich murach Boga niewidzialnego, bezcielesne-

3 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XV 54, 11.

" Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XV 54, 11-14.

5 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XV 54, 15. Podobng mysl
wyraza Leon Wielki. Por. Leo Magnus, Sermo XXVI 5.

6 Hieronim, moéwiac o deliramenta Zydéw, ma na mysli ich rytualizm. Por.
Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XV 54, 11-14.

77 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XVII 54, 1-3. Twierdzenia
Hieronima potwierdza midrasz homiletyczny zwany Pesikta Rabbati, ktory bierze tekst
Ksiggi Ezechiela za podstawe rozwazan o odbudowie Jerozolimy. Por. takze: S.H. Levey,
The Targum of Ezekiel, Wilmington 1987, s. 100.

8 Hieronymus Stridonensis, Tractatus in Ps. 146, 2.

7 Por. takze: Hieronymus Stridonensis, In Hieremiam prophetam V1 22.
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go 1 niepojetego®. Wedlug swiadectwa autora Wulgaty millenarystycz-
na wizja odbudowy Jerozolimy stala si¢ niezwykle konkretna. Podobnie
jak w kregach apokaliptykow zydowskich®!, rowniez wsrdd epigonow
millenaryzmu dyskutowano na temat wielkosci odnowionej Jerozolimy.
Polemista tacinski informowat o tym, ale raczej zdawkowo 1 bez specjal-
nego roztrzgsania tej kwestii*>. Wytacznie dzieki odno$nikom do Biblii
owa wizja mogta oczys$ci¢ si¢ z elementéw niezdrowej fantaz;ji®.

Kwestia proroctw zajmuje poczesne miejsce nie tylko ze wzgledu na
odradzajacy si¢ chiliazm, ale rowniez dlatego, ze w krggach egzegetow
chrze$cijanskich problematyka ta byta czesto dyskutowana. Znajdywato
to odbicie w komentarzach naszego autora, z reguly przedstawiajacego
rzadko porownanie pomigdzy stanem faktycznym stolicy Judei a wy-
obrazeniami millenarystow. O §wietnosci ziemskiego miasta nasz autor
mowi niemal wytgcznie w listach kierowanych do pragnacych nawiedzi¢
Ziemig Swieta®.

Hieronim nawigzuje do duchowej tradycji chrzescijanstwa, czer-
piac nie tylko z dziedzictwa my$li Orygenesa, ale takze Euzebiusza
z Cezarei. Autorzy ci nakres$lili w wyczerpujacy sposob chrzescijanska
wizje $wigtego miasta. W komentarzach do proroctw elementy przez
nich rozwijane przewijaty si¢ wylacznie w odniesieniu do miasta nie-
bianskiego 1 Jerozolimy jako symbolu Kosciota. W czasach tworcy

80 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XVIII 66, 1.

81 Rabini z I wicku po Chrystusie uwazali, ze obszar odnowionej Jerozolimy rozcig-
gnie si¢ az do Damaszku, aby mdc przyja¢ mieszkancow przybytych z catego $wiata.

82 Odnowione przez Boga miasto miatoby zajmowac obszar od Anatot po doling
Cedronu. Teren, na ktorym znajdzie si¢ odbudowana $wiatynia, takze bedzie pokazny,
a ,,przybytek Panski [...] pozostanie na wieki”. Stanie si¢ to na koncu czasow, ,.kiedy,
wedtug Apokalipsy Janowej, zstapi Jeruzalem ze ztota i drogich kamieni, aby stang¢ na
owym miejscu” (Hieronymus Stridonensis, /n Hieremiam prophetam V1 29).

8 Relacje Hieronima mozna zestawi¢ z ujgciem typologicznym millenaryzmu do-
konanym przez Metodego z Olimpu (druga potowa I1I wieku). Por. Daniélou, Théologie
du Judeéo-Christianisme, s. 358.

8 Por. Hieronymus Stridonensis, Epistulae 46, 58, 108, 129, 147; M.C. Paczkowski,
Gerusalemme in Origene e San Girolamo, w: Gerusalemme. Realta sogni speranze,
ed. G. Bissoli, Jerusalem 1996, s. 115-118.
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Wulgaty chrzescijanie i Zydzi, udajac si¢ do tego samego miasta, mogli
wzniecaé spory o prawa wlasnosci, lecz nie ideologiczne. Rozumienie
swietych tekstow bylo bowiem rozstrzygane na dwoch réznych ptasz-
czyznach. Ojciec egzegezy tacinskiej byt takze bardzo daleki od zamy-
kania horyzontu nadziei.

3. Bladzacy pasterze wspolnot i ich wizje Jerozolimy

Hieronim deklarowat, iz woli przemilcze¢ imiona tych, ktérzy hot-
dowali materialistycznej wizji millenium. Wydaje si¢ jednak, Zze mnich
z Betlejem nie mégt poming¢ faktu, iz znani w krggach koscielnych au-
torzy okazywali si¢ millenarystami. Przedstawiajac liste zwolennikow
chiliazmu z przesztosci, skupit si¢ na postaci Wiktoryna z Petowium
i wyjasnial jego problematyczng wizje*. Jak wiadomo, autor Wulgaty
poprawil i oczy$cit z nadmiaru elementéw millenaryzmu Komentarz do
Apokalipsy Petowianczyka®’. Podobnego typu btedy wytykat Apolinaremu
z Laodycei®’. Hieronim wskazywatl ponadto na chiliazm u Sulpicjusza
Sewera, wymienionego obok innych autoréw tacinskich®. U schytku IV
wieku postawa pasterzy sprzyjajacych chiliazmowi z pewnoscig nie za-
stlugiwata na pochwate.

Jak wiadomo, Wiktoryn z Petowium nalezat do zwolennikow tra-
dycyjnych schematéw millenarystycznych. Strydonczyk, chociaz ro-

8 Por. C. Curti, Girolamo e il millenarismo di Vittorino di Petovio, ASE 15/1 (1998)
s. 191-203. Zob. rowniez: M.C. Paczkowski, Alcuni aspetti teologici dell’ Apocalisse
in Vittorino di Petovio, BPTh 5 (2012) s. 175-206.

% Hieronim dokonuje korekt na zaproszenie Anatoliusza. Por. not¢ A. Hammana
w: PLS 1, 103. Wiktoryn z Petowium byt réwniez pierwszym lacinskim autorem objasnia-
jacym w sposob systematyczny ksiegi prorockie.

87 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XVIII (prol.); Hieronymus
Stridonensis, Commentarii in Ezechielem XI 36.

8 Zob. Hieronymus Stridonensis, In Hieremiam prophetam XV 19, 10-11a. Por.
Newman, Jerome s Judaizers, s. 441.
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dak Petowianczyka, nie byl nastawiony do niego zbyt entuzjastycznie.
W jego ocenie byl to mierny erudyta z wygérowanymi ambicjami®.
Wiktoryn nie potrafit wyrazi¢ w sposob adekwatny swoich przekonan®,
a na dodatek znat greke lepiej od taciny®!. Niejednokrotnie Hieronim wy-
tyka Wiktorynowi jego sympatie do Orygenesa®?, co potwierdzaja w pet-
ni tendencje alegoryczne pojawiajace si¢ w Komentarzu do Apokalipsy®.

Wedtug Wiktoryna Jeruzalem niebianskie charakteryzuje bogactwo
wiary 1 laski udzielonych za posrednictwem Apostotow.

To, comoéwi [autor Apokalipsy]: ujrza ,,r6zne drogie kamienie” (por. Ap 21,18-
20), odnosi si¢ do ludzi, lecz oznacza takze najcenniejsza roznorodnos¢
wiary poszczegolnych osob. [Apostot] wskazuje potem, ze ,,bramy z peret”
(por. Ap 21,2) to Apostotowie. ,,Nie sa [one] zamykane” (por. Ap 21,25),
to znaczy: taska zostata dana przez nich i nigdy jej nie zabraknie. Tutaj ujrza

[Boga] twarzg w twarz (por. 1Kor 13,12)%,

Elementem bardzo charakterystycznym jest zastosowanie przez
Wiktoryna egzegezy alegorycznej wprzggnigte] w wyjasnienie obrazow
chiliastycznych. Mimo iz autor ten ogranicza si¢ do kilku zaledwie wy-
razen biblijnych (Ap 20-21), potrafit ustrzec si¢ przed konieczno$cig od-
rzucenia en bloc idei millenarystycznych, ktore byly silnie zakorzenione
w dostownym tlumaczeniu Pisma Swietego przez niektorych pisarzy sta-
rozytnego Kosciota. Wiktoryn stara si¢ zachowa¢ nie tylko tradycyjna
duchowa interpretacje tekstow odnoszacych si¢ do obrazu Jerozolimy,
lecz wykazuje spora niezallezno$¢ wobec metod, ktére wykorzystu-

8 Por. Hieronymus Stridonensis, Epistula 70, 5.

% Por. Hieronymus Stridonensis, Epistula 58, 10.

1 Por. Hieronymus Stridonensis, De viris illustribus 74.

2 Por. Hieronymus Stridonensis, Epistulae 61, 2; 84, 7.

% Wiktoryn skomentowat tylko 17 rozdziatlow ostatniej ksiegi NT. Pominagt Ap 9;
15;16; 18; 22.

% Victorinus Poetoviensis, Commentarii in Apocalypsin 21, 6.
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je”. Caly kompleks porownan stosowanych w obrazie niebianskiego
Jeruzalem oznacza ,,uduchowienie do maksimum” koncepcji miasta
swietego. W ten sposob ,,Wiktoryn [...] kroczy po §ladach wielkiego mi-
strza aleksandryjskiego (t.j. Orygenesa)™.

Kryzys millenaryzmu i jego schylek byty jednak procesami nieunik-
nionymi. Nie brakowato nasladowcow Wiktoryna, ktorzy ukazujac pod-
stawy biblijne millenaryzmu, starali si¢ go wskrzesi¢?’. Jednak interpre-
tacja alternatywna wizji millenarystycznych byla juz zbyt ugruntowana,
aby mozna byto nawigzywa¢ do nich jako do niezbitych argumentow
$wiadczacych o zywotnosci idei ,.tysigcletniego krolestwa”. Chiliazm
przechodzit do lamusa koncepcji teologicznych.

Kwestie btgdnej chrystologii u Apolinarego z Laodycei 1 millena-
ryzmu mogtly by¢ powigzane. W Palestynie apolinaryzm faktycznie za-
nikat po 400 roku, a wiec w czasie intensyfikacji polemiki z przekona-
niami millenarystow. Hieronim czul si¢ zobowigzany, by wskaza¢ na
btedy millenarystyczne u tego mistrza egzegezy i swego nauczyciela.
Ze wspolczesnej perspektywy Laodycejczyk czasami jest oceniany jako
»ostatni znaczacy millenarysta na Wschodzie”, o ktorym zachowaly si¢
wzmianki®®. Jego przekonania w tej kwestii maja jednak charakter mar-
twego reliktu”. Z drugiej strony trudno uwierzy¢, ze egzegeta i teolog
takiego formatu jak biskup Laodycei, ktory chociaz lansowal btedne,
ale fascynujace teorie dotyczace osoby Chrystusa, znizal si¢ do glosze-
nia materialistyczny koncepcji eschatologicznych'®. Hieronim podaje
informacje, ze Apolinary napisat dwie ksiggi o zabarwieniu millenary-

% Por. Curti, I/ regno millenario, s. 432.

% Curti, Il regno millenario, s. 431.

7 Wiele przyktadow zaczerpnietych z Wiktoryna z Petowium podaje Curti w: // re-
gno millenario in Vittorino di Petovio, s. 427-428.

% M. Simonetti, /] millenarismo cristiano dal I al V secolo, ASE 15/1 (1998) s. 16.

% Zob. Simonetti, Millenarismo, s. 3282.

100 Por. E. Prinzivalli, Il millenarismo in Oriente da Metodio ad Apollinare, ASE
15/1 (1998) s. 151.
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stycznym. Nie robi jednak szczegoétowych odnosnikéw do wyrazonych
tam sgdow!?!.

W kazdym razie Apolinary mowil wyraznie o odnowie eschatolo-
gicznej Swigtego miasta, ale wycinkowos$¢ dokumentacji nie pozwala na
blizszg analiz¢ kontekstu i chronologii wydarzen zwigzanych z wypehnie-
niem si¢ konca czasow. Jest jednak pewne, ze biskup Laodycei zmienit
sprawce pierwszej odbudowy Jerozolimy w czasach eschatologicznych,
gdyz nie jest to dzieto antychrysta, jak chcieli polemisci antyjudaistycz-
ni, lecz Eliasza. Wedlug zapowiedzi Dn 9,24-29 nastapi to w ,,ostat-
nim tygodniu”'®? podzielonym na czas Eliasza i antychrysta. Swigtynia
Jerozolimska zostanie odbudowana nie przez antychrysta, lecz wtasnie
Eliasza. Po tej pierwszej odbudowie nastgpi powtdérne odnowienie §wig-
tego miasta, juz w chwili rozpoczgcia si¢ krolowania Chrystusa. Hieronim
odwotywat sie do tej idei, komentujac zakonczenie ksiggi Malachiasza'®.

W gloszeniu stowa Bozego biskup Laodycei musiat jednak mie¢ $wiado-
mos¢, ze wielu z jego stuchaczy, czgsto ludzi prostych, ale szczerych w swej
poboznosci, nurtowaly tego typu problemy. By¢ moze Laodycejczyk, rozwi-
jajac popularne kwestie, liczyl na przychylnos¢ jak najwiekszej grupy wier-
nych dla swoich teorii chrystologicznych. By¢ moze znalazt ich w Palestynie.
Znamienna w tym wzgledzie jest relacja Grzegorza z Nyssy!'™.

Epifaniusz z Salaminy, podobnie jak §w. Hieronim, nalezat do kregu
przyjaciot Apolinarego!?. Biskup Salaminy nie byt przekonany do konca

100 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Ezechielem XI 36, 1-15;
Hieronymus Stridonensis, De viris illustribus 18. Zob. B. Jeanjean, Saint Jérome
et I’hérésie, Paris 1999, s. 244,

102 Apolinary opierat si¢ na wnioskach Juliusza Afrykanczyka. Por. M.C. Paczkowski,
Girolamo e la polemica antiapollinarista, ,,Antonianum” 79/3 (2004) s. 499.

13- Zob. Hieronymus Stridonensis, Commentarius in Malachiam 1V 5, 6.

104 Brat Bazylego Wielkiego wypowiada si¢ negatywnie o odnowionych nadziejach
millenarystycznych: ,,Czyz sktaniamy ludzi do poktadania nadziei w Jerozolimie ziem-
skiej, wyobrazajac sobie jej odbudowe z najpigkniejszych drogich kamieni?” (Gregorius
Nyssenus, Epistula 3, 24).

15 Trudno ich podejrzewaé o stronniczo$¢. Por. Epiphanius, Adversus haereses
(Panarion) 77, 36-38; Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam XVIII (prol.).
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o milenarystycznych tezach Apolinarego i méwil o ,,niepotrzebnym ga-
daniu” (meprrroroyidv)'®. Wzmiankuje jednak przekonania chiliastyczne
Laodycejczyka ze wzgledu na informatoréw, ktorzy zapewniali, ze taka
byta jego opinia!®’.

Mimo tak znaczacego spektrum przekonan o charakterze chiliastycz-
nym, u Apolinarego ma si¢ do czynienia juz raczej z doktryng potowiczng
1 o charakterze pochodnym. To raczej niektorzy z jego uczniow lansowali
millenaryzm. Laodycejczyk odwolywal si¢ przede wszystkim do egzege-
zy literackiej, ktorg okreslano jako ,,zydowska”!'%. Jak si¢ wydaje, napo-
tkat on roéwniez problem ewentualnego odnowienia niektdrych praktyk
rytualnych Starego Testamentu w czasach eschatologicznych. Biskup
Laodycei nie kryt jednak swoich ocen krytycznych wobec braku wiary
Hebrajczykow. Sieganie z kolei po koncepcje judaizmu tworzy wrazenie
schizofrenii w egzegezie Laodycejczyka. To z pewnoscig powazny man-
kament jego refleksji.

Hieronim znat z autopsji tre$¢ gtoszonych kazan i nauk biskupa
Laodycei. W okresie wybuchu sporéw wokoét doktryny apolinarystycznej
egzegeta tacinski byt owladniety mysla o konieczno$ci zwalczania mil-
lenaryzmu. Byt to czas, gdy komentowatl ksiggi prorockie, wigc siegajac
pamiecia do nauk z przesztos$ci, szukat materiatu 1 dostrzegat stabe stro-
ny egzegezy, w tym interpretacji $cisle literackiej Apolinarego. Byta ona
widoczna szczegdlnie w odniesieniu do eschatologicznych obrazéw za-
powiedzi prorockich. Hieronim pozostal jednak w sferze bardzo ogdlnej,
mimo ze przy opisie millenaryzmu Apolinarego nie szcze¢dzit cierpkich
uwag 1 nie unikal osobistych atakow.

106 Epiphanius, Adversus haereses (Panarion) 111 77, 36. Biskup Salaminy wskazuje
nastgpnie na koniecznos$¢ interpretacji duchowej Apokalipsy Janowe;j.

17 Wedtug tego niewatpliwego znawcy wszelkich btedéw doktrynalnych biskup
Laodycei glosit, ze ,,w okresie pierwszego zmartwychwstania, [wierni] beda przezywaé
okres tysigca lat w tych samych warunkach, co w obecnym czasie, to znaczy zachowujac
Prawo i inne nakazy, wszystko czego potrzebujemy na tym $wiecie, zawierajac matzen-
stwa, obrzezanie i wszystko inne”. Epiphanius, Adversus haereses (Panarion) 111 77, 36.

188 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Danielem 111 9, 24.
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Laodycejczyk by¢ moze staral si¢ o stworzenie syntezy pomigdzy
koncepcjami judaistycznymi a chrzescijanskimi. Mozliwe, ze biskup
azjatycki nawigzat do dyskusji odnoszacych si¢ do odbudowy Swiatyni

109 co wzbudzito nadziej¢ odnowy

Jerozolimskiej przez Juliana Apostate
narodu wybranego i wypelnienie sie obietnic mesjanskich dla Zydow'.
Wydarzenia zwigzane z panowaniem Apostaty by¢ moze sprawity, ze od-
rodzity si¢ idee millenarystyczne, ktore znalazty postuch w Palestynie!'!,
stad Hieronim czut si¢ wrecz zobowigzany, by da¢ skuteczny odpor juda-
izujacym, w tym apolinarystom''?.

Hieronim zwraca szczegdlng uwage na judaizujacych apolinarystow
w komentarzach do Ksiggi Izajasza 1 Ksiegi Ezechiela. Tam w szczegol-
ny sposob musiat skonfrontowaé si¢ z zatozeniami dostownej lektury
obietnic eschatologicznych!'®. W komentarzu do Ksi¢gi Daniela problem

jest zasygnalizowany w sposob bardzo ogolny:

Apolinary z Laodycei unika wszelkich problemow zwiazanych z przeszto-
$cia, aby skierowa¢ spojrzenie ku przysztosci, lecz to niebezpieczna gra
i konstruowanie twierdzen na niestalych fundamentach. Gdy przypadkiem

ci, ktoérzy zyjac po nas, nie dostrzega wypelniania si¢ obiecanych zapowie-

109 Na ten temat istnieje szereg publikacji. Ograniczamy si¢ tylko do nastepujgcych:
L. Lugaresi, ,, Non su questo monte, né in Gerusalemme”: modelli di localizzazione del
sacro nel IV secolo. Il tentativo di ricostruzione del Tempio nel 363 D.C., ,,Cassiodorus”
2 (1996) s. 245-265; M.C. Paczkowski, Rzeczywistos¢ i symbolika swigtyni jerozolimskiej
w pismach wczesnochrzescijanskich (II-11I w.), CT 79/2 (2009) s. 99-100.

10 Wedtug Bazylego Wielkiego to przekonanie zaktadato, ze chrzescijanie stang sie
Zydami. Por. Basilius Caesariensis, Epistula 263, 4; A. Capone, Apollinarismo e geogra-
fia ecclesiastica. Luoghi e forme della polemica, ,,Auctores Nostri” 9 (2011) s. 466.

" Por. Gregorius Nyssenus, Epistula 3, 24-26.

12 Bazyli Wielki przypisywat te przekonania juz starczemu wiekowi biskupa
Laodycei i jego fantazjom czy wrecz urojeniom. Zob. Basilius Caesariensis, Epistula 265,
2. Zob. réwniez Gregorius Nazianzenus, Epistulae 101, 63; 102, 14.

13 Przyktady w: Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam 1V 11, 6-9, 15-16;
V 23, 18; Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Ezechielem XI 23, 1-23. Komentarz
Apolinarego do Ksiegi Izajasza byt znany Hieronimowi i zostal przez niego wykorzysta-
ny. Por. M. Simonetti, Sulle fonti del Commento a Isaia di Girolamo, ,,Augustinianum”
24 (1984) s. 451-469.
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dzi, bedg zmuszeni poszukac innego ttumaczenia i oskarza mistrza, ze mowit

ghupstwa''.

Oto mata probka przekonan Apolinarego, ktory przechodzi od ogétu

do szczegodtu:

Rzeczy zniszczone na ziemi nie przestajg istnie¢ u Boga — pisze Laodycejczyk
— lecz w Nim nadal istniejg rzeczy, ktérych juz nie ma [...]. Tak samo
Jerozolima z powodu $wigtych, dla ktorych to miasto jest godne czci, jako
matka §wietych. [To miasto] powstanie, gdyz jest przedmurzem niebianskie-

go Jeruzalem'".

Mnich z Betlejem uwazat, ze wedlug Apolinarego nie jest mozli-
we rozdzielanie epok, ktore po sobie nastepujg. Wynika to z proroctwa
Dn 9,24-29, czesto zreszta wyjasnianego przez autorow chrzescijanskich.
Strydonczyk wskazuje, ze interpretacja doslowna prowadzi do Scisle
okreslonych wnioskéw, czemu to poswigca nieco uwagi. Odnowa mil-
lenarystyczna oznacza przywrdcenie do stanu z okresu monarchii kréla
Dawida''®. Perspektywa zydowska zmienia duchowe aspekty eschatolo-
gii w obietnice natury materialnej i politycznej. Iz 65 byt tekstem bardzo
uzytecznym w polemice z chiliastami'!’.

Za kulisami chiliazmu, okreslanego jako ,judaizowanie”, kry-
je sie by¢ moze che¢ nakreslenia takiego obrazu szczesliwosci, aby
wyj$¢ naprzeciw wszystkim aspiracjom zaréwno kregéw chrzescijan-
skich, jak 1 zydowskich. Stad twierdzenie o odnowie kultu zydowskiego

4 Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Danielem 111 9, 24.

15 Por. A. Mai — G. Cozza-Luzi, Nova Patrum Bibliotheca, 7: pars 2. Origenis,
Didymi, Hippolyti, Apollinaris, Polychronii scholia in Proverbia, Esaiam, et Ezechielem
cum Didymi uberioribus in Psalmos, Roma 1854, s. 129.

16 Por. Hieronymus Stridonensis, Commentarii in Esaiam 65, 21.

"7 Por. teksty wskazane w: P. Jay, L’éxégese de saint Jérome d’apres son
,, Commentaire sur Isaie”, Paris 1985, s. 322-323.
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w Jerozolimie''®. Biskup Laodycei chciat ponadto pozyskac¢ sympatyzu-
jacych z judaizmem, u ktérych proba odbudowy $wiatyni w Jerozolimie
przez Juliana Apostat¢ obudzita nadzieje rychtego nastania okresu po-
mys$lnosci i odnowy Izraela.

Od IV wieku poczawszy, do przyczyn, ktore zdecydowaty o upadku
millenaryzmu, dochodzi zmiana potozenia chrzescijanstwa i wartoscio-
wania rzeczywisto$ci doczesnej. Ta ostatnia wydawala si¢ tym bardziej
do zaakceptowania, iz religia chrzescijanska mogla cieszy¢ si¢ wolno-
scig'”®. Wyznawcy Chrystusa od tej pory nie byli juz wigcej ,,przeciwko
$wiatu”, lecz ,,w $wiecie”. Kierunek historii okresu stat si¢ nadzwyczaj
czytelny 1 wyznaczaty go nieustanne postepy w rozprzestrzenianiu si¢
Ewangelii na $§wiecie. W ten sposob takze bladly sny o odbudowane;j
1 upickszonej Jerozolimie, a niebianskie miasto nie byto jedyng mozliwo-
$cig realizacji krolestwa Bozego i zwyciestwa Kosciota!?’, Nie chodzito
bynajmniej o ,,koniec historii”, ale o poczatek dziejow zwigzanych jak
najscislej z duchowoscia i naukami ewangelicznymi. W mniejszym lub
wigkszym stopniu jest to wizja wszystkich pisarzy chrzescijanskich na
przelomie IV 1 V wieku.

Szereg okolicznos$ci sktonito §w. Hieronima do zajgcia krytycznej
postawy wobec millenarystow. Byli oni przedstawicielami tendencji
judaistycznych w egzegezie, teologii 1 praktyce zycia chrzes$cijanskie-
go. Przebywajac w Palestynie, Strydonczyk zetknat si¢ z konkretnymi
problemami tamtejszej wspolnoty chrzescijanskiej. Kwestia chiliazmu

118 Epifaniusz z Salaminy nie jest zbytnio przekonany o obecnosci tych elementow
w doktrynie eschatologicznej Apolinarego. Por. Epiphanius, Adversus haereses (Panarion)
1177, 36.

19 Por. przede wszystkim: R. Farina, L Impero e l'imperatore cristiano in Eusebio
di Cesarea, Zurich 1966.

120 §w. Hieronim potwierdza opini¢ o wspaniatosci budowli chrzescijan-
skich. Uwaza nowe kos$cioly wzniesione w Jerozolimie za zwycigskie sztandary
nowej wiary. Przewyzszajg one rzeczywisto$s¢ ST. Zob. Hieronymus Stridonensis,
In Hieremiam prophetam 1V, 15 (19); Hieronymus Stridonensis, Commentarii
in Esaiam XIII 49, 14.
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nie byla by¢ moze wiodaca w polemikach prowadzonych przez mnicha
z Betlejem, ale ujawnita swoje nieposlednie znaczenie w interpretacji
ksiag prorockich i Apokalipsy Janowej. Przedstawiciele millenaryzmu,
tacy jak Wiktoryn z Petowium i Apolinary z Laodycei, byli rOwniez
przedmiotem krytyki ze strony autora Wulgaty. Jednak takze i tu po-
lemika Hieronima nie jest tak rozlegla 1 zaangazowana, jak w innych
przypadkach. Millenaryzm najwyrazniej byl juz doktryng przebrzmiata,
cho¢ jeszcze wyznawang w niektorych kregach. Moégt sie takze odra-
dza¢ wskutek dziatan promujgcych odbudowe Swiatyni Jerozolimskiej,
jak w przypadku Juliana Apostaty. Echa tego wydarzenia pojawialy si¢
czgsto w pismach autorow 6wczesnej epoki. Refleksja §w. Hieronima
jest tym cenniejsza, ze laczy on pierwotne watki teologii coraz bardziej
marginalizowanych chrzescijan ex circumcisione ze zdobyczami egze-
gezy osadzonej w tradycji Kosciota i w dociekaniach filologiczno-na-
ukowych.

The Critique of the Millenarian Image of Jerusalem
in St. Jerome of Stridon

(summary)

The purpose of this study is to examine St. Jerome’s critical disposition towards the mil-
lenarian image of Jerusalem. In the set of controversies undertaken by the Stridonian, the
topic is worthy of interest. He is opposed to Chiliastic convictions in the Judaizing current
in exegesis and the controversy with the authors who radicalized these ideas drawn from
the scriptural images. However, it can be seen that the author of the Vulgate reached for
the legacy of the exegetical tradition of the literal sense. In Jerome, we find a double per-
spective of the renewal of Jerusalem, as an earthly and glorious city in the heavens. Some
shepherds of the communities also wandered in this matter, among which the Dalmatian
indicates Victorinus of Poetovium and Apollinaris of Laodicea. The pages on the mille-
narian topic in Jerome’s writings testify that he was implicated in this controversy for
various reasons.

Keywords: Jerome of Stridon; Jerusalem; Millenarianism; Eschatology; Judaizers; Patri-
stic literature; Victorinus of Poetovium; Apollinaris of Laodicea
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Krytyka millenarystycznego obrazu Jerozolimy
u $w. Hieronima ze Strydonu

(streszczenie)

Celem opracowania jest ukazanie krytycznego nastawienia §w. Hieronima ze Strydonu
do millenarystycznego obrazu Jerozolimy. W catosciowym kompleksie kontrowersji po-
dejmowanych przez Strydonczyka millenaryzm to temat godny doktadniejszej analizy.
Sprzeciwial si¢ on chiliastycznym nurtom wsrdd judaizujacych egzegetéw i podejmo-
wat dyskusje z autorami, ktorzy wypaczali wymowe obrazow biblijnych. Mozna jednak
dostrzec, ze sam autor Wulgaty siegal po dziedzictwo egzegetycznej tradycji dostow-
nego znaczenia. U Hieronima daje si¢ zauwazy¢ podwojna perspektywe odnowienia
Jerozolimy: jako miasta ziemskiego, lecz rowniez chwalebnego na niebie. Odnosnie do
obrazéw millenarystycznych bledne postawy reprezentowali takze niektorzy pasterze
wspolnot, wsrod ktorych Dalmatynczyk wskazuje Wiktoryna z Petowium i Apolinarego
z Laodycei. Stronice poswigcone kwestiom millenium w pismach Hieronima $wiadcza
o tym, ze byl on zaangazowany w t¢ kontrowersj¢ z réznych powodow.

Stowa kluczowe: Hieronim ze Strydonu; Jerozolima; millenaryzm; eschatologia; judaizu-
jacy; literatura patrystyczna; Wiktoryn z Petowium; Apolinary z Laodycei
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