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Bp Piotr Turzynski'

Zasada wewnetrznosci w mysli Swietego Augustyna

Swiety Augustyn z Hippony przeszedt dtuga droge nawrdcenia
1 przemiany od niespokojnego serca gonigcego za zewng¢trznym prze-
mijajagcym picknem do zachwytu Najwyzszym Pigknem, ktore znalezé
mozna w glebi swego wnetrza i u podstaw wszystkiego, co istnieje. Na
jego rozwoj psychiczny, intelektualny i duchowy wplyw miato spotka-
nie z neoplatonizmem i ze §wigtym Ambrozym, przebyty czas scepty-
cyzmu, $wiadectwo zycia mnichow w Egipcie, ale takze doswiadczenie
estetyczne 1 przemyslenia dotyczace tej dziedziny ludzkiej aktywnosci®.
Odkrycie $wiata duchowego, do ktorego odsytal §wiat materialny, oraz
odkrycie Boga niewidzialnego, ukrytego gleboko w duszy, przemieniato
jego wizje Swiata. Osobiscie doswiadczyt, ze kluczowa role w zyciu czto-
wieka odgrywa zasada wewngetrznosci. Hans Urs von Balthasar zauwaza,
ze nawrocenie Augustyna to przejscie od estety do cztowieka religijne-
go. Mowi tez, ze jest to nawrocenie od estetyki wspolnej wszystkim do
estetyki glebszej i wyzszej®. Po nawrdceniu kontemplacja zewngtrznego
pickna przeksztatcita si¢ u Augustyna w kontemplacje mistyczng tego,
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co niewidzialne. On sam opisuje swoje nawrdcenie, uzywajac do tego
kategorii estetycznych. Mowi o pieknie Boga i swojej brzydocie:

P6zno Cie umitowatem, Pigknosci tak dawna a tak nowa, p6zno Ci¢ umito-
watem. W glebi duszy bylas, a ja sie blagkatem po bezdrozach i tam Ciebie
szukalem, biegngc beztadnie ku rzeczom pigknym, ktére stworzytas. Ze mna
bylas, a ja nie bylem z Tobg. One mnie wigzily z dala od Ciebie — rzeczy,
ktore by nie istniaty, gdyby w Tobie nie byly. Zawotatas, rzucitas wyzwanie,
rozdartas gtuchote moja. Zablysnetas, zajasniatas jak btyskawica, rozswietli-
fa$ gluchote moja. Rozlatas won, odetchnatem nig — i oto dysz¢ pragnieniem
Ciebie. Skosztowalem — i oto gtodny jestem, i takn¢. Dotknetas mnie — i za-

plonatem tesknota za pokojem Twoim®.

Augustyn znajduje Boga w ,,gtebi duszy”, a Agostino Trapeé zauwaza,
ze od tej pory wewnetrzno$¢ nalezy do podstawowych zasad mysli augu-
stynskiej’. Warto zobaczy¢, ze ta zasada wewngtrzno$ci nie ma bynajmnie;j
tylko wymiaru filozoficznego i posiada kluczowe znaczenie w spojrzeniu na
calg rzeczywisto$¢.

1. Inventio i elocutio®. Wewnetrzno$¢ w retoryce
i w teorii znakow

Augustyn nie napisat podrecznika do retoryki, ale otrzymal grunto-
wane wyksztalcenie retora, a potem jego zadaniem podstawowym przed
nawroceniem byto uczenie sztuki moéwienia. W wielu dzietach formuto-
wal krytyczne uwagi co do zlego uzycia retoryki. Zauwazal, ze niektorzy

4 Augustinus, Confessiones 10, 27, 38, CSEL 33/1, s. 255, tt. J. Kubiak, Swicty
Augustyn, Wyznania, Warszawa 1987, s. 246.

5 Por. A. Trapé, Sant’Agostino, w: Patrologia, t. 3, red. A. di Berardino, Marietti
1978, s. 386.

¢ Zob. Rhetorica ad Herennium 1, 2, 3; Quintilianus, Institutio oratoria 3, 3, 12.
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ludzie pelni hipokryzji i pychy postuguja si¢ ta sztuka dla niskich i fat-
szywych celow’.

Retoryka dla Herenniusza, najstarsze rzymskie dzieto poswigcone
retoryce przypisywane przez dtugi czas Cyceronowi, wyrdznia pie¢ dzia-
tow sztuki mowienia. To sg rownoczesnie pewne umiejetnosci wymagane
od retora. Inventio jest to zdolno$¢ odnajdowania tematow i1 argumentow,
prawdziwych 1 waznych, badz tez prawdopodobnych, o ktorych warto
moéwic 1 ktore przekonuja do postawionej tezy. Drugim dziatem jest di-
spositio. Jest to zdolnos$¢ porzadkowania argumentow i twierdzen wedtug
logiki i madrej oraz zrozumiatej sekwencji. Trzecig czg¢$cia retoryki jest
elocutio, tzn. umiej¢tnos¢ dobrania odpowiednich stow i figur retorskich
adekwatnych do tematu, ale takze do zdolnosci percepcyjnych stuchaczy.
Ostatnie dwa dziaty dotycza pamigci (memoria) 1 pronuncjacji (pronun-
tiatio)®.

Augustyn w mlodosci byt pod wielkim wptywem ideatu retora
1 pragnat zdoby¢ umiejetnos$¢ btyskotliwego przemawiania. Po lekturze
Hortenzjusza Cycerona zrodzila si¢ w nim mito$¢ do madrosci. W dialo-
gu O porzqdku przyznaje, ze retoryka ma jedynie rol¢ pomocniczg w sto-
sunku do filozofii, ktora jest wtasnie mito$cig madrosci®. W Wyznaniach
powie, ze nauczyciele retoryki podawali mu w naczyniach picknych stow

,,wino klamstwa”'°

, a potem on, poniewaz panowato w nim pozadanie
pieniedzy, sprzedawal innym ,,t¢ sztuke, ktora miala im umozliwi¢ pa-
nowanie nad przeciwnikami w dyskusjach [...] w celu ocalenia winnego
od wyroku”!'. Forma i stowa byly wazniejsze od tresci, elocutio liczyta
si¢ bardziej niz inventio. Augustynska wrazliwo$¢ poruszona taska nie

mogta tego wytrzymac.

7 Por. Augustinus, Confessiones 1, 16, 26, CSEL 33/3, s. 24; 5, 6, 11, CSEL 33/3,
S. 97 12, 26, 36, CSEL 33/3, s. 337.
Por. B. Mortara Garavelli, Manuale di retorica, Milano 1988, s. 59.
®  Zob. Augustinus, De ordine 2, 13, 38, CC 29, s. 98.
10 Augustinus, Confessiones 1, 16, 26, CSEL 33/3, s. 24.
" Augustinus, Confessiones 4, 2, CSEL 33/3, s. 64.
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Idac za my$la Arystotelesa przekazang mu przez Cycerona, po nawro-
ceniu Augustyn podkresla, ze trzeba potaczy¢ elokwencje z madroscig'?.
Retoryka nadaje forme i uzycza srodkéw, ktére maja stuzy¢ prawdzie.

Prawda jest, ze przy pomocy sztuki oratorskiej mozna przekazywaé zarowno
prawde, jak i falsz. Kto wigc o$mieli si¢ twierdzi¢, ze prawda powinna zosta-
wi¢ bezbronnymi swoich obroncow w obliczu ktamstwa? Jakzez to? Tamci
mowcy, wysilajacy sig, zeby wmowic falsz, potrafig zaraz na wstepie zdo-
by¢ zyczliwos¢ i uwage stuchaczy, gdy, przeciwnie, obroncy prawdy mieliby
temu nie podota¢? Pierwsi mieliby przedstawi¢ swoje btedy zwigzle, jasno,
z wielkg doza prawdopodobienstwa, drudzy natomiast ukazywac prawdg tak,
by stata si¢ niemita przy stuchaniu, nietatwa w zrozumieniu, a wreszcie zeby

byto trudno w nig uwierzy¢?'3.

Augustyn retor dowartosciowuje zewnetrzng forme, ale kaze jej
stuzy¢ prawdzie. Rozpoznajac warto$¢ retoryki jako sztuki méwienia,
Augustyn dokonuje pewnej weryfikacji 1 korekty akcentow. Sztuka re-
torska wplywa na sposéb komunikowania (elocutio) tego, co jest praw-
da 1 zostato przyjete rozumem oraz sercem. Jednak tre§¢ przekazu pty-
naca z inventio posiada tu swoje niezaprzeczalne pierwszenstwo. Waga
1 pigkno prawdy, jej wewngetrzna sita, decyduje w stopniu najwigkszym
o pieknie 1 znaczeniu jej zewnetrznego wyrazenia. W mtodosci Augustyn
pogardzit Biblig z powodu jej niskiej, jak wowczas myslat, kultury retor-
skiej, ale potem bedzie podkreslat, ze chociaz autorzy biblijni mogli nie
zna¢ zasad retoryki, to jednak ,,madrosci towarzyszy elokwencja”'4.

Warto zauwazy¢, ze u Augustyna pojawia si¢ nowy typ semiotyki,
w ktorej znaki nie sg tylko symptomami jakiego§ fenomenu empirycz-

12 Por. N. Cipriani, Reforica, w: Agostino. Dizionario enciclopedico, red.

A.D. Fitzgerald — L. Alici — A. Pieretti, Roma 2007, s. 1204.

13 Augustinus, De doctrina cristiana 4, 2, 3, CC 32, s. 142, tk. J. Sulowski, Swiety
Augustyn, O nauce chrzescijanskiej, Warszawa 1989, s. 181.

4 Augustinus, De doctrina cristiana 4,7, 11, CC 32, s. 144,
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nego, ale raczej sg zewnetrznymi ekspresjami rzeczywistosci wewngtrz-
nej"”. Wedlug niego stowa i gesty sa znakami zewngtrznymi wnetrza
czlowieka, wskazuja na mysli serca'®. Rowniez koncepcja sakramentu
jest opisana wedtug matrycy z tej nowej teorii znaku. Sakramenty sa wigc
znakami zewnetrznymi i widzialnymi wewnetrznej taski. Augustyn poru-
sza si¢ w platonskiej wizji §wiata, gdzie Swiat materialny jest manifestacja
rzeczywistosci gtebszej. Znaki posiadajg wiec walor objawiajacy, a cata
rzeczywisto$¢ ma charakter symboliczny'’. W teorii znakow Augustyn
rozréznia znak (signum) 1 rzecz oznaczang (res), a sztuka polega na prze-
kazaniu za pomocg znaku tego, co jest trescig i prawda. Na tej podstawie
w Wyznaniach napisze, ze dusza ,,opierajac si¢ na Twoich stworzeniach
wznosi si¢ ku Tobie”'® i artykutuje zasadg, ktora prowadzi we wszystkich
dziedzinach poznania i madroSci: per corporalia ad incorporalia®.

2. Wewnetrznos¢ w teorii poznania i metafizyce

Nawrocony Augustyn napisze ,,w czlowieku wewngtrznym mieszka
prawda”®. W starozytnym $wiecie, zwlaszcza w nurcie platonskim, filozo-
fowanie najczesciej rozpoczyna si¢ wezwaniem do powrotu do siebie same-
go. Dla Augustyna prawda jest czyms$ wewnetrznym, a zarazem przewyzsza
umyst 1 nie jest dotykalna zmystami. Jego refleksja nie zatrzymuje si¢ na
podmiocie, idzie dalej 1 wyzej, wstepuje ku temu, co transcenduje cztowie-

5 Por. Ph. Cary, Interiorita, w: Agostino. Dizionario enciclopedico, red.

A.D. Fitzgerald — L. Alici — A. Pieretti, Roma 2007, s. 846.

16 Por. Augustinus, De Trinitate 15, 11, 20, CC 50, s. 482.

17 Por. E.J. Curtone, Sacramenti, w: Agostino. Dizionario enciclopedico, red.
A.D. Fitzgerald — L. Alici — A. Pieretti, Roma 2007, s. 1232.

18 Augustinus, Confessiones 5, 1, 1, CSEL 33/1, s. 79, tt. J. Kubiak, s. 85.

19 Augustinus, Retractationes 1,3, 1, CSEL 36/2, s. 2: ,,per corporalia cupiens ad in-
corporalia quibusdam quasi passibus certis vel pervenire vel ducere”.

20 Augustinus, De vera religione 39, 72, CC 32, s. 234, t1. J. Ptaszynski, Augustyn,
O prawdziwej wierze, w: Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, Krakow 1999, s. 788.
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ka. W Wyznaniach Augustyn nastepujaco zwraca si¢ do Boga: ,, Ty byles
bardziej wewnatrz mnie niz to, co we mnie bylo najbardziej osobiste,
a zarazem wyzej nade mna, niz mogtem mysla siggnac kiedykolwiek™?'.
Prawd¢ mozna dosiggna¢ ludzkim rozumem 1 jest ona uniwersalna, obiek-
tywna i konieczna, przez co jest nieodwotywalna®. To wiasnie umyst ludzki
jest powigzany z rzeczywistoscig intelektualng i niezmienng. Dowodem tego
dla Augustyna sg aksjomaty matematyczne, podstawowe prawa moralne, re-
guly rozumowania. ,,To bowiem, ze trzy razy trzy daje dziewie¢, musi by¢
prawda, nawet gdyby caty ludzki roéd chrapal”?. Przypadkiem szczegdlnym
tej nieodwotalnej prawdy jest swiadomos¢ wiasnego istnienia. ,,Jesli tedy je-
stem, skoro si¢ mylg, to jak moge si¢ myli¢ w tym, ze jestem’*. To jest augu-
stynskie zwycigstwo nad sceptycyzmem.

Idea wewngtrznosci u biskupa z Hippony nie ma tylko znaczenia psy-
chologicznego czy duchowego, ale przede wszystkim znaczenie meta-
fizyczne. Tu rodza si¢ trzy podstawowe tematy filozofii augustynskie;j:
ukazanie istnienia Boga, dowdd na duchowo$¢ duszy i dowdd na jej
niesSmiertelnos¢. W dialogu O nauczycielu Augustyn przedstawia swoja
teori¢ poznania, prezentujac ja jako iluminacje, oSwiecenie przez praw-
de, ktora mieszka we wnetrzu czlowieka, w rozumie i sercu. ,,W sprawie
wszystkich rzeczy, ktéore rozumiemy, radzimy si¢ nie stow rozbrzmie-
wajacych na zewnatrz, lecz Prawdy, ktora wewnatrz nas kieruje samym
umystem”?,

Mito$¢ madrosci kaze Augustynowi wchodzi¢ glebiej w tajemnice
$wiata, rozumie¢ wiecej i lepiej. W dialogu De musica podejmuje po-

21 Augustinus, Confessiones 3, 6, 11, CSEL 33/3, s. 53, tl. J. Kubiak, s. 52.

2 Por. A. Trape, Sant’Agostino, w: Patrologia, t. 3, red. A. di Berardino, Marietti
1978, s. 386.

3 Augustinus, Contra academicos 3, 11,25, PL 32,947, th. K. Augustyniak, Augustyn,
Przeciw akademikom, w: Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, Krakoéw 1999, s. 130.

2 Augustinus, De civitate Dei 11, 26, CC 48, s. 423, th. ks. W. Kubicki, Swiety
Augustyn, Panstwo Boze, Kety 1998, s. 431. Por. Augustinus, De beata vita 2,7, PL 32, 981.

% Augustinus, De magistro 11, 38, CC 29, s. 173, th. J. Modrzejewski, Augustyn,
O nauczycielu, w: Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, Krakow 1999, s. 477.
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szukiwania dotyczace natury przedmiotu pigknego, rozpoczynajac od
rzeczy materialnych i przechodzac do rzeczy duchowych?. Cata rze-
czywisto$§¢ ma charakter uporzadkowany 1 hierarchiczny, dlatego ist-
nieje obowigzek wstepowania od tego, co niskie, do tego, co wyzsze, od
tego, co materialne, do tego, co duchowe, i od tego, co zewnetrzne, do
tego, co wewngtrzne. ,,Przypatrz si¢ pigcknu ksztaltnego ciata — widzisz
liczby w przestrzeni. Spojrz w piekne ruchy ciata — to liczby dziatajg
w czasie. A wejdz w samg sztuke, ktora ujeta w liczbe te zjawiska.
Wznie$ si¢ wiec jeszcze ponad dusze artysty, a zobaczysz odwieczng
liczbe. Juz teraz rozblys$nie ci madros$¢ z samego wnetrza swej siedziby,
z tajemniczego sanktuarium prawdy”?. Cztowiek nie moze zosta¢ na
powierzchni, poniewaz odnajduje rados¢ 1 satysfakcje w przekraczaniu
Swiata materialnego, zmystowego i zewnetrznego. Zasada wedrowki
rozumu 1 duszy jest przejscie od rzeczy materialnych, zmystowych do
niematerialnych i duchowych, ktoére zajmuja wyzsze miejsce w hierar-
chii bytow. Rownoczesnie rzeczy nizsze posiadajag w sobie jakis blask
rzeczy wyzszych.

Mowiac o Maryi, Augustyn zauwaza, ze tak jak Swiatto lampy umiesz-
czone wewnatrz domu widoczne jest takze na zewnatrz, tak piekno Maryi
nie bylo niczym innym, tylko odbiciem ducha i wyrazeniem §wigtosci.
W taki sposéb to, co wewnetrzne, objawia si¢ i decyduje o tym, co pigkne
zewnetrznie. Maryja, jako petna taski, posiadata takze piekno objawione
na zewnatrz, to bowiem, co jest w srodku i co jest ukryte gieboko, jasnie-
je takze na zewnatrz?.

Dla Augustyna wewnetrzny $wiat cztowieka ostatecznie decyduje
o jego duchowej wartosci. Przyktadem jest Hiob, ktory na zewnatrz ubo-
gi, wewnatrz jest bogaczem. Augustyn zacheca swoich stuchaczy.

% Por. E. Chapman, Saint Augustines Philosophy of Beauty, New York — London
1939, s. 13.

27 Augustinus, De libero arbitrio 2, 16,42, CC 29, s. 232, th. A. Trombala, Augustyn,
O wolnej woli, w: Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, Krakow 1999, s. 568-569.

2 Por. Augustinus, De doctrina cristiana 4, 21, 48, CC 32, s. 157.
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Jezeli pragniecie by¢ bogatymi, pozadajcie takich skarbow, z ktorych nawet
podczas rozbicia okretu nic utraci¢ nie mozecie. [Chrzescijanie] majg z czego
cieszy¢ si¢ wewnetrznie. Ich wladca jest wewngtrzny, ich pasterz i ich pocie-
szyciel. Biedni sg ci, ktorzy nadzieje swa poktadaja w tym $wiecie. Traca to,
co btyszczato na zewnatrz, a wewnatrz nie pozostaje nic poza zgryzota zlego
sumienia. Nie znajduja w niczym pociechy, nie majg gdzie wyj$¢ na zewnatrz
i nie majg dokad wroci¢ wewnatrz, opuscita ich chwata swiatowa, pozbawie-

ni zostali taski duchowej, prawdziwie zostali upokorzeni®.

Zewngetrzno$¢ 1 wewnetrznos$¢ sg ze soba powigzane. Zewngtrznose
jest pewng forma, w ktorg ubrana jest wewnetrznos$¢. Zewnetrznos$é po-
trafi czlowieka zatrzymac na sobie. Dla Augustyna jednak byloby trage-
dig zewnetrznosci nie pokazac na glebszg tres¢ i nie poprowadzi¢ wyze;j.
W takim ujeciu to, co dotykalne zmystami, materialne i zewnetrznie, nie
traci swojego znaczenia, ale jest droga prowadzaca w glab, do rzeczy
duchowych, wyzszych i ostatecznie decydujacych o wyjatkowosci czto-
wieka. Zasada staje si¢ droga od wiedzy do madrosci*®. W Chrystusie
1 przez Chrystusa to powigzanie zewngtrznosci i wewnetrznosci realizuje
si¢ w przejsciu od Jego cztowieczenstwa do Jego bostwa®!.

3. Cialo i dusza. Wewnetrznos¢ w antropologii

Wedtug starozytnych filozoféw cztowiek sktada si¢ z dwoch ele-
mentow: duszy i ciala, ktore razem tworza go jako nierozdzielng catos$c.
W De Trinitate Augustyn pisze: ,,czlowiek jest substancja rozumng zlo-
zong z duszy 1 ciala i nie ulega watpliwosci, ze czlowiek posiada dusze

2 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 30 (4), 12, CC 38, s. 221, tt. J. Sulowski,
Swiety Augustyn, Objasnienia Psalméw, PSP 37, Warszawa 1986, s. 268.

30 Zob. J.A. Doull, Qui es la sapientia augustiniana, AugM 36 (1991) s. 81-88.

31 Por. G. Madec, Christus, scientia et sapientia nostra. Le principe de cohérence
de la doctrine augustinienne, RAug 10 (1975) s. 77-85.
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niebgdaca ciatem oraz ciato, ktore nie jest dusza™?. Te dwa elementy
istotowo roézne, bo nalezace do innych sfer, tworza nierozdzielng cato$¢
istoty ludzkiej. Bog stworzyt cztowieka, obdarzajac go od poczatku we-
wnetrzng harmonig migdzy dusza i ciatem. To dopiero niepostuszenstwo
1 samowola czlowieka zburzyty harmoni¢ wewnetrzng, zamykajac czlo-
wieka w nieuporzgdkowanej mitoSci wlasnej®.

Ciato, chociaz podlegle zmianom, cierpigtliwe 1 niedoskonate, taczy
cztowieka ze $wiatem materii, posiada jednak wielka godno$¢. Zostato
dowartosciowane przez wcielenie Bozego Syna i w wiecznosci po zmar-
twychwstaniu cialo bedzie ,,przyjacielem cztowieka™*. Czeka je wiec
wielka przysztos$¢. Ciato nie jest przeznaczone do pogardy i zniszczenia.
Jest darem, tak samo jak dusza. Jednak wazniejsza w cztowieku jest du-
sza i ona nalezy do wyzszego porzadku i posiada pigkno wyzszego rzedu.
Augustyn zauwaza: ,,Nieszczesna to dusza, jezeli od ciata oczekuje rady.
Ciato postuszne, jak nalezy, jest sluga duszy. Ona rzadzi, ono jest rza-
dzone; ona rozkazuje, ono stuzy”®. Autor Wyznan odwotuje si¢ zasady
estetyki starozytnej, ktora glosi, ze pigkno duszy jest wigksze niz pigkno
ciata®*. W jednym z kazan Augustyn opowiada o dwoch stugach. Jeden
z nich zewnetrznie nie jest atrakcyjny, ale zawsze wierny, drugi natomiast
jest piekny fizycznie, ale wewnetrznie zty. Biskup pyta, ktory z nich po-
siada wigkszg wartos$¢ 1 ktory bedzie bardziej kochany. Odpowiedz wy-
daje si¢ oczywista. ,,Rzeczy duchowe kochamy bardziej, sprawiedliwos¢
jest kochana bardziej niz pigkno zewnetrzne™’. Wewngtrzny cztowiek,

2 Augustinus, De Trinitate 15, 7, 11, CC 50, s. 474, tt. M. Stokowska, Swiety
Augustyn, O Tréjcy Swietej, Krakow 1996, s. 471.

33 Por. J. Patout Burns, Variations on a dualist theme: Augustine on the body and the
soul, w: Interpreting tradition (the art of theological reflection), red. J. Kopas, California
1984, s. 18.

3% Por. Augustinus, Sermo 156, 14, 15, PL 38, 849.

35 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 145, 5, CC 40, s. 2108, tt. J. Sulowski,
Swiety Augustyn, Objasnienia Psalméw, PSP 42/1, Warszawa 1986, s. 305.

3¢ Por. J.-M. Fontanier, La beauté selon Saint Augustin, Rennes 2008, s. 86.

37 Augustinus, Sermo 159, 3, 3, PL 38, 869 (tt. wtasne).
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dusza ludzka, a wiec takze Swiat wewnetrznych wartos$ci sg wazniejsze
niz to, co materialne i zewngtrzne. W komentarzu do psalméw Augustyn
pokazuje etapy wstgpowania ku temu, co wigksze. Pisze:

teraz spojrzyj na niebo i na ziemi¢. Nie na tyle podobaja ci sie pickne ciala,
azeby$ dzigki nim pragnat si¢ sta¢ szczesliwym. W umysle znajduje si¢ to,
czego szukasz. Chcesz przeciez by¢ szcze¢sliwym; umystem swoim szukaj
to, co jest lepszego. Skoro sg dwie istoty duch i ciato, wsrod nich lepsze jest
to, co nazywa si¢ duchem. Ciato twoje moze stac si¢ lepsze przez to, co lep-
sze, poniewaz ono jest podlegle duchowi. Zatem lepszym moze stac si¢ twoje
ciato przez ducha, poniewaz kiedy duch two¢j bedzie sprawiedliwy, to poz-
niej nieSmiertelnym stanie si¢ takze twoje ciato. [...] Jesli dla twojego ciata
dobrem jest twdj duch, jako ze lepszy jest od twojego ciata; szukajac twego
dobra, szukaj go w tym, co jest lepsze dla twego ducha. [...] W duchu twoim
jest obraz Boga, pojmuje to umyst ludzki. Przyjat go, ale sktaniajac si¢ do
grzechu, uszkodzites$ go. Jego restaurator przyszedt sam, ten, ktory przedtem
byl sprawca. Przeciez przez Stowo wszystko si¢ stato i przez Stowo zostat
wycisniety 6w obraz. [...] Pozostaje ci zatem, zebys szukal tego, co lepsze
od twego umyshu. Czym jest to, przysiegam, jesli nie twdj Bog? Niczego
lepszego nie znajdziesz, poniewaz kiedy natura twoja zostanie udoskonalona,
zréwna si¢ z aniotami. Wyzej jest jedynie Stworca. Wznies si¢ do Niego, nie

zniechgcaj sig, nie mow: to za wiele dla mnie’®.

Znaczenie duszy jest nierozerwalnie zwigzane z obrazem Boga, jaki
nosi w sobie czlowiek®®. Dusza jest cz¢écig cztowieka najbardziej bliska
Bogu, duchowa i1 najbardziej boska. Ona decyduje o wyjatkowosci czlo-
wieka, w niej jest Bozy obraz i ona daje czlowiekowi mozliwos¢ odpo-

3% Augustinus, Enarrationes in Psalmos 32 (3), 16, CC 38, s. 453, t. J. Sulowski,
PSP 37, s. 315.

3 Por. Augustinus, De Trinitate 12, 11, 16, CC 50, s. 370: ,,Honor enim hominis
verus est imago et similitudo Dei”.
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wiedzi na wezwanie Boga*. Mysl chrze$cijanska uznaje, ze obraz Bozy
znajduje si¢ w duszy, a przede wszystkim w rozumie*'. W Komentarzu do
Pierwszego Listu sw. Jana Augustyn pisat: ,,Gdzie czlowiek zostat uczy-
niony na obraz Boga? W rozumie, w duchu, w czlowieku wewnetrznym,
W tym przez co ma intuicj¢ prawdy, czym rozrdznia sprawiedliwos$¢ od
niesprawiedliwosci, wie przez kogo zostal uczyniony, moze rozpoznaé
swojego Stworce i chwali¢ Go”*?. Wedtug Augustyna dusza przez kon-
templacje rzeczy stworzonych powinna si¢ wznosi¢ od rzeczywistosci
materialnych do duchowych i od czasowych do wiecznych®.

Dla Augustyna ,,0soba ludzka jest punktem odniesienia wszystkich
warto$ci, chociaz nie jest ich zrodtem™*. Aksjologia augustynska posiada
zawsze wymiar humanistyczny. Czlowiek ma obowigzek szukania swego
wlasciwego dobra. W komentarzu do psalmoéw znajdujemy stowa:

Szukaj swojego dobra, duszo! Dla kazdego bytu istnieje osobne dobro:
wszystkie stworzenia majg swoje wiasne dobro odpowiadajace ich jedno-
sci 1 doskonatosci ich natury. Najwazniejsze jest to, co jest potrzebne kaz-
demu bytowi niedoskonatemu, aby wydoskonali¢ sie. Szukaj swojego do-
bra! Dlaczego Mnie pytasz o dobro? Jeden tylko jest Dobry (Mt 19, 17).

Najwyzsze dobro jest twoim dobrem®.

Dobrem cztowieka jest dobro wyzsze od tego, co materialne 1 zmysto-
we, a wigc dobro rozumne i duchowe, wznioste. Ostatecznie jest nim sam

4 Por. S.J. Duffy, Antropologia, w: Agostino. Dizionario enciclopedico, red.

A.D. Fitzgerald — L. Alici — A. Pieretti, Roma 2007, s. 207.

4 Por. Augustinus, Enarrationes in Psalmos 32 (3), 16, CC 38, s.453, t. J. Sulowski,
PSP 37, s. 315. Zob. G. Madec, Saint Augustin et la Philosophie. Notes critiques, Paris
1992, s. 86-93.

42 Augustinus, In epistulam lohannis tractatus 8, 6, CSEL 25, s. 212, tt. W. Kania,
Swiety Augustyn, Homilie na Pierwszy List sw. Jana, PSP 15/2, Warszawa 1977, s. 422.

3 Por. Augustinus, De vera religione 39, 72, CC 32, s. 234.

4 S. Kowalczyk, Czlowiek i Bog w nauce sw. Augustyna, Warszawa 1987, s. 205.

4 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 102, 8, CC 40, s. 1458, t. J. Sulowski,
Swiety Augustyn, Objasnienia Psalméw, PSP 40, Warszawa 1986, s. 382.
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Bog jako Dobro Najwyzsze. W augustynskiej mysli odkrywa si¢ Go przede
wszystkim, wchodzac do wlasnego cztowieka wewnetrznego i przekraczajac
duszg i rozum ku temu, co najwyzsze, uniwersalne i obiektywne.

4. Piekno i brzydota. Wewnetrznos$¢ w estetyce teologicznej

Augustyn jest bez watpienia ,,wybitnym kontynuatorem wielkiej
teorii pigkna”¢, na ktorg sktada si¢ mysl pitagorejczykow, platonikow
1 stoikow. Polaczyt teologie z estetyka. Tak jak Platon 1 wielu Ojcoéw
Kosciota zauwaza, ze nie tylko przedmioty sa pigkne, ale pigkne sg takze
cnoty. W wymiarze indywidualnym cnota jest pigknem duszy*’. Istnieje
piekno sprawiedliwosci, rozwagi, mitosci i pigknych obyczajow. Jest tak-
ze piekno nauk 1 pigkno uporzadkowanej spotecznosci. Platon odroznit
prawdziwe pickno od pozornego pickna, pickno samo w sobie od pigkna,
ktore podoba si¢ czy wydaje si¢ pigkne*®. Chce on dotrze¢ do pigkna Zré-
dltowego, ktore jest picknem samym w sobie. Wedtug Augustyna rzeczy
sa pickne, jesli sa odpowiednie do mozliwosci poznawczych cztowieka,
jesli siggaja jego glebi. Nieodpowiednio$¢ jest brzydka. Pigkne wiec jest
to, co porusza rozumng i duchowg sfer¢ cztowieka.

W Augustynskiej wizji w estetyce podobnie jak w innych dziedzi-
nach niezbedne jest wedrowanie od nizszych stopni pigkna ku wyzszym,
aby dojs¢ do pickna samego w sobie. Poprzez pickno nizsze cztowiek
idzie do pickna zrodlowego, ktdre jest ostateczng miarg wszystkiego, co
pickne. W dialogu De ordine twierdzi, ze wszelkie pickno jest naslado-
waniem Najwyzszego Pigkna, a nizsze pigkno w poréwnaniu z nim ,,jest
szpetotg”™. W zestawieniu z Bogiem wszystko jest mniej zachwycaja-
ce. Pigkno nie ma wigc charakteru wrazeniowego, ale przede wszystkim

4 Cz.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 2000, s. 438.

47 Por. W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 1, Warszawa 2009, s. 132.
8 Por. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 1, s. 133-135.

4 Augustinus, De ordine 2, 19, 51, CC 29, s. 118.
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posiada charakter relacyjny. Pigkne jest to, co jest odpowiednie do pod-
miotu poznajacego, ale takze odpowiednie do pickna, ktore jest jego zro-
dlem i miarg. Bardzo dobrze oddaje t¢ mysl sposodb podejscia Augustyna
do Chrystusa cierpigcego na krzyzu. Tutaj objawia si¢ On ludziom jako
nieposiadajgcy wdzigku ani blasku, po prostu brzydki tak, ze nie moz-
na na niego patrze¢ (Iz 53,2). Na krzyzu stracit cate pigkno zewnetrzne.
W takim razie hellenistyczna filozofia pi¢kna zostata zakwestionowana™.
Dla Augustyna w Chrystusie umgczonym jednak znajduje swoj wyraz
najwyzsze pickno’'. Jasnieje w Nim pigkno Boga, ktory kocha mitoscia
ofiarng. Zewng¢trzne pigkno jest przemijajace i ztudne, czgsto takze ego-
istyczne, staje si¢ ttem, kontrastem do pickna wewnetrznego, ukrytego
dla oczu. To mito$¢ Boga posiada pigkno przewyzszajace wszelkie inne’?.
Augustyn zauwaza, ze na ziemi pigkno niesie w sobie pewien paradoks.
Jest ukryte w zalagzku, w tym, co namacalne, jak ziarno. Chrystus na krzy-
zu jest paradygmatem i najwigksza manifestacjg pickna. Boska natura
w Chrystusie sprawia, ze jest On zawsze, takze na krzyzu, cho¢ zdefor-
mowany, ,,najpi¢kniejszym z synéw ludzkich”, jak to zapowiada prorocki
Ps 45. Chrystus jako Bog stworzyt rzeczy pigkne™ i jest picknem samym
w sobie, ale ze wzgledu na ludzi na chwilg, zewnetrznie, przestal by¢
piekny, tzn. ukryt swoje piekno. Jednak w swojej naturze boskiej nie prze-
stat by¢ pigkny, ale dla zbawienia ludzi, jako czlowiek, z mitos$ci poddat
si¢ cierpieniu i $mierci**. Jego pickno wewngtrzne wezesniej jest widocz-
ne w cnotach, w sprawiedliwos$ci, madrosci, pokorze i w postuszenstwie
Ojcu. Brzydota Chrystusa na krzyzu jest pozorna, trzeba ja przekroczyc,
aby dotrze¢ do wewngtrznego, niewidzialnego pigkna. Dla tych, ktorzy
Go mituja, jest jasne, ze to nie osobisty grzech uczynit Go zdeformowa-

0 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, Krakow 2004, s. 34.

St Por. J. Ratzinger, Presentazione, w: Dio e il bello in sant’Agostino, red. J. Tscholl,
Milano 1996, s. 7.

52 Por. Ratzinger, Presentazione, s.7.

53 Por. Augustinus, Sermo 138, 6, PL 38, 769.

3% Por. Augustinus, Enarrationes in Psalmos 103 (1), 3, CC 40, s. 1476.
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nym, ale unizenie i ofiarna mito$¢*. On zawsze jest pickny>®. ,,On jest
pigkniejszy niz synowie ludzcy, trzeba t¢ urode tym bardziej podziwiaé
i kocha¢ im mniej ma ona wspdlnego z picknem ciata’. Im bardziej
objawia si¢ jako zdeformowany, tym bardziej wida¢ Jego pigkna mitosc.
Chrzescijanin kocha Go nie jako stodycz dla ciata, ale, jak to mowi Piesn
nad Pie$niami, jako stodycz dla duszy®®. Tu objawia si¢ niezwyktosé
1 waga przekroczenia tego, co zewnetrzne, aby dojs¢ do wewnetrznosci.
W Chrystusie nie kocha si¢ przybitych rak i nég, ubiczowanych plecow
1 zmasakrowanego ciala ani przebitego boku, ale mito$¢, ktora przez to
ciato si¢ wyraza®. Wedtug Augustyna tu objawia si¢ najglebsza prawda
o zyciu i tajemnicy pigkna. Chrystus ,,opluty, upokorzony, ubiczowany,
poraniony i ukrzyzowany i w oczach $wiata bezwartosciowy” jednak
,,rozbtyska chwatg”®. W Nim jest mito$¢ bezinteresowna i radykalna, bo
»umart za niesprawiedliwych, pickny za brzydkich”¢!.

W takiej estetyce kluczem jest niewidoczna tresé i ukryta glebia, kto-
ra trzeba odkry¢, przekraczajac to, co materialne. Chrystus na krzyzu nie
posiadal formy ani pigckna zewnetrznego, objawit swoja $miertelnose,
aby da¢ cztowiekowi pierwotng forme i pierwotne pieckno Boze, ktore
ten po grzechu utracit, ale ciggle nieSwiadomie pragnat i szukal w ze-
wnetrznych rzeczach tego $wiata. Cierpienie Chrystusa i Jego deformacja
na krzyzu przede wszystkim sg znakiem i objawieniem Jego mito$ci®.
Wedtug Augustyna w Ukrzyzowanym ten, kto jest zdolny siggnac gle-
biej, znajduje syntezg pickna, dobra i prawdy®.

55 Por. Augustinus, De sancta virginitate 37, 38, CSEL 41, s. 273.

56 Por. Augustinus, Enarrationes in Psalmos 44, 3, CC 38, s. 498.

7 Augustinus, De civitae Dei 17, 16, CC 48, s. 595, th. W. Kubicki, s. 674.

8 Pnp 1,6. Por. Augustinus, Sermo 138, 6, PL 38, 769.

% Por. Augustinus, Enarrationes in Psalmos 127, 8, CC 40, s. 1872.

80 Augustinus, Sermo 44,2, CC 103, s. 584.

1 Por. Augustinus, In epistulam lohannis tractatus 9, 9, CSEL 25, s. 245.

62 Por. C. Harrison, Beauty and Revelation in Thought of Saint Augustine, Oxford
1992, s. 235.

6 Por. J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 101.
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5. Bog i czlowiek. Wewnetrzno$¢ w chrystologii

Augustyn zauwaza, ze tajemnica wcielenia odpowiada formie ludz-
kiego poznania. Cata ekonomia zbawienia, w tym wcielenie i rzeczywi-
sto$¢ Nowego Przymierza, dostosowuje si¢ do stanu zewnetrznosci i cza-
sowosci, w ktorym znajduje si¢ cztowiek. W ten sposoéb Bog chece dopro-
wadzi¢ cztowieka uwiktanego w materialno$¢ do wtasnej wewnetrznosci
i wiecznos$ci®.

We wcieleniu Augustyn odkrywa jednos¢ i harmoni¢ migdzy Bogiem
i cztowiekiem. Jest to jedno$¢ 1 harmonia zar6wno doskonata, jak i para-
doksalna, nie do pomyslenia dla filozofow starozytnych. J.-M. Fontanier
zauwaza, ze mozna mowi¢ o trzech poziomach tej jednosci 1 harmonii.
Najpierw istnieje harmonia w dwoch naturach zjednoczonych w jednej
osobie wcielonego Stowa, nastepnie w jedynej $mierci Chrystusa, ktora
ocala cztowieka od $mierci duchowej i $mierci wiecznej, oraz jednosci
Kosciota, ktory Augustyn nazywa catym Chrystusem (fotus Christus)®.

We wcieleniu Chrystus taczy si¢ z kazdym cztowiekiem, adaptuje
si¢ do sytuacji cztowieka, a czyni to takze przez megke 1 $mieré. Chce
w ten sposob pociggnaé cztowieka do mitosci pigkna wewnetrznego®.
We wcieleniu Syn Bozy zbudowat sobie na ziemi ,,skromny dom” i przy-
wdziat ,,tunike ludzkiej skory”, aby cztowiek zostat uzdrowiony i1 nakar-
miony mito$cig, a w ostatecznosci przeniesiony do Bozego $wiata®’.

Mowiac o cztowieczenstwie i bostwie Chrystusa, Augustyn lubi od-
wotywac¢ si¢ do Pawlowego hymnu chrystologicznego z Listu do Filipian
(Flp 2,6-11)%. Podkresla, ze forma servi i forma Dei wspoétistnieja ze soba

64 Por. G. Madec, La Patrie et la voie. Le Christ dans la vie et la pensée de Saint

Augustin, Paris 1989, s. 59-67.

6 Por. J.-M. Fontanier, La beauté selon Saint Augustin, Rennes 2008, s. 162.

% Por. De Trinitate 4,2, 4, CC 50, s. 164. Zob. E. Bailleux, La Christologie de saint
Augustin dans le ,, De Trinitate”, RechAug 7 (1971) s. 223.

7 Por. Augustinus, Confessiones 7, 18, 24, CSEL 33/1, s. 164.

88 Por. A. Verwilghen, Christologie et spiritualité selon saint Augustin. L ’hymne aux
Philippiens, Paris 1985, s. 598.
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w Stowie wcielonym, przy czym forma Dei identyfikuje si¢ z Bogiem,
jest wlasciwa Synowi, wyraza Jego natur¢ Boska i doskonaty obraz Boga,
forma servi natomiast identyfikuje si¢ z cztowieczenstwem®. Hans Urs
von Balthasar, idac za Augustynem, bedzie mowil o ,,ukrytos$ci” Bozej
chwaly w Chrystusie’. W godzinie Chrystusa Jego pigkno jest ukry-
te in forma servi, popaschalne pickno Chrystusa natomiast objawia si¢
polimorficznie: w Kos$ciele, w Eucharystii, w Stowie Bozym. Historia
teologii mowi, ze istnieje Christus multiformis™. Przez zewngtrzne for-
my czlowieczenstwa, Eucharystii, Kosciota trzeba przez wiare odkry¢
Chrystusa in forma Dei.

W komentarzu do Ps 103 Augustyn zauwaza pozorng sprzecznos$¢
bostwa 1 cztowieczenstwa w Chrystusie. Odwotujac si¢ znowu do wspo-
mnianego hymnu chrystologicznego (Flp 2,6-7), mowi o Oblubiencu
pelnym blasku, ktory chce swojej oblubienicy, tzn. grzesznej ludzkosci,
ofiarowaé pickno. Aby wydoby¢ umitowang z brzydoty grzechu, sam sie-
bie czyni brzydkim in forma servi i prowadzi do swojego boskiego §wia-
ta, ktorego przeciez nigdy nie stracit in forma Dei™.

W chrystologii Augustyn na rézny sposob pokazuje polacznie czto-
wieczenstwa 1 bostwa w osobie Zbawiciela. Uzywa ewangelicznego ob-
razu drogi, (,,Ja jestem droga” — J 14,6), ktorego dopetnieniem jest ob-
raz ojczyzny, w ten sposob obydwa odnoszg si¢ odpowiednio wtasnie
do cztowieczenstwa, ktore jest droga, i do bostwa, ktore jest ojczyzng’.
Jezus Chrystus jako wcielony Syn Bozy posiada wigc podwdjna funk-

8 Por. T.-J. Van Bavel, Recherches sur la christologie de saint Augustin: [’humain

et le divin dans le Christ d’aprés saint Augustin, Fribourg 1954, s. 46.

0 Por. H.U. von Balthasar, Chwatfa. Estetyka teologiczna, t. 3: Teologia, cz. 2: Nowy
Testament, Krakow 2010, s. 258.

' Por. K. Klauza, Teokalia. Pickno Boga. Prolegomena do estetyki teologicznej,
Lublin 2008, s. 43.

2 Por. Augustinus, Enarrationes in Psalmos 103 (1), 4=5, CC 40, s. 1476-1477.

3 Por. Augustinus, Sermo 91, 7, PL 38, 571; Augustinus, Sermo 92, 3, PL 38, 573.
Por. L. Galati, Cristo la Via nel pensiero di S. Agostino, Roma, 1956. Zob. G. Madec,
La Patrie et la voie. Le Christ dans la vie et la pensée de Saint Augustin, Paris, 1989.



ZASADA WEWNETRZNOSCI W MYSLI SWIETEGO AUGUSTYNA 501

cje: ojczyzny i drogi. Z jednej strony konstytuuje On cel ludzkiej egzy-
stencji’, z drugiej jest rowniez $rodkiem, ktory prowadzi do tego celu.
W tych obydwu wymiarach i funkcjach Chrystus objawia rownocze$nie
prawde o wiecznosci 1 o czasie oraz o moscie je taczacym. ,,Skierujmy
nasze serca ku Chrystusowi. Wpatrzeni w Niego nie zbladzimy. On bo-
wiem jest prawda, do ktorej spieszymy. On droga, po ktorej idziemy™”
mowi biskup Hippony do wiernych. Chrystus jako Bog 1 jako cztowiek
jest posrednikiem prowadzacym ku jednosci. W sobie samym uczynit On
wszystkich jednoscig z Bogiem’, jak napisze Augustyn, po to, abySmy
»ztaczyli si¢ z Jednym, cieszyli si¢ Jednym i trwali w jednosci””’, uczest-
niczac w jednej mitosci 1 jednej chwale. Chrystus konstytuuje w sobie
droge, ktora ludzko$é jest niesiona w wewnetrzne zycie Trojcy Swigte;.
Ta droga, przez Niego, sptywa ku catej ludzkosci Boza taska.

6. Podsumowanie

Zasadniczo Augustyn zagadnieniem wewngtrznos$ci zajmuje si¢ bez-
posrednio w antropologii 1 teorii poznania, ale jest ono obecne jako in-
strument w retoryce i teorii znakéw, w egzegezie 1 rozwazaniach o pigk-
nie, w chrystologii, mariologii, sakramentologii. Zasada wewnetrznos$ci
nie pozwala Augustynowi pozosta¢ na poziomie wrazen i zewnetrznych
form, ale zawsze kaze mu szukaé gtebi, i$¢ wzwyz i wydobywac rzeczy
duchowe oraz ukryte. Jest to droga od wiedzy do madrosci. Zasada we-
wnetrznosci nie pozwala mu zosta¢ na powierzchni zagadnien i inspiruje

" Por. Augustinus, Enarrationes in Psalmos 149, 1, CC 40, s. 2178.

5 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 84,2, CC 39, s. 1162, tt. J. Sulowski, PSP
40, s. 73.

6 Por. A. Trapé, Introduzione, w: Sant’ Agostino, La Trinia, NBA TV XLIV.

7 Augustinus, De Trinitate 4, 7, 11, CC 50, s. 176, th. M. Stokowska, Swiety
Augustyn, O Tréjcy Swietej, Krakow 1996, 165: ,,In quo nunc per fidem mundati et tunc
per speciem redintegrati et per Mediatorem Deo haereamus uni, fruamur uno, permane-
amus unum”.
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do glebszych poszukiwan. W metafizyce Augustyn podkresla, ze kazdy
byt jest tym, czym jest przez swoja forme, ktora jest czyms$ w rodza-
ju wewnetrznego ksztattu. Tre$¢ zawsze posiada wigc jaka$ forme, jakis
ksztalt. O ile tre$¢ jest wewnetrzna, o tyle ksztalt jest jakas jej zewnetrz-
noscig, nawet niekoniecznie rozumiang tylko w kategoriach wymiernych
1 dotykalnych zmystami. To, co wewngtrzne, okazuje si¢ wazniejsze od
zewnetrznych form, chociaz ich potrzebuje. W retoryce sztuka méwienia,
dobierania stow i figur nie jest wazniejsza od podj¢tego argumentu. Tak
pozostanie w kazdej dziedzinie ludzkiej wiedzy.

W antropologii Augustyn bedzie podkreslat, ze cztowiek to wyjatko-
we 1jedyne potaczenie duszy oraz ciata. W tym ztozeniu ciato samo w so-
bie jest dobre, ale to dusza powinna rzadzi¢ ciatem. Estetyka teologiczna
Augustyna pokazuje, ze zewnetrzna forma moze budowac swiat pozorow,
a kazde pickno odsyta do swojego pigkna zrodtowego, cztowiek nato-
miast jest wezwany, aby nie pozostawac na powierzchni rzeczywistosci,
ale wstepowac od rzeczy cielesnych do duchowych. W chrystologii za-
sada wewngetrznosci kaze Augustynowi szuka¢ w Chrystusie ume¢czonym
na krzyzu ukrytej chwaty, wigc w unizonej we wcieleniu i na krzyzu po-
staci stugi kaze dostrzec niezmienng posta¢ Boza. Poszukiwanie tego, co
wewngetrzne, staje si¢ augustynska metoda do odkrywania rzeczywistosci
1jej gltebszych wymiardéw. Jest sposobem wstepowania wzwyz, ku temu,
CO NajwyZzsze.

The Principle of Interiority in the Thought of Saint Augustine

(summary)

The article presents the place of the principle of internality in the thought of Saint
Augustine. He borrowed it from ancient philosophical thought and made it so that it be-
came fundamental to his philosophy. The principle finds its application in rhetoric and
sign theory, but also in metaphysics and the theory of knowledge. It becomes a method of
discovering deeper levels of being. It is important in anthropology and here is a way of
finding God, who is deeper than what is deepest in man and higher than what is highest in
man. The article shows the path of Augustinian aesthetic experience in which one moves
from material to spiritual things and ultimately is led to the source beauty. The principle
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of interiority has its application in Christology, allows us to find hidden glory and an un-
changing deity in the suffering Christ.

Keywords: Augustine of Hippo; interiority; rhetoric; theological esthetics; Christology

Zasada wewnetrznoSci w mysli Swietego Augustyna

(streszczenie)

Artykutl prezentuje miejsce zasady wewngtrznosci w mysli §w. Augustyna. Zapozyczyt
on ja ze starozytnej mysli filozoficznej i uczynit swojg tak, ze stata si¢ fundamentalna
dla jego filozofii. Zasada znajduje swoje zastosowania w retoryce i teorii znaku, ale takze
w metafizyce i teorii poznania. Staje si¢ metoda odkrywania glebszych poktadow bytu.
Jest wazna w antropologii i tu jest sposobem dotarcia do odkrycia Boga, ktory jest glebszy
niz to, co w cztowieku najglebsze, i wyzszy od tego, co w cztowieku najwyzsze. Artykut
pokazuje droge Augustynskiego do§wiadczenia estetycznego, w ktérym przechodzi sig¢
do rzeczy cielesnych do niecielesnych i ostatecznie ku pigknu zrédtowemu. Zasada we-
wnetrzno$ci ma swoje zastosowanie w chrystologii, gdzie w cierpigcym Chrystusie kaze
szukac¢ ukrytej chwaty 1 niezmiennego bostwa.

Stowa kluczowe: Augustyn z Hippony; wewngtrznos$¢; retoryka; estetyka teologiczna;
chrystologia
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