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W WYPOWIEDZIACH OJCOW KOSCIOEA
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Starozytna symbolika morska wpisata si¢ na trwale w kontekst egzegezy
patrystycznej 1 stanowi nieodiaczna czgS¢ teologii pierwotnego Kosciota.
Ksztattowata si¢ ona zaréwno w szkotach retoréw, wsréd poetow, w jezyku
politykéw, jak i w codziennym zyciu. Jej poréwnania, od petnych dramatycz-
nych wydarzen opiséw az po przystowia ludowe, stanowily doskonaty materiat,
po ktdry siegneto rowniez pierwotne przepowiadanie chrzescijariskie. Popraw-
ne jej zrozumienie ma zatem ogromne znaczenie dla wlasciwej interpretacji
pogladow pisarzy patrystycznych, w szczegolnosci ich opinii dotyczacych Kos-
ciofa.

Dlaczego jednak morze stato si¢ obrazem Swiata, zywiolem przypisanym
diabtu i jego stugom, a przez to podstepnym dla Kosciota? Biorac pod uwage
liczne swiadectwa starozytne i patrystyczne, sprobujemy odkry¢ Zrédta takiego
przekonania. Uczynimy to omawiajac trzy najpopularniejsze alegorie zwigzane
z tematyka morska, ktére na dobre zagoscity w mysli Ojcéw Kosciota. Sa nimi:

alegoria morza, alegoria todzi i alegoria ,,deski ratunku™.

I. ALEGORIA MORZA

Punktem wyjscia jest poréwnanie migdzy morzem a zyciem, ktére dla ludzi
z kregu kultury srédziemnomorskiej byto czyms$ zupetnie naturalnym. Czlo-
wiek starozytny kochat morze, lecz jednoczesnie odczuwatl przed ta enigma-
tyczna sita ogromny respekt®. Zapewne dlatego czasy pradawne, kiedy niezna-

' Por. R. Wrébel, Perykopa o uciszeniu burzy (Mk 4, 35-41) i jej zastosowanie w polskim
przepowiadaniu posoborowym. Studium biblijno-homiletyczne, Krakéw 1999, 129-138.

% Odniesienia do literatury pozabiblijnej grecko-rzymskiej i zydowskiej sa cytowane za: H.
Rahner, L’ecclesiologia dei Padri. Simboli della Chiesa, trad. L. Pusci — A. Pompei, Roma 1971:
por. takze V. Burr, Nostrum Mare. Ursprung und Geschichte der Namen des Mittelmeeres und
seiner Teilmeere im Altertum, Stuttgart 1932, 119-128 (opracowal zagadnienia calosciowo):
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na byta jeszcze sztuka zeglarska, staty si¢ dla niego ucielesnieniem idealnego
zycia bez cierpieri i trosk’.

Morze dla starozytnych jest dostrzegalnym obrazem potegi budzacej strach,
na dziatanie ktdrej wystawione jest zycie czlowieka, a ktora tylko nieliczni moga
pokonaé. ,Mare audendo vincere” twierdzit Wergiliusz*. Dla zeglarza owa
Smiatos¢ od samego poczatku potaczona byta w nierozerwalny sposéb z petnym
trwogi zawierzeniem wlasnego zycia niklemu elementowi, jakim jest 16dz’. To
nieustanne wystawianie si¢ na dzialanie tajemniczej potggi morza znalazlo
swoje odbicie w dwdch okresleniach: ,,mare infidum” i ,mare amarum”®. Oba
te terminy odegrajg znaczng rol¢ w chrzescijanskiej symbolice morza.

Cztowiek szlachetny 1 madry miat w sobie spokdj podobny do ciszy mor-
skiej’. Stoicki znawca sztuki zycia pragnat jedynie ,,spokojnego morza namiet-
nosci™®. O wirach namigtnosci rzadzacych zbym cztowiekiem rozprawiata an-
tyczna poezja, a ludowe przekazy ilustrowaty wyraznie, jak bardzo w mysleniu
ludowym zakorzenione bylo porownanie: morze = gorzka namietnos¢’. Wresz-
cie, nie brakowato myslicieli, dla ktérych morze stato si¢ wyraznym symbolem
$mierci'’.

W retoryce starozytnej modne bylo réwniez poréwnywanie poczatku
i korica wielkiej modlitwy, poezji czy filozoficznej rozprawy z wyptynigciem
i powrotem do portu'’. Losy bogéw, ich wzajemne walki, konflikty i zmaga-
nia, opisane w dzietach starozytnych, prowadza do jednoznacznego wniosku:
morze jest siedzibg demonodw i przedziwnych stworéw morskich. Wniosek taki
jest echem religijnych wyobrazen i przesadow schytku starozytnosci.

Z badan przeprowadzonych przez H. Rahnera wynika, ze poganski lek
przed morzem ma réwniez swoje podstawy religijne. Do takiego stwierdzenia
upowaznia doktadna analiza wyobrazen charakterystycznych dla demonologii
pogariskiej'”. Obecnosé elementéw religijnych nie uzasadnia jednak przekona-

O. Keiser, Die mythische Bedeutung des Meers in Agypten, Ugarit und Israel, Berlin 1959 (morze
w mitologii pregreckiej).

* Por. Tibullus, Elegia 1 3, 49-50:  Nunc mare nunc leti mille repente viae™; zob. Rahner,
L’ecclesiologia, s. 460.

i Vergilius, Catalepton 9, 48; zob. Rahner, L ecclesiologia, s. 460.

S Por. np. Seneca, Agamemnon 106: ,Mari credere cumbam™; Petronius, Satiricon 83: ,,Qui
pelago credit magno se foenore tollit™; Horatius, Carmina 1 3, 10-11: ,,qui fragilem truci conmisit
pelago ratem primus™; zob. Rahner, L'ecclesiologia, s. 460, przypis 19.

© Por. cytaty w Thesaurus linquae latinae VII1 379. Na temat ,,mare amarum” por. np. Seneca,
Naturales quaestiones 3, 4 1 5; na temat ,mare infidum” por. np. Petronius, Satiricon 115, 8; zob.
Rahner, L’ecclesiologia, s. 461, przypis 24.

7 Por. m.in. Sophocles, Electra 899; Plato, Leges 791A; zob. Rahner, L ecclesiologia, s. 464.

% Por. np. Phaedrus, Fabulae 4, 16; zob. Rahner, L ecclesiologia, s. 464.

Y Por. Thesaurus linguae latinae 1 1819; zob. Rahner, L ecclesiologia, s. 465, przypis 46.

19 Por. np. Vergilius, Aeneis VII 596: , Annisque in limine portus™; Seneca, De consolatione
12,9, 7; zob. Rahner, L’ecclesiologia, s. 465, przypis 49.

" Por. np. Cicero, Tusculanae disputationes 1 73; zob. Rahner, L’ecclesiologia, s. 461.
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nia — bardzo czgsto sugerowanego przez histori¢ religii — ze demonologia
chrzescijaiiska bytaby jedynie ostatnim, cho¢ oryginalnym, etapem poboznosci
hellenistycznej'>.

Zdajac sie na naturalng metaforyke, takze Pismo Swiete postuguje sie
przepigknymi obrazami morskimi, np.: potgga Stworzyciela panujacego nad
przyroda (9, 8; 36, 30; Ps 64, 8; 88, 10; 92, 4 itp.) i nad narodami poganskimi
(Iz 5, 30); ataki nieprzyjaciot (Ps 45, 3); okrzyki narodu i nacierajacych oddzia-
tow (Jr 50, 42; 51, 55); ztosliwos¢ wystepnych (I1z 57, 20); gorzki cigzar bolesci
(Lm 2, 13); udreka umartych (Ps 68, 3); nicos¢ zycia ludzkiego (Syr 18, 8; 40,
11); miejsce pochowania ludzkich grzechow (Mi 7, 19); obszar przebywania
bestii wrogiej Bogu (Ap 13, 1). Biblijny obraz morza jest w duzej mierze
odmitologizowany'*, poniewaz nie przedstawia zadnej walki pomigdzy wszech-
mocnym Bogiem a chaosem utworzonym przez pierwotne wody. Bog porzad-
kujac swiat zakreslit wodom odpowiednie granice, ktérych nie przekrocza bez
Jego wyraznego nakazu (Rdz 1, 9-10; Ps 104, 6-9; Prz 8, 27-29).

Autorzy natchnieni postuguja si¢ wprawdzie starymi obrazami mitologicz-
nymi, jednak zaktadajg inne, pozbawione fatszu perspektywy doktrynalne. Wo-
da otchtani morskiej jest dla nich najbardziej wymownym obrazem Smiertelne;
zagtady (Ps 69, 3), poniewaz sg przekonani, ze dno morza — zgodnie z 6wczesng
wiedza o $wiecie'® — sasiaduje z szeolem (J 2, 6n). Obrazom morza towarzysza
czesto wizje ztych mocy, ktére w postaci bestii mitologicznych kraza dokota
morza; stad morze staje si¢ obrazem wszelkiej potegi zwrdéconej przeciw Bogu.

Te epickie obrazy sg wykorzystywane w Biblii w rézny sposob. Dziatalnosé
stworcza Boga przedstawiana jest niekiedy na wzor pierwotnej walki (Iz 51, 9;
Hi 7, 12; 38, 8-11)"°. Czesciej jednak omawiane symbole przybierane sa w szate
historyczna, jak na przykiad w opisach doswiadczen zwigzanych z przejsciem
przez Morze Czerwone (Wj 14-15; Ps 77, 17. 20; 114, 3. 5)". Wreszcie
w apokalipsach pojawiaja si¢ moce szatanskie, z ktérymi Bog spotka si¢
w ostatecznej walce, i ktore maja rysy przypominajace bostwa babilonskie,
béstwa wychodzace z Wielkiej Otchtani (Dn 7, 2-7).

Morze pojawia si¢ tez stosunkowo czgsto jako obraz ciaglego wzbijania si¢
1 upadania cztowieka (Iz 17, 12). U podstaw kazdego z tych opisow lezy niepod-

12 Por. Rahner, Lecclesiologia, s. 469-471.

'3 W celu poréwnania demonologii platoriskiej i chrzescijariskiej por. Augustinus, De civitate
Dei VIII 15-22; J. Tamborino, De antiquorum daemonismo, Giessen 1909.

1 Por. Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Defour, Poznari 1990, 506-508 (Morze).

15 Ziemia spoczywa na wodach otchtani, znajdujacej si¢ ponizej (Ps 24, 2). Wody przeplywaja
poprzez ziemig, zasilajac poszczeg6lne Zrédta (Rdz 7, 11; 8, 2; Hi 38, 16; Pwt 33, 13) i faczg si¢
ostatecznie z oceanami. Na temat biblijnego obrazu budowy $wiata por. J. Synowiec, Na poczgtku.
Pradzieje biblijne: Rdz 1, I — 11, 9, Krakéw 1996%, 52-58.

16 Por. Stownik teologii biblijnej, s. 65-67 (Bestia i bestie).

17 Por. 1z 5, 30; 17, 12, gdzie do szumigcych fal morskich przyréwnane sa narody pogariskie.
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wazalna prawda, ze Stworca, ktérego kosmiczna potgga ,,od samego poczatku
byta w stanie opanowac wyniostos¢ morza (Ps 65, 8; 89, 10; 93, 3-4), jest réwniez
Panem historii, w ciagu ktérej wszystkie sity chaosu miotaja si¢ na prézno”'®.

Apokalipsa sw. Jana, podejmujac temat morza nie ogranicza si¢ jedynie do
ukazania istniejacych zwigzkéw pomiedzy morzem a potega zta, z ktérym wal-
czyt i nadal walczy Jezus zyjacy Zbawiciel (Ap 13, 1; 17, 1). Opisujac nowe
stworzenie, czasy w ktérych wladza krélewska Chrystusa ukaze si¢ w calej
petni, autor natchniony stwierdza, ze ,,nie bedzie morza” (Ap 21, 1). Znaczy
to, ze morze, bedace uosobieniem otchtani szatanskiej i nietadu, przestanie
istnie¢. Pozostanie natomiast ,szklane morze” (Ap 4, 6), rozposcierajace si¢
przed tronem Bozym, ktére stanowi symbol swietlanego pokoju w odnowio-
nym $wiecie'”.

Chrystus przedstawil swoj Kosciot jako krolestwo taski, ktére w swym
ziemskim wymiarze jest wciaz zagrozone ze strony ,tego Swiata”. Wrogiem
sa ,,bramy piekielne”, ktore jednak nie przemoga Kosciota, gdyz zbudowany
jest na skale (Mt 16, 18). Nieprzyjaciel, o ktorym mowa, nabiera konkretnych
znamion w interpretacji innej alegorii: ,,Rolg jest swiat... nieprzyjacielem, ktdry
posial chwast, jest diabet” (Mt 13, 38-39). Spojrzenie w podobny sposéb na
przypowiesci zwigzane z morzem, wydaje si¢ zupetnie naturalne. Jesli krdle-
stwo Boze jest ,siecig zarzucong w morze i zagarniajaca ryby” (Mt 13, 47),
a Apostotowie sa ,rybakami ludzi” (Mt 4, 19; Mk 1, 17), to Chrystus mogt
z pewnoscig myslec: ,Morzem jest Swiat”. Poczatkowo zapewne jeszcze nie
w sensie nieprzyjaciela Boga, ale jako wyobrazenie wszystkich ludzi, w kto-
rych krolestwo Boze musi si¢ urzeczywistni¢. Pézniej staje si¢ jasne, ze owo
urzeczywistnienie dokonuje si¢ w ciaglej walce z wrogimi Bogu potggami
dziatajacymi w tymze Swiecie i stad juz tylko krok do wizji §wiata zawartej
w Ewangelii Janowej: ciemnos¢ (J 1, 5; 9, 4-5; 12, 46; 1] 2, 8 itp.), nicos¢ (1] 2,
17), element podlegajacy wprawdzie szatanowi (J 12, 31; 1J 5, 19), ale juz
zwyciezony (J 16, 33; 1J 5, 4). Nie odbiegniemy zatem od zasadniczego prze-
stania opowiadan ewangelicznych, jesli w miejsce ,,Swiata” wstawimy ,,morze”.
Zobaczymy je wowczas, jako element diaboliczny, mroczny, antyboski, anty-
chrzescijanski, jako symbol . ludéw i thumow, narodéw i jezykéw™ (por. Ap 17,
15) znajdujacych si¢ nadal pod panowaniem zltej mocy.

Biblijne rozumienie symbolu morza poszerza, wywodzacy si¢ z tego samego
kregu znaczeniowego, termin abyssus (por. Ps 45, 3; Hi 28, 14; 38, 16; Ps 41, 8;
77,15;103,6;105,9;J 2, 6; Koh 24, 8; 1z 51, 10; Rdz 1,2; £k 8,31; Ap 9,7-8.11),
stosowany na okreslenie tajemniczej glgbi — ,,serca morza” (Ps 45, 3), miejsca,
do ktdrego zostaty zestane demony. Chodzi tu o symbol najwigkszego oddale-

'8 Por. Stownik teologii biblijnej, s. 508.
¥ Tamze.
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nia od Boga (por. Hi 28, 14; 38, 16; Ps 41, 8; 77, 15; 103, 6; 105, 9; J 2, 6; Syr 24, 8;
Iz 51, 10; Rdz 1, 2).

Z tymi obrazami biblijnymi wigze si¢ z pewnoscig patrystyczny sposob
interpretacji alegorii morza, po ktérym ptynie t6dZ Kosciota zmierzajaca do
wiecznego portu. Dla Ojcéw Kosciota morze jest siedziba demondw, miejscem
kary i oczyszczenia. Potwor morski, utozsamiany ponad wszelka watpliwos¢
z szatanem?’, jest prawdziwym wrogiem Kosciota. Przypomina o tym $w. Au-
gustyn (354-430):

., Wielka tajemnica, a jednak powiem to, o czym wiecie. Wiecie, ze nieprzyjacielem
Kosciota jest jakis smok™".

Mimo pozostawionej mu mocy, wrég ten nie zdofa pokonac¢ Kosciota, wrecz
przeciwnie — sam zostanie pokonany przez Kosciot.

Egzegeza aleksandryjska dostrzega zwycigstwo nad szatanem we Wciele-
niu Jezusa i w Jego Mgce. Ta prawda zostala — dzigki symbolice morskiej —
ukazana w sposéb niezwykle plastyczny: Chrystus zostat rzucony w otchtan
morza, jak haczyk wedki. W postaci cztowieka byl nierozpoznany jako Bog
panujacy nad morzem, a wigc réwniez i nad jego mieszkancem, wielkim po-
tworem morskim. Natura ludzka Jezusa byla przyneta, ktorg szatan chciat
porwac, a na ktéra sam dat si¢ ztapac¢; od tamtej chwili — mimo podejmowa-
nych wysitkow — pozostaje bezsilny. Ten sposob patrzenia na zstapienie Chrys-
tusa w ,,gorzkos¢ ziemska” byt u Ojcéw Kosciota bardzo popularny®.

Inna alegoria wypracowana w tym kontekscie to symbolika zwycigstwa nad
smokiem w przeprawie przez Morze Czerwone. Ojcowie Kosciota biora pod
uwage wszystkie wyrazenia z Pisma Swietego dotyczace zbawczych wydarzer
historycznych zwigzanych z przejsciem Izraelitow przez Morze Czerwone i inter-
pretuja je w kontekscie morza jako elementu diabolicznego (Joz 24, 7; Ps 77, 13;
113, 3; 105, 7. 9; 135, 13; Mdr 10, 18-19; 19, 7; 1z 43, 16; 1Kor 10, 1-2). Podstawa
takiej interpretacji jest przekaz proroka Ezechiela, ktéremu Bog nakazuje prze-
mawia¢ do faraona jak do wielkiego krokodyla ,rozciggnigtego wsrod swoich
rzek”, jak do ,,krokodyla w morzu” (29, 3132, 2). To odniesienie sprawia, ze krol
Egiptu staje si¢ obrazem diabta. Dla Orygenesa (1 254) sprawa jest oczywista:
faraon, ktdry jest wrogiem narodu wybranego i zostaje zatopiony w morzu, jest
diablem®. Réwniez ta alegoria byta bardzo popularna wsréd Ojeéw Kosciota™.

20 Por. np. Ambrosius, Expositio Evangelii secundum Lucam 1V 40, CCL 14,120-121, PSP 16,
146; Hieronymus, Commentarius in Isaiam 8 (odnosnie 27, 1), PL 24, 306 AB-307B; Gregorius
Magnus, Moralia in librum Job 33, 9, PL 76, 682D; zob. Tertullianus, Adversus Marcionem 1V
20, CCL 1, 594-597, PSP 58, 188-190.

2 Enarratio in Ps. 103 (4), 6, CCL 40, 1525, PSP 41, 61.

2 Por. Ambrosius, De institutione virginis 5, 34, PL 16, 314A; Rufinus, Commentarius in
Symbolum Apostolorum 16, PL 21, 354D.
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Pozostaje nam jeszcze zwrocenie uwagi na teologiczng i ascetyczng aplika-
cj¢ alegorii morza. Poniewaz jest ono siedzibg potegi diabelskiej, zaréwno
w sensie fizycznym, jak i w przenosnym, symbolicznym, straszliwe i gwattowne
burze zagrazajace todzi sa dzielem diabta i demondéw. Ten podwdjny sens
zostaje wyrazony juz w jednym z listow Hieronima (f 420), w ktérym autor
stwierdza, ze pomigdzy nim a btogostawionym ,,portem samotnosci” stoi nie-
bezpieczna przeprawa przez morze, ktére postuszne jest diabtu®®. Efekty dzia-
tania morza dotykaja nie tylko poszczegdlnych chrzescijan, ale przede wszyst-
kim sg zagrozeniem dla todzi Kosciofa, ktéra musi porusza¢ si¢ po terenie
podlegtym mocy diabelskiej*®. Echa tej symboliki odnajdujemy juz w teologii
Pawlowej, kiedy prezentuje on opozycj¢ miedzy krélestwem Chrystusa a Swia-
tem diabta.

II. ALEGORIA LODZI

Podobnie jak to miato miejsce w przypadku morza, tak i przy omawianiu
alegorii todzi, nie nalezy pomija¢ szeroko pojetego kontekstu kulturowego
danego okresu. Ze wzgledu na temat pracy zwrécimy uwage jedynie na te
elementy, ktore w sposob oczywisty beda przydatne w petniejszym zrozumie-
niu patrystycznej interpretacji perykopy o uciszeniu burzy na morzu®’.

Starozytny zeglarz posiadat obszerng wiedz¢ na temat konstrukcji statkow,
nazw poszczegolnych ich czgsci oraz wyposazenia potrzebnego do odbycia
bezpiecznego rejsu*®. W opisach wydarzen z zycia zeglarzy zachwyt i podziw
mieszajq si¢ z uczuciem leku i1 zagrozenia zywiotem. Echo takiego nastawienia

* Por. In Exodum hom. 4,1, SCh 321, 116-120, PSP 31/1, 179-181; zob. takze F.J. Dolger, Das
Durchzug durch das Rote Meer als Sinnbild der christlichen Taufe, ACh 2 (1930) 63-69; J. Daniélou,
Sacramentum Futuri, Paris 1950, 152-176.

** Por. Hilarius Pictaviensis, Tractatus super psalmos 134, 19, CSEL 22, 706, 12-15; Zeno
Veronensis, Tractatus 54, PL 11, 510A; Ps-Prosper, Liber de praedictionibus et promissionibus
Dei 138, PL 51, 766-765; Isidorus, Allegoriae quaedam Sacrae Scripturae 57, PL 83, 108B-109A.

3 Por. Epistolae 2, 4, PL 22, 334, ttum. J. Czuj: Sw. Hieronim, Listy, I, Warszawa 1952, 9.

°° Por. Ps-Ambrosius, Sermo 46, 4, 10, PL 17, 697A.

7 Odnosnie chrzescijariskiej symboliki fodzi por. F.J. Délger, Sol Salutis, Miinster 19257, 286,
przypis 3; C.M. Kaufmann, Die sepulkralen Jenseitsdenkmailer der Antike und des Urchristentums,
Magonza 1900, 178-180; J. Sauer, Symbolik des Kirchengebiudes, Freiburg 19022, 393; H. Leclercq,
Navire, DACL XII 1008-1019. Warto tez zapoznac si¢ z literatura na temat teologii i archeologii arki
Noego. Do wazniejszych i bardziej wspétczesnych naleza m.in.: C.M. Kaufmann, Handbuch der
christliche Archiologie, Paderborn 1922%, 301-303; E. Peterson, Das Schiff als Symbol der Kirche in
der Eschatologie, ThZ 6 (1959) 77-79; K. Goldammer, Das Schiff der Kirche. Ein antiker Symbolbe-
griff aus der politischen Metaphorik in eschatologischer und ekklesiologischer Umdeutung, ThZ 6
(1959) 232-237; D. Forstner, Die Welt der Symbole, Innsbruck 1961, 542-543; J. Dani€lou, Théologie
du Judéo-Christianisme, Tournai 1958, 317-339; tenze, Les symboles chrétiens primitifs, Paris 1961,
65-76 (Le navire de l‘Eglise): L. Budde, Die rettende Arche Noes, RivAC 32 (1956) 41-58.
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odnajdujemy w starozytnym komentarzu, w ktérym wyprawy morskie postrze-
gane sa jako ,niebezpieczerstwo $mierci przedziwnie odwaznej”*’. Odwaga
zeglarzy byta niemalze dowodem na obecnos¢ w ludziach elementu boskiego.

Fakt, ze zeglarz zdobyt si¢ na odwage przemierzenia ztego morza na
kawatku drewna, byt dla starozytnych tak dalece niewyobrazalny, ze poczat-
kow wszelkiej nawigacji doszukiwali si¢ oni juz w czasach zamierzchtych wy-
darzed mitologicznych®’. W czasach ,ztotego wieku” (okres niezwyklego
szczgscia calej ludzkosci) nie podrézowano droga morska, dlatego wkroczenie
na nig stato si¢ swojego rodzaju ,,grzechem pierworodnym” cztowieka. U pod-
staw morskiej symboliki lezy zatem duma starozytnego cztowieka z powodu
todzi, ktorej konstrukcje wymyslit i dzigki ktdrej, sitg wlasnej woli i umystu,
pokonal niebezpieczny dla siebie zywiol. Kazda podroz przez morze pozosta-
wata mimo wszystko przedsigwzigciem bardzo ryzykownym, poréwnywalnym
do pierwszej, mitycznej podrézy cztowieka na todzi*'. Warto w tym kontekscie
dodaé, ze naturalnym elementem hellenistycznej symboliki morskiej, niejako
jej fundamentem duchowym, byto pojmowanie fodzi jako wspdlnoty na smier¢
1 zycie.

W dawnej literaturze hellenistycznej mozna wyroznié trzy grupy tekstow,
mogacych mie¢ konkretny wplyw na formowanie si¢ mysli Ojcéw Kosciota,
zwigzanej z symbolikg todzi Kosciota. Mowa w nich o ,,todzi panistwa”, ,todzi
duszy” i ,lodzi $wiata™*?,

Grek myslac o todzi miat na uwadze przede wszystkim ,,t6d7 panstwa
Symbol todzi jako uporzadkowanej wspdlnoty, madrze kierowanej przez jed-
nego tylko cztowieka, chronionej przed wszelkimi niebezpieczenstwami, do-
skonale nadawat si¢ do zobrazowania ojczyzny, panstwa. ,,Polis™ jest ukocha-

nym statkiem, na rufie ktérego zasiada sternik paristwa™, ponoszacy spoteczna

533

28 Obszerng bibliografie dotyczaca starozytnej archeologii morskiej podaje H. Rahner
(L’ecclesiologia, s. 515, przypis 11). Alegoria todzi byta powszechnie znana i uzywana. Potwier-
dzaja to migdzy innymi liczne obrazy okretéw itodzi, ktore w ITT wieku pojawity si¢ na scianach i na
epitafiach rzymskich katakumb, por. Leclerq, Navire, DACL XII 1008-1019.

* Clemens Alexandrinus, Protrepticus X 93, 2, GCS 12, 68. Autor stworzy! to okreslenie na
uzytek swojej teologii w innym kontekscie biblijnym, gdy pisal: ,Jakze przedziwnie niebezpiecznie
jest sprzymierzy¢ si¢ z zastgpami Pana”, ale mysl teologiczna jest identyczna, gdy chodzi o wyob-
razenie pigknej i niebezpiecznej przeprawy wiary.

3 Por. Rahner, L ecclesiologia, s. 529-534 wraz z bibliografia; zob. takze Cassiodorus, Varia-
rum V 17, PL 69, 657C, CCL 96, 196-197; zob. tez Ausfiihrliches Lexikon der griechischen und
romischen Mythologie, hrsg. W.H. Roscher, Bd. II, Leipzig 1890-1897, 474-490.

*! Por. F. Klingner, Catullus Peleus-Epos, Miinchen 1956, 6 i 9-10.

32 Ze swej strony chrzescijanie beda méwili, ze Kosci6t — jako ,.dobra t6dz” - jest aktualizacja
polis, psyche i kosmosu, por. H. Rahner, L’ecclesiologia, s. 536-537.

3 Por. Heraclitus, Quaestiones Homericae 5; zob. Rahner, L ecclesiologia, s. 537, przypis 71
1. Kroll, Theognisinterpretationen (Philologus, Supplementum 29/1), Leipzig 1936, 134, przypis 322.

3 Por. H. Rahner, L 'ecclesiologia, 543-545. Imperatorzy, ktérzy stali si¢ chrzescijanami, byli
swiadkami obowigzku kierowania sterem todzi panstwa, czyli rzadzenia podlegla sobie czgscia
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odpowiedzialnos¢ za szczesliwa i bezpieczng podréz wszystkich obywateli,
uczestnikéw rejsu”. Wyobrazenie to znalazto swoje odzwierciedlenie w wypra-
cowanej przez Grekéw filozofii paristwa™.

Druga grupa obrazéw dotyczy ,todzi duszy™’. Dzieki takim obrazom
wkraczamy niejako w sfere religijna: dla cztowieka starozytnego bowiem mo-
wienie o todzi duszy byto rownoznaczne z traktowaniem osoby jako mikrokos-
mosu stworzonego przez Boga. Osoba jest niejako todzia powotana do zycia®.
Potwierdza to psychologia antyczna pozostajaca przede wszystkim pod wply-
wem Platona, ktora — by ukaza¢ zwigzek duszy z cialem - postugiwala si¢
powiedzeniem ,sicut nauta in navi”*.

Trzecia grupa obrazow to ,,}6dz swiata”. Jak dusza kieruje mata t6dka ciata,
tak Stowo (Logos) — dzigki swej wielorakiej sile — kieruje wielkim okre¢tem
swiata. Wielkos¢ ducha ludzkiego uczestniczacego w Logosie §wiata polega
na tym, ze dzigki swojej todzi odnosi on zwycigstwo nad wrogimi mu elemen-
tami morza. Poniewaz zas Logos, w ktérym on uczestniczy, jest sternikiem
Swiata, dlatego caty kosmos jest jedna wielka todzia.

Apologetyka chrzescijariska wykorzystywata obraz Boga-sternika dla wy-
razenia i podkreslenia Jego petnej mitosci troski o ludzkosc. Te wiasnie szcze-
g6lng troske wyrazaja czasowniki regere i gubernare, ktére czgsto powracaja
w rozwazaniach Ojcéw Kosciota. Regere odnosi si¢ do swiata jako ,,polis”, czyli
do organizmu panstwowego; gubernare zas — do Swiata jako ,lodzi Boga”,
ktéra kierowana jest milczaca wszechmoca Opatrznosci*’. .. To po todzi pozna-
lismy whasciciela todzi”— stwierdzaja zgodnie Ojcowie Kosciota'.

Swiata, ale dostrzegali jednoczesnie, ze teraz inny i doskonalszy statek przemierza wody $wiata;
statkiem tym jest Kosciét.

3 Por. m.in. Sophocles, Antigona 994; zob. Rahner, L ecclesiologia, s. 538-539, przypisy 78-79,
skad wziglo si¢ powiedzenie: ,trzymac ster prosto”, czyli ,,wykonywac bez przeszkdd wiasny
obowiazek”; takze F. Dornseife (Pindars Stil, Berlin 1921, 65) przytacza seri¢ przykladéw poezji
greckiej na temat: ,}0dZ panstwa podczas burzy”.

3 Por. H. Rahner, L ecclesiologia, s. 539-540, przypisy 80-86; J. Straub, De tropis et figuris
quae inveniuntur in orationibus Demosthenis et Ciceronis, Wiirzburg 1883, 54-55.

7 Na temat plastycznych sposobéw przedstawiania todzi duszy por. F. Piper, Mythologie der
christlichen Kunst, Bd. 1, Weimar 1847, 219.

* W konsekwencji - dla Ojeéw Kosciota — stanowi¢ bedzie rodzaj miniatury Kosciota. Fak-
tycznie, w jezyku pierwotnej ascezy t0dz duszy jest niczym innym, jak tylko szczegdlnym przy-
padkiem wielkiej todzi Kosciota.

3 Por. Nemesius Emesenus, De natura hominis 3, PG 40, 592-608, tlum. A. Kempfi: Nemez-
jusz z Emezy, O naturze ludzkiej, Warszawa 1982, 54-60 (O zwigzku ciata z dusza); B. Domariski,
Die Psychologie des Nemesius, Miinster 1900, 33-34, 58-60.

40 por. Manilius, Astronomia 1 251: ,Mundum Deus tacita ratione gubernat”. Minucjusz
Feliks (Octavius 20, 2, CSEL 2, 28, PSP 44, 46) taczy obie te koncepcje: ,,Swiatem rzadzi Opatrz-
nosc¢ oraz wola jedynego Boga™; zob. Rahner, L’ecclesiologia, s. 560.

1 Por. Gregorius Nyssenus, De anima et resurrectione 2,3, PG 46, 24A; Eusebius, Theophania
siriaca 1, 1, GCS 11/2, 39.
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Terminy — panstwo, dusza, Swiat — stuza do wyrazenia i podkreslenia jednej
i tej samej prawdy: Swiat kosmosu jest rzadzony i kierowany, nawet w najmniej-
szych szczegdtach, przez Boga®. Przekonanie takie znajduje potwierdzenie
w Ksigdze Madrosci: ,,Ten bowiem [statek] wymyslita wprawdzie chec zys-
kow, a tworcza madros¢ sporzadzita, ale steruje nim Opatrznos¢ Twa, Ojcze!
[...] Bo 1w poczatkach, gdy gingli wyniosli olbrzymi, nadzieja Swiata schronita
si¢ w arce” (Mdr 14, 2-3. 6). Aktualne dzieje todzi swiata sa jedynie antycypa-
cja, aluzja i przygotowaniem tego, co ojcowska Opatrznosé® i sztuka rzadzenia
Logosu zamierza uczyni¢ z todzig Kosciota. Bez pomocy Opatrznosci zycie
ludzkie jest podobne do przetadowanego statku dryfujacego na pelnym mo-
rzu, pozbawionego steru* i pozostawionego mocy wzburzonych fal. Zewnetrz-
nym znakiem wiary w t¢ wlasnie pomoc bylo malowanie wielkiego oka na
burtach w czesci dziobowej statku®.

III. ALEGORIA ,,DESKI RATUNKU”

Starozytni teologowie chrzescijaniscy od samego poczatku zwracali uwage
na fakt, iz 16dZ Kosciota, na ktérej (moca odkupieniczej Smierci Jezusa) moze-
my dotrze¢ zwycigsko poprzez zte morze swiata do portu zbawienia, jest zbu-
dowana z bardzo kruchego materiatu — podobnie jak krzyz Chrystusa *°. Wy-
tlumaczenia tej zbieznosci nalezy szuka¢ w punkcie stycznym ,,ztego morza”
i ,drewnianej todzi”. Cztowiek, ktéry podrozuje przez morze, wydany na faske
1 nietaske zywiolow, dostrzega swojg szans¢ przezycia (teraz juz wiemy, ze jest
to mozliwe dzigki Opatrznosci Bozej) w matym kawatku drewna. To sugestyw-
ne poréwnanie podkresla niebywaty kontrast migedzy staba i nietrwatg materig
drzewa, a zbawieniem, ktére dokonuje sie dzigki niemu*’: , Blogostawione
drzewo, przez ktore dokonuje sie sprawiedliwos¢” (Mdr 14, 7). Dodatkowego
argumentu dostarcza nam starozytna technika budowy okretow: jakkolwiek
dobry statek zbudowany jest z odpowiedniej jakosci drewna, to jego konstruk-

2 Por. Tertullianus, Apologeticum 11, 5, CSEL 69, 31, POK 20, 54; Augustinus, De civitate
Dei 1V 31, CSEL 40/1, 205; Eusebius, Theophania siriaca 1, 25, GCS 11/2, 47-48; Theodoretus,
Oratio de Providentia 1, PG 83, 564CD.

“ Opatrznos¢ i Zbawienie sa imionami cz¢sto nadawanymi statkom. Kompletng liste nazw
statkéw por. F. Miltner, Corpus Inscriptionum Graecarum et Latinarum, RE Suppl., V, Stuttgart
1931, 947-956.

* Por. Gregorius Nyssenus, De anima et resurrectione 14, 7, PG 46, 120A. Podobnie uwazal
Bazyli Wielki (Ad iuvenes 5, PG 31, 577C) oraz Augustyn (Confessiones V17,12, CCL 27, 81-82).

4> Pézniej (a moze takie bylo jego znaczenie pierwotne) oko takie bylo identyfikowane
z ,,okiem Opatrznosci”.

% Por. Rahner, L eccelesiologia, s. 572-573.

7 Por. Eusebius, Theophania siriaca 1, 54, GCS 11/2, 66; 25-31; Ps-Macarius, Homiliae
pneumaticae 44, 6, PG 34, 784A.
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cja utrzymywana jest w catosci dzieki zelaznym gwozdziom*®. Dopiero oba te
elementy: drzewo i gwoZdzie stanowia wlasciwe zabezpieczenie todzi przed
zniszczeniem jej przez fale wzburzonego morza.

Rozbicie na morzu jest czgscig codziennego doswiadczenia, jest nieuchron-
na konsekwencja powierzenia whasnego zycia todzi*’. Literatura antyczna pel-
na jest przykltadow, ktére potwierdzaja, ze zaréwno greckim, jak i rzymskim
zeglarzom nieobce byty przypadki rozbicia i zatonigcia statkow. Jest sprawa
jednoznaczna, ze nalezy wéwczas skorzystaé z tzw. ,deski ratunku™. Dla
chrzescijan jest nig drzewo, do ktérego zostal przybity Jezus Chrystus. Niesie
ono na swoich ramionach swiat bedacy rozbitkiem. ,, Ty, krzyzu, najwyzsza
tablica zrozpaczonych” — $piewano w sredniowieczu® wychwalajac drzewo
niepozorne, ,.ktoremu ludzie powierzyli swoje dusze” (Mdr 14, 5 — LXX).

Doswiadczenie katastrofy jest tak silne, ze niekiedy cale istnienie cztowieka
nazywano jednym wielkim rozbiciem®. Podobne przekonania wyrazali retorzy
chrzescijariscy™. Za szczegdlnie niebezpieczne uznawano powtérne rozbicie,
ktore utozsamiano z pewng $miercia, stad ostrzezenie Tertuliana (1 ok. 220):

,» Wielu bowiem, ktdrzy uratowali si¢ z rozbitego statku, ogtaszaja rozwdd z okre-
tem i morzem i czczg przez to boskie dobrodziejstwo swego ocalenia, pamigtajac
oczywiscie stale o niebezpieczeristwie™*.

Mysl ta znana byta takze w sSrodowisku poganskim: ,,Kto po raz drugi wyrusza
na morze [po pierwszym rozbiciu przezytym szczesliwie], niech wini wytacznie
swoja zuchwatos¢™>.

Wsréd Ojecow Kosciota powszechne jest przekonanie, ze czlowiek, ktdry
wyrusza na morze, juz znajduje si¢ w §wiecie umartych®®. W obrazie tragedii

* Por. Rahner, L'ecclesiologia, s. 590-592, przypisy 256-264.

4 Por. Nemesius Emesenus, De natura hominis 38, PG 40, 753-761, ttum. Kempfi, s. 124-127;
zob. takze A. Lesky, Thalatta. Der Weg der Griechen zum Meer, Wien 1947, 188-214; Rahner,
L’ecclesiologia, s. 459-468.

50" Chodzi tutaj o doktryng pokutna, ktéra rozwijata si¢ az do czaséw Soboru Trydenckiego,
por. Rahner, L’ecclesiologia, s. 737-738.

1 Por. F.J. Mone, Lateinische Hymnen des Mittelalters, Bd. 1, Freiburg 1853, 142:  Tu crux
desperatis tabula suprema”.

2 Por. Petronius, Satiricon 115: .Si bene calculum ponas, ubique naufragium est”; zob.
Rahner, L’ecclesiologia, s. 741.

3 Ambrozy np. méwit o ,nagtym zboczeniu zeglarza z kursu, ktéry w pogoni za zyskiem
doswiadcza marnego rozbicia” (De officiis ministrorum 1 49, 243, PL 16, 95B, thum. K. Abgarowicz:
Sw. Ambrozy z Mediolanu, Obowigzki duchownych, Warszawa 1967, 105); Augustyn stwierdzit:
..Gdy przypadkiem dojrzysz na brzegu ciato kupca, wylewasz tzy i mowisz: «Biada temu cztowie-
kowi, bo z powodu ztota zagubit duszg¢ swoja»™ (Sermo 344, 7, PL 39, 1517); por. rowniez Paulinus
Nolanus, Carmen 24, 105-160, CSEL 30, 210-211; E. Diehl, Inscriptiones latinae veteres christianae,
Bd. 1, Berlin 1925, 294, nr 1540.

** De poenitentia 7, 5, CCL 1, 333, PSP 5, 185-186.

> Por. Anthologia Graeca 7, 264; Rahner, L’ecclesiologia, s. 742.
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morskiej patrystyka dostrzega rowniez sugestywny obraz cztowieka, ktory staje
w obliczu koniecznosci $mierci. Na plaszczyznie moralnej faktycznym rozbi-
ciem todzi zycia jest grzech, ktéry powoduje Smier¢:
., Wreszcie dla sprawiedliwych smier¢ jest portem spokoju; natomiast grzesznicy
uwazaja ja za rozbicie okretu™’.

W szukaniu przyczyn rozbicia natury ludzkiej oraz calego kosmosu chrzescija-
nie doszukali si¢ jeszcze jednej wspolnej wszystkim katastrofy: jest nig grzech
pierworodny naszych prarodzicow. Burze, ktére spowodowaly t¢ pierwotng
tragedi¢ (okreslamy ja mianem grzechu i §mierci), cigza nadal nad pokoleniem
Adama. Sposobem na zmiang tej sytuacji jest chrzest swigty, w nim bowiem
cztowiek-poganin zostaje zabrany do todzi-Kosciota, czyli na ,,pierwsza deske
ratunku”. Natomiast odnowienie pokutne, potrzebne takze po chrzcie swigtym
- a wigc chrzescijaninowi — staje si¢ ,,druga deska ratunku”. Innymi stowy:
ocalenie w sakramencie pokuty jest odnowieniem zbawienia otrzymanego
w chrzcie swigtym, jest ponownym wstapieniem na t6dz Kosciota, jest powtor-
nym zawinigciem do bezpiecznego portu™.

Ta sakramentalna symbolika rozbicia posiada takze swéj aspekt teologiczno-
moralny. Zbawienie jest sprawg spoleczng (nalezymy do wspdlnoty Kosciota)
i zarazem osobistg (kazdy ma niezaprzeczalne prawo do podejmowania wlasnej
decyzji). Wigze si¢ zatem ono z alternatywa: albo pozostawac¢ na pokladzie
wlodzi-Kosciota”, albo — w przypadku rozbicia — uchwyci¢ sie ,,deski pokuty”
i tym sposobem dotrze¢ do portu zbawienia. Znaczenie teologiczne obu tych
obrazow jest zbiezne, poniewaz punktem odniesienia w obu przypadkach jest
sita zbawcza ,,drzewa” zaréwno wtedy, gdy oznacza ono calg t6dz7, jak i jej po-
zostatosci, czyli — ,,deske¢ ratunku”. Ten mizerny kawatek drewna stat si¢ najbar-
dziej sugestywnym obrazem kruchosci zycia ludzkiego w zmaganiu czlowieka
z zywiolem morskim i tym, co 6w zywiot symbolizuje. Tabula post naufragium
byta zatem ostatnia nadzieja na pomoc w uratowaniu rozbitkowi zycia®. W opinii
Ojcow Kosciota jedynym ratunkiem dla cztowieka pozostaje zatem pokuta:

,Nie ma nic posredniego; §mier¢ i zycie sg przeciwieristwami, a jednak taczy je

Nalezy uscisli¢, ze w kontekscie dogmatycznym sformutowaniem tym postugi-
wala si¢ jedynie patrystyka laciriska, a czynita tak pod wplywem Tertuliana,
ktéry wykorzystat je w swojej doktrynie pokutnej’.

Por. Gregorius Nazianzenus, Poemata moralia 11 16, 20, PG 37, 780A.
7 Ambrosius, De bono mortis 8, 31, CSEL 32/1, 730, PSP 7, 151.
Por. Rahner, L’ecclesiologia, s. 758.
Por. np. Petronius, Satiricon 115, 13: ,De tam magna nave ne tabulam quidem naufragus
habes™; zob. Rahner, L’ecclesiologia, s. 775.
" Hieronymus, Epistolae 122, 3, CSEL 56, 66, Czuj TII 210.
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Sposéb, w jaki Ojcowie Kosciota korzystali ze ztozonych symboli §wiata
hellenistycznego, wskazuje na ich zywe zainteresowanie biezacymi sprawami
zwyktych ludzi oraz wptywem, jaki na to zycie wywierata wiara, tak w wymiarze
jednostkowym, jak i spotecznym. To wzajemne przenikanie si¢ dwoch wymia-
row znajduje konkretne odzwierciedlenie w ich pogladach. Ich sposéb postu-
giwania si¢ Stowem Bozym i1 styl prowadzenia refleksji teologicznej przypomi-
na dydaktyke Mistrza z Nazaretu, ktory zwracajac si¢ do swoich stuchaczy
siggat po znane im symbole i obrazy, zaczerpnigte najczgsciej wprost z zycia.

ACIENT SYMBOLISM OF THE SEA AND A CRAFT
IN STATEMENTS OF FATHERS OF THE CHURCH

(Summary)

The starting point of this article is to compare the sea and the life, which for
people from the Mediterranean culture was something completely natural. Bearing
in mind the numerous statements of the Fathers of the Church, we try to discover the
source of such beliefs. We do this based on the three most popular marine allegories:
the sea, the boat and ‘rescue board’, which stayed for good in patristic though.
Because of the theme of the work we drew attention only to those elements which
are obviously useful in better understanding of the patristic interpretation of the
pericope about ‘Stilling of the Storm’. Special attention was given to the three groups
of texts about: ‘boat of the state’, ‘boat of the soul” and ‘boat of the world’, which
could have a tangible influence on forming the thought of the Fathers of the Church
associated with the symbolism of the Church boat. The way in which the Fathers of
the Church use the complex symbols of Hellenist world shows theirs keen interest in
current matters of the ordinary men and influence which faith rendered on their lives
in the individual, as well as social dimension. The ancient symbolism inherent in the
maritime assets in the context of patristic exegesis and constitutes an indelible part of
theology of the original Church. The proper understanding is therefore of great
importance for the correct interpretation of patristic writers’ views, particularly
their views on the Church.

! Na temat symboliki nautycznej w teologii pokutnej Tertuliana oraz w wiekach nastepnych,
por. Rahner, L’ecclesiologia, s. 779-808.
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