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MIELOSIERDZIE BOGA JAKO FUNDAMENT STWORZENIA
Mysl Izaaka z Niniwy (Syryjczyka)
na podstawie 7 Mowy z trzeciej kolekcji

Izaak z Niniwy jest dla polskiego czytelnika postacig nieznana: sadze, ze
nawet profesorowie specjalisci z patrologii mogliby mie¢ wiele trudnosci
w okresleniu miejsca jego zycia i dziatalnosci'. Pomimo tytutu z Niniwy nie
wiemy precyzyjnie ani skad pochodzit, ani dokad po 5 miesigcznym episkopa-
cie si¢ udal. Informacje dotyczace jego osoby nie sg pewne i wielu autoréw
nazywa go po prostu Izaakiem Syryjczykiem. Wiele hipotez jest zwigzanych
z czasem jego dziatania (jedyna pewna data to 661 — rok episkopatu), tytutami
dziet, jak i recepcja jego mysli. Jak wigkszos¢ Ojcow Kosciota syro-orientalne-
go byt on praktycznie postacig nieznang na Zachodzie, choc jego pisma, szcze-
golnie w XVII wieku, staty si¢ jednym z argumentéw patrystycznych w tocza-
cych sig sporach. Dla Kosciota na tamtych terenach, bez wzgledu na przynalez-
nos¢ konfesyjng, sa bardzo wazne, a sam Izaak i jego modlitwy do dzis sa
przywotywane. Cho¢ czgsto — niestusznie — uwazany byl tylko za kontynuatora
na gruncie syryjskim Ewagriusza z Pontu i Nila z Ancyry; dzis, dzigki dotarciu
do tekstow Zrédlowych, zaczyna by¢ odbierany jako oryginalny autor, mistyk,
swigty Ojciec Kosciota, swiadek tradycji chrzescijan syryjskich.

Nas interesuje w tym miejscu jego doktryna o Mitosierdziu Boga. Jest ona
jednym z podstawowych jego tematow teologicznych, istotnym elementem jego
nauczania, wr¢cz dla niektorych badaczy — jak na przyktad thumacza jego pism
Sabino Chiala — fundamentalnym zagadnieniem, wokot ktorego wznosi si¢ cata
konstrukcja jego systemu teologicznego. Ten wniosek plynie takze z miejsca,
jakie w jego pismach — Mowach, Rozmowach, Kwestiach — bo tak zostaty nam
przekazane, odgrywaly teksty dotyczace Mitosierdzia Boga. Jak notuje jeden
z pierwszych tlumaczy dziet Izaaka i jednoczesnie ludzi, ktérzy zafascynowali
si¢ jego spuscizna, zyjacy w IX wieku Ibn al-Salt, pisma dotyczace tego zagad-
nienia nie byly udostepniane wszystkim, ale stanowily skarb wspdlnoty monas-

! Choé, jak si¢ okazato w korekcie, poprzedni tom Ksiegi Jubileuszowej zawiera pierwsza
w jezyku polskim biografi¢ Izaaka z Niniwy, autorstwa ks. Henryka Dybskiego, Najstarsze Zrodta
o zyciu Izaaka Syryjczyka, biskupa Niniwy, VoxP 28 (2008) t. 52/1, 157-169; zob. M. Starowieyski,
SWPW 100-102.
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tycznej, w ktorej dokonat on swego zycia. Nie dawano ich do rak postronnych,
co wigcej, nie wszyscy mnisi mogli je czytywac. Zakaz ten, zdaniem starszych
wspdlnoty, pochodzit od samego Izaaka®. Taka wlasnie postawa m.in. powo-
dowatla, ze jego dziela nie byly znane szerszemu gronu. Nieco inaczej wygladata
jego recepcja w rosyjskim Kosciele Prawostawnym (za sprawa XIX wiecznych
ttumaczen na ten jezyk), gdzie zdobyt on sobie miano jednego z najwazniej-
szych mistrzow zycia duchowego. I cho¢ czczony byt przez wszystkich chrzes-
cijan Wschodu jako swigty, niezaleznie od przynaleznosci konfesyjnej, to tak
naprawde dopiero ostatnie lata konca XX i poczatku XXI wieku staty si¢
czasem odkrywania mysli biskupa Niniwy z VII wieku. Swdj artykul opartem
na trzeciej z Mow, z wydanej niedawno kolekcji. Ich edycja zostata przygoto-
wana na podstawie odkrytych manuskryptéw, ktérych rozpoznanie i atrybucja
miaty miejsce w latach 90 zesztego wieku! Jak na dzieta Ojcow, jest to zaiste co$
zupetnie nowego®.

Zanim przejde do obrazu Boga i Jego mitosierdzia w modlitwie Izaaka,
chce troche przyblizy¢ posta¢ Biskupa Niniwy w aspekcie poruszanego zagad-
nienia. Nie jest fatwo powiedzie¢ na ten temat cokolwiek pewnego, gdyz skape
informacje, ktore posiadamy, pochodzg z dwoch zZrédet dos¢ odlegtych w czasie
od samego Izaaka 1 tylko kilka z jego pism. Podstawowym Zrédlem biograficz-
nym jest jego biografia zawarta w Liber castitatis, pochodzacym z lat 860-870,
dziele przypisywanym Isho’denah z Basry®. Sa to wiec informacje zapisane
ponad dwiescie lat po Smierci Izaaka. Samo dzieto jest pomyslane jako historia
monastycyzmu na terenie Mezopotamii i zawiera krotkie biogramy najbardziej
znanych mnichéw. Drugim Zrédiem jest tekst opublikowany w zesztym wieku
przez J.E. Rahmaniego, co do ktdrego nie wiemy nic — nie znamy ani miejsca
pochodzenia, ani daty powstania, ani autora®. Inny autor, Abdisho’ Bar Beri-
cha (+ 1318) z Nisibis, w swoim wierszowanym Katalogu pisarzy koscielnych®,
podaje tylko, ze Izaak zostawit po sobie siedem toméw dotyczacych rozwoju
duchowego, tajemnic Bozych, sadu i opatrznosci Bozej.

Izaak urodzit si¢ prawdopodobnie w rejonie Bet Qatraye, na wybrzezu
Zatoki Perskiej. Tu podjat zycie monastyczne jako mnich (dardyd), a pdzniej
nauczyciel, mistrz zycia duchowego (malfina). By¢ moze, obok doswiadczenia

> Motywy tego postgpowania wyjasnimy w dalszej czgsci artykutu.

3 Zdaniem wydawcy wioskiego ttumaczenia, podstawowym tekstem dla tej kolekcji Mow jest
manuskrypt zakupiony przez arcybiskupa obrzadku chaldejskiego Teheranu, mar Yuhannan Sa-
maan Issayi (zmartego 7 lutego 1999 r.) w jednym z antykwariatow zydowskich w Teheranie.

* Por. Liber castitatis, ed. J.B. Chabot, ,,Mélanges d’Archéologie et d’Histoire” 16 (1896) 225-
291 ; zob. 1. Ortiz de Urbina, Patrologia Syriaca, ed. 11, Romae 1965, 217.

 Manuskrypt, z ktérego pochodzi, jest datowany na XV wiek, por. J.E. I Rahmani, Acta
Sanctorum Confessorum, Roma 1899, Prolegomena V.

© Por. Catalogus scriptorum nestorianorum, ed. J.A.S. Assemani, Bibliotheca Orientalis ITI/1,
3-362, ttum. G.P. Bedger: The Nestorian and they Rituals, 11, London 1852, 361-379; Ortiz de
Urbina, Patrologia Syriaca, s. 219; Starowieyski, SWPW 2-3.
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wspolnoty, podjat takze zycie samotne jako anachoreta, gdyz niektore teksty
odnoszace si¢ do jego rezygnacji z episkopatu wspominajg o powrocie do zycia
samotnego.

Jedynym pewnym historycznie jest kontakt pomigdzy Izaakiem a mar Je-
rzym, katolikosem Seleucji Ktezyfontu w latach 660-680, ktéry podczas jednej
ze swoich podrézy wyswigca go w klasztorze Bet’Abe na biskupa Niniwy (lata
pomigdzy synodem w r. 676, po ktérym katolikos wyrusza w podroz, a rokiem
680, czyli data jego Smierci, sa okresem, w ktorym Izaak miat by¢ wyswigcony
na biskupa. Po rezygnacji z biskupstwa’ przenosi sie do klasztoru Bet Huzaye,
a po kilku latach spgdzonych w samotnosci, udaje si¢ znéw do klasztoru Rab-
ban Shabur. Jednym z motywéw mogta by¢ slepota (uporczywe studium Pisma
Swietego doprowadzita go do utraty wzroku), co spowodowato koniecznosé
zamieszkania we wspolnocie. I to wiasnie mnisi ze wspdlnoty spisali przepro-
wadzone z nim rozmowy, jak i modlitwy przez niego utozone.

I tu dotykamy zasygnalizowanego wczesniej, ciekawego aspektu historii
przekazania tekstow Izaaka, zwigzanego z interesujacym nas tematem o Mito-
sierdziu Boga. Wspomniany wczesnie] jeden z mnichéw syro-orientalnych
z IX wieku, Ibn as-Salt, ttumacz na jezyk arabski wielu pism naszego Ojca,
od mlodosci stawial pytania swoim przetozonym, dotyczace miejsca Bozego
Mitosierdzia w zbawczej ekonomii Boga. Jeden z ojcow odpowiedzial mu, ze
jego mysli sg zbiezne z nauczaniem Izaaka z Niniwy. Ale, zgodnie z wolg tego
ostatniego, istnieje zakaz dla ludzi mtodych czytania jego ksiag, gdyz uznat ich
za niezdolnych do zglebienia tych sekretow, ktére sa dostepne dla doswiadczo-
nych mnichéw®. Sam Ibn as-Salt dopiero po wielu trudnosciach i latach poszu-
kiward w klasztorze Anbar, w Bet-Aramaye, ustyszal ,,nie mozemy, dziecko
nasze, dalej ukrywac prawdy przed tym, ktory dzigki tasce Boga spetnia wa-
runki, by ja poznac¢” i zostat dopuszczony do ich lektury. Poszukujac wyjasnie-
nia tej sytuacji ustyszat:

,Mar Izaak zabronit nam moéwi¢ o mitosierdziu przed mtodymi, aby nie wyréw-

na¢ im drogi do grzechu i powiedziat «nie dyskutuj z tym, ktéry neguje prawde,

i nie ukrywaj jej przed tym, ktory o nig prosi, przekazuj z delikatnosciag prawde

7 Nie znamy przyczyn jego rezygnacji z biskupstwa Niniwy. Liber castitatis ujmuje motywy
w sposob zgodny z éwczesnym topos — Wyzszos¢ zycia samotnego, pragnienie poswigcenia si¢
Bogu, trudnosci w sprawowaniu funkcji, ktéra z uwagi na nieustanny pobyt z ludZzmi nie pozwalata
mu na kontynuacje wczesniejszej praktyki zycia kontemplacyjnego. Ciekawe jednak, ze Liber
castitatis podaje, ze jego nastgpca tez zrezygnowat po kilkumiesigcznym episkopacie. By¢ moze
przyczyny tego byly bardziej obiektywne i zwigzane z koniecznoscig sprostania trudnosciom
w zarzadzaniu wspdélnotg na terenie odleglym od miejsca urodzenia, a wigc na terytorium obcym
(Niniwa to pdtnoc Mezopotamii, region odlegly geograficznie, klimatycznie i kulturowo od wy-
brzeza Zatoki Perskiej).

8 Por. Ibn as-Salt, Epistolae tres de ascesi et cenobitismo 6, w: Traités religieux philosophiques
et moraux, extraits des oeuvres d’Isaac de Niniwe (VII® siecle) par Ibn as Salt (IX° siecle), ed.
M. Sbath, Le Caire, 1934, 285.
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temu, ktéry ma trudnosci z jej przyjeciem, a mimo to jest dysponowany do jej
przyjecia»™’.

W podobnym tonie jest zamieszczona przez niego informacja, ze jeden
z przywddeow Kosciota syro-orientalnego, katolikos Jan Ibn Narsa, rozmawia-
jac z nim mial powiedzie¢, ze nauczanie Izaaka jest dobre wylacznie dla naj-
lepszych mnichéw i1 ludzi zyjacych samotnie w celi oraz dla tych, ktérzy po-
swiecaja sie modlitwie'”. Mozna wigc uznaé, ze brak szerszej znajomosci pism
Izaaka miat podtoze nie tylko w utrudnieniach technicznych, zwigzanych z ich
przekazem (tworzyt na terenach pod dominacjq arabska, gdzie wkrétce jezy-
kiem uzywanym przez wiernych przestat by¢ syryjski, a stat si¢ arabski, zas
wspolnoty, w ktorych zyt i dziatat Swigty Izaak, po okresie rozkwitu przezywa-
ty czas upadku), ale takze w ostroznym podchodzeniu do spuscizny biskupa
Niniwy jego wspotbraci, dla ktérych nauka o nieskoriczonym mitosierdziu Boga
do grzesznikow, o mitosci wszechogarniajacej i niosgcej przebaczenie kazdemu,
wydawata si¢ by¢ tak Smiata i tak odwazna, ze nie chcieli jej udostepnia¢ innym.
Za swietym Izaakiem uwazali, ze nauka o Milosierdziu Boga, wyrwana z kon-
tekstu, szczegolnie dla ludzi mtodych moze by¢ grozna, bo jest ona dla czlo-
wieka nieprzygotowanego zacheta do grzechu. Wptyw na to mogty tez wywrze¢
spory dotyczace Ewagriusza z Pontu 1 jego nauki, w ktdérej on akcentujac
Mitosierdzie Boga przypominal nauke Orygenesa o apokatastazie, czyli zba-
wieniu wszystkich i powrocie kazdego stworzenia do Stwoércy. Rzeczywiscie,
poglady Izaaka nie lokuja si¢ daleko od takich stwierdzen Pontyjczyka, sa tylko
w o wiele mniej kontrowersyjny sposob podane. Istota jest jednak przekonanie,
ze Bog stwarza poprzez mitosierdzie cztowieka (dar istnienia jest darem mito-
siernej mitosci Boga), a co za tym idzie, mitosierdzie musi towarzyszy¢ czto-
wiekowi w calym jego zyciu. Stad tez podkreslanie, ze dar ten, dar mitosci
samego Boga, jest bezinteresownym gestem Stwdrcy, darem taski, darmowym
1 niezastuzonym, i1 ze to ten dar czyni nas uczestnikami zycia Bozego. To
wiasnie ten element nauki Biskupa Niniwy zostat przypomniany na Zachodzie
w XVII wieku podczas sporow pomigdzy katolikami i protestantami dotycza-
cymi faski, jej darmowosci i uprzedniosci w dziele odkupienia. Izaak ze swoja
nauka o nieskoniczonym Mitosierdziu Boga byl przywotywany przez protestan-
téw, jego zas nauczanie o koniecznosci ascezy, o sensie bycia synem obietnicy
1 roli monastycyzmu bylo podnoszone przez katolikéw.

Wydaje si¢ zatem, ze nauka o Bozym Mitosierdziu stanowi specyficzny, ze
tak powiem, autorski element doktryny Izaaka z Niniwy: chodzi o miejsce, jakie
ona zajmuje w mysli analizowanego autora. Szczegdlnym jej przejawem sa

? Tamze 7, ed. Sbath, s. 288.
' Por. S. Chiala, Dall’ascesi eremitica alla misericordia infinita. Ricerche sul Isaaco di Ninive e
la sua fortuna, Firenze 2002, 61-63.
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zachowane modlitwy, ktore weszty w zycie liturgiczne nie tylko Kosciota syro-
orientalnego'!, ale sa réwniez uzywane i przywotywane przez wszystkie wspol-
noty chrzescijariskie zyjace na tym terenie. Z uwagi na charakter tego artykutu,
nie mog¢ odwotac si¢ ani przywotac tresci calej spuscizny Izaaka, dotyczace]
Mitosierdzia Bozego. Zgodnie z zapowiedzia, odwotuje si¢ tylko do jednej
z modlitw, zawartych w trzeciej kolekcji jego Mow ascetycznych'?, a w szczegdl-
nosci do Mowy VII'®. Nalezy tu najpierw wyjasni¢, ze w Mowach Izaaka, co
druga jest zapisem jego modlitwy, a caly traktat ma forme¢ nie tyle systematycz-
nego wyktadu, co religijno-mistycznej refleksji. To powoduje, ze nie jest to
jedyny tekst mozliwy do przywotania — wszystkie modlitwy zawarte w tej kolek-
cji sa czgsto w jednej ze swoich czesci dzigkczynieniem Bogu za dar Jego
Milosierdzia. Nie jest to takze tekst jedyny, charakterystyczny w tym wzgledzie
dla tworczosci naszego Mnicha, gdyz podobne fragmenty mozna spotkac takze
w innych zbiorach. Wydaje si¢ jednak na tyle reprezentatywny, ze pozwala
w ograniczeniu szczuplosci miejsca, jakim dysponuje w tym artykule, zaprezen-
towac gltéwne rysy jego nauczania o Bozym Mitosierdziu. Chciatbym dodad, ze
istnieje na ten temat praca w jezyku wiloskim, do ktdrej zreszta czgsto sig¢
odwotluje, ktdra prébuje ukazaé sygnalizowany specyficzny rys nauczania Izaa-
ka Syryjczyka, a mianowicie monografia Sabino Chiala, Dall’ascesi eremitica
alla misericordia infinita. Ricerche sul Isaaco di Ninive e la sua fortuna.

Dla Izaaka Milosierdzie Boga objawia si¢ w sposob szczegélny w dwoch
aktach Jego Opatrznosci: pierwszym jest stworzenie, a drugim przebaczenie
grzechow. Jest to zwigzane z jego koncepcja dziejow (mdabranutd). W swoim

"' Chodzi o Chaldejski, asyryjski Kosciét Wschodni. W literaturze, szczegélnie tej starszej,
spotyka si¢ okreslenie nestoriariski. Sami chrzescijanie obrzadku syro-orientalnego glosno protestujg
przeciw takiemu okresleniu. W skrdcie, ich argumenty sa nastgpujace: nie ma obiektywnego powodu,
dla ktorego Kosciét w Cesarstwie Rzymskim miatby prawo pretendowac do narzucania wyznania
wiary innym wspdlnotom, w owym czasie réwnie licznym i réwnie pr¢znym, jak on. Nauka chrysto-
logiczna, gloszona przez chrzescijan chaldejskich, nie rézni si¢ od ortodoksji, jesli chodzi o tres¢, rézni
sig, jesli chodzi o terminy. Aprobata dana Teodorowi z Mopsuestii czy Diodorowi z Tarsu dotyczy ich
rangi jako egzegetéw, a zarzuty stawiane ich ortodoksji pojawily si¢ po pierwsze po ich smierci (nie
wolno wigc traktowac ich jako heretykéw), a po drugie s3 utozone na podstawie zdan wyrwanych
zkontekstu. Nalezy dodac, ze w toku spotkan ekumenicznych w 1984 r. taka argumentacj¢ uznat takze
Jan Pawel II (por. The Common Declaration of Pope John Paul Il and the Syrian Orthodox Patriarch
Zakka I Iwas of Antioch [Rome, 23 June 1984], http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/spee-
ches/1984/june/documents/hf_jp-ii_spe_19840623_jp-ii-zakka-i_en.html).

12 Ich tekst znamy na podstawie manuskryptu z Teheranu, ich zas fragmenty sa sygnalizowane
réwniez w innych dokumentach, np. S. Brock, Lost and found: Part II of the works of St Isaac of
Nineveh, StPatr 18/4 (1990) 230-233. Nie ma edycji krytycznej ich tekstu, stad postugujemy si¢
ttumaczeniem wiloskim: Isaaco di Ninive, Discorsi ascetici. Terza collezione, trad. e note S. Chiala,
Firenze 2004.

13 Por. Isaaco di Ninive, Discorsi ascetici. Terza collezione VI, s. 105-119.

!4 Por. S. Chiala, Dall’ascesi eremitica alla misericordia infinita. Ricerche sul Isaaco di Ninive e
la sua fortuna, Biblioteca della Rivista di Storia e Letteratura Religiosa XIV, Firenze 2002.


http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/spee-ches/1984/june/documents/hf_jp-ii_spe_19840623_jp-ii-zakka-i_en.html
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/spee-ches/1984/june/documents/hf_jp-ii_spe_19840623_jp-ii-zakka-i_en.html
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modlitewnym uwielbieniu Boga podkresla na przemian zaréwno mitos¢ towa-
rzyszacg stworzeniu — ,,uwielbiam twoja wielkos¢, o Boze, ktorys stworzyt mnie
w swojej mitosci” - jak i — ,[dzigkuje¢ Ci] ze§ mnie w Chrystusie wybawit od
ciemnosci”. Ten motyw — mitos¢ dajaca zycie jako podstawowy punkt wyjscia
w rozwazaniach Izaaka, pojawia si¢ nie tylko w aspekcie stworzenia Swiata.
Mistyk widzi nieustanne stwarzanie, i cho¢ nie jest to filozoficzna creatio conti-
nua, tym niemniej obejmuje sobg zaréwno zaistnienie czlowieka, jak i przyszte
jego odkupienie. Bog w mitosci powotuje nas dla siebie, i mozna powiedziec¢ —
jest konsekwentny w swoim zamiarze:

.chwata Tobie, ktéry w swoim mitosierdziu wytrzymatle$ nasze niegodziwosci
1 nieprawosci, ktéry w swoim wspétczuciu wobec nas usprawiedliwites nasze bycie
grzesznikiem, w swojej taskawosci zakryles nasze grzechy™®.

Tym tlumaczy si¢, zdaniem Izaaka, zaréwno stworzenie, jak i1 dalszy ciag
historii zbawienia: ,,nie patrzyles na nasza niegodziwos¢, ktéra jest zawsze
przed Toba, bo ty jestes Bogiem milosierdzia™'’. Uzyta forma jest stosowana
w tak zwanym okreslaniu gatunkowym, czyli wyraza ceche Boga, zawierajaca
si¢ w Jego istocie. Nic wigc dziwnego, ze ,,rosa swej taski zwycig¢zasz zawsze
ogienn naszych grzechow, nie chcesz wchodzi¢ z nami w spor, bo jestesmy
Twoim stworzeniem”. Zwracam uwagg — w stworzeniu, w fakcie bycia dzietem
Boga, juz jest uwzgledniona i zawarta idea Milosierdzia! W naszym wybraniu
maja udziat takze inne stworzenia, ale to cztowiek jest podmiotem szczegolnej
mitosci Stworcy. I to nie z uwagi na swoje szczegolne zdolnosci: ,,jestem pe-
wien, ze Ty, o Boze wieczny”, nie mozesz by¢ odnaleziony w zadnym miejscu,
nie w stworzeniach duchowych, ani nawet w ludziach, jesli nie bytoby Zrddta
twojej mitosci 1 objawienia. Otwiera si¢ ono, jego zdaniem, dzigki ,,otwarciu
skarbéw Twego mitosierdzia!”'®. A dotyczy nas juz od stworzenia, gdyz pewne
~podstawowe poznanie Boga, ktdre jest zawarte w jego planie petnym dobroci
wobec wszelkiego stworzenia”, prowadzac do ,,odpuszczenia grzechow Jego
ludu” ma swoj wymiar kosmiczny, tzn. dotyczacy wszystkich stworzen.

Objawienie Bozego Mitosierdzia ma swoj szczegdlny wymiar w przebacze-
niu grzechéw. [zaak opisuje w poetyckich zwrotach, jak wielka jest mitos¢ Boga
do grzesznikow. Zwraca uwage na starotestamentalne figury tego przebacze-
nia, ale caly czas nawigzuje do dzieta Jezusa. To on jest i Kaptanem i Ofiara,
jedyna Ofiara ,wylang na nas w Twoim [Chryste] mitosierdziu!”'’. W tym
kontekscie zwraca si¢ on do Jezusa:

5 Terza collezione. Discorso VII 1,s. 105.

' Tamze 2, s. 105.

"7 Tamze. Termin rahma (pl. rahmé) oddaje za S. Chiala (Isaaco di Ninive, Discorsi ascetici.
Terza collezione V11, s. 38) jako ,,mitosierdzie”.

' Discorso VI 6, s. 107.

Y Tamze 12, s. 109
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Ty jestes pewnoscig mojej nadziei, rozkosza mojej duszy, prawdziwym obroricg
w stabosci. Ty, odpuszczasz nam grzechy w kazdym czasie! Twoja prosba do Ojca:
wybacz im ich winy, jest pot¢zniejsza niz wszelkie czyny 1 ofiary ludzi! Ty jestes
tym, ktdry ofiaruje si¢ i oczyszcza nas, Ty jestes Kaplanem i Ofiarg! Bede Cig
wielbit, Boze mdj i Panie, bo moje oczy w tej Hostii moga poprzez wiarg dostrzec
Tego, ktory byt oczekiwaniem narodéw. [...] Blogostaw duszo moja Pana, i wszyst-
ko, co jest we mnie Jego swigte imig, bedg ci¢ wielbit, Panie mego zycia, i Spiewal
Tobie, jak dhugo istnieje, bo serce moje i cialo wielbig Boga zywego!”?".

Bog odpuszcza grzechy i tak naprawde, zdaniem biskupa Niniwy, jest On
jedynym 1 pierwszorzednym zwycigzca grzechu. Swiety to ,zwyciezca przez
lask¢ Boga”, a dzieto cztowieka, to nie przeszkadzanie temu wspanialemu
aktowi mitosci, ktéra wyraza si¢ w naszym oczyszczeniu®'. Innymi stowy:
stabos¢ ludzkiej natury staje si¢ manifestacja dobroci Boga i swiadectwem
Jego mitosierdzia”*>. W modlitewnej wdziecznosci méwi Izaak:

~Moje grzechy, Panie, sg wielkie i liczne, ale twoja faskawos¢ (Hnana) jest zawsze
wigksza od moich grzechow! Moje nieprawosci rosnag, ale nigdy nie sg poréwny-
walne z Twoim Mitosierdziem!”*?

I tu dotykamy kolejnego elementu nauczania Izaaka: Bog objawit swoje
mitosierdzie poprzez stworzenie i odkupienie cztowieka, ale nieustannym ob-
jawianiem si¢ Jego milosierdzia, jest dar kontemplacji. To, ze Bog daje si¢ nam
dotknaé, ze moge o Nim mowic, ze poznaje Jego misteria, jest darem:

Ty nas wezwales do tajemnic swojej chwaly poprzez twego Ukochanego®™;

»W Chrystusie dates nam pozna¢ prawde¢ Twojej Madrosci i poprowadzites nas
W poznanie wiary™>>.

Jednym z wymiarow Bozego Mitosierdzia jest wigc poznanie Go, 1 wydaje sig,
ze jest to dar przewyzszajacy inne. Poznanie Boga, zjednoczenie si¢ z Nim
(Hdayuta) jest najwyzszym aktem Bozego Mitosierdzia. Bog jest wezwany
w modlitwie:

»Stwérz we mnie, w moim wnetrzu, moj Panie, swiatto duchowe, ktérym jest
poznanie Chrystusa”?.

Pragnienie poznania jest silniejsze niz grzech, i samo w sobie jest juz taska:

0 Tamze 14, s. 109.

2l Por. tamze 25, s. 113.

2 Tamze 26-27, s. 114 oraz 43, s. 118: Ty, z powodu Twojego dobra i milosierdzia, nie
dajacego si¢ zmierzy¢, znosisz grzesznika, takze tego, o ktérym wiesz, ze si¢ nie nawroci, nie
dlatego, ze ignorujesz realizm faktéw, ale dlatego go znosisz, bo jestes taskawy™.

23 Tamze 37, s. 116.

2 Tamze 17, s. 110.

25 Tamze 18,s. 111.

%% Tamze 46, s. 119.
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. To Twéj dar zbliza mnie do poznania Ciebie, a nie Twoje upomnienie™?’.
Dopiero wtedy, gdy ja otrzymam ,,mog¢ odnalez¢ Prawdg i pojac stusznie to, co
odnosi si¢ do Twego béstwa ™. Ma w sobie ten akt co$ z nowego stworzenia:

Ty, ktory czynisz nowymi wszystkie rzeczy, odnéw i mnie, dajac mi poznaé Twoja
nadzieje”*.

Ale jednoczesnie jest zbawieniem i dlatego proszac o swiatlo poznania Chrys-
tusa, prosze jednoczesnie, abym moégt poznaé ,to, co dotyczy mej duszy™’.
Nasze odkupienie jest zorientowane na przemieniajace poznanie®, ktérego

ostatecznym kresem jest Chrystus, bo On jest kresem prawdy™:

.,Chryste, bramo misteriéw, uczyni mnie zdolnym, by zrozumie¢ Twoje tajemnice.
Poprzez Ciebie, méj Panie, moge podejs¢ do Ojca i otrzymac niezliczone dary
Twego Ducha Swietego. O Chryste, kluczu do tajemnic i ich koricu, przez Cie-
bie, méj Panie, jest nam otwarta droga do tajemnic, ktére od wiekéw byly ukryte
w Twoim Ojcu. W Twojej ekonomii jest ukryty ocean twoich tajemnic™™.

To tlumaczy, ze w sumie jednym z najwigkszych grzechéw, jest, wedtug Izaaka,
gtupota. Jak pycha zamyka na taske, tak glupota zamyka na poznanie: wlacza
si¢ tez w to dziatanie szatana. Dlatego Biskup Niniwy prosi:

Uchron mnie, Panie, od gtupoty intelektu, ktéry mysli w sposéb zly [...], ktéry
£1:34

przed Twoja wielkoscia tworzy opinie dwuznaczne o Twojej egzystencji
Oczywiscie, jezyk modlitwy rzadzi si¢ swoimi prawami. Ale powyzszy fragment
ukazuje nam takze rozumienie tajemnicy wiary u §w. Izaaka: poprzez Chrys-
tusa cztowiek moze ,,wykorzysta¢ otrzymane dary”, do§wiadczyé nowego stwo-
rzenia, ktére jest dzietem Bozego Mitosierdzia. Prosi nasz Swiety:

Stworz we mnie oczy nowe tak, jak stworzytes dla Slepego oczy nowe! [...]. Zamknij
moje uszy zewnetrzne i otworz uszy wewngtrzne, te, ktére nienawidzac ciszy sa
postuszne Duchowi az do chwili, w ktérej moge poprzez Twego Ducha ustysze¢

. . . .o 4 P : 935
stowo milczenia, stowo, ktére podnosi si¢ w sercu, [stowo, ktére] nie jest zapisane ™.

Dalsza cz¢$¢ modlitwy, to nawigzanie do kolejnych wtadz w cztowieku, ktdre
muszg zosta¢ przemienione, na nowo stworzone, aby pomimo grzechu cztowieka

7 Tamze 40, s. 117.

2 Tamze.

* Tamze 33, s. 115.

30 Tamze 46, s. 119.

31 Por. tamze 20, s. 112: . Ty, ktry czynisz nowymi wszystkie rzeczy, odnéw mnie poznaniem
Ciebie i w6z mi w serce autentyczng nadziej¢. Oceanie mitosierdzia [...] wznie¢ we mnie, w moim
wnetrzu ptomieri ognia wiary w Ciebie.

2 Por. tamze 21, s. 112.

* Tamze 31, s. 114,

4 Tamze 45, s. 118-119.
* Tamze 34, s. 115.

3
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mogty otworzy¢ si¢ na poznanie Bozych tajemnic. Biskup zwraca tez uwage na
polaczenie uzdolnien cztowieka do poznania Boga z oczyszczeniem jego zmy-
stéw: wszystko to dokonuje sie ,,poprzez Twoje Milosierdzie™*°. Innymi stowy, to
Bog czyni cztowieka zdolnym do poznania Jego tajemnic, udzielajac mu zmy-
stow, ktore potrafig wejs¢ w Jego tajemnice. Nic dziwnego, ze Izaak prosi:
.Daj mi, méj Panie, to poznanie (hawnd)’’, abym patrzyt na Ciebie Twymi oczy-
ma, a nie naszymi, abym myslat o Tobie to, co jest Ciebie godne, Ciebie, ktory
powiekszasz kazdy nasz dar [kazda nasza whadze]"®.

Stwdrca powotuje do istnienia, a w odkupieniu przywraca cztowiekowi utraco-
ng godnos¢. Milosierdzie wobec grzesznikow, czyli wzglgdem kazdego z nas,
czyni stworzenie zdolnym do poznania Boga. Jednoczesnie w samym pozna-
waniu dokonuje si¢ oczyszczenie:

»,Oceanie mitosierdzia, zacznij we mnie oczyszczenie z nieczystosci w naturze
. < . . 2ol £ == 993
i uczyn mnie zgodnym z Twoja Swietoscia™™.

Poznanie Boga jest najwyzszym darem Jego milosierdzia, w nim zawieraja si¢
inne i do niego paradoksalnie zmierzaja.

W powyzszych uwagach wyraza si¢ kolejny element nauki Izaaka — Mito-
sierdzie Boze. To nie tylko stworzenie i odkupienie, jego sensem jest poznanie
Boga: ono zaklada oczyszczenie z kazdego grzechu i jako takie przyzywa
Mitosierdzia dla grzesznikow. Samoobjawienie si¢ Boga cztowiekowi jest jedy-
nym darem wypetniajacym nas i bedacym nieustannym motywem dzigkczynie-
nia. Jest ono zapora dla grzechéw: ,,stodkos¢ poznania Ciebie oddziela mnie od
drég natury”*’. W tym fragmencie natura to symbol twardosci serca i oporu
cztowieka, ktory nie chce przyja¢ daru Bozej mitosci.

Czy mysl Izaaka prowadzi do subiektywizmu, do autowystarczalnosci,
w ktoérej cztowiek sam w swoim wnetrzu dotykajac Boga zaczyna wznosi¢ sig
ponad innych i przestaje potrzebowac wskazowek? Nie, w tej samej modlitwie
Biskup Niniwy wyraznie mowi:

.Spraw, méj Panie, abysmy nie skierowali si¢ na drogi dalekie od Pisma Swictego,

ktére potepia grzech. Uczyn nas godnymi Twojej Prawdy, ktéra w Nim [Pismie

Swietym] jest”*!.

%% Tamze 36, s. 116.

3 Hawna - poznanie, oznacza miejsce wyzsze w cztowieku, miejsce zamieszkania w nim
Ducha Swigtego, w ktérym komunikuje si¢ On ze stworzeniem, por. Patrimoine Syriaque. Actes
du Colloque VII: Le Visage de Dieu dans le Patrimoine Oriental, t. 1, Antélias (Liban) 2001,
Editions du CERO.

% Discorso VII 41, s. 117.

¥ Tamze 35, s. 115.

4 Tamze 27, s. 113.

1 Tamze 42,s. 118.
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Tekst ten jest wyznaniem wiary, ze nawet w kontemplacji, w mitosnym spotka-
niu Stwérey i stworzenia, stowo wypowiedziane, Pismo Swiete, staje sie spraw-
dzianem tego, czy cztowiek idzie po dobrej drodze i nie traci nic na swej war-
tosci. Laczac te stowa z innymi, ktére mowia o radosci spogladania na Pana jako
na Hosti¢*, mozna postawic teze, ze wspdlnota wiary dalej pozostaje dla czto-
wieka punktem odniesienia i forma obiektywizacji, ktéra chroni przed péjsciem
za utudg odlegta od Boga. Jedynym oparciem jest jednak swiadomos¢ mitosier-
dzia i zaufanie Bogu, ze nawet okruchy Jego taskawosci sa dla nas wigcej warte,
niz wszystkie skarby swiata, 1 uzdalniaja nas do wytrwania:

»Trzymaj mnie okruchami swego mitosierdzia, abym stat si¢ zdolny do oporu
wobec przeszkdd, ktére mnie otaczaja i wobec okazji do ztego, ktére przede
mna staja”*.

Innymi stowy, w kazdej sytuacji:

.Jezu, ufam Twemu mitosierdziu! [...]. Doprowadzites mnie z powrotem do domu
Ojca mego 1 ukazates mi, ze jest dla mnie przygotowane dziedzictwo chwaly, poza
granicami tego Swiata. Dlatego mnie stworzytes, i dlatego jasnym si¢ wyda zasada
Dobra, ktora jest w Tobie, 1 jej stworcza moc, ktéra wszystko prowadzi do istnie-
nia. I niech bedzie blogostawiona Twoja taskawosé na wieki wiekéw. Amen™*.

LA CREAZIONE - FONDAMENTO E PRIMO ATTO DELLA MISERICORDIA
DIVINA NEL PENSIERO DI SANTO ISAACO DI NINIVE
Alcune osservazioni sul suo VII Discorso della 111 collezione

(Sommario)

Isacco di Ninive ¢ uno degli autori meno conosciuti in Occidente. Ma il suo
insegnamento ¢ molto importante per la Chiesa d’Oriente. Dopo le traduzioni in
lingua russa dei suoi scritti, ¢ stato riconosciuto dagli ortodossi come uno degli autori
principali della vita monastica. La sua dottrina spirituale ¢ fondata sul concetto della
Misericordia Divina. L’articolo descrive punti principali del concetto della Miseri-
cordia Divina sul esempio di uno dei discorsi di Isacco. Non ¢ soltanto una delle
dimensioni dell’'amore divino, ma motore di tutta la oikonomia (sir:) cio¢ attraverso
la Misericordia si puo capire la storia ed entrare in comunione con Dio. Ma la
Misericordia cosi accentuata faceva e fa paura, perché pud provocare difficolta,
anzitutto nell’attivita pastorale. Per questo gli scritti di Isacco sono — secondo
1 monaci — non per i giovani, ma soltanto per i coloro che hanno un certo livello
nella vita monastica.

*2 Por. tamze 14, s. 109.
Tamze 44, s. 118.
Tamze 48, s. 119.

43
14
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