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OBRAZ KOSCIOLA W KOMENTARZU DO ZACHARIASZA
DYDYMA ALEKSANDRYJSKIEGO

Dydym Aleksandryjski w swoim najlepiej zachowanym komentarzu do
starotestamentalnej ksiegi proroka Zachariasza zajmuje si¢ wieloma temata-
mi'; jednym z nich jest Kosciol. Sa to oczywiscie wypowiedzi okazjonalne,
wynikajace z analizy tekstu biblijnego oraz zastosowanej przy tym alegorii,
co dla srodowiska aleksandryjskiego byto catkowicie naturalne. We wspomnia-
nym komentarzu odnalez¢ mozna cztery podstawowe watki odnoszace si¢ do
Kosciota, ktore przedstawiajg jednoczesnie jego obraz widziany oczami Dydy-
ma: zaprezentowany on zostal jako wspdlnota ztozona z Zydéw i pogan. jako
zgromadzenie wierzacych, ktorego kamieniem wegielnym i Glowg jest sam
Jezus Chrystus, jako Oblubienica Chrystusa i wreszcie, jako Jeruzalem ziem-
skie, w ktérym zyjemy oraz duchowe, ku ktéoremu zmierzamy. Mozna zatem
powiedzie¢, ze mamy tutaj do czynienia z obrazem Kosciota rozumianym
w sensie ziemskim oraz duchowym. W calym tez komentarzu Dydyma te
dwa aspekty wzajemnie si¢ przenikaja i uzupetniaja.

W niniejszym artykule postaram si¢ omowi¢ wymienione cztery elementy
nauki Dydyma Aleksandryjskiego o Kosciele na podstawie jego wypowiedzi,
ktore, jak wczesniej juz zaznaczylem, naleza do fragmentarycznych. Mozna
jednak na ich podstawie odtworzy¢ eklezjologig, ktorg zawart nasz komenta-
tor w swoim obszernym, bo liczacym pigc ksiag, dziele.

I. WSPOLNOTA ZEOZONA Z ZYDOW I POGAN

Pierwszym waznym tematem eklezjologicznym, jaki pojawia si¢ u Dydyma
w jego ,,Komentarzu do Zachariasza™ to stwierdzenie, ze Kosciot tworza dwa

' Odsytam do mojej publikacji: Chrystologia w Komentarzu do Zachariasza Dydyma Alek-
sandryjskiego, Gniezno 1996, w ktorej znajduja si¢ przettumaczone teksty chrystologiczne ze

; g j zna] ¢ y chry ¢
wspomnianego komentarza i ich analiza.

* Ttumacz komentarza Dydyma — L. Doutreleau, poswigcil temu zagadnieniu we wstepic
zaledwie kilkanascie zdan, por. Didyme I'Aveugle, Sur Zacharie, Introduction, SCh 83, Paris
1962, 79-80.
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ludy, mianowicie Zydzi i poganie. Prawde te przedstawia w oparciu o komen-
towany tekst biblijny starotestamentalnego proroka oraz postuguje si¢ takze
opisami wydarzen zawartych w Nowym Testamencie. Jako przyklad moze
postuzy¢ odwotanie si¢ do opowiadania o kobiecie cierpigcej od wielu lat na
uptyw krwi (por. Mt 9, 20-22). Dydym dostrzega w spotkaniu Jezusa ze wspom-
niang kobietg cudowng interwencj¢ samego Boga, ktéra polegata na jej catko-
witym uzdrowieniu. Podobnie jest — zdaniem naszego komentatora — z poga-
nami, ktérzy w Kosciele doznaja cudu oczyszczenia:

~Dajmy jeszcze przyktad kobiety cierpiacej na uptyw krwi od 12 lat; dzigki do-
tknigciu fredzIi ptaszeza Jezusa (por. Mt 9, 20) zostata uzdrowiona z dolegliwosci
uptywu nieczystej krwi, ktéra nie pozwalala jej mie¢ dzieci. Jest to wydarzenie
nadzwyczajne 1 cudowne. Ten, ktory je rozumie na sposob cudowny, dostrzega
w tym cudzie znak oczyszczenia Kosciota pogan™,

Na temat Kosciota uformowanego z Zydéw i pogan wspomina Dydym
takze w kontekscie kamienia wegielnego, o ktorym mowi prorok Zachariasz
(por. Za 10, 4) oraz inne ksiggi biblijne (por. Ps 118[117],22: Dz 4, 11; 1P 2, 6).
Aleksandryjczyk wskazuje, ze w tekscie proroka mowa jest o dwoch murach, co
alegorycznie nalezy odnies¢ do Zydéw i do pogan. W jednym bowiem obrazie
przedstawiajagcym mur odsyta Dydym do Zydéw, do ktérych jako pierwszych
skierowana zostata Ewangelia. Przedtem zas miato miejsce ich powotanie jako
narodu wybranego. Drugi natomiast mur to poganie, ktérzy uwierzyli w Chrys-
tusa, w Jego stowo gloszone przez apostotow i uczniow. Kiedy Dydym mowi
o poganach czesto podkresla ich powotanie do wiary w Chrystusa®. Niezaleznie
od tego, ze sg to dwa narody tworzace Kosciot, nalezy mowic¢ o jednym Kos-
ciele, podobnie jak jest w kazdej budowli. Chociaz skladaja si¢ na nig rozne
mury, zawsze chodzi o jeden dom:

., Czy na kamieniu wegielnym nie zostaly wzniesione dwa mury, jeden utworzony
przez Zydow, ktérzy przyblizyli si¢ do Ewangelii, drugi z pogan, ktérzy przyblizyli
si¢ do wiary? Dlatego Kosciol sktada si¢ z Zydow i Grekow, i jako glowe posiada
Chrystusa, ktory jest w calej tej budowli kamieniem wegielnym. Oni tworzg od tej
chwili harmoni¢ w wierze, ci, ktorzy zostali zgromadzeni w jedng budowlg, to
znaczy wszyscy ludzie, ktorzy przyjmuja Ewangeli¢ Boga, i ktérzy, chociaz byli
dwoma narodami, tworza jednego nowego cztowieka (por. Ef 2, 14)73,

Kiedy Dydym moéwi o dwoch narodach, z ktérych zbudowany jest Kosciot,
wskazuje na ich powotanie przez Boga w jeden naréd wyznajacy tego samego
Boga:

* In Zachariam 1 251, SCh 83, 322; teksty Dydyma thumacze z krytycznego wydania jego
komentarza: Didyme I'Aveugle, Sur Zacharie, texte inédit d’apres un papirus de Toura. Introduc-
tion, texte critique, traduction et notes de L. Doutreleau, SCh 83-85, Paris 1962.

* Por. tamze IV 107, SCh 85, 855.

3 Tamze I 259, SCh 83, 326-328.
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., Tak samo, to na Zrebig oslicy, o ktérym moéwi, ze wsiadt stodki Krol, poniewaz On
[Chrystus] pragnie «z dwoch [rodzajow ludzi] stworzy¢ w sobie jednego nowego
cztowieka» (Ef 2, 15); podobnie jak jeden nardd i jeden Koscidl narodza si¢ ze
zgody dwéch powotari™®.

Dla autora komentarza wazne jest, by pokazac jeden Koscidt, niepodzie-
lony, chociaz tworza go Zydzi i poganie. Od momentu wejscia jednych i drugich
do Kosciota, maja jednego Boga i Zbawiciela oraz stanowig od tej chwili jeden
lud Bozy:

Poniewaz caly rodzaj ludzki dzieli si¢ na dwa: na lud obrzezania i Kosciot naro-

dzony z powotania pogan, Bog Zydow i pogan, ktdry jest ich Zbawicielem i ich

Krélem, zdecydowat si¢ wybrac¢ dwa berta, aby ustanowi¢ z dwoch ludow jedno

krélestwo™’.

Kosciot jest zatem dla Dydyma symbolem jednosci 1 stuzby jednemu Bogu
przez dwa obce kiedys sobie ludy. Nawiazujac bowiem do tekstu proroka
Zachariasza méwigcego o tym, ze Bog bedzie krolem catej ziemi, w tym row-
niez pustyni (por. Za 16, 9-11), stwierdza:

Nalezy rozumie¢ tutaj przez pustyni¢ Kosciét ztozony z pogan, a przez ziemi¢

nardd obrzezania. Bo dwa ludy stuzy¢ beda jednemu Panu i poznajg tylko jednego

Boga™®.

Autor komentarza zwraca takze uwage na pochodzenie Gtowy Kosciota —
Chrystusa — z narodu zydowskiego. Interpretujac tekst proroka Zachariasza 9,
9-10 mowigcy miedzy innymi o Judzie i Efraimie, daje do zrozumienia, ze
Chrystus, ktory kieruje Kosciolem nazywany jest Juda, poniewaz pochodzi
z pokolenia o tej wiasnie nazwie. Efraim natomiast oznacza pogan, ktorych
bledne wierzenia zostaty zniszczone, oni zas sami, pod wptywem stowa Bozego,
znalezli si¢ w Kosciele:

., Tak samo jak Pan nazywany jest Juda, poniewaz wyszed! z pokolenia o tym
samym imieniu i kieruje Kosciotem, tak samo stowo. ktére wprowadza herezje
nazywane jest Efraimem™’

W komentarzu Dydyma odnalezé mozna jeszcze jeden wazny element
nauki wskazujacy na jednos¢ dwoch powotanych narodow i ich wzajemne
uzupetnianie si¢. Autor postuzyt si¢ tekstami proroka Zachariasza (por. 10,
1) i Ozeasza (por. 6, 3), w ktorych jest mowa o dwoch rodzajach deszczu:
wczesnym 1 poZznym:

Tamze 111 144, SCh 84, 692.
Tamze IV 74, SCh 85, 840.
Tamze V 99, SCh 85, 1022.
Tamze 111 147, SCh 84, 694.
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,Ci z obrzezania, ktorzy otrzymali tylko deszcz wczesniejszy, nie zwigzali si¢
z Ewangelia, bo nie uwierzyli Zbawicielowi. Jesli chodzi o tych, ktérzy po przy-
jSciu Zbawiciela wyznaja ble¢dne nauki, nie mieli udziatu jak tylko w deszczu
poznym, bez korzystania z deszczu wezesnego; okazali si¢ niedoskonali oni i ich
nauczanie, tymczasem gdy sam Kosciot apostolski rodzi owoce doskonate, stodkie
ijadalne, poniewaz Kosciot doskonale jest nawodniony dzigki jednemu i drugiemu
deszczowi. To wyjasnienie podsuwa nastgpujacy tekst Ozeasza: «Starajmy si¢
pozna¢ Pana, my go znajdziemy gotowego objawic si¢ jak Swit i przyjdzie do nas
jak deszez wezesny i pézny na ziemig» (Oz 6, 3)"'7.

Pierwszy zatem — deszcz wezesny, czyli wiosenny — oznacza przedstawicieli na-
rodu wybranego, ktorzy nie przyjeli Ewangelii. Pozostali tylko na ptaszczyznie
stowa Bozego, kierowanego do nich w Starym Testamencie. Deszcz pozny na-
tomiast, to ci, ktorzy ograniczaja si¢ wytacznie do Nowego Testamentu z pomi-
nigciem Starego. Dydym uwaza, ze jedni 1 drudzy btadza, sa niedoskonali, ich zas
nauka nie jest w pelni prawdziwa. Dopiero Kosciot apostolski, ktory skupia
w sobie deszcz pozny 1 wezesny, czyli zaréwno Stary jak i Nowy Testament,
posiada prawde, jego zas nauczanie staje si¢ owocne. Nalezy zauwazyc jeszcze
jeden wazny aspekt w tej wypowiedzi, mianowicie widoczne podkreslenie zna-
czenia Kosciota, ktéry Dydym nazywa apostolskim (cmootorn)''. On bowiem
glosi prawdziwe stowo Boze, poniewaz taczy w sobie dwa Testamenty i dostrzega
w nich jednos¢. Podobnie jest zdwoma ludami tworzacymi Kosciot. Przed wejs-
ciem do niego, zaréwno Zydzi jak i poganie korzystali tylko potowicznie z nauki
Bozej. Dopiero przyjecie stowa Bozego Starego 1 Nowego Testamentu zagwa-
rantowato ich jednosc. Wszystkie bowiem narody zostaty wezwane przez Chrys-
tusa do jednosci z Nim i zalozonym przez Niego Kosciotem.

W zwigzku ze stwierdzeniem, ze Kosciot sktada sie z Zydéw i pogan, nalezy
wspomnie¢ o jeszeze jednym fragmencie analizowanego dzieta Aleksandryj-
czyka. Dydym komentuje tekst proroka Zachariasza, w ktorym jest mowa
o wale obronnym okalajagcym miasto (por. Za 9, 11-12). Wedtug niego, mias-
tem tym jest Kosciol, stwierdzenie zas, ze otoczone jest watem obronnym, czyli
murem i przedmurzem nie do zdobycia, nalezy takze odczyta¢ w sensie ducho-
wym. Dydym interpretuje to w nastgpujacy sposob:

., Oto miasto potgzne, nasze zbawienie; on ustanowit w nim mur i przedmurze.
W jaki sposob mogtoby by¢ nie do zdobycia miasto otoczone murem i przedmu-
rzem? To miasto to Kosciot, ktérego mur jest uformowany przez duchowe prawo
i kontemplacj¢ mistyczng a przedmurze, ktore jest na zewnatrz, to prawdziwy wat
obronny. czyli stowo i litera Prawa™'”

' Tamze 111 250, SCh 84, 738-740.

" Tylko raz w catym swoim komentarzu uzywa Dydym terminu ,,apostolski” w odniesieniu
do Kosciota.

2 In Zachariam 111 176, SCh 84, 704.
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W dalszej zas$ cze¢sci autor komentarza dodaje, ze wal obronny ochraniajacy
Kosciot oznacza jego pobozne mysli, ktore sg zgodne z wiarg i prawda, przed-
murze natomiast to nauki moralne i stréz przykazan Bozych'?. Mamy tutaj do
czynienia takze ze wskazaniem na dwa narody znajdujace si¢ w Kosciele.
Przedmurze to Zydzi, strzegacy prawa Mojzeszowego i Bozego stowa, gloszo-
nego prorokom Starego Przymierza. Pojawili si¢ weczesniej, aby prowadzi¢ do
muréw miasta, a w konsekwencji do Kosciota. Mur zas to poganie, ktorych sw.
Pawet nauczat z cala mocg o prawie duchowym i potrzebie wiary wiodacej
cztowieka do zbawienia. Nalezy podkresli¢, ze ochrona miasta — Kosciota —
odbywa si¢ dzigki przedmurzu i murom, czyli Zydom i poganom. Dopiero
razem sg w stanie stawi¢ czoto wrogom zagrazajacym miastu. Ich zas potaczo-
ne sity sprawiaja, ze Kosciot jest miastem warownym, solidnym i bezpiecznym.

II. ZGROMADZENIE TWORZACE CIALO CHRYSTUSA,
KTOREGO ON JEST GLOWA

Autor Komentarza do Zachariasza w swojej nauce o Kosciele podkresla
jeszcze jeden istotny jej element. Interpretujac tekst proroka, ze Jozue stanie
si¢ przetozonym i1 opiekunem domu Bozego (por. Za 3.,7), odnosi go do Kos-
ciota. Stwierdza bowiem, ze nie chodzi tutaj o zwykla budowle materialna, ale
o dom, ktorym sg wszyscy nalezacy do Kosciota:

Domu nie nalezy rozumie¢ tutaj jako miejsca lub budowli, lecz jako zgromadze-
nie ludzi, ktorzy zebrali si¢ w tym miejscu z powodu tego, na co wskazuje Apostot,
kiedy mowi: «Chrystus zas, jako Syn, byt gtowa nad swoim domem, a Jego domem
my jestesmy» (Hbr 3, 6). Tak samo pisze do Tymoteusza: «Gdybym zas si¢ opo-
Znial, [pisz¢], bys wiedzial, jak nalezy postgpowaé w domu Bozym, ktory jest
Kosciotem Boga zywego, filarem i podpora prawdy» (3, 15)""*.
Chodzi tutaj zatem o budynek, o ktérym powiedziat sw. Pawel, ze zbudowany
jest z zywych kamieni, czyli ludzi (por. 1Kor 3, 9; Ef 2, 20). Dydym wskazuje tez
na wyjatkowos¢ domu, jakim jest Kosciot Boga zywego. Ci bowiem:
.ktérzy w nim mieszkajq i zyja jego nauczaniem, o$wiecani sg przez lampe umie-

szczong na Swieczniku, ktéra zostala zapalona przez tego, ktéry przekazuje nauke
tym, ktdrzy zyja w domu Boga wedtug praw, regut, wiary i nauczania Kosciota™'?.

Boza budowla posiada, zgodnie ze wskazaniami §w. Pawla, fundament, na
ktérym zbudowany zostat Kosciét (por. Ef 2,20). Dydym przypomina wpraw-
dzie o kamieniu wegielnym, odrzuconym przez budowniczych, czyli o Chrys-

3 Por. tamze 111 178.
'* Tamze 1227, SCh 83, 310.
5 Tamze 1289, SCh 83, 344.
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tusie, ale jednoczesnie wskazuje, iz wszystko to miescito si¢ w planach i zamia-
rach Bozych:

A poniewaz nie chodzi tutaj tylko o konstrukcj¢ Boza, ale takze o fundament, to
Jego zapowiada Bég, kiedy mowi: «Oto kiadg na Syjonie kamien wegielny, wy-
brany, drogocenny, a kto wierzy w niego, na pewno nie zostanie zawiedziony» (Iz
28, 16; 1P 2, 6). Po zacytowaniu tych tekstow, Piotr, uczerd Chrystusa, na ktorym
Kosciot zostat zbudowany, tak zwraca si¢ i poucza adresatow swojego Listu: Zbliz-
cie si¢ do Niego, zywego kamienia, wejdzcie do budowli, aby uksztattowac¢ ducho-
we mieszkanie, w ktérym ofiarowane zostaty ofiary duchowe (por. 1P 2, 4)"'°.

Autor komentarza wymienia Piotra jako tego, na ktérym zostat zbudowany
Kosciot. Przypomina jego zycie, dalekie kiedy$ od Boga, powotanie, nawet
zaparcie si¢ Chrystusa, ale rownoczesnie mowi o nim, ze zostal wyniesiony
do tego, by sta¢ na czele Kosciota. Nie tylko jednak Piotr miat udziat w budo-
waniu Kosciota, ale takze ci wszyscy, ktérzy uwierzyli w Chrystusa i postgpuja
zgodnie z Jego nauka:

. Ten, ktory zasiadzie po prawicy tego, ktérego zostato uznane bdéstwo, «zbuduje
dom Pana» (Za 6, 12), Kosciét Boga zywego. To bedzie na pierwszym miejscu
cztowiek, ktéry przychodzac do nas wyrést jako Stowo Boze. Lecz takze, wedtug
innych interpretacji, ci, ktérzy wyrosli jako poddani Kréla wszechswiata i ucznio-
wie Dobrego Nauczyciela, stosujac w zyciu przykazania Tego, ktory nimi rzadzi
1 poucza, oni takze zbudowali swoje zycie, jak dom na skale (Mt 7, 24), ktdra jest
Chrystus (por. 1Kor 10,4), potozyli podstawy i fundamenty domu solidnej i nie-
zniszczalnej wiary w Tréjce Swigta. To jest kamieri wybrany dla tego, ktéry roz-
pozna go przez Tego samego, ktory zostal w nim poznany w nastgpujacym tekscie:
«Ty jestes Piotr i na tej skale ja zbuduj¢ mdj Kosciél, a bramy piekielne go nie
przemoga» (Mt 16, 18)™"7.

Mozna smiato powiedzie¢, ze Dydym przywiazuje wielka wage do tego, by
cztonkowie Kosciota zachowywali Ewangelie Chrystusa. Wydaje si¢ to waz-
ne, chociazby w obliczu tak wielu herezji i roznego rodzaju kontrowersji, jakie
toczyty si¢ w Kosciele za czasow naszego Aleksandryjczyka:

Jaka jest ta korona, przedstawiona w taki sposéb przez poréwnanie do koron
wymienianych poprzednio, zrobionych ze ztota i srebra? Jest to Pan Zastgpow,
ktory powiedziat przez Izajasza: «W owym czasie Pan Zast¢pow bedzie korona
chwaty» (1z 28, 5). Poniewaz Pan jest nagroda chwaly, gdyz zostanie ona dana tym,
ktorzy stawia Boga w swoim ciele (por. 1Kor 6, 20) i tym, ktérzy wyznaja religijne
postuszenstwo ducha wobec opinii, ktore nalezy zachowac, lecz takze wobec do-
gmatéw natozonych z powodu poboznosci. To postuszenistwo sprawia, ze jestesmy
ortodoksyjni, my, ktérzy zachowujemy mysl Kosciota™'®.
'* Tamze I 305, SCh 83, 354.
"7 Tamze 11 60, SCh 84, 456.

Tamze 11 75, SCh 84, 464.

18
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Dydym z nieukrywanym zalem wypowiada si¢ o tych, ktérzy przyjeli
chrzest, sg zatem w Kosciele, ale ich zachowanie dalekie jest od prawdy.
Zdecydowanie pigtnuje tego rodzaju postgpowanie, okresla takich ludzi jako
niepostusznych, gtuchych na Bozy glos, co wigcej, mowi, ze juz od swojego
urodzenia sg obcy dla Boga, rozmijaja si¢ z prawda, oszukujg siebie i innych.
Chociaz Kosciét ich zrodzit przez chrzest, zachowuja si¢ wobec niego jak
nieznani i wypowiadaja wobec niego klamstwa:

»Niepostuszni i gtusi sg ci, ktérzy obciazajg i zatykaja swoje uszy, ci, ktérzy od
swojego urodzenia sg obcy dla Boga, btadza i ktamig od tona swej matki. Mozna to
takze powiedzie¢ na plaszczyZnie moralnej o tych, ktérzy od chwili narodzenia
trzymaja si¢ jako obcy od Kosciota, ktdry ich zrodzit; btadza, mowig ktamstwa od
chwili wyjscia z tona swojej matki; zamkngli swoje uszy jak zmija, ktérej moc tkwi
w niegodziwosci i w jadzie™"’.

Dydym przestrzega przez zgubnymi herezjami, jakie wkradaja si¢ do Kos-
ciota i w ten sposéb mu zagrazajg. W jednym z tekstow méwigcych o Kosciele
czyni wyrazng aluzj¢ do doketéw, gdy podkresla z catym naciskiem prawdzi-
wos¢ cztowieczenstwa Chrystusa:

., Ci autorzy wigc wyltaczyli siebie z Kosciota i okazali si¢ catkowicie bezbozni, my
natomiast, przywigzani do starozytnego sposobu myslenia zgromadzenia wier-
nych, wyznajemy, ze Stowo Boga zeszto tutaj na ziemig¢ przyjmujac posta¢ catego
cztowieka: dusze, ciato i ducha?°.

Mowi nawet o trzech kategoriach ludzi znajdujacych si¢ w Kosciele:

»W Kosciele Chrystusa niektdrzy skianiaja si¢ ku zabobonowi, inni, przeciwnie do
nich, do judaizmu; lecz istniejg takze ci, ktérzy stuzag Bogu prawdziwemu: sa oni
doskonali i to do nich apostol méwi, ze dojdziemy wszyscy do jednosci wiary,
pelnego poznania Syna Bozego, do cztowieka doskonatego (por. Ef 4, 13)"?!.

W dalszej jednak czesci komentarza dodaje, ze:

»~dwie czgsci znikna, aby wigcej nie sktaniac si¢ do idolatrii albo do judaizmu, jak
ebionici. Po tym pozostang sami doskonali w Kosciele i zostang nazwani ludem

922

Boga, a Bog bedzie rozpoznany jako ich Bég (Za 13, 9)”*~

Ze wzgledu na podziaty w Kosciele Dydym wzywa do troski o czystos¢ wiary
i nauki w Kosciele. Powotuje si¢ zwlaszcza na niektore teksty Nowego Testa-
mentu, w ktérych wyraza si¢ dbalos¢ o poszczegdlne Koscioty, by nie daty

19 Tamze 11 168, SCh 84, 500.

20 Tamze 1V 235, SCh 85, 924.
2l Tamze V 14, SCh 85, 972-974.
22 Tamze V 15, SCh 85, 974.
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uwiesc si¢ obcym chrzescijanstwu naukom, nie myslaty o jakichkolwiek korzys-
ciach dla siebie, ale zawsze kierowaty si¢ na droge prawdy (por. Hbr 13, 9; Rz
16. 18)*. Dydym odwotuje si¢ nawet do apokryfu zatytulowanego ,Dzieje
Jana”, w ktérym jest ogolnie mowa o tym, ze wszyscy przywodcy w Kosciele
apostolskim znajda, dzigki ich ortodoksyjnemu nauczaniu tych, ktérzy posiadaja
takg sama wiare jak oni, mieszkaricy prawdziwego Jeruzalem duchowego™.

Dydym Aleksandryjski mowiac o Kosciele zwraca tez uwage na wazny jego
element, mianowicie nazywa go zgromadzeniem. Nie jest to juz tylko Kosciot
ztozony z Zydéw i pogan, ale jedna spotecznosé ludzi ochrzezonych i wierzacych
w Chrystusa:

Nie jest takze niestosownym przywotanie kontemplacyjnych spojrzen Boga, kto-

re zostaty opisane przez boski wzrok. Bo, skoro Kosciét odkupiony w swoim

zgromadzeniu jest Ciatem Chrystusa, to ludzie obdarzeni darem przenikliwosci

sa w nim spojrzeniem, tak jak pokazuje to tekst Apostota (por. 1Kor 12, 27)"%.

Kolejny temat, jaki podejmuje Dydym w swoich wypowiedziach na temat
Kosciota, to okreslanie go jako Ciata Chrystusa. Autor komentarza nie jest
tutaj oryginalny, poniewaz postuguje si¢ wypracowang juz wczesniej na ten
temat naukg sw. Pawta. Czgsto go tez cytuje, kiedy mowi o Kosciele bedacym
Cialem Chrystusa. Ciekawa jednak u Dydyma jest interpretacja niektorych
tekstéw biblijnych, ktére prowadza go do tego rodzaju stwierdzenia. Nasz
autor daje do zrozumienia, ze Kosciol to wspdlnota, w ktorej kazdy ma swoj
udzial 1 powierzone zadanie. Postugujac si¢ terminologia Sw. Pawla mowi
o ciele, w ktorym jedni sa stopami, drudzy r¢kami, inni oczami, ale takze
niektorzy sa gltowa, co odnosi si¢ do tych, ktérzy przewodza w Kosciele. Cho-
dzi tutaj prawdopodobnie o biskupow, ktorzy stoja na czele poszczegdlnych
Kosciotow, tym bardziej, ze Dydym wielokrotnie wskazuje na istnienie w Kos-
ciele whadzy hierarchicznej, kiedy powotuje si¢ na ustanowionych w Kosciele
przez Jezusa prorokéw, pasterzy i nauczycieli®®. Nie oznacza to jednak, ze
Chrystus jest w jakis sposéb pomniejszony, przeciwnie, On jest Glowa catego
Kosciola, co tak czgsto podkresla Dydym w swoim komentarzu:

., Wedtug innego sposobu widzenia poszukayj jak to si¢ stato, ze Jezus wielki kaptan
otrzymatby na swoja glowe¢ korong wszystkich. Wszyscy wierzacy tworza ciato
Chrystusa i jego cztonki. Zostato rzeczywiscie powiedziane do tych, ktorzy tworza
zgromadzenie Kosciota: «Wy jestescie ciatem Chrystusa i cztonkami jedni dla
drugich» (1Kor 12, 27). Wsrod tych cztonkow ciata jedni aktywni sa rg¢kami,
inni, ktorzy dla gorliwosci nie sg niedbali (por. Rz 12, 11) sag stopami; ci, ktorzy

>3 Por. tamze 1V 43, SCh 84, 638.

> Por. tamze 1V 210, SCh 84, 720-722.

> Tamze 111 130, SCh 84, 682.

** Por. tamze 1228, SCh 83, 260; Ef 4, 11; por. takze IV 50, SCh 85, 826; IV 58 SCh 85, 830-832.
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maja przenikliwego ducha sa oczami; ci, ktérzy przewodza legalnie petniac swoje

obowiazki tak, jak nalezy, s gtowa™’.

Co wiecej, w jednym z tekstow z catym naciskiem podkresla, ze cztowiek,
bedacy stworzeniem, podlega zawsze Chrystusowi, ktory jest jego Glowa:

.,Bo co jest nizej od Niego [Chrystusa], jesli nie rozumne stworzenia, ktére pod-
porzadkowuja si¢ prawom Bozym i nauce, ktéra z nimi tworzy ciato. Jak nie
rozpatrywac jako ponizej kogokolwiek, nazwanego cztowiekiem w najlepszym
tego stowa znaczeniu, ktéry ma Chrystusa za Gtowe? (por. 1Kor 11, 3). I wszystkie
cztonki Chrystusa, ktore tworza Kosciol sa ponizej Chrystusa, ktory jest Glowa
Kosciota (por. Ef 5, 23)"%,

III. OBLUBIENICA CHRYSTUSA

Trzeci temat eklezjologiczny, na ktéry wskazuje Dydym w swoim komen-
tarzu, to znane juz biblijne okreslenie Oblubierica i Oblubienicy®’. Oblubien-
cem jest oczywiscie Chrystus, Jego natomiast Oblubienicg — Kosciot. Autor
komentarza czgsto powtarza za sw. Pawtem, ze Koscidt jest bez zmarszezki
i skazy, nie majacy zadnej plamy (por. Ef 5, 27)*’. W kilku miejscach powotuje
sie Dydym na te prawdg, ze Oblubienica Chrystusa to Kosciot': Kosciét pogan
stat si¢ Oblubienica Chrystusa™; Oblubienica winna by¢ czysta duchem i cia-
lem, zaréowno w swoich myslach jak i1 czynach, co odnosi si¢ do swigtosci
Kosciota™. Autor komentarza zwraca takze uwage na swoisty postep, jaki
dokonuje si¢ w Oblubienicy: pod wptywem bowiem Oblubierica zmienia swoje
zycie, kieruje si¢ ku Chrystusowi i zaczyna postgpowac zgodnie z Jego wska-
zaniami:

»Stowo Liban w sensie alegorycznym oznacza badz idolatri¢, badZ zarozumiatos¢

1 wyniosto§¢. W Piesni nad Piesniami, kiedy Oblubieniec Chrystus wzywa Kos-

ciot narodow, méwi mu: «Z Libanu przyjdZ oblubienico, z Libanu przyjdz i zbliz

si¢! Przyjdziesz i zblizysz si¢ wychodzac z poczatku wiary» (Pnp 4, 8). Bo po

otrzymaniu stowa od Chrystusa, ktory jest Poczatkiem (por. Hbr 6, 1), przyjdzie

ona do Tego, ktory zaprasza ja do przejscia od zlosliwosci swoich czynow do

7 Tamze 11 28, SCh 84, 440; por. takze V 105, SCh 85, 1028-1030; V 106, SCh 85, 1030.

*% Tamze I1 55, SCh 84, 454.

* Chodzi tutaj o sztandarowy tekst z Pnp 4, 16, ktory interpretowany jest nie tylko przez
Dydyma, ale takze innych pisarzy wezesnochrzescijanskich jako Koscidl, wyst¢pujacy w roli ob-
lubienicy, do ktérego méwi oblubieniec: «Z Libanu przyjdz, oblubienico, z Libanu przyjdz i zbliz
sigh» (4, 8).

" Por. In Zachariam 111 173 SCh 84, 702; 111 303, SCh 83, 774.

' Por. tamze V 137, SCh 85, 1048.

*? Por. tamze V 143, SCh 85, 1050.

¥ Por. tamze 11 273, SCh 84, 556.



118 KS. BOGDAN CZYZEWSKI

cnoty moralnej, tak jak od nieznajomosci i niewiary w poznanie Boze do wiary
doskonatej**.

W Kosciele mamy wigc do czynienia z przejSciem od niewiary do wiary, od
tego, co zte, do praktykowania zycia zgodnego z wolag Boza. W tym zatem
sensie nalezy rozumie¢ Koscidt jako bez skazy, zmarszezki i plamy, jako spo-
tecznos¢ ludzi Swigtych. Nie wolno jednak dostrzega¢ w powyzszych wypowie-
dziach Dydyma wylacznie wizji Kosciota bezgrzesznego, poniewaz byiby to
kierunek obrany przez Nowacjana badzZ tez Donata. W Kosciele istniejg row-
niez grzesznicy, ktorzy pod wpltywem gloszonego stowa Bozego moga, a nawet
powinni, zmieni¢ swoje zycie.

IV. JERUZALEM ZIEMSKIE 1 CHWALEBNE

W tekscie proroka Zachariasza pojawia si¢ dosy¢ czgsto stowo Jeruzalem,
stad tez w komentarzu Dydyma spotykamy ciekawg interpretacj¢ tego terminu.
Jego znaczenie wyjasnia on duchowo, o czym wyraznie stwierdza, kiedy méwi,
.ze Kosciét alegorycznie jest reprezentowany przez Jeruzalem™. Autor
.Komentarza do Zachariasza™ ma jednak na uwadze jego potrdjne znaczenie:

wJeruzalem czgsto otrzymuje potrdjng interpretacj¢ duchowa: ono jest badzZ dusza
utwierdzong w cnocie, badz «Kosciotem chwalebnym, ktéry nie ma ani skazy ani
zmarszezki» (Ef 5, 27) z powodu swojej swigtosci, badZ Miastem niebieskim Boga
zywego (por. Hbr 12, 22)73°.

Z przytoczonego tekstu wynika, ze Jeruzalem otrzymuje podwdjny sens, gdy
jest mowa o Kosciele. Pierwszy odnosi si¢ do calego ziemskiego kontekstu,
dlatego, kiedy Dydym wyjasnia znaczenie domu zbudowanego w Jeruzalem
(por. Za 1, 16), stwierdza, ze jest nim Koscidt, w ktérym cztowiek ma obowia-
zek si¢ uswigcac. Autor komentarza wskazuje zatem na jedng z funkcji Kos-
ciota na ziemi: jako dom Boga zywego, ktory jest filarem i podporg prawdy
(por. 1Tm 3, 15), ma by¢ miejscem uswigcania si¢ tych, ktérzy do niego naleza:

Jesli chodzi o dom zbudowany w posrodku Jeruzalem, jest nim Kosciét Boga
zywego, w ktérym nalezy, by stuga Boga zachowywat si¢ zgodnie z prawem uswig-
cania. Jest tutaj to samo, czego naucza Apostot Tymoteusza, kiedy mowi o Chrys-
tusie, piszgc: «Gdybym za$ si¢ op6Znial, [piszg], by$ wiedzial, jak nalezy post¢po-

* Tamze IV 17, SCh 85, 810.

** Tamze 149, SCh 83, 216.

* Tamze 1 110, SCh 83, 250. Nalezy doda¢, ze §w. Hieronim w swoim Komentarzu do
Zachariasza podejmuje ten Dydymowy watek potrdjnej interpretacji Jeruzalem w takim samym
porzadku: Jeruzalem niebieskie, Kosciél, dusza. Dydym niestety dosy¢ rzadko powraca do tej
potréjnej interpretacji, w przeciwieristwie do Hieronima, por. SCh 83, 250-251, przyp. 2.
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wac¢ w domu Bozym, ktdry jest Kosciotem Boga zywego, filarem i podporg praw-
dy» (3, 15)"%.

Kiedy Dydym wypowiada si¢ o Kosciele ziemskim, wspomina czasy jego
przesladowan. Mowi nawet o spustoszeniu podstaw Kosciota lub tez o upad-
tych, co prawdopodobnie mozna odnies¢ do biskupow, ale takze do wiernych,
ktérzy okazali si¢ stabi w wierze. Obraz taki, zdaniem Dydyma, moégt dopro-
wadzi¢ niektérych do zachwiania si¢ w wierze, a nawet odejscia od Kosciofa.
Ten jednak, pomimo trudnosci, odrodzit si¢, podnidst ze swojego upadku, gdy
na powrot zawital do niego Chrystusowy pokdj:

.Prawdopodobnie w okresie przesladowan przeciwko chrzescijanom, niewierzacy
i stabego ducha, widzac Koscidt spustoszony w podstawach 1 upadty w miejscu,
z ktérego nie mozna si¢ podnies¢, wyobrazali sobie, ze byto niemozliwe, aby
odnowit si¢ i odnalazt pokdj Tego, ktory powiedziat do uczniow: «Pokadj maj daje
wam, zostawiam wam» (J 14, 27)"%,

Kosciot jest zatem dla naszego komentatora silny mocg Boga i potrafi podnies¢
si¢ z kazdego upadku i przejs¢ zwycigsko nad wszelkiego rodzaju doswiadcze-
niami, ktore go spotykaja. W zwigzku z przesladowaniami Dydym wspomina
bolesne dla Kosciota wydarzenia. Wymienia niszczenie ,,miejsc spotkan”, co
prawdopodobnie odnosi si¢ do réznego rodzaju interwencji, nawet przy uzyciu
sity, w czasie sprawowania liturgii w Kosciele oraz palenie ksigg swigtych.
Pociesza jednak, ze nawet tego rodzaju trudnosci nie ostabily Kosciota, ale
na nowo odrodzit si¢ i powrdcil do swojego dawnego blasku:

., Ci, ktérzy napadli na Kosciét i na chrzeécijqﬁstwo przybywajac jako zdziczali,

zniszezyli miejsca spotkan i wydali do ognia Swigte Ksiggi. Uwazali oni, ze nie-

mozliwe jest, aby Koscidt odzyskat swoje znaczenie™

Autor ,,Komentarza do Zachariasza” mowiac o Kosciele ziemskim dwa
razy czyni aluzj¢ do Kosciotow znajdujacych si¢ na réznych obszarach, czyli
do Kosciotéw rozumianych w sensie partykularnym. Méwi o nich najpierw,
kiedy odnosi si¢ do przesladowarn:

W znaczeniu duchowym, mozna by zastosowac kazde stowo proroka do Kosciota
chwalebnego i uswigconego (por. Ef 5, 26) przez Zbawiciela, Najwyzszego Krola.
Poniewaz [Koscidl] mogt sadzi¢, w czasie przesladowan, ze caty stan radosci
i pokoju, zwlaszcza, ze znajdowat si¢ w mocy przesladowcow, byt jemu zabronio-
ny. Stowo, do ktérego liczne narody przybeda, tak jak mieszkarcy licznych miejs-
cowosci, oznaczaja Koscioty réznych miejsc™*.

3 In Zachariam 172, SCh 83, 228.
* Tamze 11 281, SCh 84, 560.
¥ Tamze 11 283, SCh 84, 562.
40 Tamze 111 45, SCh 84, 638.
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Drugi natomiast raz wspomina o tych Kosciotach, gdy wymienia stopnie
ustanowione w Kosciele przez Chrystusa. Wywodzi je oczywiscie z tekstow sw.
Pawta (por. Ef 4, 11 i 1Kor 12, 28):

., Pobudzony zatem przez to uczucie, obudzit si¢, podnidst si¢ i zaczat go szukac.
Najpierw w Kosciotach, w swigtych zgromadzeniach, gdzie przepowiadane jest
stowo tych, ktorzy s oficjalnie apostotami, prorokami, doktorami (por. 1Kor 12,
28), by wyjasni¢ tajemnice prawdy i tajemnice krélestwa Bozego™*'.

Dydym wspomina takze Kosciét ziemski, kiedy méwi o hierarchii. Tutaj
rowniez odnosi si¢ do Apostota Narodow (por. 1Tm 3, 1-7), poniewaz przy-
pomina, jakimi przymiotami winien odznaczaé si¢ biskup*>. W jednym tekscie
czyni nawet aluzje do konkretnego biskupa, stojacego na czele Kosciota alek-
sandryjskiego. Prawdopodobnie chodzito mu o sw. Atanazego Wielkiego. Na-
zywa go nauczycielem postawionym jako gtowe Kosciota katolickiego™.

Jeruzalem rozumiane przez Dydyma jako Koscidt, otrzymuje jeszcze drugie
znaczenie, a mianowicie odnosi je do Jeruzalem niebieskiego, czyli do Kosciota
chwalebnego*. Autor naszego komentarza opiera si¢ bowiem na tekscie §w.
Pawta, ktory mowi o Kosciele czystym, bez zmarszczki i skazy (por. Ef 5, 27).
Bardzo czgsto tez przytacza t¢ wypowiedz Apostota Narodow. zwlaszcza wow-
czas, kiedy méwi o Kosciele chwalebnym™®. Taki tez Kosciét uznaje Dydym za
cel zycia na ziemi, ku ktéremu dazymy przechodzac przez Koscidt ziemski.
Otrzymamy kiedys nagrodg¢ nie tylko za cze$¢ oddawang Panu Bogu, ale takze
za to, ze bedziemy czci¢ Jeruzalem, czyli Koscidl, jako swoja matke*®. Co
wigcej, autor komentarza wierzy, iz niebieskie Jeruzalem zostanie zamieszka-
ne przez wielu ludzi uwazajac, ze w Kosciele Boga zywego wyznawana bedzie
ta sama wiara 1 wypetnig si¢ w nim wczesniej obiecane blogostawienstwa:

W ten wige sposcéb ci, dla ktorych przyszedt, ci, ktérym musiat zapewni¢ zbawienie
wieczne, nie pozostang juz w niebezpieczenstwie. A Jeruzalem, ktére my licznie
zamieszkamy, Kosciol Boga zywego, bedzie wyznawat t¢ samg wiarg 1 bedzie wy-
petniat dzieta btogostawieristwa. W ten sposob, bedzie nadal wybranym narzedziem
przez Tego, ktéry go obmyt w swojej whasnej krwi, i ktory go oddat olsniewajacy”™*’.

1 Tamze 11250, SCh 84, 544-546,; por. takze 1228, SCh 83, 310; 11 250, SCh 84, 544-546; IV 50;
SCh 85, 207.

*2 Por. tamze 11 258 i 259, SCh 84, 548-550.

* Por. tamze 1286, SCh 83, 342.

* Dydym czgsto uzywa w swoim Komentarzu takiego whasnie okreslenia Kosciota. Trudno
jest jednoznacznie stwierdzi¢, czy w kazdym przypadku chodzi mu o niebo, w ktérym chrzescijanie
znajda si¢ po Smierci, czy okreslenie to uzywa réwniez w odniesieniu do Kosciofa ziemskiego, por.
np. In Zachariam 11247, 11 311; 111282, IV 5: V 122; V 199. Kosciét chwalebny to takze dla Dydyma
Swiatto Swiata, ktory moze powiedzie¢ za Pnp S, 8, ze jest zraniony mitoscia (por. I1I 200).

45 Por. In Zachariam 1202, SCh 83, 298.

** Por. tamze 1166, SCh 83, 280.

7 Tamze 1 167, SCh 83, 280.
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W zwiazku z tym mozna zapytac, czy to oznacza, ze Dydym uwaza, ze w niebie
potrzebna bedzie jeszcze cztowiekowi wiara, skoro doswiadczy on w catej petni
obecnosci Chrystusa? Wydaje si¢, ze Dydymowi chodzito raczej o podkreslenie
jednosci w Kosciele, w tonie ktorego dochodzito do tak wielu herezji. Kosciot
chwalebny nie bedzie musial wigcej przezywac rozdarcia, roztamow ani tez
stucha¢ btednych nauk, gdyz kazdy, kto si¢ w nim znajdzie, wyznawac bedzie
jedna i t¢ samg wiar¢. Dydymowi bardzo zalezalo na tym, by w Kosciele
znajdowali si¢ wylgcznie ci, ktorzy otworzg swoje serca na prawdziwg, wolng
od bledéw, wiare w Chrystusa®®.

Chcac si¢ pokusi¢ o pewna syntez¢ nauki o Kosciele, zawarta w starotes-
tamentalnym ,,Komentarzu do Zachariasza” Dydyma Aleksandryjskiego, na-
lezy stwierdzi¢, ze jest to obraz niepetny, chociazby ze wzgledu na charakter
wspomnianego dzieta. Porusza w nim bowiem wiele watkdw i tematéw, wsréd
ktorych znajdujemy takze teksty odnoszace si¢ do Kosciota. Przy pomocy
alegorii wydobywa jednak najwazniejszg wiedz¢ dotyczaca Kosciota, dodac
nalezy biblijng, oparta na sw. Pawle i poparta jego nauczaniem.

Nie mozna oczywiscie doszukiwac si¢ zadnych nowych elementow w ek-
lezjologii Dydyma, poniewaz to, co zostalo oméwione w czterech punktach,
byto znane i oczywiste, tym bardziej, ze pochodzito z doktryny Sw. Pawla.
Powtarza bowiem, zwlaszcza za nim, ze Koscidt to wspdlnota ztozona z Zydow
i pogan, w ktorej wszyscy wezwani sa do jednosci 1 wiary w tego samego Boga.
Kosciot to takze Ciato Chrystusa, ktorego On sam jest Gtowa, my zas Jego
cztonkami. Poréwnywany jest takze do Oblubienicy Chrystusa, poniewaz
z samej swojej istoty jest Swiety, bez zmarszczki 1 jakiejkolwiek plamy. W koricu
Koscidt to dla Dydyma obraz Jeruzalem, w ktérym mieszkamy i kiedys za-
mieszkamy, co mozna odczytac jako rzeczywistos¢ ziemskg i wieczng.

Nalezy jednak podkresli¢, ze Dydym jest rowniez oryginalny w sposobie
przedstawiania nauki o Kosciele. Przy pomocy starotestamentalnego tekstu
1 zastosowanej do niego alegorii, wydobywa prawdy, ktére nie zawsze sg oczy-
wiste ani tez bezposrednio nie mowig o Kosciele. Dydymowi wystarczy niekie-
dy jedno stowo, ktore w tekscie proroka Zachariasza odnosi si¢ do catkowicie
innej rzeczywistosci, aby odkry¢ w nim tajemnic¢ Kosciota. Czyni to przy
pomocy wypracowanej przez siebie metody egzegetycznej, ktora pozwala do-
strzega¢ w nieistotnych niekiedy wydarzeniach lub terminach rzeczy wazne
1 cenne dla czytajacego jego komentarz. Nalezy takze podkresli¢, ze Kosciot
dla Dydyma to nie tylko terazniejszos¢ ziemska, malo nawet o niej wspomina,

4 Ppor. tamze 11 127: SCh 84, 480.
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ile rzeczywistosc, ku ktorej zmierzamy, kiedys zas znajdziemy si¢ w prawdzi-
wym Jeruzalem, swigtym miescie Boga, bez zadnej skazy i zmarszczki, gdzie
zastaniemy prawdziwg jednos¢ wszystkich jego mieszkaricow.

L'IMAGE DE L’EGLISE DANS LE COMMENTAIRE SUR ZACHARIE
DE DIDYME L’ALEXANDRIN

(Résumé)

Didyme, dans son commentaire biblique Sur Zacharie, parle assez souvent de
I'Eglise. Les aspects sous lesquels il envisage d’ordinaire de I'Eglise sont les suivants:
1. Elle est les rassemblement des Juifs et des gentils et les hommes sont appelés a
I'unité en elle; 2. L'Eglise est le corps du Christ, dont il est la téte; 3. Elle est appelée
I’épouse du Christ, sans tache ni ride, comme Ia dit saint Paul; 4. Einfin, 'Eglise chez
Didyme est la Jérusalem resplendissante ou nous habitons et ol nous habiterons.
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