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OJCOWIE KOSCIOEA W ENCYKLICE
»FIDES ET RATIO” JANA PAWELA 1II

Mozna powiedzied, ze juz sam tytul wydanej 14 wrzesnia 1998 r. przez Jana
Pawta II encykliki — Fides et ratio, jest jednym z najwazniejszych dylematéw,
z jakimi mieli od samego poczatku do czynienia Ojcowie Kosciota. Pierwsi
chrzescijanie, ich ewangeliczna ,,wiara”, stangly wobec szerokiego zjawiska
,»ludzkiej madrosci”, a w szczegdlnosci bardzo zréznicowanej i wyrafinowane;j
filozofii starozytnej. Problem ten znajduje si¢ réwniez w encyklice Jana Pawta
Il Fides et ratio. Co wigcej — w dokumencie tym nawet jego ,,podtytuty”
pochodza z dorobku patrystycznego. Swiadcza o tym m.in. takie okreslenia
jak: Credo ut intellegam®, Intellego ut credam’®, czy problemy wzajemnej relacji
,,mysli i wiary”, wspoétbrzmienia stowa Bozego z ,,madrosciowym charakterem
samego czlowieka™. Nie jest tez czyms zaskakujacym, ze Jan Pawet II nie waha
si¢ porownac sytuacji Kosciota w dzisiejszym spoteczenstwie do tego, w jakim
zyli 1 dziatali Ojcowie:

,Nasze pokolenie staje wobec podobnych problemdw, jakim musiat sprostac Kos-

ci6t pierwszych wiekow”>.

Przyjmuje si¢ tez dosy¢ powszechnie w komentarzach do encykliki, iz jest to
dokument preferujacy filozofi¢ i teologie tomistyczng. To prawda, ze tomizm,
ma w tym dokumencie swoja rang¢ i poczesne miejsce, gdy mowa jest
o0 ,nieprzemijajacej nowosci §w. Tomasza z Akwinu”®. Nie wolno jednak za-

! Tekst encykliki zob. AAS 91 (1999) 5-88, jej przektad polski w: Encykliki Ojca Swigtego
Jana Pawta II, Krakéw 2003, 1081-1198. Odnosnie catosciowego spojrzenia na encyklike por. m.in.
opracowania: K. Madel (red.), Rozum i wiarqg méwig do mnie. Wokot encykliki Jana Pawta I1
, Fides et ratio”, Krakéw 1999; J. Luikomski (red.), Wiara i rozum na progu trzeciego tysigclecia,
Kielce 2001; T. Styczeni (red.), Rozum i wiara wobec pytania: kim jestem?, Lublin 2001.

% Por. Fides et ratio cap. 11 (16-29): ,Credo ut intellegam”.

* Por. tamze cap. III (24-35): ,Intellego ut credam”.

* Tamze 81, Encykliki, s. 1171.

> Tamze 72, Encykliki, s. 1160.

© Por. podtytut rozdziatu IV (43-44): Nieprzemijajaca nowos¢ mysli $w. Tomasza z Akwinu™.
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pomnied, ze sw. Augustyn jest cytowany w encyklice Fides et ratio czgsciej, niz
$w. Tomasz’, a liczni Ojcowie Kosciota sa czesto przywotywani jako mistrzowie
poszukiwania madrosci i autentyczni Swiadkowie wiary.

1.,,0jcowie pozostawili pisma o wielkiej wartosci”®. Jan Pawel I1 w Fides et
ratio przedstawia Ojcow Kosciota jako ,,mistrz6w madrosci”:

Sladem $w. Pawta inni pisarze pierwszych wiek6w, zwlaszcza $w. Ireneusz i Ter-
tulian, wypowiadaja si¢ krytycznie na temat pewnej tendencji kulturowej, ktora

prébowata podporzadkowaé prawde Objawienia interpretacji filozoféw™”.

Nie dziwi wigc fakt, ze to wiasnie Ojcowie rozwingli wielki proces poszukiwa-
nia prawdy w relacjach pomi¢dzy Objawieniem a filozofig ludzka:

,Istotne jest, aby rozum osoby wierzacej wykorzystywat swoja zdolnos¢ do reflek-
sji w poszukiwaniu prawdy, w ramach procesu, ktéry wychodzac od stowa Bozego
zmierza do lepszego zrozumienia tego stowa. Jest przy tym oczywiste, ze porusza-
jac si¢ migdzy tymi dwoma biegunami — stowem Bozym i jego coraz lepszym
rozumieniem — rozum jest jak gdyby chroniony i w pewnej mierze prowadzony,
dzigki czemu moze unikaé drég, ktére wywiodtyby go poza obszar Prawdy obja-
wionej, a ostatecznie poza obszar prawdy w najprostszym sensie tego stowa; co
wigcej, jest pobudzany do wejscia na Sciezki, ktérych istnienia sam nigdy by si¢ nie
domyslit. Dzigki takiej relacji ze stowem Bozym, ktdre jest punktem wyjscia
i celem, filozofia zostaje wzbogacona, poniewaz rozum odkrywa nowe i nieocze-
kiwane horyzonty™!°.

I dalej:

,Potwierdzeniem owocnosci tego rodzaju wigzi jest osobiste do§wiadczenie wiel-
kich chrzescijariskich teologéw, ktérzy wyrdznili si¢ takze jako wybitni filozofowie,
pozostawili bowiem pisma spekulatywne tak wielkiej wartosci, ze wolno ich po-
rownywac do mistrzéw filozofii starozytnej. Dotyczy to zaréwno Ojcéw Kosciota,
wsréd ktorych trzeba wymieni¢ przynajmniej imiona $w. Grzegorza z Nazjanzu
i sw. Augustyna”™'!,

Nie wolno zapomnie¢, ze — tak jak w zadnej z poprzednich encyklik — Jan
Pawet II wprost przypomina o koniecznosei studiowania filozofii i teologii
Ojcéw Kosciota. Wyraznie, w Fides et ratio przywotuje Instrukcje Kongregacji
do Spraw Wychowania Katolickiego O studium Ojcow Kosciota w formacji

7 Sw. Augustyn wymieniony jest imiennie w nr 15, 25, 40 (2x), 79 (2x), natomiast sw. Tomasz
w nr 43 (3x), 44 (3x), 66, 69, 82.

8 Fides et ratio 74, Encykliki, s. 1162.

Y Tamze 37, Encykliki, s. 1123.

10 Tamze 73, Encykliki, s. 1161-1162.

"' Tamze 74, Encykliki, s. 1162.
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kaptariskiej'*. Gtéwna racja o koniecznosci takiego studium jest to, ze wiasnie
Ojcowie:

,»zdotali ukaza¢ w petnym swietle to, co zawarte byto tylko posrednio i we wstgp-
nym zarysie w mysli wielkich filozoféw starozytnych. Zadaniem tych ostatnich —
jak juz powiedzialem — bylo wskazanie, w jaki sposéb rozum, uwolniony z zew-
n¢trznych wigzéw, moze wyjs¢ ze Slepego zautka mitéw, aby otworzy¢ si¢ petniej
na transcendencj¢. Rozum oczyszczony i prawidlowo uformowany byt zatem
w stanie wznies¢ si¢ na wyzsze poziomy refleksji bytu, tworzac solidny fundament
dla pojmowania rzeczywistosci transcendentnej i absolutu”?.

Ponadto Jan Pawet II méwi o ,,nowosci”, jaka wniesli Ojcowie:

., Wiasnie tutaj mozna dostrzec nowos¢ dzieta Ojcéw. Przyjeli oni w petni zdobycze
rozumu otwartego na absolut i wszczepili w niego bogactwa zaczerpnigte z Ob-
jawienia. To spotkanie odbyto si¢ nie tylko na ptaszczyznie kultur, z ktérych jedna
mogta pozostawa¢ pod urokiem drugiej; nastapito ono w glebi umystéw i byto
spotkaniem stworzenia ze Stworcg. Rozum przekroczyt nawet cel, ku ktéremu
nieswiadomie dazyt moca wtasnej natury, i zdotal odnalez¢ najwyzsze dobro
i najwyzsza prawde w osobie Wcielonego Stowa. W kontakcie z filozofiami Ojco-
wie nie wahali si¢ jednak wskaza¢ w nich zaréwno elementéw wspdélnych, jak
i tego, co odrézniato je od Objawienia™'.

Dla Jana Pawta II, ze czyms$ oczywistym, ze ,,w kontakcie z filozofiami
Ojcowie nie wahali si¢ jednak wskaza¢ w nich zaréwno elementéw wspdl-
nych, jak i tego, co odrézniato je od Objawienia. Swiadomosé podobieristw
nie przeszkadzata im dostrzec réznic”'>. Méwiac o ,,duchowym dziedzictwie
ludzkosci” Jan Pawet II nawigzuje wiele razy w omawianym dokumencie do
_starozytnych myslicieli Wschodu i Zachodu™'®. Stawiali oni problem wzajem-
nych relacji pomigdzy ,,wiarag” a ,,zasadami filozoficznymi”:

wJezeli rozum potrafi intuicyjnie uchwyci¢ i poznac pierwsze zasady istnienia oraz
wyprowadzi¢ z nich poprawne wnioski natury logicznej i deontologicznej, zastuguja
na miano prawego rozumu, czyli — jak mawiali starozytni — orthos logos, recta ratio™"”.

2. Patrystyczne odkrycie: teologia potrzebuje filozofii. Jan Pawet II przy-
pomina elementarng prawde znang Ojcom, ze teologia potrzebuje filozofii, aby
prowadzi¢ z nig dialog w celu sprawdzenia, czy jej twierdzenia sg zrozumiate
1 uniwersalnie prawdziwe:

12 Instructio de Patrum Ecclesiae studio in sacerdotali institutione (10 XI 1989), AAS 82 (1989)
607-636, thum. OsRomPol 11 (1990) nr 1, s. 7-11, przedruk: VoxP 10 (1990) z. 18, 7-39.

'3 Fides et ratio 41, Encykliki, s. 1127; por. Instructio 25.

" Fides et ratio 41, Encykliki, s. 1127.

15 Tamze.

16 Por. tamze.

7 Tamze 4, Encykliki, s. 1085.
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»Nieprzypadkowo Ojcowie Kosciotfa i teolodzy sredniowieczni przyjmowali filo-
zofie niechrzescijaniskie, aby im powierzy¢ t¢ funkcje wyjasniajaca. Ten fakt his-
toryczny podkresla znaczenie autonomicznosci, jaka zachowuje takze ten trzeci
typ refleksji filozoficznej, zarazem jednak wskazuje na niezbedne i glebokie prze-
ksztafcenia, jakie musi ona przejs¢. W tym wiasnie wymiarze niezbednego i szla-
chetnego wspétdziatania filozofia byta nazywana juz w epoce patrystycznej ancilla
theologiae. Okreslenie to nie miato oznacza¢, ze filozofia podporzadkowuje si¢
bezwolnie teologii, ani ze odgrywa wobec niej rol¢ wylacznie funkcjonalna. Rozu-
miano je raczej w takim sensie, w jakim Arystoteles nazywat nauki doswiadczalne
«stuzkami filozofii pierwszej». Dzisiaj trudno byloby stosowac to okreslenie ze

wzgledu na wspomniane wyzej zasady autonomii™'®.

Jan Pawet II szeroko nawigzuje do przemyslen Ojcow Kosciota w zwiazku
z pytaniem o to, czy ,,istnieje filozofia chrzescijanska”. Mowi wprost:

wInnym typem refleks;ji filozoficznej jest ta, ktéra wielu okresla mianem filozofii
chrzescijaniskiej. Okreslenie to jest samo w sobie uzasadnione, nie nalezy go
jednak blednie rozumie¢: nie powinno ono sugerowac, jakoby istniata jakas ofi-
cjalna filozofia Kosciota, gdyz wiara jako taka nie jest filozofig. Ma ono raczej
oznacza¢ chrzescijariskg refleksje filozoficzna, spekulacje filozoficzng powstata
w zywotnym zwigzku z wiarg. Nie okresla zatem wylacznie filozofii wypracowanej
przez filozoféw chrzescijariskich, ktérzy w swoich poszukiwaniach nie chcieli za-
przecza¢ wierze. Mdéwiac o filozofii chrzescijariskiej mamy na mysli wszystkie
wazne kierunki mysli filozoficznej, ktére nie powstatyby bez bezposredniego lub
posredniego wkladu wiary chrzescijariskiej™’.

I dalej:

,»Tak wiec w filozofii chrzescijariskiej mozna dostrzec dwa aspekty: aspekt subiek-
tywny, ktéry polega na oczyszczeniu rozumu przez wiarg¢. Jako cnota teologalna
wiara uwalnia rozum od zadufania — typowej pokusy, ktdrej tatwo ulegaja filozo-
fowie. Pigtnowali jg juz sw. Pawet i Ojcowie Kosciota, a w czasach nam blizszych
filozofowie, tacy jak Pascal czy Kierkegaard. Dzigki pokorze filozof zdobywa si¢
na odwage podje¢cia takze pewnych probleméw, ktére trudno byloby mu roz-
strzygnaé, gdyby nie uwzglednit wiedzy uzyskanej dzigki Objawieniu. Przykta-
dem moze tu by¢ zagadnienie zla i cierpienia, osobowa tozsamos¢ Boga, pytanie
0 sens zycia, a bardziej bezposrednio — radykalne pytanie metafizyczne: «dlaczego
cos istnieje?»” %

3. Trudne spotkanie ,,Aten” i ,,Jerozolimy”. Jednym z najwazniejszych
tekstow encykliki dotyczacej wzajemnych powiazan mysli patrystycznej z filo-
zofig grecko-rzymska jest numer 38. Jan Pawet II pisze w nim:

8 Tamze 77, Encykliki, s. 1166.
19 Tamze 76, Encykliki, s. 1164.
20 Tamze 76, Encykliki, s. 1164-1165.
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Do spotkania chrzescijaiistwa z filozofiag nie doszto zatem natychmiast i bez
trudnosci. Uprawianie jej oraz uczgszczanie do szkét filozoficznych wydawato
si¢ pierwszym chrzescijanom raczej przeszkoda niz okolicznoscia sprzyjajaca. Za
swoje pierwsze i najpilniejsze zadanie uwazali gloszenie or¢dzia o zmartwychw-
statym Chrystusie, ktdre nalezato przedstawi¢ w bezposrednim spotkaniu z drugim
cztowiekiem [...] mozna i$¢ kazda z tych drég pod warunkiem, ze doprowadzi ona
do ostatecznego celu, to znaczy do objawienia Jezusa Chrystusa™'.

Bardzo wazne sg w encyklice stowa:

Jako pioniera konstruktywnego dialogu z myslg filozoficzng, nacechowanego co
prawda ostroznoscig i rozwaga, nalezy wymieni¢ Sw. Justyna: chociaz zachowat on
wielkie uznanie dla filozofii greckiej nawet po nawrdceniu, twierdzit stanowczo
i jednoznacznie, ze znalazt w chrzescijanstwie «jedyna niezawodng i przydatng
filozofig»**. Podobnie $w. Klemens Aleksandryjski nazywat Ewangeli¢ «prawdzi-
wa filozofig»** i pojmowat filozofie — przez analogie do prawa Mojzeszowego jako —

wstepne wprowadzenie w wiare chrzescijariska”® i przygotowanie do Ewangelii™*.

Jan Pawet II wyraznie mowi:

»Rézne byly formy relacji, jakie Ojcowie Wschodu 1 Zachodu nawigzywali ze
szkotami filozoficznymi. Nie znaczy to, ze utozsamiali oni tres¢ swego nauczania
z systemami, do ktérych si¢ odwotywali. Pytanie postawione przez Tertuliana:
«Cé7 maja Ateny i Jerozolima? A c6z Akademia i Kosciét»??°, jest wyraznym
Swiadectwem krytycznej postawy, z jaka chrzescijariscy mysliciele od samego po-
czatku podejmowali problem relacji migdzy wiarg a filozofig, dostrzegajac wszyst-
kie jej aspekty pozytywne i jej granice. Nie byli to mysliciele naiwni. Wtasnie
dlatego, ze glgboko przezywali tresci wiary, potrafili dotrze¢ do najglgbszych form
spekulacji. Niestuszny i jednostronny jest poglad, ze ich dzieto polegato wytacznie
na wyrazaniu prawd wiary w kategoriach filozoficznych. Dokonali oni znacznie
wiecej™?.

Nie tylko dawali swiadectwo wierze, ale i kulturze, w jakiej zyli. Dawali takze
Swiadectwo o pigknie ludzkiego rozumu, ale i o jego wielkich ograniczeniach.
Dawali swiadectwo o wielkosci cztowieka, ale 1 o jego ngdzy. W poszukiwaniu
sensu szli torem rozumowych uzsadanien, jakie symbolicznie dajg Ateny, ale
i nie rezygnowali z mitosci do Kosciota®.

Tamze 38, Encykliki, s. 1123-1124.
Dialogus cum Tryphonae Judaeo 8, 1, PG 6, 492.
Por. Stromata 1 18, 90, 1, SCh 30, 115.
Por. tamze I 16, 80, 5.
Fides et ratio 38, Encykliki, s. 1124; zob. Stromata 1 5, 28, 1, SCh 30, 65.
De praescriptione hereticorum 7,9, SCh 46, 98: ,Quid ergo Athenis et Hierosolymis? Quid
academiae et ecclesiae?”.
%7 Fides et ratio 41, Encykliki, s. 1126-1127.
8 Por. tamze 41.
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Nie dziwi wigc fakt, ze Jan Pawet II poszerza ten problem nastgpujaco:

Poniewaz «filozofia pozada tego rodzaju madrosci, ktéra polega na prawosci
duszy 1 stowa oraz czystosci zycia, jest zyczliwa madrosci i czyni wszystko, co
mozliwe, aby ja osiagna¢. U nas nazywamy filozofami ludzi mitujacych madrosé,
ktora jest stworczym Zrédlem wszystkich rzeczy i o wszystkim poucza, to znaczy
jest poznaniem Syna Bozego»”’. Wedtug Aleksandryjczyka pierwszoplanowym
celem filozofii greckiej nie jest uzupetnianie lub umacnianie prawdy chrzescijan-
skiej, ale raczej obrona wiary: «Nauka Zbawiciela jest sama w sobie doskonata i nie
potrzebuje oparcia, jest bowiem mocg i madroscig Boza. Filozofia grecka nie wnosi
niczego, co by umacniato prawde, poniewaz jednak udaremnia napasci sofistyki
i odpiera podst¢pne ataki przeciw prawdzie, stusznie nazwano j g szaricem i murem
obronnym winnicy»>’.

4. Od Platona, poprzez Orygenesa do Sw. Augustyna. Jednym z ciekaw-
szych watkow Fides et ratio jest krytyczne przyswajanie mysli platonskiej przez
myslicieli chrzescijariskich. Jan Pawet II wprost pisze:

,Posrdd pierwszych przyktadow, jakie mozna napotkac, znamienna jest z pewnos-
cia posta¢ Orygenesa’'. Odpierajac zarzuty wysuwane przez filozofa Celsusa,
Orygenes postuguje si¢ filozofig platoriska, aby oprze¢ na niej swoje argumenty
1 odpowiedzi. Nawiazujac do licznych elementéw mysli platoniskiej, zaczyna ksztat-
towac pierwsza forme teologii chrzescijanskiej. Az do tamtego czasu bowiem sama
nazwa oraz idea teologii jako racjonalnej refleksji o Bogu byla jeszcze zwigzana
z kulturg grecka, z ktdrej si¢ wywodzita. W filozofii arystotelesowskiej, na przy-
ktad, termin «teologia» oznaczal najbardziej wzniostg czg¢s$¢ i prawdziwe szczytowe
osiagniecie refleksji filozoficznej™ .
To wlasnie w czasach patrystycznych, nawigzujac do licznych elementéw mysli
platoriskiej, zaczynaja si¢ ksztattowac pierwsze formy teologii chrzescijanskie;.
Jan Pawet II pisze:

»Az do tamtego czasu bowiem sama nazwa oraz idea teologil jako racjonalnej
refleksji o Bogu byta jeszcze zwigzana z kultura grecka, z ktérej si¢ wywodzita.
W filozofii arystotelesowskiej, na przyktad, termin «teologia» oznaczal najbardziej
wzniostg cz¢s$¢ 1 prawdziwe szczytowe osiggnigcie refleks;ji filozoficznej. Natomiast
w Swietle chrzescijariskiego Objawienia to, co uprzednio oznaczato ogdlng dok-
tryng o bdstwach, zyskiwato zupetnie nowy sens, okreslajac refleksje podjeta przez
wierzacego w celu sformutowania prawdziwej doktryny o Bogu. Ta rozwijajaca si¢
stopniowo nowa mysl chrzescijariska postugiwata si¢ filozofia, zarazem jednak
starata si¢ wyraznie od niej odrézniac™,

2% Clemens Alexandrinus, Stromata V17, 55, 1-2, GCS 52, 459.
3 Fides et ratio 38, Encykliki, s. 1124-1125; Stromata 1 20, 100, 1, SCh 30, 124.
31 por. szerzej A. Vaccaro, Il , senso ermeneutico” in Origene, ,,Sapienza” 48 (1995) 439-449.
¥ Fides et ratio 39, Encykliki, s. 1125.
3 Tamze.
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Analizujac rozwdj ludzkiej wiedzy, a w jej ramach mysli teologicznej, Jan
Pawet II podkresla:

»W tym procesie chrystianizacji mysli platoriskiej i neoplatonskiej na szczegdlna
wzmiank¢ zastuguja Ojcowie Kapadoccy, Dionizy zwany Areopagita, a nade
wszystko $w. Augustyn. Ten wielki Doktor Kosciota zachodniego zetknat si¢
z wieloma szkotami filozoficznymi, zadna jednak nie spetnita jego oczekiwar.
Gdy stanat w obliczu prawdy chrzescijaristwa, znalazt w sobie dos¢ sit, aby doko-
nac¢ owego radykalnego nawrdcenia, do jakiego nie zdotali go naktonic filozofowie
spotkani poprzednio. On sam tak przedstawia motywy tego kroku: «...zaczatem juz
przyznawac nauce katolickiej wyzszos¢ nad manichejska. Uwazatem, ze cechuje ja
i wigksza skromnos¢, i wigksza rzetelnos¢, gdy domaga si¢, aby w niektére rzeczy
wierzono bez dowodu - czy to dlatego, ze wprawdzie mozna by je udowodnic, ale
nie wszyscy by to zrozumieli, czy tez dlatego, ze w ogdle nie mozna ich udowod-
nié»**, Tymze platonikom, do ktérych Augustyn w sposéb szczegdlny nawiazywat,
rownoczesnie zarzucal, ze chociaz znali cel, ku jakiemu nalezy dazy¢, nie poznali
drogi, ktéra do niego prowadzi: Stowa Wcielonego™. Biskup Hippony zdotat
stworzy¢ pierwszg wielka synteze mysli filozoficznej i teologicznej, w ktorej zbie-

galy si¢ rézne nurty mysli greckiej i faciriskiej

:936

W Fides et ratio znajdujemy jeden z najwazniejszych watkow z zakresu
filozofii kultury, a mianowicie ten, ktéry dotyczy znaczenia prawdy w ludzkim
zyciu. Jan Pawet II kilka razy podkresla, ze wprost niemozliwe jest zrozumienie
naszej kultury z pominigciem mysli $w. Augustyna®’. Jest to wazne nie tylko
z tego powodu, ze mysliciel ten dokonat wrgcz imponujacej recepcji dorobku
Platona, ale wypracowal niespotykang dotad antropologig, etyke i teologie.
Wszystko skupia si¢ u niego wokot mitosci prawdy.

~Echem tych stéw jest stynna wypowiedz s§wigtego filozofa i teologa Augustyna:

«Noli foras ire, in te ipsum redi. In interiore homine habitat veritas»

38

Jan Pawel II prowadzac w calej encyklice watek poszukiwania i odkrywania
prawdy, szeroko przywotuje dorobek sw. Augustyna. Pisze migdzy innymi tak:

,Nikomu nie moze by¢ naprawde obojetne, czy jego wiedza jest prawdziwa. Jesli
cztowiek odkryje, ze jest falszywa, odrzuca ja; jesli natomiast moze si¢ upewnic o jej
prawdziwosci, doznaje satysfakcji. O tym wlasnie méwi sw. Augustyn: «Wielu
spotkatem takich ludzi, ktérzy chcieliby oszukiwaé, ale takiego, ktdry by chcial

46-60.

38

Confessiones V15,7, CCL 27, 77-78.

Por. tamze VII 9, 33-34, CCL 27,101-102.

Fides et ratio 40, Encykliki, s. 1125-1126.

Por. G. Soleri, S. Agostino e S. Tommaso e il sopranaturale cattolico, ,Sapienza” 2 (1949)

Fides et ratio 15, Encykliki, s. 1099; Augustinus, De vera religione 39, 72, CCL 32, 234; por.

A.R. Bettacchini, Scienza e sapienza in S. Agostino. Rilettura dell’Ipponense di chiave pitagorica,
~Sapienza” 49 (1996) 299-320.
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by¢ oszukiwany, nie spotkatem»®’. Stusznie uwaza sie, ze cztowiek osiagnat wiek
dojrzaty, jesli potrafi o wiasnych sitach odrézni¢ prawde od falszu i wyrobi¢ sobie
wiasny osad o obiektywnym stanie rzeczy. Tu wiasnie znajduje si¢ motywacja
wielorakich poszukiwan, zwilaszcza w dziedzinie nauk przyrodniczych, ktére
w ostatnich stuleciach przyniosty tak znaczne rezultaty, przyczyniajac si¢ do au-
tentycznego postepu catej ludzkosci. Poszukiwania nie mniej wazne niz w sferze
teoretycznej prowadzone sa takze w sferze praktycznej: mam na mysli poszukiwa-
nie prawdy odnoszacej si¢ do dobra, ktére nalezy spetni¢. Podejmujac bowiem
dziatanie etyczne i postgpujac zgodnie ze swoja wolng i prawidtowo uksztattowana
wola, cztowiek wchodzi na droge wiodaca do szezescia i dazy do doskonatosci™®.

Nawigzujac do mysli patrystycznej Jan Pawet 11 wyraznie w Fides et ratio mowi,
ze ,,zrodtem” teologii jest nie tylko Biblia i Tradycja, ale takze ,,doswiadczenie
ludzkie” 1 ,,doswiadczenie chrzescijariskie”. Przykladem na to jest miedzy
innymi nastgpujacy, i wazny, chociaz prawie wcale nie komentowany, fragment
encykliki:

»Takze u $w. Augustyna owa wielka jednos¢ wiedzy, ktéra ma fundament w mysli
biblijnej, zostata potwierdzona i umocniona przez glebi¢ mysli spekulatywnej.
Synteza dokonana przez §w. Augustyna miata pozostaé na cate stulecia najdosko-
nalsza forma refleksji filozoficznej i teologicznej znang na Zachodzie. Bogaty
osobistym doswiadczeniem 1 wspomagany przez niezwykla swigtos¢ zycia, Augus-
tyn potrafit wprowadzi¢ do swoich dziet liczne elementy, ktére przez swdj zwigzek
z doswiadczeniem zwiastowaly przyszly rozwéj pewnych nurtéw filozofii™*!.

2 23y

Bardzo wazne jest stwierdzenie Jana Pawta II, ze ,,nowos$¢” dzieta Ojcéw jest
nie do zapomnienia:

,,Wiasnie tutaj mozna dostrzec nowos¢ dzieta Ojcéw. Przyjeli oni w petni zdobycze
rozumu otwartego na absolut i wszczepili w niego bogactwa zaczerpnigte z Ob-
jawienia. To spotkanie odbylo si¢ nie tylko na ptaszczyZnie kultur, z ktérych jedna
mogta pozostawac¢ pod urokiem drugiej; nastgpito ono w glebi umystéw i byto
spotkaniem stworzenia ze Stworcg. Rozum przekroczyl nawet cel, ku ktéremu
nieswiadomie dgzyt moca wilasnej natury, i zdotal odnaleZ¢ najwyzsze dobro
i najwyzsza prawde w osobie Wcielonego™*?.

5. Czlowiek i jego moralnos¢. Jest czyms powszechnie znanym, ze w cen-
trum mysli patrystycznej stanefa ,,prawda, ktéra Bog powierzyl cztowiekowi
objawiajac mu samego siebie i swoje zycie”.*> Ojcowie raz po raz podkreslaja

3 Confessiones X 23, 33, CCL 27, 178.

0" Fides et ratio 25, Encykliki, s. 1110-1111.

41 Tamze 40, Encykliki, s. 1126.

42 Tamze 41, Encykliki, s. 1127.

*3 Tamze 11, Encykliki, s. 1093; zob. Concilium Vaticanum II, Dei Verbum 4; por. bardzo dobry
artykut F. Livi, La dimensione ontologica del personalismo dei Padri, ,,Sapienza” 29 (1976) 176-188.
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to, ze wazny jest cztowiek i jego ,nowa” moralno$¢. Ten cztowiek jest wpisany
w czas 1 histori¢. Historia staje si¢ zatem dziedzina, w ktérej mozemy dostrzec
dziatanie Boga dla dobra ludzkosci:

»Wcielenie Syna Bozego pozwala nam zobaczy¢ rzeczywisto$¢ owej ostatecznej
syntezy, ktorej umyst ludzki o wtasnych sitach nie mégtby sobie nawet wyobrazic.
Wiecznos¢ wkracza w czas, wszystko ukrywa si¢ w matlej czastce, Bég przybiera
posta¢ czlowieka. Prawda zawarta w Objawieniu Chrystusa nie jest juz zatem
zamknigta w ciasnych granicach terytorialnych i kulturowych, ale otwiera si¢ na
kazdego cztowieka, ktory pragnie ja przyjac jako ostateczne i nieomylne stowo,
aby nadac sens swojemu istnieniu [...]. Tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ naprawde

dopiero w Tajemnicy Stowa Wcielonego™**.

Czlowiek to jedyna istota w calym widzialnym Swiecie stworzonym, ktéra
nie tylko zdolna jest wiedzie¢, ale takze zdaje sobie sprawg z tego, ze wie,
i dlatego pragnie poznaé istotng prawde tego, co postrzega. W kontekscie
omawiania znaczenia dziedzictwa §w. Augustyna dla kultury chrzescijanskiej,
Jan Pawet IT méwi o znaczeniu moralnosci w ludzkim zyciu. Takze w przypadku
moralnosci celem jest prawda.

, To przekonanie wyrazitem w encyklice Veritatis splendor: «Nie istnieje moralnos¢
bez wolnosci [...]. Jesli istnieje prawo do poszukiwania prawdy na wlasnej drodze,
to bardziej podstawowy w stosunku do niego jest cigzacy na kazdym cztowieku
powazny obowigzek moralny szukania prawdy i trwania przy niej, gdy si¢ ja
odnajdzie»*’. Jest zatem konieczne, aby wartosci, ktére czlowiek wybiera i do
ktérych dazy swoim zyciem, byly prawdziwe, poniewaz tylko dzigki prawdziwym
wartosciom moze stawac si¢ lepszy, rozwijajac w petni swoja nature. Cztowiek nie
znajduje prawdziwych wartosci zamykajac si¢ w sobie, ale otwierajac si¢ i poszu-
kujac ich takze w wymiarach transcendentnych wobec niego samego. Jest to
konieczny warunek, ktory kazdy musi spetni¢, aby sta¢ si¢ sobg i wzrasta¢ jako

osoba dorosta i dojrzata™.

* Fides et ratio 12, Encykliki, s. 1094; por. Concilium Vaticanum I, Gaudium et spes 22. Do
tej prawdy Jan Pawet II odwotuje si¢ wielokrotnie. Wprost nawigzuje do Soboru Chalcedoniskiego,
gdy pisze: ,,Fundamentem tej «filozofii» zawartej w Biblii jest przekonanie, ze zycie ludzkie i Swiat
maja sens i zmierzaja ku petni, ktéra urzeczywistnia si¢ w Chrystusie Jezusie. Wcielenie pozostanie
zawsze centralng tajemnica, do ktdrej nalezy si¢ odwotywac, aby zrozumie¢ zagadke istnienia
cztowieka, Swiata stworzonego i samego Boga. Tajemnica ta stawia najtrudniejsze wyzwania przed
filozofia, kaze bowiem rozumowi przyswoic¢ sobie logik¢ zdolng obali¢ mury, w ktérych on sam
mogtby si¢ uwigzi¢. Tylko tutaj jednak sens istnienia osigga swoj szczyt. Zrozumiala staje si¢
bowiem najgi¢bsza istota Boga i cztowieka: w tajemnicy Wcielonego Stowa zostaje zachowana
natura Boska i natura ludzka oraz autonomia kazdej z nich, a zarazem ujawnia si¢ relacja mitos-
ci, ktéra jednoczy je ze soba, oraz jedyna w swoim rodzaju wigZz, ktéra unikajac wymieszania natur
ujmuje je we wzajemnym odniesieniu”, zob. Fides et ratio 80, Encykliki, s. 1170; por. Concilium
Chalcedonense, Symbolum, Definitio, Denzinger 302.

4 Veritatis splendor 34, AAS 85 (1993) 1161.

% Fides et ratio 25, Encykliki, s. 1111.
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W tym miejscu nie wolno zapomnie¢ o wielkiej inspiracji patrystycznej
zwigzanej z tzw. ,argumentem prawdy meczenskiej”. Jan Pawet II szeroko
omawia go w Veritatis splendor*’, natomiast w Fides et ratio znajdujemy kolej-
ne potwierdzenie tej prawdy:

»Megczennik bowiem jest najbardziej autentycznym $wiadkiem prawdy o zyciu.
Wie, ze dzigki spotkaniu z Jezusem Chrystusem znalazt prawde o wlasnym zy-
ciu, i tej pewnosci nikt ani nic nie zdota mu odebrac. Ani cierpienie, ani §mier¢
zadana przemoca nie sktonig go do odstapienia od prawdy, ktéra odkryt spotyka-
jac Chrystusa. Oto dlaczego po dzis dzien swiadectwo mgczennikéw nie przestaje
fascynowac, znajduje uznanie, przyciaga uwag¢ i pobudza do nasladowania. Po-
wad, dla ktérego ufamy ich stowu, jest zas taki, ze dostrzegamy w nich oczywiste
Swiadectwo mitosci, ktéra nie potrzebuje dtugich wywodéw, aby nas przekonac,
gdyz méwi do kazdego cztowieka o tym, co on w glebi serca juz uznaje za prawde
i czego od dawna poszukuje. Mgczennik budzi w nas glgbokie zaufanie, poniewaz
mowi to, co my juz przeczuwamy, i wypowiada otwarcie to, co my rowniez chcie-
libysmy umie¢ wyrazi¢”*,

W analizach szczegétowych Fides et ratio wazne jest to, ze Jan Pawel II w catym
dokumencie, zreszta nie tylko w tym, odwotuje si¢ do komplementarnosci
logosu i ethosu. Jezeli intellectus fidei, ktéremu tak duzo uwagi poswigcaja
Ojcowie, ma ogarna¢ cale bogactwo tradycji teologicznej, musi si¢ odwotywac
do filozofii bytu — tak jak to widzimy u Ojcow — do historii zbawienia.

kokok

W podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, ze gtdwny problem Fides et ratio
zwiazany jest — jak to okresla Jan Pawet II — z , diakonig prawdy”*. Przez to
zwigzany jest z poszukiwaniem odpowiedzi na najwazniejsze pytania ludzkie
o0 sens zycia 1 zbawienia:

»Wiele jest drég, ktérymi czlowiek moze zmierza¢ do lepszego poznania prawdy,
a przez to czyni¢ swoje zycie bardziej ludzkim. Wyrdznia si¢ wsréd nich filozofia,
ktéra ma bezposredni udzial w formulowaniu pytania, o sens zycia i w poszukiwa-
niu odpowiedzi na nie™".

Ta filozofia staje si¢ terenem spotkania mi¢dzy kulturami a wiarg chrzescijan-
ska, podstawa do porozumienia si¢ migdzy wierzacymi, a niewierzacymi:

Jest pomocna, poniewaz wierzacy przekonujg si¢ blizej, ze sama wiara zyskuje na
glebi i autentycznosci, jesli idzie w parze z refleksja i nie rezygnuje z niej. Potwier-

7 Por. Veritatis splendor 90-94.

8 Fides et ratio 32, Encykliki, s. 1147. Bardziej szczegGlowe wyjasnienia znajdujemy w tomie
Meczennicy XX wieku, Kolekcja Communio nr 14, Poznan 2001.

¥ Por. Fides et ratio 2.

59 Tamze 3, Encykliki, s. 1083.
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dzenie tego przekonania znajdujemy takze w nauce Ojcow: «Sama wiara nie jest
niczym innym jak przyzwoleniem mysli [...]. Kazdy, kto wierzy, mysli — wierzac
mysli i myslac wierzy [...]. Wiara, jesli nie jest mysleniem, nie istnieje»’'. A w innym
miejscu: «Jesli usuwamy przyzwolenie rozumu, usuwamy wiarg, poniewaz bez
przyzwolenia rozumu nie mozna wierzyé»".

Ta prawda wyrazona przez sw. Augustyna, znana wszystkim Ojcom, wcigz jest
aktualna.

DIE VATER DER KIRCHE IN DER ENZYKLIKA FIDES ET RATIO
VON PAPST JOHANNES PAUL II

(Zusammenfassung)

Der Artikel stellt eine Probe der Auseinandersetzung mit dem Dilemma der
patristischen Kultur, ndmlich mit dem Dilemma credo ut intellegam und intellego ut
credam vor. In unserem Artikel mochten wir uns darauf beschrianken, kurz auf die
Originalitdt und auf die Aktualitédt dieser Gedanken einzugehen und ihr Zusammen-
hang mit den patristischen Werken kurz aufzuzeigen. Dieser Gedanke, der als
Leitmotiv der Uberlegungen von der Enzyklika ist, zeigt auch hoch aktuelle anthro-
pologische und ethische Probleme unserer Zeit, in den sich die Einschrankungen der
Vernunft aufzeigen. Die Vernunft muss einige Grundregeln beachten, um der ihr
eigenen Natur bestmoglich Ausdruck geben zu kénnen. In unserem Artikel gehen
wir kurz auf diese Regeln hinauf. Die erste Regel besteht in der Berticksichtigung
der Tatsache, dass das Erkennen des Menschen ein Weg ist, der keinen Stillstand
kennt; die zweite entsteht aus dem Bewusstsein, dass man sich auf diesen Weg nicht
mit dem Hochmut dessen begeben darf, der meint, alles sei Frucht persénlicher
Errungenschaft; eine dritte Regel griindet auf der Gottesfurcht: die Vernunft muss
Gottes souverdane Transzendenz und zugleich seine sorgende Liebe bei der Lenkung
der Welt anerkennen. Das habe schon frithchristliche Kirchenviter und Schriftstel-
ler entdeckt der heilige Augustinus, der heilige Ireneus, der heilige Justinus, Tertul-
lian. Johannes Paul II schreibt, dass die Meister der christlicher Weisheit haben uns
Werke von der grofen Bedeutung und Wert tiberlassen. Ihre theologischen Werke
zeigen eindeutlich, dass die Theologie auch eine Philosophie braucht. Es bedeutet,
dass die christliche Lehre die Durchsetzung einer ,,recta ratio”, einer gerade ausge-
richteten philosophischen Vernunft, fordert, die, obwohl sie sich nicht mit einer
bestimmten philosophischen Bewegung identifiziert, den wesentlichen Kern und
die unverzichtbaren Eckpfeiler der rationalen Wahrheit des Seins, der Erkenntnis

31 Augustinus, De praedestinatione sanctorum 2, 5, PL 44, 963.
2 Fides et ratio 79, Encykliki, s. 1168; Augustinus, De fide, spe et caritate 7, CCL 64, 61.
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und des moralischen Handelns des Menschen ausdriickt, die sozusagen der Pluralitit
verschiedener Philosophien und Kulturen vorausgehen und ein Kriterium zur Beur-
teilung verschiedener Aussagen philosophischer Systeme bilden. In unserem Artikel
versuchen wir diese Begegnung zwischen — wie die Enzyklika schreibt — Athen und
Jerusalem.

In unseren Uberlegungen geben wir den Hinweis, dass die christliche Offenba-
rung selbst der Vergleichs- und Verkniipfungspunkt zwischen Philosophie und Glau-
ben ist. In diesem Zusammenhang unser Artikel zeigt das patristische Prinzip,
namlich eine Suche nach der theologischen und philosophischen Bedeutung der
Kirchenviter. Das patristische Prinzip zeigt — wie Johannes Paul II schreibt — den
»Weg der Weisheit” als den richtigen Weg an, um endgiiltige Antworten auf die
Frage nach dem Sinn der Existenz zu finden. In diesem Sinne Papst erinnert die
Theologen daran, dass die Theologie ohne eine gesunde Philosophie dazu bestimmt
ist, den Denkformen der postmodernen Kultur zu erliegen, die es aufgegeben hat,
iber die Frage der Wahrheit nachzudenken. Er lddt die Philosophen dazu ein, einer
standig giiltigen Tradition zu folgen und die Dimensionen der Weisheit und der
Wahrheit — auch der metaphysischen — im philosophischen Denken wiederzubele-
ben. Diese Gedanken von Papst Johannes Paul II schaffen die Rahmen, in denen
sich unsere Uberlegungen finden.
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