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TEOLOGIA BOGA I CZLOWIEKA
Sw. Ireneusz z Lyonu w interpretacji Jana Pawla II

Juz samo ogdlne przejrzenie indeksow nazwisk w kolejnych tomach na-
uczania Jana Pawtla II pozwala na stwierdzenie, ze sw. Ireneusz, biskup Lyonu
z II wieku, jest jednym z czgsciej cytowanych przez papieza Ojcow Kosciota.
Wskazuje to na potrzeb¢ doktadniejszego przyjrzenia si¢ obecnosci tego Ojca
Kosciota w nauczaniu papieskim, zarowno analizujac poszczegolne cytaty, jak
rowniez starajac si¢ okreslic, na ile globalna perspektywa teologii Ireneuszowej
ksztattowata nauczanie papieza Jana Pawta II. W tym miejscu ograniczamy si¢
do przedstawienia interpretacji dzieta sw. Ireneusza, ktdérej papiez dokonat
w swoim przemowieniu wygtoszonym w czasie wizyty na Uniwersytecie Kato-
lickim w Lyonie, 7 pazdziernika 1986 roku'. Stanowi ono aktualizujaca synteze
mysli ,,pierwszego teologa”, ktora wyraza najwazniejsze aspekty jego przesta-
nia oraz ukazuje jego wielorakie znaczenie dla aktualnego zycia Kosciota
i teologii. To znaczenie staje si¢ tym bardziej widoczne, ze, méwiac o Ireneu-
szu, papiez Jan Pawet II odnidst si¢ do wielu aktualnych wyzwan eklezjalnych
1 dyskutowanych w naszych czasach zagadnien teologicznych. W wypowiedzi
papieskiej znajdujemy réowniez kilka odniesien do wydarzen z zycia Ireneusza,
ktore mialy niewatpliwy wptyw na ksztaltowanie si¢ jego refleksji teologicznej,
odnoszacej si¢ bardzo scisle do doswiadczen eklezjalnych z II wieku.

1. Posta¢ Ireneusza z Lyonu. Ireneusz urodzit si¢ w Azji Mniejszej ok. 120
roku. W miodosci poznat Polikarpa ze Smyrny, ktory reprezentowat pokolenie,
znajgce jeszcze bezposrednio niektorych z apostotéw wybranych przez Chrystusa,
w szczegolnosci sw. Jana. Ireneusz przekazuje o nim wazne informacje: ,,Uczen
Pana, ktéry spoczywat na Jego piersi, napisal Ewangeli¢ podczas gdy znajdowat
sic w Efezie, w Azji">. W oczach Biskupa Lyonu ta Ewangelia, wraz z Ewange-
liami Mateusza, Marka i Lukasza, jest zasadniczym odzwierciedleniem Tradycji

! Por. Jan Pawet 11, Rozmyslanie nad dzietem sw. Ireneusza (7 X 1986), OsRomPol 7 (1986)
nr 11-12, s. 28-29.
> Adversus haereses 111 1, 1, SCh 211, 24.
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(paradosis), ktéra Duch Swiety powierzyt apostotom i biskupom jako ich nastep-
com. Zostanie o tym jeszcze powiedziane, ale w tym miejscu jest szczegdlnie
podkreslone, iz stato si¢ to przez Polikarpa, Jana i innych apostotéw, Ireneusz
jest gleboko przekonany, ze pozostaje w cigglosci i tacznosci z samym Jezusem.

Ireneusz za Polikarpem udat si¢ do Rzymu w 154 lub 155 r., gdzie spotkat
papieza Aniceta (155-166), filozofa chrzescijariskiego Justyna i moralist¢ Her-
masa. Ireneusz tak pisze o rzymskim apostolacie Polikarpa:

.,Po przybyciu do Rzymu za Aniceta, zdotal oderwac¢ od heretykéw (tzn. gnosty-
kéw chrzescijariskich) wielka liczbe wiernych i na nowo przyprowadzit ich do
Kosciota Bozego, gloszac, ze otrzymal od apostotéw jedna i jedyna prawde, te
sama, ktora byla przekazywana przez Kosciot™.

Kim byli ci gnostycy chrzescijariscy, ktérzy wykorzystywali zachwyt Rzymian
religiami wschodnimi? Ot6z wedtug Walentyna i Marcjona, prawda o zbawie-
niu opierala si¢ na twardym dualizmie. Na poziomie doswiadczenia zmystowe-
go cztowiek jest zamkniety w ciele i kosmosie, bedacych stworzeniami drugo-
rzednego boga, ktdry jest ,demiurgiem”. Na szczgscie ponad tym swiatem
1 kosmosem znajduje si¢ Bog wyzszy, nie bedacy stworcg i czysto duchowy.
Ten Bég najwyzszy postat Chrystusa Zbawiciela, chociaz nie przyjat On ciata
ani nie doznat smierci. Chodzi tylko o zjawe. Jest prawda, migdzy innymi, ze
Chrystus podjal dzieto zbawienia ludzi, dajac im wyzsze i tajemne poznanie
(gnosis). Stowa, ktére zostajq przypisane Jezusowi maja pozornie jeden sens
oczywisty; faktycznie jednak maja drugi sens, ktdry jest bardzo ukryty. Tylko
ludzie wtajemniczeni — duchowi — moga je interpretowac dodajac inne ..logia”,
jak wida¢ na przyktad w gnostyckiej Ewangelii Tomasza. Istotne znaczenie ma
uznanie istnienia nieuchronnej walki miedzy ztem i dobrem, migdzy materig
i duchem. Jest konieczne doprowadzenie jak najwigkszej liczby ludzi do stanu
duchowego, pozbawionych wszelkich elementéw cielesnych. Takie jest zasad-
nicze przestanie zbawcze gnostycyzmu.

Tego rodzaju interpretacja filozoficzno-religijna chrzescijanstwa dotarta do
Vienne i Lyonu, pierwszej diecezji w Galii, gdzie udat si¢ Sw. Ireneusz i otrzy-
mal Swiecenia kaptanskie. W chwili, w ktdrej zbliza si¢ przesladowanie w 177 1.,
Ireneusz zostaje postany do Rzymu do papieza Eleuteriusza (175-189). Tutaj
dowiaduje si¢ o przesladowaniu w Vienne i Lyonie, ktorego wspomnienie
zostalo utrwalone, jak wiele innych faktow z zycia Ireneusza, w V ksigdze
Historii koscielnej Euzebiusza z Cezarei (260-340).

Po tych przesladowaniach stato si¢ konieczne odbudowanie Kosciota
w Lyonie. Ireneusz wrocit do Galii i1 zastapit zameczonego Potyna, stajac si¢
w ten sposob drugim biskupem Lyonu. Nie tylko staje si¢ znakiem Chrystusa
nauczyciela i pasterza, ale rowniez wytrwale kontynuuje prace nad dzielem

3 Tamze 111 3, 4, SCh 211, 40.
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teologicznym, ktodre dzisiaj nosi tytut Adversus haereses. Pierwotny jego tytut
jest bardziej wymowny, wskazujacy na podwdéjny ruch w ramach podjetej przez
niego polemiki i zaproponowanej odpowiedzi teologicznej: Zdemaskowanie
i odparcie fatszywej gnozy. Tradycje lokalne wspominajg o wptywie Ireneusza
na miode Koscioty w Valency, Becancon, Autun, Dijon i Langers. Teodoret
nazywa Ireneusza ,cztowiekiem apostolskim, ktory oswiecit Zachod” oraz
,tym, ktéry oswiecit i prowadzit ludy celtyckie”.

Ostatnie pojawienie si¢ Ireneusza w ramach Kosciota powszechnego ma
miejsce w czasie kontrowersji dotyczacej daty obchodzenia Wielkanocy. Nie-
ktére Koscioty wschodnie przyjely za date 14 dzieri miesiaca Nisan. Polikarp
wyjednat u papieza Eleutera tolerowanie tego zwyczaju (155 r.). Papiez Wiktor
(189-199) byt jednak bardziej rygorystyczny i chcial wprowadzi¢ wspdlng dys-
cypling w tym wzgledzie. Po ekskomunikowaniu Polikratesa z Efezu, ktory stat
na czele wschodniego ruchu, Ireneusz opowiedziat si¢ za tradycja rzymska, ale
nadal utrzymywat, ze réznorodnos¢ liturgiczna nie ma decydujacego wplywu na
wiarg, ktora domaga si¢ jednosci. Nawigzujac do tego epizodu Jan Pawet II
znamiennie zauwazyl:

,,Dzi$ jest on naszym przewodnikiem w przezwyci¢zaniu drugorz¢dnych réznic na
drodze ku petnej jednosci Kosciotéw™.

Na ogét przyjmuje sig, ze Ireneusz ponidst meczenstwo w 202 r., w czasie
przesladowan Septymiusza Sewera, ktére byty szczegdlnie intensywne w Galii
Lyorniskie;j.

2. Wielka Tradycja. Po tym krétkim usytuowaniu historyczno-eklezjalnym
Ireneusza, mozemy przejs¢ do oméwienia interpretacji teologii Ireneusza, kto-
ra zaproponowal papiez Jan Pawet II w Lyonie. Na pierwszym miejscu zwrdcit
uwage na kwesti¢ Tradycji Kosciota oraz znaczenie poznania doktryn kazdej
epoki, gdyz jest to nieodzowny warunek uprawiania teologii w Kosciele, a takze
#rédto ,,natchnien do zadan, jakie niesie nasza epoka”™. Ujecie papieskie jest
wyraznie wierne II Soborowi Watykanskiemu, ktéry rowniez w takim konteks-
cie szeroko nawiazat do uj¢c Ireneusza, w wyktadzie doktrynalnym zawartym
w konstytucji Dei Verbum (rozdz. II). Warto zauwazy¢, ze sw. Ireneusz, jest
drugim co do czgstotliwosci cytowanym na soborze Ojcem Kosciota (14 razy);
ustepuje tylko sw. Augustynowi.

Tym, co II Sobér Watykanski i Jan Pawet I znajduja u Ireneusza, jest
swiadectwo dawane ,,wielkiej Tradycji”, ktéra réwnoczesnie obejmuje Pismo
Swiete i autentyczne nauczanie Urzedu Nauczycielskiego Kosciota®. W czasie

4 Rozmyslanie nad dzietem sw. Ireneusza 3, OsRomPol 7 (1986) nr 11-12, s. 28.
> Tamze 2.
® Por. Dei Verbum 8-10.
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ostatniego soboru duza czgs¢ jego uczestnikOw przeciwstawiala egzegetow
teologom odnosnie do spdjnosci zachodzacej migdzy Pismem Swigtym i Tra-
dycja’. Méwiono wiec o ,,dwéch zrédtach Objawienia” i nie wahano sie ogra-
nicza¢ znaczenia swiadectwa dawanego przez Pismo Swiete. Dzisiaj sytuacja
ulegta niemal odwréceniu — niektorzy teologowie nie sg odlegli od sztywnego
przyjecia zasady sola Scriptura i nie uwzgledniaja nauczania Urzg¢du Nauczy-
cielskiego Kosciota, nawet jesli zostato ono sformutowane na soborach po-
wszechnych. Nauczanie konstytucji Dei Verbum jest jednak bardzo jasne:
.Swieta Tradycja i Pismo Swiete stanowia powierzony Kosciotowi jeden $wie-
ty depozyt stowa Bozego™®.

Ireneusz byt niewatpliwie pierwszym teologiem, ktéry zbudowat system,
w ktorym spojne potaczenie spisanych tekstow natchnionych i Tradycji kos-
cielnej zostalo wprost i bardzo szeroko potwierdzone. Dla Biskupa Lyonu
pierwszorzedne znaczenie ma przepowiadanie Chrystusa, w ktérym otwarcie
nauczal apostoléw o tajemnicach Krdélestwa Bozego. Apostotowie i ucznio-
wie stuchali Chrystusa oraz przekazywali wiedz¢ o Jego stowach i czynach.
Jezus przekazat im w sposéb bezposredni wiadz¢ prowadzenia ludzi do
odrodzenia w Bogu: ,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im
chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego™ (Mt 28, 29)°. Jeden Kos-
cidl, jak Kosciét w Rzymie, zostal zalozony na poczatku przez przepowia-
danie uczniow, a bardziej konkretnie — przez przepowiadanie Piotra i Pawla,
ktorzy byli w nim autentycznymi swiadkami Tradycji. W Rzymie Piotr glosit
Ewangeli¢, a po jego Smierci Marek dokonat jej spisania. To samo stato si¢
ze Sw. Pawlem, ktérego nauczanie ewangeliczne zostalo zebrane przez sw.
Fukasza'’.

Swiadkowie nalezacy do drugiego pokolenia chrzescijariskiego — viri apos-
tolici, kontynuowali to przekazywanie Tradycji ustnej jako episcopoi i presby-
teroi (w etymologicznym znaczeniu tego stowa). Tradycja, ktéra wywodzi si¢ od
apostolow, jest wigc zachowywana w Kosciele dzigki ,,nieprzerwanemu tarcu-
chowi biskupdw, ich nastepcow, ktérym przekazali oni swoja misj¢ naucza-
nia”!''. Przez swoja taske Bég zachowuje ich w ,,doskonatosci” i ,,nienagan-
nosci pod kazdym wzgledem™'?.

W ten sposob Kosciot jest wigc jeden — to znaczy na mocy wiary gloszonej
przez apostoléw'?, jak i na mocy Eucharystii, ktéra oni celebruja na pamiatke

7 Por. tamze 9.

¥ Tamze 10, w: Sobér Watykariski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Nowe thumaczenie,
Poznan 2002, 354.

 Por. Adversus haereses 111 17, 1, SCh 211, 328.

' Por. tamze IIT 1, 1.

""" Tamze 111 3, 1, SCh 211, 30; por. Dei Verbum 7.

12 Por. Adversus haereses 111 3, 1, SCh 211, 30.

13 Por. tamze 1V 10, 1.
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jedynego Pana'®. Mozna by ukazaé te jednos¢, analizujac nastepstwo prawowi-
tych biskupéw w kazdym z Koscioléw lokalnych. Ireneusz odwotuje si¢ do
przyktadu Smyrny, swojego miasta rodzinnego. Jak juz zostalo powiedziane,
znat on Polikarpa:

Byl on pouczony przez apostotéw, szczegdlnie przez Jana, i zyt z wieloma, ktdrzy
widzieli naszego Pana [...]. Przez apostotéw, ktérzy byli w Kosciele w Smyrnie
i w Azji Polikarp zostat ustanowiony biskupem”'.

Nie zachodzi tutaj konieczna potrzeba przywotywania powszechnej sukcesji
apostolskiej, by méc pokazaé prymat jednosci Kosciota w jedynej autentycz-
nej wierze. Istnieje krotsza 1 pewniejsza droga, by dojs¢ do ,,wielkiej Trady-
cji” apostolskiej — jest nig bezposrednie siggnigcie do Tradycji Kosciota
rzymskiego.

3. Kosciol rzymski — uprzywilejowany swiadek Tradycji. Dla Ireneusza
istnieje centrum i stréz jednosci koscielnej, a jest nim Kosciot rzymski:

,Bardzo wielki, prastary i znany powszechnie [...], jaki dwaj petni chwatly aposto-
»16

towie Piotr i Pawet zatozyli w Rzymie”"".

Mieli oni juz dwunastu nastgpcow i za pontyfikatu papieza Eleutera Irene-
usz pisze I11 ksiege dzieta Adversus haereses'’. Wsréd nastepcéw Piotra, trzeci
- Klemens, interweniowat w Koryncie, aby przypomnie¢ tamtejszemu Koscio-
towi autentyczng Tradycje¢ apostolska:

»Z tym Kosciotem rzymskim, z powodu jego najbardziej wzniostego poczatku
(propter potentiorem principalitatem) koniecznie musi zgadzacé si¢ kazdy Kosciot,
to znaczy wierni pochodzacy ze wszystkich stron — z nim, w ktérym 1 na rzecz
narodéw na catym s$wiecie zostata zachowana Tradycja apostotéw™'®.

Nieco dalej, zostaje ukazana catkowicie szczegdlna wtadza Piotra w odniesieniu
do tego, co mozna by nazwac ,teologig biblijng”. Zostaja wigc uwypuklone
Swiadectwa Piotra odnoszace si¢ do bostwa Jezusa Zbawiciela oraz jego kie-
rownicza pozycja w mtodej wspdlnocie Jerozolimskiej'”. Ireneusz nie pomija
»epizodu antiocheriskiego” (por. Ga 2, 11n), ale sytuuje go we wlasciwym
miejscu w ramach odpowiedzialnosci duszpasterskiej”’. Mocno podkresla pod-
danie Pawta Piotrowi i innym cztonkom kolegium apostolskiego, jak rowniez

' Por. tamze IV 17, 5.

"> Tamze 111 3, 4, SCh 211, 38.

' Tamze II1 3, 2, SCh 211, 32; por. Rozmyslanie nad dzietem sw. Ireneusza 3.
17 Por. Adversus haereses 111 3, 3.

% Tamze 111 3, 2, SCh 211, 32.

' Por. tamze 111 12, 1-7.

20 Por. tamze 111 12, 15.
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komplementarna role Pawta w stosunku do Piotra®!. Swiadectwo ztozone przez
wszystkich apostotéw Chrystusowi Synowi Bozemu i jedynemu Zbawicielowi
jest jednogtosne 1 fundamentalne, ale Piotr zajmuje miejsce catkowicie szcze-
gblne, jak bedzie potem mie¢ miejsce w przypadku jego nastepcow w kolegium
apostolskim. Zachodzi istotna ciaglos¢ mi¢dzy Ireneuszem i I Soborem Wa-
tykaiskim w nauczaniu na ten temat™,

Jesli musi zachodzi¢ wspdlnota wiary wyznawanej i przezywanej migdzy
biskupem Rzymu i innymi biskupami, to jednak to samo nie dotyczy wszyst-
kich aspektow zycia koscielnego. Autorytet Stolicy Piotrowej, jak podkreslit
Jan Pawet II w swoim przemodwieniu, nie zaktada uniformizmu wszystkich
zwyczajow liturgicznych, kanonicznych i kulturowych:

., To poczucie jednosci wiary i Kosciota nie przeszkadza zreszta Ireneuszowi
w odréznianiu tego, co musi by¢ zgodne, bo wigze si¢ z tozsamoscia wiary apos-
tolskiej, od tego, co wynika z zupetnie uzasadnionej réznorodnosci zwyczajow,
kultur, sposobéw odczuwania™*,

Najbardziej wymownym przyktadem tego spdjnego pluralizmu jest rozleglosé
spojrzenia biskupa Lyonu i jego interwencji w drugiej fazie kontrowersji do-
tyczacej swigtowania Wielkanocy, o ktdrej zostalo juz wspomniane. Nie wia-
domo, czy w tym przypadku Ireneusz nie odnosit si¢ do przyzwolenia, ktdre
w 155 r. wydal juz Polikarp? Tym, co ma znaczenie jest przede wszystkim
pryncypium, ktére Jan Pawet II zaczerpnat od Ireneusza:

»Réznice w sposobie odbywania postu potwierdzaja zgodnos¢ wiary”?*.

W tej réznorodnosci zwyczajow, ktéra na mocy ich dopuszczenia, szta przeciw
apostolskiej tradycji liturgicznej, Ireneusz chcial widzie¢ przede wszystkim
problem drugorzedny, ktéry — mimo faktycznego btedu — starat si¢ odrzucic
w sposob mozliwie najlepszy, broniac tego, co pochodzi od apostotéw w dzie-
dzinie doktryny zbawienia. Wiara i szacunek dla ,,wielkiej Tradycji” byty takie
same w dwoéch nurtach. Z obydwu stron chrzescijanie protestowali przeciw
chrystologii gnostyckiej, stwierdzajac, ze Stowo rzeczywiscie wcielito si¢, umar-
to i zmartwychwstalo w swojej kondycji cielesnej. Istotne byto to, by czcié
Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego, Zbawiciela, prawdziwego Boga i praw-
dziwego cztowieka.

4. Wiernos¢ Tradycji. Mowiac o Ireneuszu, papiez Jan Pawet II nie tylko
chciat uczci¢ wielka posta¢ Kosciota w Lyonie, badz tez tylko podzigkowac

2l Por. tamze 111 13, 3.

2 Por. Lumen gentium 22.

2 Rozmyslanie nad dzietem $w. Ireneusza 3, OsRomPol 7 (1986) nr 11-12, s. 28.
> Tamze.
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tamtejszym uczonym, ze propaguja autora dziela Adversus haereses i czerpia
z niego inspiracje. W Lyonie ma swoje korzenie prestizowa seria patrystyczna
Sources Chrétiennes, a dziesie¢ tomow z tej kolekcji poswigconych Ireneuszowi
zostalo ofiarowanych papiezowi z okazji jego wizyty na Wydziatach Teologicz-
nych Lyonu. Jan Pawet II chciat w tym kontekscie takze udzieli¢ pewnej lekcji
wszystkim wspdlczesnym teologom.

Pierwsze ze wskazan tej lekcji dotyczy teologii pozytywnej oraz relacji
migdzy teologig 1 egzegeza. W badaniach tradycji koscielnej nie chodzi wigc
o uprawianie czystej historii, ale o wnikanie w gigbokie natchnienie Pisma
Swietego, jak czynit Ireneusz:

,Egzegeta i teolog musza opierac si¢ na organicznej wigzi taczacej Stary i Nowy

Testament, wiezi, ktéra stanowi podstawowe zatozenie wiary chrzescijariskiej”>

[...]. Jest zresztg znamienne, ze zagadnienie to jest obecnie przedmiotem ponow-

nego zainteresowania i refleksji”.

Papiezowi chodzito jednak o wytrwate kontynuowanie wysitku zmierzajacych
do lepszego uchwycenia cigglosci historii ludu Bozego, by lepiej zrozumiec
Ewangelie i sw. Pawta, wnoszac tym takze wkiad do zaciesnienia relacji mig-
dzy chrzescijanami i zydami. Inny typ relacji, na ktéra zwrdocit uwage Jan Pawet
II dotyczy Pisma Swietego i egzegezy:
,Podobnie jak dawniej, rowniez dzisiaj egzegeza powinna prowadzi¢ do teologii,
teologi¢ zas trzeba budowac¢ w oparciu o ustawicznie ponawiang i aktualizowang
lekture Pism czytanych w Kosciele™’.

Kiedys teolog, na przyktad w latach pigcdziesiatych, dobrze wiedzial, czy
studiuje teologie czy egzegezg, ale widziat rownoczesnie wzajemne zwigzki tych
dyscyplin, poniewaz egzegeza byta bardziej teologiczna. Wynikato to z faktu
metodologicznego rozdzielenia w wieku XVI i XVII egzegezy i teologii. To-
masz z Akwinu i Bonawentura, dwaj wielcy scholastycy, ozywiali ta sama
doktryna swoje komentarze do Pisma Swietego, bedacego przedmiotem ich
wyktadéw, a opracowane systematycznie Sumy teologii mialy Sciste zakorze-
nienie w egzegezie. W obecnych czasach to rozdzielenie niejednokrotnie stato
si¢ tak radykalne, ze nie tylko widac roznice, ale przede wszystkim nie widac
juz zadnych zwiagzkéw migdzy egzegeza i teologia.

Synteza egzegezy i teologii znalazta jedna z najpigkniejszych realizacji
u Ireneusza, jak i u wielu innych Ojcéw Kosciota. Scholastycy kontynuowali
ja, chociaz czynili to w oparciu o inng metode teologiczng. Z biegiem czasu
zostala ona porzucona poczawszy od XVI wieku, migdzy innymi z powodu

25 3
< Tamze 4.
26 Tamze.

2 3

*7 Tamze.



196 KS. JANUSZ KROLIKOWSKI

wejscia do teologii niektérych typow filozofii. Te doktryny, a w szczegdlnosci
duch racjonalizmu, chcialy przekroczy¢ ,,prog transcendencji”, podobnie jak
systemy gnostyckie dazyty do tego, by uchwyci¢ sposéb, czyli ,,jak” dziatania
Bozego. Ireneusz — podkreslit papiez — zrozumial, ze trzeba skoncentrowac si¢
na ,,«dlaczego» stworzenia, wcielenia, grzechu, przebdstwienia, powolnej wed-

2

2992

réwki ludzkosci™®®. W teologii katolickiej nie chodzi o budowanie monumen-
tow mysli spekulatywnej, czy opracowywanie jakiej§ ,Swietej metafizyki”.
Punktem wyjscia autentycznej teologii jest ,ekonomia”, czyli historia zbawie-
nia, jak zostaje ona wylozona przez Tradycje apostolska, ktora wyraza si¢
w autentycznym nauczaniu, przez stopniowe odkrywanie natchnionych Pism,
w komunii z wszystkimi wiernymi, ktorzy ida za Chrystusem. Punktem wyjscia
jest przekonanie, ze Bdg realizuje w historii swéj zamyst Przymierza. Taka
synteza jest w stanie polaczy¢ wszystkie dane rozproszone w Ksiggach swig-
tych i w aktach nauczania, ukazujac w ten sposob ,,wolnos¢ Boga i wolnos¢
Jego przeobfitej mitosci™*’. Tak uczynit Ireneusz:

doprawdy, mozna w jego przypadku méwi¢ o zrozumieniu wiary — zrozumieniu
wychodzacym od wiary i docierajagcym do wiary, i przyswajajacym sobie —
z niezawodnym poczuciem jednolitej tradycji Kosciola — uzasadnione pytania
wspotczesnych. Tym sposobem, w oparciu o szereg urzeczywistnionych przez
Boga «ekonomii», konstruuje on potgzng wizj¢ calej historii zbawienia skupionej
bez reszty na Chrystusie, skarbie ukrytym w Pismach, obecnie odstonigtym na
Krzyzu™,

S. Tworczosé w teologii. Po przypomnieniu stuchaczom ,,glgbokiego, wy-
magajacego i subtelnego wyczucia zywej Tradycji wiary™*', Jan Pawet II prze-
szedl do podkreslenia, ze Ireneusz byl cztowiekiem swojego czasu i czul ko-
niecznos¢ nadania tworczego charakteru swojemu nauczaniu, czyli usytuowa-
nia go w relacji do éwcezesnego Swiata. Tak musi czyniC i dzisiejszy teolog,
papiez zachgcal wigc:

Jednakze nie moze on [...] zapomnie¢ o §wiecie, w ktérym zyjemy, o jego uza-
sadnionych wymaganiach, o przenikajacych go pradach mysli, niosacych czgsto
prawdy. ktore nalezy rozpozna¢, ale réwniez pokusy intelektualne czy wreszcie
kuszace przepascie, przeszkody lub wstgpne warunki, jakimi pewne ideologie

obwarowuja akt wiary™?.

Tylko w taki sposob dyskurs wiary moze nabra¢ nosnosci w stosunku do
nowych wymagan kultury.

2 Tamze 5, s. 29.
» Tamze.
30 Tamze.
31 Tamze 4, s. 28.
¥ Tamze.
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Zaprezentowanie takiej postawy teologicznej stawia oczywiscie wstepny
warunek — teolog chrzescijariski nie tylko musi zna¢ Tradycj¢ apostolska
i koscielng, ale musi réwniez znac sytuacj¢ aktualnej kultury. Dlatego tez
zachecal papiez:

»Teolog powinien bezustannie i wytrwale czyta¢ najwigkszych mistrzéw mysli

naszej epoki, studiowac ich i ewentualnie prowadzi¢ z nimi dialog, krotko mo-
wigc, «doktadnie zgtebiac ich nauke», jak to o sobie samym powiada Ireneusz™.

Ireneusz jest faktycznie przekonany, ze jesli gnoza mogta rozpowszechnic si¢
wsrdd chrzescijan, to stato si¢ tak dlatego, ze nie troszczono si¢ o jej powazne
zbadanie. Wykazano si¢ nieudolnoscia zajgcia wobec niej adekwatnego stano-
wiska. Dlatego tez poswigcit on pierwsza czes¢ swojego dzieta wykladowi
systemu Tolomeusza®*, Marka Maga® i Walentyna®. W nastepnych ksiegach
rozwija swoja polemike i przywraca autentycznos¢ nauczania Chrystusa. Ire-
neusz podjal szczegétowy wyktad bledéw niechrzescijaniskich, a wiernos¢ jego
informacji potwierdzajg inni autorzy, na przyktad Klemens Aleksandryjski
i Orygenes. Duzo szersze uznanie poprawnosci przekazanych przez niego
informacji przyszto dopiero w 1943 r., gdy zostata odkryta biblioteka gnostyc-
ka w jezyku koptyjskim, w piaskach w Nag Hammadi w Gérnym Egipcie.

By¢ moze ktos mogiby powiedzie¢, ze podobna informacja i wiernosc sa
oczywiste, przede wszystkim po II Soborze Watykanskim. Sobdr potozyt nacisk
na kontakt ze wszystkimi kulturami, wszystkimi osrodkami mysli, na dialog
z myslicielami nalezacymi do wszystkich szkét i ideologii’’. Kwestia zasady
nie podlega dzisiaj dyskusji, ale jesli papiez zalecil otwartos¢, to dlatego, ze
by¢ moze jakies stare odbicie ciasnego ,apologizmu” i ,getta” moze jeszcze
oddziatywac¢ na niektorych chrzescijan, niepokojac tym samym szersze kregi
wiernych. Kaptani nalezacy do pokolenia, ktorzy studiowali przed II Soborem
Watykarnskim, nie mogg nie pami¢ta¢ pewnych zastrzezen, na przyktad pod
adresem filozofii Bergsona, czy tez trudnosci przezywanych przez niektore
osrodki naukowe, zajmujace si¢ marksizmem badZz personalizmem. Chodzito
przeciez o przygotowanie przysztych kaptanow do spotkania ze wspdtczesnos-
cig, by pomoc rozpoznac w nich to, co jest fatszem, i to, co jest prawda. Dzisiaj
podjecie dziatari nastawionych na takie przygotowanie nabrato jeszcze wigkszej
aktualnosci i znaczenia.

6. Wszedzie szuka¢ prawdy. Nawiazujac do Ireneusza, Jan Pawel 11 wska-
zal na rdézne sposoby czytania autoréow wspotczesnych. Podkreslit przede

Tamze.

Por. Adversus haereses 1 1-9.

Por. tamze I 11-21.

Por. tamze 1 23-28.

Por. Ad gentes 11, 16, 34, 41; Gaudium et spes 3, 40, 92.
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wszystkim, iz prawdy nalezy szuka¢ wszedzie tam, gdzie mozna ja znalezc,
skorygowacé lub udoskonali¢, czuwajac zawsze nad autentycznoscig chrzesci-
janska. Wedtug papieza, stosujac do naszej epoki lekcje zycia i metody Ire-
neusza, zachowujac wiernos¢ Tradycji, nie mozna wigc zapomnie¢ o swiecie,
w ktéorym zyjemy, o uprawnionych instancjach intelektualnych, o pradach
myslowych, ktére przez niego przechodza, czgsto niosacych prawde, ktérg
trzeba otwarcie uzna¢®®. Papiez nie pomija potrzeby krytycznej lektury, wy-
maganej przez autentycznos¢ wiary, ale podkresla przede wszystkim to, co
zbliza, poprawne intuicje, ktorym trzeba sprzyjac, a nawet wspierac je, jesli
to okazuje si¢ konieczne.

Takze w tym przypadku odnajdujemy ducha II Soboru Watykarskiego,
wyrazonego najpetniej w konstytucji Gaudium et spes i deklaracji Nostra aeta-
te. Koscidt nie zapomina, ze w Swiecie sg liczne bledy i braki, ale odrzuca
postawe zahipnotyzowania nimi. Trzeba ponadto zauwazy¢ to, co Ojcowie
nazywali semina Verbi i praeparatio evangelica, czyli slady taski, ktora dziata
w kazdym cztowieku®”.

Apostotowie, a w szczegdlnosci sw. Pawel, reprezentowali wyczulong swia-
domos¢ autentycznosci chrzescijanskiej. Glosili wige z moca Jezusa ukrzyzowa-
nego (1Kor 1, 23). Jednak to nie eliminuje faktu, ze Sw. Pawel na Areopagu
pozytywnie odnidst si¢ do greckiej wrazliwosci religijnej, ktéra byta bardzo
rozpowszechniona. W Liscie do Filipian (4, 5-9) nie waha si¢ pochwali¢ war-
tosci moralnych, ktére reprezentuja poganie: ,, Wszystko, co jest prawdziwe, co
godne, co sprawiedliwe, co czyste, co mite, co zastuguje na uznanie”. Odkrywa
w tym wszystkim autentyczne dobro chrzescijaniskie, pobtogostawione przez
Boga i przepowiadane przez apostolow. Owszem, czgsto trzeba skorygowac
napotkane tezy, ale — o ile to mozliwe — trzeba tego dokonac¢ niejako ,,0d
wewnatrz”, jak sugeruje przyklad Ireneusza. Papiez uczynil pewng aluzje do
doktryn antropologicznych, ktére gnostycy wyprowadzili z wielkich filozofii
greckich®. Dokonaty one rozpowszechnienia dualizmu platoriskiego, ktdry
z ciata czyni wigzienie duszy, wyprzedzajac tym samym antyhumanizm pew-
nych szkot myslenia i duchowosci, takich jak manicheizm czy jansenizm. Jed-
nak Ireneusz nie ulegt dualizmowi ciato-dusza*'; przedstawit je jako elementy
komplementarne cztowieka, tym bardziej zjednoczone ze soba, im bardziej
kieruje si¢ on taska. Wielokrotnie przypominal, iz doskonali sa ci, ktérzy
réwnoczesnie posiadaja Ducha Swietego, zawsze obecnego w nich, jak tez
zachowuja si¢ bez zarzutu tak w duszy, jak i w ciele, to znaczy strzega wiary
w Boga i strzega sprawiedliwosci wobec blizniego. Jest to zasadnicza kwestia

3 Por. Rozmyslanie nad dzietem $w. Ireneusza 4, s. 28.
¥ Por. Gaudium et spes 22.

0" Por. Rozmyslanie nad dzietem sw. Ireneusza s.

1 Por. Adversus haereses V 6, 1.
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dla antropologii Ireneusza, ktora nalezy do podstawowych zatozer antropolo-
gii chrzescijaniskiej.

7. Autentycznos¢ chrzescijariska. Teolog wierny objawieniu Chrystusa
przekazanemu przez Tradycje apostolska nie tylko bedzie umiat sprostowac
falszywe interpretacje, ktére ludzie jego czasu nadaja powotaniu ludzkiemu
i mitosci Bozej, ale réwniez bedzie mogt znalezé¢ w niewyczerpanych bogac-
twach Chrystusa (por. Ef 3, 8) sposéb promowania autentycznego spotkania
migdzy Bogiem i czlowiekiem. Zadaniem teologa jest wigc czuwanie nad
.autentycznoscig chrzescijariska”, jak czynit Ireneusz™.

Oczywiscie, ,,gnoza, ktorej musiat stawi¢ czoto Ireneusz, wydaje si¢ nam
dzi§ zbiorem przebrzmiatych dawno elukubracji™*’. Jednak pozostaje on
trwatym typem myslenia i deformacji; co wigcej, ten sposob myslenia w za-
skakujacych przejawach odradza si¢ w niektorych tendencjach intelektual-
nych naszego czasu. Istnial — jak stwierdza papiez — ,,parachrystianizm, kto-
rego grozbe dostrzegat Ireneusz”**. Wtedy, podobnie, jak i dzisiaj, chodzito
o wykorzystywanie Objawienia i interpretowanie go w sposéb bardzo frag-
mentaryczny. W skrajnym przypadku niektorzy mysliciele odwotuja si¢ do
»~popularnych formut chrzescijariskiego Credo do uzasadnienia nauki sprzecz-
nej z wiara”*. Pokusa gnozy, chociaz w innej postaci, jest nadal zywa i grozna
dla Kosciota.

Papiez uzasadnia swoja wypowiedz, odwotujgc si¢ do przyktadow. Pierw-
szym przyktadem jest ,,chrystologia idealistyczna”, ktora w latach osiemdzie-
siatych byla przedmiotem wielu analiz i swoistej mody, zachowujac swoje
wplywy do dnia dzisiejszego. Jan Pawet II zadeklarowat w tym kontekscie:

wPrzeciez préba interpretacji chrzescijaristwa przez takich filozoféw jak Hegel to
tylko sposéb na pozbawienie wiary chrzescijariskiej jej tresci, skoro ogolocenie si¢
Syna Bozego interpretowane bywa jako utrata tozsamosci Boga i zniesienie prze-
pasci pomiedzy Bogiem i Jego stworzeniem™*,

Drugi przyktad dany przez papieza dotyczy tendencji egzegetycznych, obec-
nych u niektérych badaczy katolickich, w ktérych réwniez odzwierciedla si¢
pokusa gnostycka. Papiez wskazuje na nig w nastgpujacy sposob:

»Réwniez obecnie tu i 6wdzie spotyka si¢ u pewnych chrzescijan pokusg¢ odczy-
tywania Biblii zgodnie z pewnymi zatozeniami obcymi wierze, naginania jej do
systemow powstatych poza jej obrgbem, przy zachowaniu wszelako dobrze zna-

Por. Rozmyslanie nad dzietem sw. Ireneusza 5.
Tamze, s. 28.

Tamze, s. 29.

7 Tamze.

Tamze.
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nych sformutowar biblijnych lub tez czerpanych z nauki chrzescijariskiej, a maja-
cych wesprzec owe heterogeniczne prady umystowe™’.

Chodzi w tym przypadku o niektdére upolitycznione interpretacje hymnu Mag-
nificat, opcji na rzecz ubogich, o duchu diakoni przeciwstawionemu /ibido
dominandi, ktére w latach osiemdziesiatych byty obecne w tak zwanych ,teo-
logiach wyzwolenia”. Mozna rozpoznac¢ aluzj¢ do marksizmu, traktowanego
nie tylko jako narzedzie analizy socjologicznej, ale réwniez jako ideologi¢
majaca stuzy¢ uobecnieniu i urzeczywistnieniu Krélestwa Bozego.

W imi¢ wiary i mitosci do Tradycji, w tacznosci z aktualnymi trudnosciami
wielu myslicieli i pasterzy, wobec coraz wigkszej i coraz bardziej widoczne]
niesprawiedliwosci spolecznej, teologowie dzisiejsi coraz lepiej rozumieja dok-
tryne¢ ludzka i chrzescijariska na temat poprawnego uzycia débr materialnych,
obowiagzku wstrzemiezliwosci, unikania przemocy wobec innych. Przypominaja
wigc potrzebe ,,humanizacji” rozwoju 1 promocji ludzkiej w perspektywie od-
kupienczego dzieta Chrystusa, w rekapitulacji wszystkich rzeczy w Chrystusie,
na ktére taki nacisk potozyt Ireneusz.

8. Czlowiek dzielem Bozym. Jedna z bardzo wyraznych cech teologii Ire-
neusza jest troska o potaczenie wielkosci i mitosci Boga z godnoscig 1 mozli-
wosciami duchowymi czlowieka. By¢ moze wlasnie to jest ta glgboka racja
uwagi, z jaka od kilkudziesigciu lat poswigca si¢ mu w teologii i w duchowosci.
Jest rzeczg zbedng i nieuzasadniong przeciwstawianie Ojcow Kosciota innym
teologom. W ciggu wiekow mozna bylo odnotowac niebezpieczenstwa, ktdre
wynikaja z dlugotrwatych konfliktow miedzy r6znymi ideologiami. Nie mozna
jednak wykluczyc, ze Kosciét naszego czasu odczul potrzebe mocniejszego
reagowania przeciw falszywym interpretacjom pewnych post-augustynizmow,
ktore pojawity si¢ w historii. Deprecjacja cztowieka, jego niezdolnos¢ do prze-
zywania autentycznej godnosci, catkowita stabos¢, ktora zostata mu przypisana,
obsesja grzechu i pozadliwosci, byly — jeszcze na poczatku XX wieku — glebo-
kimi tendencjami, przeciw ktérym wielu chciato reagowac, nie bardzo znajdu-
jac odpowiedni sposéb urzeczywistnienia tej reakcji. Jak przyznac cztowiekowi
autentyczng wartos¢, uprawniong autonomig, zadania, ktore sg specyficzne dla
jego natury, nie eliminujac jego relacji, jako stworzenia, z Bogiem, nie przy-
znajac mu petnej autonomii. Catkowita autonomia byta propozycja marksizmu.
Szacunek dla Boga jawit si¢ jako deprecjacja ludzkiej egzystencji, catkowicie
podporzadkowanej eschatologicznemu aspektowi Krélestwa Bozego. W pew-
nym sensie glebokie znaczenie wielkich dokumentéw soborowych, takich jak
konstytucje Lumen gentium i Gaudium et spes jest wyrazem woli przekroczenia
tego fatszywego dylematu 1 wyeliminowania ostatnich przejawow jansenizmu.

47 Tamze.
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Nie przypadkowo wspomniane konstytucje soborowe przywotuja doktryne
rekapitulacji historii ludzkiej w Jezusie Chrystusie. Oczywiscie, Ireneusz, prze-
konany orgdownik tej doktryny, jest w tym przypadku swiadkiem rzymskie]
tradycji wywodzacej si¢ od sw. Pawta — i nie jest w tym osamotniony. Nie
eliminuje to faktu, ze to wtasnie on nadat tej doktrynie teologicznej znaczenie
1 sens, na ktdre rzeczywiscie zastuguje. Konstytucja Lumen gentium odwotuje
sie do III ksiegi z Adversus haereses*®, aby powiedzie¢: ,, To znamie powszech-
nosci, ktore zdobi Lud Bozy, jest darem samego Pana; dzigki temu darowi
Kosciot katolicki skutecznie 1 ustawicznie dazy do ponownego zespolenia cale]
ludzkosci, wraz ze wszystkimi jej dobrami, z Chrystusem Glowa, w jednosci
Jego Ducha™.

Jesli chodzi o konstytucje Gaudium et spes, to odwotuje si¢ ona do Adversus
haereses™, aby uzasadni¢ promocje kultury w sensie ogélnym, czyli jako po-
szukiwanie wartosci ludzkich, méwiac: ,, W ten sposéb duch ludzki, w wigkszym
stopniu uwolniony od zniewolenia rzeczami, moze by¢ szybciej wyniesiony do
uwielbienia i kontemplacji samego Stwdrey. Co wigcej, pod wpltywem taski jest
przysposabiany do uznawania Stowa Bozego, ktore zanim stato si¢ ciatem, aby
wszystko zbawic i zespoli¢ w sobie, juz bylo w Swiecie, jako «§wiattos¢ praw-
dziwa, ktéra oswieca kazdego cztowieka» (J 1, 9)"',

9. Rekapitulacja wszystkiego w Chrystusie. Przed Soborem Watykariskim
IT czgsto cytowano motto pontyfikatu sw. Piusa X: Instaurare omnia in Christo,
wedtug ttumaczenia, ktére trydencka Wulgata nadata zdaniu z hymnu, ktérym
zaczyna si¢ List do Efezjan (1, 10). Neowulgata wrécita do wigkszej wiernosci
wobec tekstu oryginalnego: Recapitulare omnia in Christo, uznajac, ze wyjat-
kowo wiele idei i obrazow taczy si¢ przedstawieniem Chrystusa jako Glowy
ludzkosci. Mozna ogdlnie powiedzie¢, ze chodzi o dwa zasadnicze tematy.
Z roznych racji Chrystus jest Glowg wszystkich ludzi, a przede wszystkim
chrzescijan. On nadaje wszystkim wartos¢ stworzen i synow Bozych. On jest
Gtowa, ktora prowadzi i kieruje, ktéra ozywia i realizuje rozwoj ludzkosci. Pod
innym wzgledem obraz przywotuje ide¢ zgromadzenia, zjednoczenia, ubogace-
nia w powszechnym braterstwie.

W przemowieniu w Lyonie, papiez Jan Pawet II przedstawit synteze teolo-
gii rekapitulacji Ireneusza. Nie mozna do tej syntezy wiele dodaé. Wydaje sie,
ze wystarczy przytoczy¢ tekst papieski, ktory nawigzujac do Ireneusz ukazuje,
w jaki sposob w dziele Chrystusa, Gltowy ludzkosci, dokonuje si¢ odkupienie
1 wypetnienie wszystkich wartosci 1 wszystkich oczekiwan, przebaczenie wszyst-
kich brakow i grzechow:

8 Por. Adversus haereses 111 16, 6; 22, 1-3.

Y Lumen gentium 3, Sobér Watykariski 11, nowy przektad, Poznari 2002, 116.
39 Por. Adversus haereses 111 11, 6.

31 Gaudium et spes 57, Sobor Watykariski 11, nowy przektad, s. 573.
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»Rekapitulacja jest aktem, poprzez ktory Chrystus podejmuje w sobie samym
konkretng solidarnos¢ ze swiatem czlowieka, azeby w sposéb widoczny objawic¢
swoje pierwszerstwo przed wszystkimi, poniewaz Stowo «wycisnigte bylo ksztal-
tem krzyza na calym stworzeniu»>>. Jest to réwniez akt, przez ktéry skupia on
w sobie 1 «streszcza» catg histori¢ zbawienia, przeszla i przyszla. Z jednej strony,
Jego dziewicze poczgcia odnawia pierwotne stworzenie czlowieka, uksztalttowa-
nego z nowej gliny, Jego zas postuszenstwo odkupuje niepostuszeristwo pierwsze-
2o Adama [...]. Z drugiej strony, Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa antycypuja
nadejscia kresu dziejow. Rekapitulacja ta jest odkupicielska, poniewaz tworzy on
na nowo, odmtadza i wyzwala czlowieka uksztattowanego na poczatku przez Boga,
przywracajac mu to, co niegdys utracit byt w Adamie, «to znaczy bycie na obraz
i podobieristwo Boga»™. Rekapitulacja ta jest przebdstwiajaca, albowiem zapew-
nia cztowiekowi komuni¢ z Bogiem, co jest celem zycia cztowieka, oraz wypeinia
1 wienczy caly wszechswiat w Bogu. Wreszcie za$ ten jedyny Bdg udziela nam
swego Ducha, bedacego «jednoscia z Chrystusem..., zadatkiem niezniszczalnosci,
wzmocnieniem naszej wiary i drabina, po ktérej wstepujemy do Boga»™*.

Jest to wazny drogowskaz dla teologéw, ktorzy starajg si¢ lepiej ukazac¢ har-
moni¢ zachodzaca migdzy stworzeniem i przebdstwieniem czlowieka, zyciem
duchowym oraz zanurzeniem w czasie i przestrzeni, mi¢dzy wcieleniem i od-
kupieniem.

10. Cziowiek w Bogu. Nie tylko w doktrynie rekapitulacji przez faske
Chrystusa, Ireneusz chcial usytuowac prawdziwg wartos¢ cztowieka, ktora
odrzucili gnostycy. Dazyt do podkreslenia wewnetrznej godnosci cztowieka,
czyli niejako wzglednej autonomii stworzenia zdolnego do kierowania si¢ wol-
noscig. Zycie cztowieka, dla Ireneusza, jest chwala Boga — pod warunkiem, ze
cztowiek pozostaje we wspdlnocie ze swoim Stworcg.

Zaraz po soborze liczni teologowie, na czele ktorych stal niewatpliwie H. de
Lubac, protestowali przeciw falszywej interpretacji tych stwierdzen. Papiez Jan
Pawel II uczynit tak samo w Lyonie. Przypomnial autentyczny i kompletny
tekst Ireneusza:

.Chwatla Boga jest zyjacy czlowiek, zas zyciem cztowieka jest ogladanie Boga |...].

Skoro ukazanie si¢ Boga w swiecie daje zycie wszystkim na ziemi, to o ilez bardziej

objawienie Ojca przez Stowo daje zycie tym, ktérzy widza Boga™>.

W taki wigc sposob zycie chrzescijanina, zarowno w wierze jak i w przysztym
widzeniu, polega ze swej istoty na poznaniu i byciu poznanym. Jest to jeden
z podstawowych tekstow personalizmu chrzescijaiiskiego. Uczen Jezusa nie jest

2 Adversus haereses V 18, 3, SCh 153, 244,
>* Tamze 111 18, 1; SCh 211, 342-344.
* Rozmyslanie nad dzietem sw. Ireneusza 6, s. 29.

3 Adversus haereses 1V 20, 7; SCh 100, 648.
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istota wyizolowang. Aby istnie¢ i dziata¢, musi zna¢ Chrystusa i1 Jego Ojca,
a takze musi by¢ przez Nich znany. Nic nie zostaje odebrane wartosciom ludz-
kim - zostajg one przyjete i przemienione. W tym znaczeniu, jak powiedziat Jan
Pawet I w Lyonie, Ireneusz ,,byt réwnoczesnie teologiem Boga i cztowieka™°.

Aby lepiej uchwyci¢ gleboki sens tego personalizmu, trzeba by¢é moze
odnotowac oddzwigk pewnych tekstow Janowych, ktore Ireneusz poznat byc
moze za posrednictwem Polikarpa, znajagcego apostota osobiscie. Mozna by
powiedzied, ze istnieje glebszy sens poznania — gnozy w pierwotnym znacze-
niu, w teologii Janowej. Mozna tu przytoczy¢ niektore z tekstow umitowanego
ucznia, ktére méwia o ogélnym sensie tego poznania. W modlitwie pozegnalnej
znajdujemy takie stowa skierowane do Ojca: ,,A to jest zycie wieczne: aby znali
Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktdrego postales, Jezusa
Chrystusa” (J 17, 3); ,,Objawilem im Twoje imi¢ i nadal b¢dg objawial, aby
mitos¢, ktora Ty Mnie umitowates, w nich byta, i Ja w nich” (J 17, 26). Ta mitos¢
jest rzeczywiscie dynamiczna, jak mowi sw. Jan w Pierwszym Liscie: ,,Po tym
poznajemy, ze Go znamy, jezeli zachowujemy Jego przykazania™ (2, 3). Fat-
szywej gnozie przeciwstawia si¢ autentyczne poznanie Boga i czlowieka we
wzajemnej mitosci. Taki jest aktualny sens orgdzia Ireneusza i taki jest sens
przestania papieza Jana Pawta I, ktory go odczytat i wielokrotnie przekazywat.

LA TEOLOGIA DI DIO E DELL'UOMO
Ireneo di Lione nell'interpretazione di Giovanni Paolo II

(Riassunto)

Nell'insegnamento di Giovanni Paolo II molto frequenti sono stati i riferimenti
all’opera di Ireneo di Lione, per cui questo fatto merita una attenzione particolare,
quando vogliamo determinare il ruolo dei Padri della Chiesa nel suo magistero.
Durante la visista in Francia, del 1986, questo Papa ha dedicato un discorso parti-
colare a Ireneo, durante I'incontro con i docenti dell’Universita Cattolica di Lione (il
7 ottobre). Parlando del Vescovo di Lione e dell’attualita del suo messaggio, Gio-
vanni Paolo II ha sottolineato particolarmente la sua teologia della Tradizione e la
necessita di un confronto creativo della teologia fondata sulla Tradizione con la
cultura attuale che ¢ sempre legata al modo di manfestarsi della fede. Tra le ques-
tioni fondamentali e generali ha messo in rilievo la questione della comprensione
adegata dell’antropologia orientata alla teologia, secondo il noto principio formulato
da Ireneo: Gloria Dei vivens homo. Dalla presentazione dell’opera del Vescovo di
Lione risulta I'impostazione di fondo che permette di chiamarlo: ..Il teologo di Dio e
dell’'uomo”.

s b . . ”
% Rozmyslanie nad dzietem sw. Ireneusza 2. s. 28.
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