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I. SW. KLEMENS RZYMSKI"

Drodzy Bracia i Siostry!

W ostatnich miesigcach omawialiSmy postaci poszczegdlnych apostotow
oraz pierwszych swiadkéw wiary chrzescijaniskiej, wymienianych w ksiggach
Nowego Testamentu. Teraz poswigcimy uwagge ojcom apostolskim, czyli pierw-
szemu i drugiemu pokoleniu, ktore nastatlo w Kosciele po apostotach. W ten
spos6b mozemy przyjrzec si¢ poczatkom drogi Kosciota w dziejach.

Sw. Klemens, biskup Rzymu w ostatnich latach I wieku, jest trzecim na-
stepca Piotra po Linusie i Anaklecie. Autorem najwazniejszego Swiadectwa
0 jego zyciu jest §w. Ireneusz, biskup Lyonu do 202 roku. Zaswiadcza on, ze
Klemens «widzial apostotéw», «spotykat ich», «miat jeszcze w uszach ich prze-
powiadanie, a przed oczyma ich tradycje’. W pézniejszych przekazach, miedzy
IV i VI wieku, Klemens nosi tytut mgczennika.

Autorytet i prestiz tego biskupa Rzymu byt tak wielki, ze przypisywano mu
autorstwo roznych dziel, lecz jedynym pewnym jego pismem jest List do Ko-
ryntian. Euzebiusz z Cezarei, wielki «archiwista» poczatkow chrzescijaristwa,
przedstawia go w nastgpujacy sposéb: «Zostat nam przekazany list Klemensa
uznany za autentyczny, wielki i wspanialy. Zostal napisany przez niego
w imieniu Kosciota Rzymu do Kosciota w Koryncie [...] Wiemy, ze od bardzo
dawna az po nasze czasy jest on czytany publicznie podczas spotkan wier-
nych?!. Listowi temu przypisywano niemal kanoniczny charakter. Na poczatku
tekstu — napisanego po grecku — Klemens skarzy si¢, ze «nieprzewidziane,
a wciaz na nowo spadajace [...] nieszczescia»>* uniemozliwity mu wezesniejsze
zabranie glosu. Owe «nie-szczgscia» nalezy rozumiec jako przesladowania
Domicjana; dlatego tez mozna sadzié, ze list powstal w okresie bezposrednio
po Smierci cesarza i ustaniu przesladowan, a wigc krétko po 96 roku.

Powodem wystgpienia Klemensa — jestesmy jeszcze w I wieku — byly po-
wazne problemy, ktére pojawity sie¢ w Kosciele Koryntu: kilku mtodych kon-
testatorow ztozylo z urzedu prezbiteréw wspolnoty. O tej przykrej sprawie
przypomina takze $w. Ireneusz, piszac: «Za Klemensa wystgpily powazne
spory miedzy bra¢mi w Koryncie, przeto Kosciét Rzymu wystat do Koryntian
bardzo wazny list, by ich pojedna¢ w pokoju, odbudowaé w nich wiarg i gtosi¢
tradycje, jaka niedawno otrzymatl on od apostotéw»>*. Mozemy wiec powie-
dzie¢, ze list ten stanowi pierwszy przejaw prymatu Kosciota rzymskiego po

" Sw. Klemens Rzymski (7 111 2007), OsRom 147 (2007) nr 55, s. 4, przektad — przedruk z:
OsRomPol 28 (2007) nr 6, s. 38-40.

20 Irenaeus, Adversus haereses 111 3, 3, SCh 211, 34.
! Eusebius, Historia Ecclesiastica (= HE) 111 16, SCh 31, 120.
% Clemens, Epistola ad Corinthios 1,1, SCh 167,98, por. przektad A. Swiderkéwny, BOK 10,
51-81 (catosc).

>3 Irenaeus, Adversus haereses 111 3, 3, SCh 211, 34.
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Smierci Sw. Piotra. List Klemensa nawigzuje do bliskich sw. Pawtowi, autorowi
dwoch diugich listéw do Koryntian, tematow, zwlaszcza do wciaz aktualnej
dialektyki teologicznej migdzy gloszeniem zbawienia 1 wzywaniem do wypel-
niania nakazéw moralnych. Na poczatku mamy radosne gloszenie zbawczej
taski. Pan uprzedza nas i ofiaruje nam przebaczenie, daje nam swoja mitos¢,
taske bycia chrzescijanami, Jego bra¢mi i siostrami. To orgdzie napelnia nasze
zycie radoscia 1 daje pewnos¢ naszemu dziataniu: dobro¢ Pana uprzedza nas
zawsze 1 jest ona zawsze wigksza od wszystkich naszych grzechéw. Potrzeba
jednak, bysmy postgpowali odpowiednio do otrzymanego daru i odpowiadali
na or¢dzie zbawienia, wchodzac wielkodusznie 1 z odwaga na drogg nawrdce-
nia. Nowos¢ w stosunku do Pawiowego wzorca polega na tym, ze do czgsci
doktrynalnej i praktycznej, z jakich sktadaty si¢ wszystkie listy Pawlowe, Kle-
mens dodaje «wielkg modlitwe», bedacg praktycznie konkluzja listu.

List wraz z powodem do jego napisania stwarzajg biskupowi Rzymu okazj¢
do petniejszej wypowiedzi na temat tozsamosci Kosciota i jego postannictwa.
Jesli w Koryncie doszto do naduzy¢ — zauwaza Klemens — przyczyny trzeba si¢
dopatrywac w ostabieniu mitosci oraz innych nieodzownych cnét chrzescijan-
skich. Dlatego wzywa wiernych do pokory i mitosci braterskiej — dwéch na-
prawde podstawowych cnét w zyciu Kosciota: «Jestesmy swigtg czastka — na-
pomina — czyfimy wiec to wszystko, czego §wietos¢ wymaga®*. Biskup Rzymu
przypomina w szczegdlnosci, ze sam Pan «okreslil, gdzie i kto ma stuzbe spra-
wowac, aby wszystko dziato si¢ tak, jak przystoi rzeczom swigtym, wedtug Jego
upodobania i zgodnie z Jego wola (...). Gdy chodzi o stuzbe Boza, specjalne
funkcje zostaly powierzone arcykaptanowi, odpowiednie miejsce wyznaczono
kaptanom, osobne czynnosci powierzono lewitom, zwyczajny zas wierny zwy-
czajne otrzymat przykazania®. (Warto zauwazy¢, ze w tym liscie z korica
I wieku po raz pierwszy w literaturze chrzescijaniskiej pojawia si¢ greckie
pojecie laikds, ktére znaczy «cztonek laosu», czyli «ludu Bozego»)?.

W ten sposob, nawigzujac do liturgii starozytnego Izraela, Klemens ukazuje
swoj ideat Kosciota. Jest on zgromadzony przez «wylanego na nas jedynego
Ducha taski», napetniajacego rozne cztonki Ciata Chrystusa, w ktérym, zjedno-
czeni bez zadnych podzialéw, «jedni sa cztonkami drugich?’. Wyrazne rozréznie-
nie migdzy «zwyczajnym wiernym» i hierarchig w zadnym wypadku nie wskazuje
na przeciwstawienie, lecz jedynie na organiczne potaczenie czgsci ciala, organiz-
mu, majacego rozne funkcje. Koscidl nie jest bowiem miejscem, w ktérym pa-
nuje zamieszanie 1 anarchia, gdzie mozna robié, co si¢ chce, w kazdej chwili:
w tym organizmie o okreslonej strukturze kazdy petni swoja postuge zgodnie

** Clemens, Epistola ad Corinthios 30, 1, SCh 167, 148.

» Tamze 40, 1-5, SCh 167, 166.

% por. Tamze 40, 5, SCh 167, 166, BOK 10, 69: ,,Cztowieka §wieckiego wigza prawa whasciwe
Swieckim (0 Aawxog (ivé@umog TOIG AULXOIG TTQOOTAYIAOL OEDETAL).

7 Clemens, Epistola ad Corinthios 46, 6-7, SCh 167, 176.
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z otrzymanym powotaniem. Mowigc o przywodcach wspolnoty, Klemens jasno
wyktada nauke o sukcesji apostolskiej. Regulujace ja normy pochodza ostatecz-
nie od samego Boga. Ojciec postat Jezusa Chrystusa, ktéry z kolei postat apos-
totéw. Oni nast¢pnie postali pierwszych przywédcow wspdlnot i ustanowili, ze
ich nastgpcami beda inni godni tego ludzie. To wszystko dzieje si¢ «w odpowied-
niej kolejnosci i zgodnie z wola Boza»>*. Tymi stowami, tymi zdaniami Klemens
podkresla, ze struktura Kosciota ma charakter sakramentalny, a nie polityczny.
Dziatanie Boga, ktéry w liturgii wychodzi nam naprzeciw, uprzedza nasze de-
cyzje oraz nasze idee. Kosciot jest przede wszystkim darem Bozym, a nie naszym
dzietem, i dlatego ta struktura sakramentalna jest nie tylko gwarancja wspdlnego
tadu, ale réwniez uprzedzajacego daru Bozego, ktdérego wszyscy potrzebujemy.

I wreszcie, «wielka modlitwa»>’ daje calej argumentacji kosmiczny wymiar.
Klemens wielbi Boga i dzigkuje za Jego wspaniata Opatrznos¢, petng mitosci,
ktéra stworzyta Swiat i wcigz go zbawia i uswieca. Szczegdlne znaczenie ma
wezwanie w intencji rzadzacych. Jest to najstarsza po tekstach Nowego Testa-
mentu modlitwa za wiladze polityczne. Tak wigc po okresie przesladowan
chrzescijanie, wiedzac dobrze, ze przesladowania rozpoczng si¢ na nowo, nie
ustaja w modlitwie za t¢ sama wtadze, ktora ich niesprawiedliwie skazata.
Powdd jest przede wszystkim chrystologiczny: trzeba modli¢ si¢ za przesladow-
cow, tak jak Jezus modlit si¢ na krzyzu. Ale modlitwa ta zawiera w sobie
réwniez nauke, ktérg kierowali si¢ przez cale wieki chrzescijanie w relacjach
z polityka 1 parstwem. Modlac si¢ za sprawujacych wiadze, Klemens uznaje
prawowitos¢ instytucji wtadzy politycznej w porzadku ustanowionym przez
Boga. Jednoczesnie wyraza troske o to, by rzadzacy byli ulegli Bogu i «spra-
wowali dang im przez Boga wladze zboznie, w pokoju i z tagodnoscig»™.
Cesarz to nie wszystko. Istnieje wyzsza wiadza, ktérej pochodzenie i natura
nie sg z tego $wiata, lecz «z wysokosci»: jest nig Prawda, ktéra ma prawo
domagac si¢ rowniez od paristwa, by jej stuchato.

Tak wigc list Klemensa porusza rézne tematy o nieprzemijajacej aktual-
nosci. Jest on tym bardziej znaczacy, ze juz w I w. ukazuje trosk¢ Kosciota
Rzymu, ktéry przewodniczy w mitosci wszystkim innym Kosciolom. W tym
samym Duchu powtarzamy wezwania «wielkiej modlitwy», w ktdrej biskup
Rzymu przemawia gtosem catego swiata: «Tak, Panie, niech na Twoim obliczu
zajasnieje nad nami dobro pokoju; ostaniaj nas swa potezng prawicg |...]. Dzigki
Ci sktadamy przez Najwyzszego Kaptana i Przewodnika naszych dusz, Jezusa
Chrystusa, ze wzglgdu na ktérego niech bedzie Tobie czes¢ i chwala, teraz
i z pokolenia na pokolenie, i na wieki wiekéw. Amen’’.

28 Tamze 42, 2, SCh 167, 168.

29 Por. tamze 59, 2 - 61, 3, SCh 167, 194-200.
30 Tamze 61, 2, SCh 167, 200.

31 Tamze 60-61, SCh 167, 196-200.
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II. SW. IGNACY ANTIOCHENSKI"

Drodzy Bracia i Siostry!

Tak jak w ubiegta sSrode, rowniez dzisiaj omawiamy wielkie postaci rodza-
cego si¢ Kosciola. W zesztym tygodniu moéwilisSmy o papiezu Klemensie I,
trzecim nastgpcy sw. Piotra. Dzisiaj zajmiemy si¢ $w. Ignacym, ktory byt trze-
cim biskupem Antiochii, od r. 70 do mgczenskiej Smierci w 107 roku. W tamtych
czasach Rzym, Aleksandria i Antiochia byly trzema wielkimi metropoliami
cesarstwa rzymskiego. Sobor Nicejski mowi o trzech «prymatach» — o pryma-
cie Rzymu, ale w pewnym sensie réwniez Aleksandria i Antiochia mialy swoj
prymat. Sw. Ignacy byt biskupem Antiochii, ktéra dzisiaj znajduje sie na tery-
torium Turcji. Jak wiemy z Dziejéw Apostolskich, wtasnie w Antiochii powsta-
ta zywa wspdlnota chrzescijariska; jej pierwszym biskupem byt apostot Piotr —
jak podaje tradycja — i tam «po raz pierwszy nazwano uczniow chrzescijanami»
(Dz 11, 26). Historyk z IV wieku Euzebiusz z Cezarei poswigca caly rozdziat
swojej Historii Kosciota zyciu i pismom Ignacego™. «Z Syrii — pisze — Ignacy
zostal wystany do Rzymu, gdzie miat by¢ rzucony na pozarcie dzikim zwierze-
tom z powodu swiadectwa, jakie ztozyl Chrystusowi. Gdy surowo strzezony
przez straznikow (ktérych w swoim Liscie do Rzymian S, 1, nazywa «dziesig-
cioma lampartami»)** odbywat swa podréz przez Azje, w poszczegdlnych mias-
tach, w ktorych si¢ zatrzymywal, kazaniami i przestrogami umacniat Koscioty;
napominat zwilaszcza bardzo goraco, by strzec si¢ herezji, ktore zaczynaly
mnozyc¢ si¢ w tamtych czasach, i zalecal, by nie oddalac si¢ od tradycji apos-
tolskiej**. Pierwszym etapem drogi Ignacego do meczeristwa byto miasto Smyr-
na, gdzie biskupem byt Polikarp, uczen sw. Jana. Tam Ignacy napisat cztery
listy: do Kosciotow w Efezie, w Magnezji, w Tralli i w Rzymie. «Ze Smyrny —
pisze dalej Euzebiusz — Ignacy dotart do Troady i stamtad wystal nowe listy™”:
do Kosciotéw — w Filadelfii i Smyrnie, oraz do biskupa Polikarpa. W ten sposéb
Euzebiusz uzupetnia spis listow Kosciota I w., ktdére si¢ zachowaly jako cenny
skarb. Gdy czyta si¢ te teksty, wyczuwa si¢ Swiezos¢ wiary pokolenia, ktore
znalo apostotow. Wyczuwa si¢ rowniez w tych listach zarliwg mitos¢ swigtego.
I wreszcie z Troady meczennik dotart do Rzymu, gdzie w amfiteatrze Flawiu-
szow zostat rzucony dzikim zwierz¢tom na pozarcie.

Zaden z Ojcéw Kosciola nie wyrazit z taka moca jak Ignacy pragnienia, by
zjednoczy¢ si¢ z Chrystusem 1 zy¢ w Nim. Dlatego odczytaliSmy fragment

" Sw. Ignacy Antiocheriski (14 111 2007), OsRom 147 (2007) nr 61, s. 4, przektad — przedruk z:
OsRomPol 28 (2007) nr 6, s. 40-41; por. polski przeklad jego listéw A. Swiderkéwny, BOK 10,
113-155.

2 Por. Eusebius, HE 111 36, SCh 31, tlum. pol. A. Lisiecki, POK 3, 135-138.

Por. Ignatius, Epistola ad Romanos S, 1, SCh 10, 114.
** Eusebius, HE 111 36, 3-4, SCh 31.
* Tamze 111 36, 5, SCh 31,
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Ewangelii o krzewie winnym, ktérym wedtug Ewangelii sw. Jana jest Jezus.
W rzeczywistosci u Ignacego zbiegaja si¢ dwa «nurty» duchowe: Pawlowe
dazenie do zjednoczenia z Chrystusem oraz Janowa koncentracja na zyciu
w Nim. Obydwa te nurty prowadza do nasladowania Chrystusa, wielokrotnie
okreslanego przez Ignacego jako «mdj» lub «nasz Bég». Dlatego Ignacy btaga
chrzescijan w Rzymie, by nie sprzeciwiali si¢ jego meczenstwu, poniewaz
z niecierpliwoscia czeka, by «ztaczy¢ si¢ z Jezusem Chrystusem». I wyjasnia:
«Wigcej sobie cenig¢ smier¢ w Chrystusie Jezusie niz najwigksze ziemskie kro-
lowanie. Szukam tylko Tego, ktory za nas umarl; pragne tylko Tego, ktory dla
nas zmartwychwstat [...] pozwélcie mi nasladowaé Meke Boga mojego™®. Moz-
na w tych stowach, przeniknigtych goraca mitoscia, dostrzec typowy dla Kos-
ciota w Antiochii wyrazny «realizm» chrystologiczny, szczegdlnie uwydatnia-
jacy wcielenie Syna Bozego oraz Jego prawdziwe i konkretne cztowieczernstwo:
Jezus Chrystus — pisze Ignacy do Smyrnenczykow — «rzeczywiscie pochodzi
z rodu Dawida», «rzeczywiscie narodzil si¢ z dziewicy», «rzeczywiscie zostat
za nas przybity gwozdziami»®'.

Niepowstrzymane dazenie Ignacego do zjednoczenia z Chrystusem lezy
u podstaw prawdziwej «mistyki jednosci». On sam mdwi o sobie, ze jest
«cztowiekiem, ktéremu powierzono jednosé jako zadanie»™. Dla Ignacego
jednos¢ jest przede wszystkim prerogatywa Boga, ktdry istniejac w trzech
Osobach, jest Jeden w absolutnej jednosci. Powtarza on czesto, ze Bdg jest
jednoscig 1 ze jedynie w Bogu istnieje ona w stanie czystym i pierwotnym.
Jednos¢, jaka powinni urzeczywistnia¢ na tej ziemi chrzescijanie, jest tylko
nasladowaniem, mozliwie jak najdoktadniejszym, Boskiego archetypu. W ten
sposob Ignacy wypracowuje wizjg Kosciota, nawiazujac do niektorych wyrazen
z Listu do Koryntian Klemensa Rzymskiego. «Jest dla was rzeczg dobrg — pisze
na przyktad do chrzescijan w Efezie — razem dziata¢, zgodnie z mysla biskupa,
co zresztg juz czynicie. W istocie wasze kolegium prezbiterow, stusznie stawne,
godne Boga, jest tak harmonijnie ztaczone z biskupem, jak struny z cytra.
Dlatego wasza zgoda i wasza harmonijng mitoscia opiewacie Jezusa Chrystu-
sa. I tak wy, kazdy z osobna, stajecie si¢ chérem, aby w harmonii i zgodzie, po
podjeciu Bozego tonu w jednosci, spiewaé jednym glosem»™. A zaleciwszy
Smyrneniczykom, by «bez biskupa nie przedsi¢brali niczego, co dotyczy Kos-
ciota»*’, zwierza si¢ Polikarpowi: «Ofiaruje zycie za tych, ktérzy sa poddani
biskupowi, prezbiterom i diakonom. Obym miat z nimi udziat w Bogu. Pracuj-
cie razem jedni dla drugich, walczcie razem, biegnijcie razem, cierpcie razem,

3 Ignatius, Epistola ad Romanos 5-6, SCh 10, 112-114, thum. pol. M. Michalski, Antologia
literatury patrystycznej (= ALP), I, Warszawa 1975, 26.

37 Ignatius, Epistola ad Smyrnenses 1, 1, SCh 10, 132.

% Ignatius, Epistola ad Philadelphios 8, 1, SCh 10, 126.

3 Ignatius, Epistola ad Ephesios 4,1-2, SCh 10, 60.
U Ignatius, Epistola ad Smyrnenses 8, 3, SCh 10, 138.

rS
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spijcie i czuwajcie razem jako szafarze Boga, Jego pomocnicy i studzy. Starajcie
si¢ podobac¢ Temu, dla ktorego walczycie 1 od ktérego otrzymujecie nagrodg.
Niech nikt z was nie okaze si¢ dezerterem. Niech wasz chrzest bedzie niczym
tarcza obronna, wiara jako przytbica, mitos¢ jako widcznia, cierpliwosé jako
zbroja»*!.

Ogolnie w listach Ignacego mozna dostrzec swego rodzaju stalg i owocng
dialektyke dwoch charakteryzujacych zycie chrzescijanskie aspektow: z jedne;j
strony hierarchicznej struktury wspdlnoty koscielnej, a z drugiej strony — fun-
damentalnej jednosci, faczacej wszystkich wiernych ze sobg w Chrystusie.
W konsekwencji role te nie moga by¢ sobie przeciwstawiane. Przeciwnie,
przez wymowne obrazy i analogie: cytre, intonacjg, koncert i symfonig, nieus-
tannie 1 wcigz na nowo ktadziony jest nacisk na jednos¢é wiernych ze soba oraz
ze swymi pasterzami. Szczegdlna odpowiedzialnos¢ biskupdw, prezbiteréw
i diakonéw w budowaniu wspdlnoty jest oczywista. Ich przede wszystkim
obowigzuje wezwanie do mitosci i jednosci. «BadZcie jedno» — pisze Ignacy
do Magnezjan, nawiazujac do modlitwy Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy:
«Jedna prosba btagalna, jedna mysl, jedna nadzieja w mitosci [...]. Spieszcie
wszyscy do Jezusa Chrystusa jako do jedynej swiatyni Bozej, jako do jedynego
oftarza: On jest jeden, a pochodzac od jedynego Ojca, pozostat z Nim zjedno-
czony i do Niego powrécit w jednosci®”. Ignacy pierwszy w literaturze chrzes-
cijariskiej przydaje Kosciotowi przymiotnik «katolicki», to znaczy «powszech-
ny»: «Gdzie jest Jezus Chrystus — twierdzi — tam jest Kosciét katolicki»*.
Wiasnie stuzac jednosci Kosciota katolickiego rzymska wspolnota chrzescijan-
ska w pewien sposéb przewodzi w mitosci: «Przewodzi ona w Rzymie [...],
godna Boga, godna szacunku, blogostawieristwa [...]. Przewodzi w mitosci,
zachowuje prawo Chrystusowe i jest naznaczona imieniem Ojca»*.

Jak widaé, Ignacy jest prawdziwie «doktorem jednosci»: jednosci Boga
1 jednosci Chrystusa (na przekor réznym herezjom, ktore zaczely krazyc
i oddzielaty cztowieka od Boga w Chrystusie), jednosci Kosciota, jednosci
wiernych «w wierze i mitosci, od ktérych nie ma nic znakomitszego»*. Pod-
sumowujac, «realizm» Ignacego zachgca wiernych wczoraj 1 dzis, zachgca nas
wszystkich do taczenia stopniowo upodobnienia do Chrystusa (jednosci z Nim,
zycia w Nim) i poswigcenia si¢ Jego Kosciotowi (jednos¢ z biskupem, ofiarna
stuzba wspdlnocie i Swiatu). Musi wigc nastapi¢ potaczenie komunii w tonie
Kosciota 1 misji — gloszenia Ewangelii innym, tak aby przez jeden wymiar
przemawial drugi, a wierni coraz bardziej «mieli owego niepodzielnego du-

1 Ignatius, Epistola ad Polycarpum 6, 1-2, SCh 10, 150-152.

* Tgnatius, Epistola ad Magnesios 7, 1-2, SCh 10, 84-86.

3 Ignatius, Epistola ad Smyrnenses 8, 2, SCh 10, 138: émov av 1 Xowotog 'Inoote, #xel 1)
7aohnn) Exrheoia”.

* Ignatius, Epistola ad Romanos. Prologus, SCh 10, 106.

4 Ignatius, Epistola ad Smyrnenses 6, 1, SCh 10, 136.
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cha, ktérym jest sam Jezus Chrystus*’. Upraszajac u Pana t¢ «faske jednosci»,
przekonany, ze przewodze¢ w mitosci calemu Kosciotowi'’, kieruje do was to
samo zyczenie, ktore koriczy list Ignacego do chrzescijan w Tralli: «Mitujcie sig
nawzajem niepodzielnym sercem. M6j duch ofiaruje si¢ za was nie tylko teraz,
ale réwniez wtedy, gdy dojde do Boga [...]. Obyscie w Chrystusie mogli si¢
okaza¢ bez skazy»**. I médlmy sie, aby Pan pomdgt nam osiagnac te jednosé,
by ostatecznie dostrzezono, ze jestesSmy bez skazy, poniewaz to mitos¢ oczy-
szcza dusze.

III. SW. JUSTYN"

Drodzy Bracia i Siostry!

W tych katechezach omawiamy wielkie postaci rodzacego si¢ Kosciota.
Dzisiaj méwimy o sw. Justynie, filozofie i mgczenniku, najwazniejszym z ojcow
apologetéw II w. Stowo «apologeci» odnosi si¢ do starozytnych pisarzy chrzes-
cijaniskich, ktorzy stawiali sobie za cel obron¢ nowej religii przed powaznymi
zarzutami wysuwanymi przez pogan i Zydéw oraz upowszechnianie nauki
chrzescijanskiej jezykiem dostosowanym do kultury swoich czaséw. A zatem
apologetami powodowata dwojaka troska: z jednej strony czysto apologetyczna
troska o obron¢ rodzacego si¢ chrzescijaristwa (apologhia po grecku znaczy
wlasnie «obrona»), z drugiej strony troska «misjonarska», o przedstawianie
tresci wiary w jezyku i kategoriach myslowych zrozumiatych dla ludzi swojej
epoki.

Justyn urodzit si¢ ok. 100 r. w poblizu starozytnego Sychem w Samarii
w Ziemi Swietej. Dlugo szukat prawdy w réznych szkotach filozoficznej trady-
cji greckiej. W koricu — jak sam opowiada w pierwszych rozdziatach swojego
Dialogu z Tryfonem — pewna tajemnicza postac, starzec spotkany na nadmor-
skiej plazy najpierw wywotat w nim kryzys, wykazujac, ze czlowiek nie jest
zdolny zaspokoi¢ wlasnymi sitami swoich aspiracji do tego, co Boskie. Nastep-
nie wskazat mu starozytnych prorokéw jako osoby, ktore trzeba prosic¢ o pomoc
w znalezieniu drogi do Boga oraz «prawdziwej filozofii».

Zegnajac sig, starzec zachgcit go do modlitwy o to, by otworzyly si¢ przed
nim bramy $wiatta. W tym opowiadaniu kryje si¢ decydujace wydarzenie z zycia
Justyna: u kresu dtugich, filozoficznych poszukiwan drogi do prawdy dotart do

%6 Ignatius, Epistola ad Magnesios 15, SCh 10, 92.

7 Ignatius, Epistola ad Romanos. Prologus, SCh 10, 106.

8 Ignatius, Epistola ad Trallianos 13, 2-3, SCh 10, 104.

* Sw. Justyn (21 111 2007), OsRom 147 (2007) nr 66, s. 4, przektad — przedruk z: OsRomPol 28
(2007) nr 6, s. 42-43. Jego pisma: Apologia 1-11, PG 6, 327-470, lub SCh 507, Dialogus cum Judaeo
Tryphone, PG 6, 471-800; ich przektad — A. Lisiecki, POK 4, 3-94 i 97-351; nowy przektad Apologii
- L. Misiarczyk, BOK 24, 207-282.
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wiary chrzescijanskiej. Zatozyl w Rzymie szkole, w ktorej bezplatnie uczyt
podstaw nowej religii, uwazanej przez niego za prawdziwg filozofi¢. Znalazt
w niej bowiem prawdg, a wigc sztuke prawego zycia. Zostat oskarzony i Scigty
ok. 165 r. za panowania Marka Aureliusza, cesarza filozofa, do ktérego Justyn
skierowal jedng ze swych Apologii.

Jedyne jego dziela, ktore si¢ zachowaty, to dwie Apologie oraz Dialog
z Zydem Tryfonem. Justyn pragnie w nich przede wszystkim ukaza¢ Bozy plan
stworzenia i zbawienia, ktéry wypetnia si¢ w Jezusie Chrystusie, bedacym
Logosem, czyli odwiecznym Stowem, odwiecznym Rozumem, stwérczym Ro-
zumem. Kazdy cztowiek jako stworzenie rozumne ma udziat w Logosie, nosi
w sobie Jego «nasienie» 1 moze rozpoznac iskry prawdy. I tak Logos, ktéry si¢
objawial Zydom Starego Testamentu w postaci prorockiej, objawiat si¢ czes-
ciowo jako «nasiona prawdy» rowniez w filozofii greckiej. A zatem — konklu-
duje Justyn — z faktu, ze chrzescijaiistwo jest historycznym i osobowym obja-
wieniem Logosu w calej petni, wynika, ze «wszelkie pigkno wyrazone przez
kogokolwiek nalezy do nas, chrzescijan»*’.

W ten sposéb Justyn, chociaz wykazuje sprzecznosci w filozofii greckiej,
wszelka prawde filozoficzng wigze zdecydowanie z Logosem, motywujac
z racjonalnego punktu widzenia szczegdlne «roszczenie» religii chrzescijan-
skiej do prawdy i uniwersalnosci. Jesli Stary Testament wskazuje na Chrystu-
sa, tak jak znak wskazuje na rzeczywistos¢, do ktorej si¢ odnosi, to i filozofia
grecka dazy do Chrystusa i Ewangelii, tak jak czgs¢ dazy do ztaczenia sig
z catoscig. Mowi takze, ze te dwie rzeczywistosci, Stary Testament i filozofia
grecka, sg jak dwie drogi wiodace do Chrystusa, do Logosu. Dlatego filozofia
grecka nie moze zanegowac prawdy Ewangelii, a chrzescijanie moga z niej
czerpa¢ z ufnoscia, jak z wlasnego dziedzictwa. Mdj czcigodny poprzednik,
Papiez Jan Pawel II, nazwat Justyna «pionierem konstruktywnego dialogu
z mysla filozoficzna, nacechowanego co prawda ostroznoscia i rozwaga», Jus-
tyn bowiem, «chociaz zachowat (...) wielkie uznanie dla filozofii greckiej nawet
po nawrdceniu, twierdzit stanowczo i jednoznacznie, ze znalazt w chrzescijan-
stwie ‘jedyng niezawodng i przydatna filozofie’»"".

W postaci i dziele Justyna wyrazita si¢ zdecydowana opcja starozytnego
Kosciota na rzecz filozofii i rozumu, a nie religii pogan. Pierwsi chrzescijanie
odrzucili bowiem stanowczo wszelki kompromis z poganstwem. Uwazali je za
batwochwalstwo, co powodowato, ze byli oskarzani o «bezboznosé» i o «ate-
izm». W szczegdlny sposob Justyn, zwlaszcza w swojej pierwszej Apologii,
przeprowadzit bezwzgledna krytyke religii poganskiej i jej mitow, ktére uwa-
zat za diabelskie «falszywe tropy» na drodze prawdy. Filozofia byta natomiast
uprzywilejowang sferg, w ktorej dochodzi do spotkania pogarstwa, judaizmu

* Justinus, Apologia 11 13, 4, PG 6, 465.
Y Por. Joannes Paulus 11, Fides et ratio 38; Justinus, Dialogus 8, 1, PG 6, 492.
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i chrzescijaristwa wlasnie na ptaszczyznie krytyki religii poganskiej i jej fatszy-
wych mitow. «Nasza filozofia» — tak whasnie, jeszcze bardziej wyraznie, okreslit
nowa religie inny apologeta, wspStczesny Justynowi biskup Meliton z Sardes™ .

Religia poganska nie szta bowiem drogami Logosu, ale uporczywie postu-
giwata si¢ mitem, choc¢ filozofia grecka uwazala go za bezwartosciowy dla
poznania prawdy. Dlatego tez zmierzch religii poganskiej byl nieunikniony:
bylo to logiczng konsekwencja oderwania si¢ religii — ktdra zostata sprowadzo-
na do niejednorodnego zbioru ceremonii, konwencji i zwyczajow — od prawdy
bytu. Justyn, a wraz z nim inni apologeci poswiadczyli zdecydowane opowie-
dzenie si¢ wiary chrzescijaniskiej za Bogiem filozoféw, przeciw falszywym bo-
stwom religii poganskiej. Byl to wybdr na rzecz «prawdy» bytu w opozycji do
mitu «zwyczaju». Kilkadziesiat lat po Justynie Tertulian ujat t¢ opcje¢ chrzes-
cijan w lapidarnej i zawsze aktualnej sentencji: Dominus noster Christus veri-
tatem se, non consuetudinem, cognominavit — «Pan nasz Chrystus powiedziat, ze
jest prawda, a nie zwyczajem»"2. Warto w zwiazku z tym zauwazy¢, ze wyra-
zenie consuetudo, uzyte tutaj przez Tertuliana w odniesieniu do religii pogan-
skiej, mozna przettumaczy¢ we wspétczesnych jezykach jako «moda panujaca
w danej kulturze», «<moda panujaca w danej epoce».

W czasach takich jak nasze, ktore cechuje relatywizm w debacie nad war-
tosciami i religia — a takze w dialogu migdzyreligijnym — nie powinnismy
zapominac o tej nauce. Dlatego przypominam wam na zakonczenie ostatnie
stowa tajemniczego starca, ktorego Justyn spotkat nad brzegiem morza: «Maédl
sie wigc, by 1 przed tobg otwarty si¢ bramy swiattosci, gdyz nikt niczego wie-
dzie¢ ani zrozumie¢ nie moze, jesli mu nie udzieli taski zrozumienia Bog
i Chrystus Jego»™>.

IV. SW. IRENEUSZ Z LYONU"

Drodzy Bracia i Siostry!

W katechezach przedstawiajacych wielkie postaci Kosciota pierwszych
wiekow dochodzimy dzisiaj do wybitnej osoby — sw. Ireneusza z Lyonu.
Wiadomosci biograficzne o nim zaczerpnigte sa z jego wilasnego swiadec-
twa, przekazanego nam przez Euzebiusza w piatej ksiedze Historii Koscio-
fa. Ireneusz wedtug wszelkiego prawdopodobienstwa urodzit si¢ w Smyrnie
(dzisiejszy Izmir w Turcji) ok. 135-140 r. Tam juz jako mtody chtopiec byt
uczniem biskupa Polikarpa, ktéry byt z kolei uczniem apostota Jana. Nie

! Por. Eusebius, HE 1V 26, 7.

52 Tertullianus, De virginibus velandis 1, 1, CCL 2, 1209.

53 Justinus, Dialogus 7, 3, PG 6, 492, tlum. M. Michalski, ALP I 102.

" Sw. Ireneusz z Lyonu (28 111 2007), OsRom 147 (2007) nr 72, s. 4, przektad — przedruk z:
OsRomPol 28 (2007) nr 6, s. 43-45.
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wiemy, kiedy przeniost si¢ z Azji Mniejszej do Galii, ale musiato si¢ to zbiec
z poczatkami rozwoju wspolnoty chrzescijaniskiej w Lyonie: tutaj spotykamy
Ireneusza w 177 r. jako czlonka kolegium prezbiteréw. W tym samym roku
zostal on postany do Rzymu, by doreczyt papiezowi Eleuteriuszowi list wspol-
noty lyonskiej. Misja rzymska uratowala Ireneusza przed przesladowaniami
Marka Aureliusza, podczas ktérych zgingto co najmniej czterdziestu osmiu
meczennikow, a wsrdd nich sam biskup Lyonu — dziewigédziesiecioletni Po-
tyn, ktory zmart wskutek tortur w wigzieniu. I tak Ireneusz po powrocie zostat
wybrany na biskupa miasta. Nowy pasterz poswigcit si¢ bez reszty postudze
biskupiej, ktéra zakonczylta si¢ ok. 202-203 r., kiedy prawdopodobnie umart
jako meczennik.

Ireneusz byt przede wszystkim czlowiekiem wiary i pasterzem. Jako dobre-
go pasterza cechuje go roztropnosé, bardzo dobra znajomos¢ doktryny oraz
zarliwos$¢ misyjna. Jako pisarz ma na wzgledzie dwa cele: broni¢ prawdziwe;j
doktryny przed atakami ze strony heretykéw oraz przedstawia¢ w sposob jasny
prawdy wiary. Tym wilasnie celom stuza dwa dzieta, ktére po nim pozostaly:
pie¢ ksiag Przeciw herezjom (Adversus haereses) oraz Dowod prawdziwosci
nauki apostolskiej (Demonstratio apostolicae praedicationis); t¢ ostatnia mozna
rowniez nazwac najstarszym «katechizmem nauki chrzescijaniskiej». Ireneusz
jest zatem mistrzem w zwalczaniu herezji. Kosciét I w. byl zagrozony przez
tzw. gnoze — doktryne, wedtug ktdrej wiara nauczana przez Kosciét ma cha-
rakter jedynie symboliczny i jest przeznaczona dla ludzi prostych, ktorzy nie
potrafig zrozumie¢ rzeczy trudnych; natomiast wtajemniczeni, intelektualisci —
nazywajacy siebie gnostykami — rzekomo zrozumieli, co kryje si¢ za tymi
symbolami, tak wigc tworzyli chrzescijaiistwo elitarne, intelektualne. Oczywis-
cie w owym intelektualnym chrzescijanistwie pojawiato si¢ coraz wigcej réznych
praddéw, czgsto zwigzanych z dziwnymi i1 ekstrawaganckimi ideami, jednak dla
wielu atrakcyjnymi. Wspdlnym elementem tych réznych pradow byt dualizm —
negowano wiar¢ w jedynego Boga, Ojca wszystkich, Stworcg i Zbawiciela
cztowieka oraz Swiata. By wytlumaczy¢ obecnos¢ zta w swiecie, twierdzono,
ze obok dobrego Boga istnieje pierwiastek negatywny. Ten pierwiastek nega-
tywny miat wytworzy¢ rzeczy materialne, materig.

Trzymajac si¢ scisle biblijnej nauki o stworzeniu, Ireneusz krytykuje gnos-
tyczny dualizm i pesymizm, ktére umniejszaly wartos¢ rzeczywistosci material-
nej. Zdecydowanie broni pierwotnej swigtosci materii, ciala i cielesnosci, nie
mniej niz ducha. Lecz jego dzielo wykracza daleko poza zwalczanie herezji:
mozna powiedzie¢ w istocie, ze jawi si¢ on jako pierwszy wielki teolog Kosciota,
ktory stworzyl teologie systematyczng. On sam méwi o systemie teologii, czyli
o wewnetrznej spojnosci catej wiary. Centralne miejsce w jego nauce zajmuje
kwestia «reguly wiary» oraz jej przekazu. Dla Ireneusza «reguta wiary» jest
w praktyce zbiezna z Credo apostoléw i daje nam klucz do interpretowania
Ewangelii oraz do interpretowania Credo w swietle Ewangelii. Symbol apos-
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tolski, bedacy swego rodzaju syntezag Ewangelii, pomaga nam zrozumiec, co
nam mowi Ewangelia, jak mamy ja odczytywac.

Istotnie, Ewangelia gloszona przez Ireneusza to Ewangelia, jaka otrzymat
on od Polikarpa, biskupa Smyrny, a Ewangelia Polikarpa pochodzi od apos-
tola Jana, ktorego Polikarp byl uczniem. Tak wigc prawdziwa nauka to nie
nauka wymyslona przez intelektualistow, nie majaca zwiagzku z prostg wiara
Kosciota. Prawdziwa Ewangelia to Ewangelia przekazywana przez biskupow,
ktorzy otrzymali ja w nieprzerwanym przekazie od apostotéw. Nie nauczali
oni niczego innego jak wlasnie tej prostej wiary, stanowigcej takze prawdziwg
gtebie Objawienia Bozego. Dlatego — mowi nam Ireneusz — nie istnieje jakas
tajemnicza nauka, kryjaca si¢ za wspolnym Credo Kosciota. Nie istnieje wyz-
sze chrzescijaristwo dla intelektualistéw. Publicznie wyznawana przez Kosciot
wiara jest wspolng wiarg wszystkich. Tylko ta wiara jest apostolska, pochodzi
od apostotéw, a zatem od Jezusa i od Boga. Przyjmujac t¢ wiarg przekazana
publicznie przez apostotéw ich nastgpcom, chrzescijanie powinni zachowywac
to, co mowia biskupi; powinni szczegdlnie mie¢ na uwadze nauczanie Kos-
ciota Rzymu, ktory odgrywa szczegdlna rolg i jest starozytny. Koscidt ten,
z racji swojej starozytnosci, jest w najwickszym stopniu apostolski, si¢ga
bowiem swymi poczatkami filarow kolegium apostolskiego — Piotra i Pawta.
Do Kosciota Rzymu powinny dostosowac si¢ wszystkie Koscioty, uznajac go
za miar¢ prawdziwej tradycji apostolskiej, jedynej wspdlnej wiary Kosciota.
Za pomocg takich argumentéw, tutaj podanych bardzo skrotowo, Ireneusz
obala u podstaw twierdzenia wspomnianych gnostykow, myslicieli: po pier-
wsze, nie posiadaja oni prawdy, ktéra bytaby wyzsza od prawdy wiary po-
wszechnej, poniewaz to, co méwig, nie pochodzi od apostotow, lecz jest przez
nich wymyslone. Po drugie, prawda i zbawienie nie sa przywilejem i mono-
polem nielicznych, lecz wszyscy moga do nich dojs¢ dzigki przepowiadaniu
nastepcow apostotéw, a zwtlaszcza biskupa Rzymu. W szczegdlnosci — pole-
mizujgc nieustannie z «tajemnym» charakterem tradycji gnostycznej oraz
zwracajac uwage na jej liczne, sprzeczne ze sobg twierdzenia — Ireneusz stara
si¢ ukaza¢ prawdziwe pojmowanie Tradycji apostolskiej, ktore mozemy ujac
w trzech punktach.

a) Tradycja apostolska jest «publiczna», a nie prywatna lub sekretna. Ire-
neusz nie ma watpliwosci co do tego, ze tres¢ wiary przekazywanej przez
Kosciot jest tozsama z trescig pochodzaca od apostotéw i od Jezusa, Syna
Bozego. Nie istnieje inna nauka poza tg naukg. Dlatego tez, gdy ktos chce
poznaé prawdziwa nauke, wystarczy, ze pozna «Tradycje pochodzaca od apos-
totléw 1 wiarg gloszong ludziom»: tradycje¢ i wiare, ktore «dotarty az do nas
dzieki sukcesji biskupéw»>*. W ten sposéb zgadzaja si¢ sukcesja biskupéw —
element osobowy, i Tradycja apostolska — element doktrynalny.

% Por. Irenaeus, Adversus haereses 111 3, 3-4, SCh 211, 32-44.
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b) Tradycja apostolska jest «jedna». Podczas gdy w gnostycyzmie w istocie
wystepuje podziat na wiele sekt, Tradycja Kosciota jest jedna co do swych
zasadniczych tresci, ktére — jak wspomnieliSmy — Ireneusz okresla wiasnie jako
regula fidei albo veritatis: a poniewaz jest jedna, tworzy jednos¢ posréd ludow,
posréd réznych kultur i réznych narodéw; jest to tres¢ wspolna, jak prawda,
pomimo wielorakosci jezykow i kultur. W dziele Przeciw herezjom znajdujemy
bardzo wazne zdanie sw. Ireneusza: «Chociaz t¢ nauke i wyznanie wiary — jak
mowiliSmy — odziedziczyt Kosciot rozsiany po catym swiecie, to jednak strzeze
jej pilnie, jakby jeden dom zamieszkiwal; i jednakowo w te prawdy wierzy,
jakby miat jedna dusze i jedno serce, i jednozgodnie je glosi i naucza i podaje,
jak gdyby miat jedne usta. Cho¢ bowiem na swiecie jest wiele niepodobnych do
siebie jezykow, to jednak moc tradycji jest jedna i ta sama. Ani tez koscioty
zatozone w Germanii inaczej nie wierza, ani inaczej nie podaja koscioty iberyj-
skie, ani celtyckie, ani libijskie, ani wschodnie, ani egipskie, ani w sSrodku swiata
rozmieszczone»™.

Wida¢ juz w tamtym czasie — mamy 1. 200 — powszechnos¢ Kosciota, jego
katolickos¢ oraz jednoczaca moc prawdy, faczace tak rézne rzeczywistosci, od
Germanii po Hiszpanig, Itali¢, Egipt i Libi¢, we wspdlnej prawdzie objawionej
nam przez Chrystusa.

c) Wreszcie, Tradycja apostolska jest — jak méwi on w jezyku greckim,
w ktorym napisatl swoja ksiege — «pneumatyczna», czyli duchowa, kieruje nig
Duch Swiety: w jezyku greckim duch nazywany jest pneuma. Nie chodzi bo-
wiem o przekaz powierzony zdolnosci ludzi, mniej lub bardziej uczonych, ale
Duchowi Bozemu, gwarantujagcemu wiernos¢ przekazu wiary. To jest «zycie»
Kosciofta, to, co sprawia, ze Kosciot jest zawsze swiezy i mtody, to znaczy bogaty
w rozliczne charyzmaty. W przekonaniu Ireneusza Kosciét i Duch sa nieroz-
taczne: «Nauke¢ t¢ — czytamy dalej, w trzeciej ksiedze Przeciw herezjom —
otrzymalismy [...] od Kosciota, wigc jej strzezemy, a ona zawsze, za Sprawa
Ducha Swietego, jakby w drogocennym naczyniu niby znakomity depozyt
wiecznie jest mtoda i odmtadza samo naczynie. [...]. Albowiem gdzie Koscidt,
tam i Duch Bozy, a gdzie Duch Bozy, tam Kosciét i wszelka taska»™°.

Jak widzimy, Ireneusz nie ogranicza si¢ do zdefiniowania pojgcia Tradycji.
Jego tradycja, nieprzerwana Tradycja, to nie tradycjonalizm, poniewaz Trady-
cja ta jest zawsze od wewnatrz ozywiana przez Ducha Swietego, ktéry sprawia,
Ze ona wcigz zyje, ze jest interpretowana i rozumiana w zywotnym Kosciele.
Wedtug nauczania Ireneusza, wiara Kosciota winna by¢ przekazywana w taki
sposob, by jawita si¢ taka, jaka ma by¢, czyli «publiczna», «jedyna», «pneu-
matyczna», «duchowa». Biorac za punkt wyjscia kazda z tych cech, mozna

35 Tamze 110, 2, SCh 264, 158-160, thum. A. Bober, Antologia patrystyczna (= AP), Krakéw
1966, 31.
% Tamze 11 24, 1, SCh 211, 472, AP 48.
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przeprowadzi¢ owocne rozeznanie co do autentycznego przekazu wiary w dzi-
siejszym Kosciele. Ogdlniej biorac, w nauczaniu Ireneusza godnos¢ cztowieka,
posiadajacego ciato i duszg, jest gleboko zakorzeniona w stworczym dziele
Boga, w obrazie Chrystusa oraz w statym uswigcajacym dziataniu Ducha. Na-
uczanie to jest jakby «wzorcowym sposobem», pozwalajacym wyjasnic¢ wszyst-
kim ludziom dobrej woli przedmiot i zakres dialogu na temat wartosci i wcigz
na nowo ozywia¢ misyjng dziatalno§¢ Kosciota, nada¢ nowa moc prawdzie,
bedacej Zrodtem wszystkich prawdziwych wartosci w Swiecie.

V. KLEMENS ALEKSANDRYJSKI"

Drodzy Bracia i Siostry!

Po okresie swigtecznym wracamy do normalnych katechez, cho¢ widac,
ze na placu $w. Piotra jeszcze trwaja Swieta. Zatem, jak powiedzialem, wra-
camy w katechezach do zaczetej wezesnie] tematyki. Najpierw moéwiliSmy
o dwunastu apostotach, nast¢pnie o uczniach apostoléw, a teraz zajmujemy
si¢ wielkimi postaciami rodzacego si¢ Kosciota, Kosciota starozytnosci. Skori-
czylismy na sw. Ireneuszu z Lyonu, dzisiaj natomiast bedziemy modwié
o Klemensie Aleksandryjskim — wielkim teologu, ktory urodzit si¢ prawdo-
podobnie w Atenach w potowie II wieku. W Atenach zrodzilo si¢ jego zywe
zainteresowanie filozofia, dzigki czemu stat si¢ jednym z promotoréw dialogu
migdzy wiarg i rozumem w tradycji chrzescijariskiej. Jeszcze jako mlodzieniec
dotart do Aleksandrii, «miasta-symbolu» owocnego krzyzowania si¢ réznych
kultur, wyrézniajacego epoke hellenistyczng. Zostat tam uczniem Pantena,
a potem jego nastgpca w kierowaniu szkotg katechetyczna. Liczne Zrédta
potwierdzaja, ze przyjat Swigcenia kaptariskie. Podczas przesladowan w la-
tach 202-203 opuscit Aleksandrig i schronit si¢ w Cezarei, w Kapadocji, gdzie
zmart ok. 215 roku.

Trzy najwazniejsze dziela, jakie po nim pozostaly, to Protreptyk, Pedagog
oraz Stromata. Cho¢ nic nie wskazuje na to, ze taki byl pierwotny zamiar
autora, wymienione pisma faktycznie stanowig prawdziwg trylogi¢, ktora ma
na celu skutecznie wspiera¢ duchowe dojrzewanie chrzescijanina. Protreptyk,
zgodnie ze znaczeniem tego stowa, stanowi «wezwanie» skierowane do tych,
ktorzy sa na poczatku i poszukujg drogi wiary. A jeszcze trafniej — Protreptyk
odpowiada Osobie: Synowi Bozemu, Jezusowi Chrystusowi, ktory «wzywa»
ludzi, by zdecydowanie weszli na droge prowadzaca do Prawdy. Tenze Jezus

" Klemens Aleksandryjski (18 TV 2007), OsRom 147 (2007) nr 88, s. 4, przektad — przedruk z:
OsRomPol 28 (2007) nr 6, s. 45-46; jego pisma: Protrepticus, SCh 2bis, thtum. pol. J. Sotowianiuk,
PSP 44, 116-201; Paedagogus, SCh 70, 108, 158; Stromata, SCh 30, 38, 463, 278-279, 446, 428, lub
GCS 521 17, thum. pol. J. Niemirska-Pliszczyriska: Klemens Aleksandryjski, Kobierce, I-11, War-
szawa 1994.
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Chrystus staje si¢ nastgpnie Pedagogiem, czyli «Wychowawca» tych, ktérzy na
mocy chrztu stali si¢ juz dziecmi Bozymi. Tenze sam Jezus Chrystus jest wresz-
cie Didaskalos, czyli «Nauczycielem» gtoszagcym najglebsze nauki. Sa one ze-
brane w trzecim dziele Klemensa, zatytulowanym Stromata, co po grecku
znaczy «kobierce»: jest to bowiem luzny zbiér wypowiedzi na rézne tematy,
stanowigcy bezposredni owoc nauczania Klemensa.

Cata katecheza Klemensa krok po kroku towarzyszy w drodze katechume-
nowi oraz ochrzczonemu, aby na dwéch «skrzydtach» — wiary i rozumu — dotarli
do wewngtrznego poznania Prawdy, ktorg jest Jezus Chrystus, Stowo Boze.
Tylko takie poznanie osoby, ktdra jest prawda, stanowi «prawdziwa gnoze».
Gnoza to pojecie greckie oznaczajace «poznanie» przez «zrozumienie». Jest to
konstrukcja stworzona przez rozum pod wplywem bodZca pochodzacego
z nadprzyrodzonego Zrodia. Wiara jest prawdziwg filozofia, czyli prawdziwym
nawrdceniem na drodze, ktorg trzeba iS¢ w zyciu. Tak wigc prawdziwa «gnoza»
to rozwoj wiary, spowodowany przez Jezusa Chrystusa w zjednoczonej z Nim
duszy. Klemens wyrdznia nastgpnie dwa stopnie zycia chrzescijariskiego. Na
pierwszym stopniu sg wierzacy chrzescijanie, zyjacy w sposob zwykly wiara,
ktora zawsze jest otwarta na perspektywe swietosci. Na drugim stopniu sg
«gnostycy», czyli ci, ktorzy zyja juz w duchowej doskonatosci. W kazdym wy-
padku chrzescijanin musi wyjs¢ od wspdlnego fundamentu wiary, wejs¢ na
droge poszukiwan i dac si¢ kierowa¢ Chrystusowi, by w ten sposéb dojs¢ do
poznania Prawdy oraz prawd stanowigcych tres¢ wiary. Klemens twierdzi, ze
takie poznanie staje si¢ w duszy zywa rzeczywistoscia: nie jest tylko teoria, ale
zyciodajng sila, zjednoczeniem z przemieniajacg mitoscig. Poznanie Chrystusa
to nie tylko mysl, ale mitos¢, ktdra otwiera oczy, przemienia cztowieka i tworzy
komuni¢ z Logosem, ze Stowem Bozym, ktore jest prawda i zyciem. W tej
komunii, bedacej doskonatym poznaniem i mitoscig, doskonaty chrzescijanin
dochodzi do kontemplacji, zjednoczenia z Bogiem.

W koncu Klemens rozwija nauczanie, zgodnie z ktérym ostatecznym celem
czlowieka jest upodobnic si¢ do Boga. Jestesmy stworzeni na obraz i podobien-
stwo Boze, ale jest to réwniez wyzwanie, droga. Celem zycia, ostatecznym
przeznaczeniem jest bowiem rzeczywiscie upodobnic¢ si¢ do Boga. Jest to moz-
liwe dzigki wspolnej z Nim naturze, ktora cztowiek otrzymal w momencie
stworzenia, i dlatego jest on juz sam w sobie — juz sam w sobie — obrazem
Bozym. Ta wspdlnota natury pozwala poznac rzeczywistos¢ Boza, do ktdrej
cztowiek ma dostgp przede wszystkim przez wiarg, i dzigki zyciu wiarg i prak-
tykowaniu cnét moze si¢ rozwijac¢ i dojs¢ do kontemplowania Boga. Tak wigc
Klemens nadaje przymiotom moralnym tak samo wielka wagg, jaka przypisuje
przymiotom intelektualnym. Wystepuja one razem, bo nie mozna poznac, nie
zyjac, ani zy¢, nie poznajac. Do upodobnienia do Boga oraz do Jego kontem-
placji nie mozna dojs¢ na drodze samego tylko poznania rozumowego: potrzeb-
ne jest do tego réwniez zycie zgodne z Logosem, zycie zgodne z prawda.
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A zatem dobre uczynki winny by¢ nieodlgczne od zycia intelektualnego, jak
cieri od ciata.

Dusze «prawdziwego gnostyka» zdobig nade wszystko dwie cnoty. Pierw-
sza to wolnos¢ od namietnosci (apdtheia); druga to mitos¢, prawdziwa namiet-
nos¢, bedaca gwarancja gigbokiego zjednoczenia z Bogiem. Mitos¢ daje dosko-
naly pokdj i sprawia, ze «prawdziwy gnostyk» jest zdolny do najwigkszych
ofiar, réwniez do nasladowania Chrystusa az po najwig¢ksza ofiare, i pozwala
mu osiggac stopniowo szczyty cnoét. I tak etyczny ideat starozytne;j filozofii, czyli
uwolnienie si¢ od namig¢tnosci, zostaje przez Klemensa na nowo zdefiniowany
1 potaczony z mitoscig w nieustannym procesie upodobniania si¢ do Boga.

W ten oto sposob dzigki Aleksandryjczykowi powstaje druga wielka oka-
zja do dialogu migdzy przestaniem chrzescijaiskim i filozofig grecka. Wiemy,
ze w Atenach, gdzie urodzil si¢ Klemens, sw. Pawel podjal na Areopagu
pierwsza prébe nawigzania dialogu z filozofia grecka — w znacznej mierze
nieudang — lecz powiedziano mu: «Postuchamy ci¢ o tym innym razem»
(Dz 17, 32). Teraz Klemens podejmuje ten dialog na najwyzszym poziomie
greckiej tradycji filozoficznej. Jak napisat mdéj czcigodny poprzednik Jan Pawet
IT w Encyklice Fides et ratio, Aleksandryjczyk wrecz pojmowat filozofie jako
«wstepne wprowadzenie w wiar¢ chrzescijaniska» (nr 38). I rzeczywiscie Kle-
mens posunat si¢ az do stwierdzenia, ze Bog dat Grekom filozofi¢ «jako ich
wiasny Testament»’’. Dla niego grecka tradycja filozoficzna, w takim samym
niemal stopniu co Prawo dla Zydéw, zawiera «objawienie»; sg to dwa nurty
zdazajace ostatecznie do samego Logosu. W ten sposob Klemens zdecydowa-
nie wyznacza droge, ktorg musi pdjs¢ czltowiek zamierzajacy «uzasadnié»
swoja wiar¢ w Jezusa Chrystusa. Moze on by¢ przyktadem dla dzisiejszych
chrzescijan, katechetéw i teologéw, ktérym Jan Pawel II we wspomnianej
encyklice zalecat, «<by na nowo odkryli i jak najpetniej ukazali metafizyczny
wymiar prawdy, a w ten sposob nawigzali krytyczny i rzetelny dialog ze
wszystkimi nurtami wspétczesnej mysli filozoficznej»™®.

Na zakomnczenie przytoczymy fragment stynnej «modlitwy do Chrystusa
Logosu», ktéra Klemens koriczy swojego Pedagoga. Oto jego stowa: «Badz
taskawy dla Twych dzieci [...]. Daj nam zy¢ w Twym pokoju, spraw, bysmy
przeniesli si¢ do Twojego miasta, bez szwanku przebyli wzburzone odmety
grzechu, bezpiecznie prowadzeni przez Ducha Swietego i nieogarniong Mad-
ros¢: nam, ktorzy dzieri i noc az do ostatniego dnia Spiewamy dziekczynnag piesn
jedynemu Ojcu, [...] Synowi, Wychowawcy i Nauczycielowi, wraz z Duchem

Swietym. Amen!»>’.

37 Por. Joannes Paulus 11, Fides et ratio 38; Clemens Alexandrinus, Stromata V138, 67, 1, SCh
446, 196.
% Joannes Paulus 1, Fides et ratio 105, Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta I1, Krakéw 2003,

1194.
39 Paedagogus 111 12, 101, 3, SCh 158, 192-202.
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VI. ORYGENES - ZYCIE I DZIELO"

Drodzy Bracia i Siostry!

W naszych rozwazaniach o wielkich postaciach starozytnego Kosciota po-
znamy dzi$ jedng z najbardziej znaczacych. Orygenes Aleksandryjski jest rze-
czywiscie jedng z najwazniejszych postaci dla calego rozwoju mysli chrzescijan-
skiej. Nawiazuje do spuscizny Klemensa Aleksandryjskiego, o ktérym maéwi-
lisSmy w ubiegta srodg, i przekazuje ja nastgpnym epokom w sposob tak bardzo
oryginalny, ze przyczynia si¢ do nieodwracalnego przetomu w rozwoju mysli
chrzescijanskiej. Byt on prawdziwym «mistrzem» i jako takiego wspominaja go
z nostalgia i wzruszeniem jego uczniowie: byl nie tylko btyskotliwym teologiem,
ale takze wzorowym swiadkiem przekazywanej przez siebie nauki. «Nauczal on
- pisze Euzebiusz z Cezarei, urzeczony nim biograf — ze postgpowanie powinno
doktadnie odpowiadac stowu, i przede wszystkim dlatego, wspomagany faska
Boza, sktonil wielu, by go nasladowali»®. Przez cale swe zycie zywil usilne
pragnienie meczenstwa. Miat 17 lat, kiedy w dziesiatym roku panowania Sep-
tymiusza Sewera rozpoczgto sie w Aleksandrii przesladowanie chrzescijan.
Jego nauczyciel Klemens opuscit miasto, natomiast jego ojciec, Leonid, zostat
wtracony do wigzienia. Orygenes goraco pragnal meczenstwa, ale nie mdgt
tego urzeczywistni¢. Wtedy napisat do ojca, zachgcajac go, by nie wahat si¢
zlozy¢ najwyzszego swiadectwa wiary. A gdy Leonid zostat Sciety, mtody Ory-
genes zrozumial, ze jego zycie powinno stac si¢ dla niego wzorem. Czterdziesci
lat p6Zniej, gloszac kazanie w Cezarei, wyznal: «Na nic si¢ zda, ze mialem ojca
meczennika, jesli nie postepuje dobrze i nie przynosz¢ zaszczytu mojemu
szlachetnemu rodowi, to znaczy nie stoj¢ na wysokosci meczenstwa mojego
ojca oraz $wiadectwa, ktére uczynito go wybitnym w Chrystusie»®'. W jednej
z nastepnych homilii, kiedy w zwiazku z wyjatkowg tolerancja cesarza Filipa
Araba wydawalo si¢ coraz mniej prawdopodobne, ze bedzie mégt dac swia-
dectwo okupione krwia, Orygenes wota: «Gdyby Bog pozwolil, bym zostat
obmyty w swojej krwi i w ten sposob otrzymat drugi chrzest, przyjmujac smierc¢
za Chrystusa, odszedtbym z tego swiata spokojny [...]. Blogostawieni ci, ktorzy
na to zastuguja»®>. Wypowiedzi te ukazuja wielka tesknote Orygenesa za
chrztem krwi. Ostatecznie to nieodparte pragnienie przynajmniej w czesci
zostato spetnione. W r. 250, podczas przesladowan Decjusza, Orygenes zostat
uwieziony i byl okrutnie torturowany. Wyczerpany doznanymi cierpieniami,
umart kilka lat pozniej. Nie mial jeszcze siedemdziesigciu lat.

" Orygenes (25 1V 2007), OsRom 147 (2007) nr 94, s. 4, przektad - przedruk z: OsRomPol 28
(2007) nr 6, s. 46-48.

" Eusebius, HE VI 3, 7, SCh 41, 88.

' Origenes, In Ezechielem hom. 4, 8, SCh 352, 182.

2 Origenes, In Judices hom. 7, 2, SCh 389, 180.
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WspomnieliSmy o «nieodwracalnym zwrocie», jaki za sprawa Orygenesa
dokonat si¢ w dziejach teologii i mysli chrzescijaniskiej. Ale na czym polega ten
«ZwWrot», ta nowos¢, tak brzemienna w konsekwencje? Oznacza ona w gruncie
rzeczy oparcie teologii na wyjasnianiu Pism. Wedtug niego uprawiac teologi¢
znaczyto zasadniczo wyjasniac, starac si¢ zrozumie¢ Pismo. MoglibySmy row-
niez powiedzie¢, ze jego teologia stanowi doskonalg symbioze teologii z egze-
geza. W rzeczywistosci wydaje sig, ze charakterystyczng cecha doktryny Ory-
genesa jest wlasnie nieustanne zachg¢canie do przechodzenia od litery do ducha
Pism, by czyni¢ postepy w poznawaniu Boga. I razem z tym tak zwanym
«alegoryzmemy, jak napisat von Balthasar, nast¢puje «rozwdj dogmatu chrzes-
cijariskiego dzigki nauczaniu doktoréw Kosciota», ktorzy — w taki czy inny
sposéb — przyswoili sobie «lekcje» Orygenesa. Tak wigc Tradycja i Magiste-
rium, fundament i rgkojmia poszukiwan teologicznych, nabieraja ksztaltow
jako «aktualne Pismo»®.

Mozemy wigc powiedzied, ze istota olbrzymiego dzieta literackiego Oryge-
nesa jest jego «potrdjna lektura» Biblii. Zanim jednak przedstawimy te «lek-
ture», warto spojrze¢ ogélnie na dorobek literacki Aleksandryjczyka. Sw. Hie-
ronim w swoim Liscie 33 wymienia tytuly 320 ksigzek oraz 310 homilii Oryge-
nesa®. Niestety wicksza czes¢ tych dziet zagineta, ale réwniez ta niewielka,
ktora pozostata, Swiadczy, ze byt on najbardziej ptodnym autorem pierwszych
trzech wiekow chrzescijanstwa. Jego zainteresowania obejmuja egzegeze, do-
gmatyke, filozofig¢, apologetyke, ascetyke i1 mistyke. Jest to fundamentalna
1 calosciowa wizja zycia chrzescijariskiego.

Jak wspomnieliSmy, gtéwng inspiracja tego dzieta jest «potrdjna lektura»
Pism, rozwijana przez Orygenesa przez cate zycie. Uzywajac tego wyrazenia,
chcemy nawigzac¢ do trzech najwazniejszych sposobéw — nie nast¢pujacych po
sobie, a wregcz czesciej naktadajacych si¢ na siebie — w jakie Orygenes badat
Pisma. Przede wszystkim czytal on Bibli¢ z zamiarem jak najlepszego zwery-
fikowania tekstu i opracowania jego jak najbardziej wiarygodnej wersji. To
jest, na przyklad, pierwszy krok: poznac rzeczywiscie, co jest napisane, oraz
poznac, co dany tekst mial pierwotnie i zgodnie z intencjg autora powiedziec.
W tym celu przeprowadzit wielkie studium i opracowal szesciokolumnowe
wydanie Biblii, réwnolegle od lewej strony do prawej najpierw tekst hebraj-
ski, napisany alfabetem hebrajskim — nawigzywat takze kontakty z rabinami,
aby dobrze zrozumie¢ oryginalny tekst hebrajski Biblii — potem tekst hebrajski
zapisany alfabetem greckim, a nastgpnie cztery rozne tlumaczenia w jezyku
greckim,, pozwalajace mu poréwnac¢ rézne mozliwosci ttumaczenia. Stad tytut
Heksapla («sze$¢ kolumn») nadany temu ogromnemu dzietu poréwnawcze-

% Por. Origene: il mondo, Cristo e la Chiesa, Milano 1972, 43.
 Por. Hieronymus, Epistola 33,4, CSEL 54, 255-259, thum. pol. J. Czuj: Sw. Hieronim, Listy,
I, Warszawa 1952, 195-198.
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mu®. Oto pierwszy punkt: poznaé¢ doktadnie, co jest napisane, tekst jako taki.
W nastepnej kolejnosci Orygenes czytat w sposob systematyczny Biblig, spo-
rzadzajac stynne komentarze. Przytaczaja one wiernie wyjasnienia, ktére na-
uczyciel dawat w szkole zaréwno w Aleksandrii, jak 1 w Cezarei. Orygenes
analizuje niemal kazdy wiersz w sposéb drobiazgowy, obszerny i pogigbiony,
czyniac uwagi o charakterze filologicznym i doktrynalnym. Pracuje bardzo
skrupulatnie, by dobrze poznac to, co chcieli powiedzie¢ Swigci autorzy.

I wreszcie, jeszcze przed swoimi Swigceniami kaptanskimi, Orygenes
z wielkim oddaniem gtosit Bibli¢, dostosowujac si¢ do zréznicowanego audy-
torium. W kazdym razie rowniez w jego Homiliach mozna rozpozna¢ mistrza,
oddajacego si¢ catkowicie systematycznej interpretacji badanej perykopy, stop-
niowo rozbieranej na kolejne wiersze. Takze w Homiliach Orygenes wykorzys-
tuje wszystkie okazje, by przypomnie¢ rézne aspekty sensu Pisma Swietego,
ktére pomagaja w rozwoju wiary lub przedstawiaja jego drogg: istnieje sens
«dostowny», lecz ten kryje glebie, ktore w pierwszej chwili nie sg widoczne;
drugi wymiar to wymowa «moralna» — jak powinnisSmy zy¢ stowem; i wreszcie
sens «duchowy», czyli jednos¢ Pisma, ktore na wszystkich swoich kartach mowi
o Chrystusie. Duch Swigty pozwala nam zrozumie¢ tres¢ chrystologiczna,
a zatem jednos¢ Pisma w jego réznorodnosci. Bytoby rzecza ciekawa to poka-
za¢. W mojej ksiazce Jezus z Nazaretu prébowatem przedstawic¢ w dzisiejszej
sytuacji te wielorakie wymiary stowa, Pisma Swietego, ktdre najpierw musi by¢
przyjmowane w sensie historycznym®. Lecz ten sens prowadzi nas do Chrys-
tusa, w §wietle Ducha Swigtego, i ukazuje nam, w jaki sposéb zyé. Wzmianke
o tym znajdujemy, na przyktad, w dziewiatej Homilii o Ksigdze Liczb, gdzie
Orygenes poréwnuje Pismo do orzechow: «Taka jest nauka Prawa i Prorokow
w szkole Chrystusa — twierdzi kaznodzieja. — Gorzka jest litera, ktora jest
niczym tupina; w drugiej kolejnosci dotrzesz do skorupy — to nauka moralna;
w trzeciej kolejnosci odnajdziesz sens tajemnic, ktorym karmia si¢ dusze swig-
tych w Zyciu obecnym i przysztym»®’.

Przede wszystkim w ten sposéb Orygenes skutecznie propaguje «lekturg
chrzescijanska» Starego Testamentu, odpierajac w sposéb blyskotliwy argu-
menty heretykow — zwlaszcza gnostykow i marcjonitéw — ktdérzy przeciwsta-
wiali sobie obydwa Testamenty, a nawet odrzucali Stary. W zwigzku z tym w tej
samej Homilii o Ksigdze Liczb Aleksandryjczyk pisze: «Ja nie nazywam Prawa
‘Starym Testamentem’, jesli pojmuj¢ je w Duchu. Prawo staje si¢ ‘Starym
Testamentem’ tylko dla tych, ktérzy chca rozumied je cielesnie», czyli zatrzy-

% Por. Origenes, Hexaplorum quae supersunt, PG 15, 141-1442; PG 16, 11-2008; F. Field,
Origenis Hexaplorum quae supersunt sive veterum interpretum graecorum in totum Vetus Testa-
mentum fragmenta, vol. I-11, Oxonii 1867 I 1875; ristamp. Hildesheim 1964.

 Por. J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do
Przemienienia, ttum. W. Szymona, Krakow 2007.

7 Origenes, In Numeros hom. 9, 7,3, SCh 415, 252-254.
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mujac si¢ na literze tekstu. Lecz «dla nas, ktérzy je rozumiemy i stosujemy
w Duchu oraz w sensie Ewangelii, Prawo jest zawsze nowe, a obydwa Testa-
menty sg dla nas nowym Testamentem, nie z powodu daty zwigzanej z czasem,
lecz nowosci sensu [...]. Natomiast dla grzesznika i dla tych, ktérzy nie docho-
wuja przymierza mitosci, réwniez Ewangelie sig starzejg»®®

Zachgcam was — i tym koriczg — do przyjecia sercem nauczania tego wiel-
kiego mistrza w wierze. Przypomina nam on z gigbokim zaangazowaniem, ze
przez modlitewna lekturg Pisma i konsekwentne zaangazowanie w zycie Kos-
ciét zawsze si¢ odnawia i odmtadza. Stowo Boze, ktére nigdy nie starzeje si¢ ani
nie wyczerpuje, jest najlepszym srodkiem stuzgcym temu celowi. Stowo Boze
bowiem, dzigki dziataniu Ducha Swietego, prowadzi nas wciaz na nowo do
catej prawdy®. Prosmy Pana, by dzi§ dat nam myslicieli, teologéw i egzege-
téw, dostrzegajacych te wielowymiarowosé, stata aktualnosé Pisma Swietego
1 jego nowos¢ w obecnych czasach. Médlmy sig, by Pan pomdgt nam taczy¢
lekture Pisma Swigtego z modlitwa, karmi¢ sie rzeczywiscie prawdziwym chle-
bem zycia, Jego stowem.

VII. SPUSCIZNA ORYGENESA”

Drodzy Bracia i Siostry!

W ubiegla srodg¢ poswigciliSmy katechezg wielkiej postaci — Orygenesowi,
aleksandryjskiemu doktorowi zyjacemu na przetomie I1 i I1I wieku. Mowilismy
w niej o zyciu i dorobku pisarskim wielkiego mistrza aleksandryjskiego, od-
najdujac w jego «potrdjnej lekturze» Biblii istote catego jego dzieta. Pominatem
wtedy — by zaja¢ si¢ nimi dzisiaj — dwa aspekty doktryny Orygenesa, ktdre
uwazam za najwazniejsze i najbardziej aktualne: mam na mysli jego nauczanie
na temat modlitwy i Kosciota.

W rzeczywistosci, doswiadczenia i sugestie odnoszace si¢ do modlitwy
Orygenes — autor waznego 1 wciaz aktualnego traktatu O modlitwie — wprowa-
dza do swych pism o charakterze egzegetycznym i teologicznym. Przy catym
bogactwie teologicznym jego mysli nie jest to nigdy wywdd czysto akademicki.
Opiera si¢ on zawsze na doswiadczeniu modlitwy, kontaktu z Bogiem. Uwaza
on bowiem, ze zrozumienie Pism bardziej niz studiowania wymaga zazylosci
z Chrystusem i modlitwy. Jest przekonany, ze najlepsza droga do poznania
Boga jest mito$¢ oraz ze nie ma autentycznej scientia Christi bez zakochania

8 Tamze 9, 4, 2, SCh 415, 240.

%9 Por. Benedykt XVI, Stowo Boze Zrédltem odnowy Kosciota. Przeméwienie do uczestnikw
mig¢dzynarodowego kongresu z okazji 40. rocznicy ogloszenia Soborowej Konstytucji Dei Verbum,
OsRomPol 26 (2005) nr 11-12, s. 25.

" Spuscizna Orygenesa (2 'V 2007), OsRom 147 (2007) nr 99, s. 4, przektad — przedruk z:
OsRomPol 28 (2007) nr 7-8, s. 41-42.
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si¢ w Nim. W Liscie do Grzegorza Orygenes zalecatl: «Oddaj si¢ lectio Bozych
Pism; przyktadaj si¢ do tego wytrwale. Podejmuj si¢ lectio z zamiarem uwie-
rzenia Bogu i przypodobania si¢ Mu. Jesli podczas lectio staniesz przed za-
mknigtymi drzwiami, zakotlataj, a otworzy ci stréz, o ktorym Jezus powie-
dzial: ‘Dozorca mu je otworzy’. Oddajac si¢ w taki sposob lectio divina, szukaj
uczciwie 1 z niezachwiang ufnoscia w Bogu sensu Bozych Pism, jaki w nich si¢
kryje w wielkiej mierze. Nie powinienes jednak poprzestawa¢ na kotfataniu
i szukaniu: do zrozumienia spraw Bozych jest ci absolutnie potrzebna oratio.
Wiasnie po to, aby nas do niej zacheci¢, Zbawiciel powiedzial nie tylko:
‘Szukajcie, a znajdziecie’, oraz: ‘Kolaczcie, a zostanie wam otworzone’, lecz
dodal: ‘Proscie, a bedzie wam dane’»’’. Od razu widoczna staje si¢ «pierw-
szorzgdna rola», jaka Orygenes odegrat w dziejach lectio divina. Biskup Me-
diolanu Ambrozy — ktory nauczy si¢ czyta¢ Pisma na dzietach Orygenesa —
wprowadzi ja potem na Zachodzie, a nastgpnie przekaze Augustynowi i po-
Zniejszej tradycji monastycznej.

Jak juz powiedzieliSmy — zdaniem Orygenesa — to mitos¢ pozwala poznac
Boga w najwyzszym stopniu. Podobnie jest w relacjach migdzyludzkich: czto-
wiek rzeczywiscie poznaje drugiego dogiebnie tylko wtedy, gdy istnieje mitosc,
gdy otwierajg si¢ serca.

Aby to ukazaé, Orygenes wychodzi od znaczenia przypisywanego niekiedy
hebrajskiemu czasownikowi «poznac», mianowicie kiedy uzywa si¢ go na
okreslenie aktu ludzkiej mitosci: Adam «zblizyt si¢ [dostownie: poznat] do swej
zony Ewy. A ona poczeta» (Rdz 4, 1). To wskazuje, ze zjednoczenie w mitosci
prowadzi do bardziej autentycznego poznania. Tak jak me¢zczyzna i kobieta sa
«dwoje w jednym ciele», podobnie Bdg i wierzacy staja si¢ «dwojgiem w tym
samym duchu». W ten sposob modlitwa Aleksandryjczyka osiaga najwyzsze
szczyty mistyki, o czym swiadcza jego Homilie o Piesni nad piesniami. MOowi
o tym fragment pierwszej Homilii, w ktorym Orygenes wyznaje: «Czgsto — Bog
jest mi swiadkiem — czulem, ze Oblubieniec podchodzit do mnie bardzo blisko;
poZniej niespodziewanie si¢ oddalal, a ja nie moglem znalez¢ tego, ktérego
szukatem. Na nowo budzi si¢ we mnie pragnienie, by przyszedl, i czasem po-
wraca; a kiedy mi si¢ pokazuje, gdy trzymam Go w rgkach, znow si¢ wymyka;
a po tym, jak znika, na nowo zaczynam Go szukac...»»"".

Nasuwaja mi si¢ stowa, ktore mdj czcigodny poprzednik napisat — jako
autentyczny swiadek — w Novo millennio ineunte, ukazujac wiernym, ze «mod-
litwa moze si¢ rozwija¢ niczym prawdziwy dialog mitosci i doprowadzi¢ do
tego, ze cztowiek zostanie catkowicie owtadnigty przez Boskiego Umitowane-
go, ze bedzie wrazliwy na wszelkie poruszenia Ducha i z dziecigca ufnoscig
zawierzy si¢ sercu Ojca [...]. Jest to — pisat Jan Pawet II — droga wspomagana

"0 Origenes, Epistola ad Gregorium (Thaumaturgum) 4, SCh 148, 192-194 lub PG 11, 92.
"I Origenes, In Cantica Canticorum hom. 1,7, SCh 37bis, 94-96.
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nieustannie przez taske, ktora jednak wymaga zdecydowanego wysitku ducho-
wego 1 wiedzie nieraz przez bolesne doswiadczenie oczyszczenia (‘noc ciem-
na’), ale na rézne mozliwe sposoby doprowadza do niewyrazalnej radosci,
przezywana przez mistykéw jako ‘unia oblubiericza’» .

Dochodzimy na koniec do nauczania Orygenesa na temat Kosciota, a scislej
na temat powszechnego kaptanstwa wiernych w Kosciele. Jak bowiem twierdzi
Aleksandryjczyk w swojej dziewiatej Homilii o Ksigdze Kaptariskiej, «to doty-
czy nas wszystkich». W tej Homilii Orygenes — nawigzujac do zakazu danego
Aaronowi po smierci jego dwéch synow, by nie «w kazdym czasie» (Kpt 16, 2)
wchodzit do Sancta sanctorum — tak napomina wiernych: «Z tego wynika, ze
jezeli ktos wkracza do Swiatyni o jakiejkolwiek porze, bez nalezytego przygo-
towania, nie przywdziawszy szat kaptanskich, nie przygotowawszy przepisa-
nych ofiar i nie poddawszy si¢ taskawemu Bogu, umrze [...]. Ta mowa dotyczy
nas wszystkich. Wymaga bowiem, bysmy wiedzieli, jak przystgpowac do ottarza
Bozego. Czyz nie wiesz, ze réwniez tobie, czyli catemu Kosciotowi Bozemu
i ludowi wierzacych, zostato udzielone kaptarstwo? Postuchaj, jak Piotr méwi
do wiernych: “‘Wybrane plemig, krélewskie, kaptariskie, narodzie swigty, ludzie
[Bogu] na wtasnosé przeznaczony’. Posiadasz wigc kaptanstwo, poniewaz jestes
‘plemieniem kaptaiskim’, i dlatego powinienes ztozy¢ Bogu ofiarg [...]. Zeby$
jednak mégt ja ztozy¢ godnie, potrzebujesz szat czystych i odrézniajacych sig od
zwyklych szat noszonych przez innych ludzi, i potrzebujesz Bozego ognia»’>.

Tak wigc, z jednej strony, «przepasane biodra» i «szaty kaptanskie», to
znaczy czystos¢ 1 uczciwe zycie, a z drugiej, «zawsze zapalona pochodnia»,
czyli wiara i znajomos¢ Pism, jawig si¢ jako niezbedne warunki powszechnego
kaptanstwa, ktore wymaga czystosci i uczciwosci zycia, wiary i znajomosci Pism.
Oczywiscie, warunki te sa tym bardziej niezbedne w kaptlanstwie stuzebnym.
Warunki te — nienaganne zycie, a przede wszystkim przyjecie i zgtebianie Stowa
— stanowiag podstawe prawdziwej «hierarchii swigtosci» w powszechnym ka-
pladstwie chrzescijan. Na najwyzszym szczeblu doskonatosci Orygenes umie-
szcza meczenstwo. Rowniez w dziewiatej Homilii o Ksigdze Kaptariskiej mowi
0 «ogniu na ofiarg¢ catlopalnag» — czyli o wierze i znajomosci Pism — ktory nigdy
nie powinien zagasnac¢ na oftarzu tego, kto petni funkcje kaptanska. Nastepnie
dodaje: «Ale kazdy z nas ma w sobie» nie tylko ogien; ma «rowniez catopalna
ofiarg, 1 od swojej catopalnej ofiary zapala oftarz, aby zawsze ptonat. Jesli
wyrzekam sie wszystkiego, co posiadam, bior¢ swdj krzyz i id¢ za Chrystu-
sem, sktadam moja ofiar¢ catopalna na oftarzu Bozym; a jesli, majac mitosc,
wydam swoje ciato, aby plongtlo, i dostapi¢ chwaty meczenstwa, sktadam moja
ofiarg¢ catopalng na ottarzu Bozym» !

72 Joannes Paulus 11, Novo millenio ineunte 33, w: Listy Apostolskie Ojca Swietego Jana Pawta
11, Krakéw 2007, 648.

3 Origenes, In Leviticum hom. 9, 1, SCh 287, 72-74.

* Tamze 9, 9, SCh 287, 116.
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Ta nieskonczona droga doskonatosci «obowigzuje nas wszystkich», pod
warunkiem ze «wzrok naszego serca» jest nastawiony na kontemplacj¢ Mad-
rosci 1 Prawdy, ktora jest Jezus Chrystus. Gloszac kazanie o tym, jak Jezus
przemawial w Nazarecie — kiedy to «oczy wszystkich w synagodze byly
w Niego utkwione» (Ek 4, 16-30) — Orygenes zwraca si¢ jakby do nas: «Row-
niez dzisiaj, jesli chcecie, w tym zgromadzeniu wasze oczy moga wpatrywac sie
w Zbawiciela. Kiedy bowiem najglebsze spojrzenie serca skierujesz ku kon-
templacji Madrosci, Prawdy i jedynego Syna Bozego, wtedy twoje oczy ujrza
Boga. Szczesliwe zgromadzenie, o ktorym Pismo zaswiadcza, ze oczy wszyst-
kich byly w Niego wpatrzone! Jak bardzo bym pragnal, by o tym zgromadzeniu
mozna byto da¢ podobne Swiadectwo, ze oczy wszystkich, nie ochrzczonych
i wiernych, kobiet, m¢zczyzn i dzieci, nie oczy ciata, ale oczy duszy, wpatrywaly
si¢ w Jezusa! [...] Na nas pada blask Twego oblicza, o Panie, do Ciebie nalezy
chwata i moc na wieki wiekéw. Amen!»">.

VIII. TERTULIAN"

Drodzy Bracia i Siostry!

Dzis powracamy do cyklu katechez przerwanego ze wzgledu na podréz do
Brazylii. W dalszym ciagu bedziemy moéwi¢ o wybitnych przedstawicielach
starozytnego Kosciota. Sa oni réowniez dla nas, w dzisiejszych czasach, nauczy-
cielami wiary oraz swiadkami nieprzemijajacej aktualnosci wiary chrzescijan-
skiej. Dzisiaj przedstawimy Afrykanina Tertuliana, ktéry na przetomie II i 111
w. dal poczatek literaturze chrzescijariskiej w jezyku taciiskim. Od niego za-
czyna si¢ teologia w tym jezyku. Jego dzieto wydato znaczace owoce i bytoby
rzecza niewybaczalng tego nie doceni¢. Jego wplyw zaznacza si¢ na réznych
ptaszczyznach, poczynajac od jezyka i powrotu do kultury starozytnej po scha-
rakteryzowanie wspolnej «duszy chrzescijariskiej» w swiecie i sformutowanie
nowych zasad ludzkiego wspétzycia. Nie znamy doktadnej daty jego narodzin
i Smierci. Wiemy natomiast, ze pod koniec II w. w Kartaginie otrzymat od
rodzicow i poganskich nauczycieli solidne wyksztalcenie w zakresie retoryki,
filozofii, prawa i historii. Nawrdcit si¢ nastgpnie na chrzescijaristwo, pociagnig-
ty — jak si¢ wydaje — przez przyktad chrzescijariskich mg¢czennikow. W 197 1.
zaczat publikowac swoje najstynniejsze dzieta. Jednakze zbyt samodzielne po-
szukiwanie prawdy w polaczeniu z nieprzejednanym charakterem — byt czto-
wiekiem surowym - doprowadzilo go stopniowo do odejscia od Kosciota
i zblizenia do sekty montanistow. Mimo to, oryginalnos¢ mysli oraz zwigztos¢

S Origenes, In Lucam hom. 32, 6, SCh 87, 390-392.
" Tertulian (30 V 2007), OsRom 147 (2007) nr 122, 5. 4, przektad — przedruk z: OsRomPol 28
(2007) nr 7-8, s. 42-43.
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i trafnos¢ jezyka zapewniaja mu znaczace miejsce w starozytnej literaturze
chrzescijanskie;.

Stynne sg zwlaszcza jego pisma o charakterze apologetycznym. Maja one
dwa zasadnicze cele: po pierwsze — odparcie bardzo powaznych zarzutéw,
kierowanych przez pogan pod adresem nowej religii; po drugie — cel bardziej
konstruktywny i misyjny — przekazywanie orgdzia Ewangelii w dialogu ze
wspolczesng kultura. Apologetyk, najbardziej znane jego dzieto, pigtnuje nie-
sprawiedliwe postgpowanie wladz politycznych wzglgdem Kosciota; wyjasnia
nauki i obyczaje chrzescijan i ich broni; wykazuje réznice migdzy nowa religia
i gléwnymi nurtami filozoficznymi epoki; ukazuje triumf Ducha, ktéry prze-
mocy ze strony przesladowcéw przeciwstawia krew, cierpienie i cierpliwosé
meczennikow: «Wasze okrucienstwo, choc¢by nie wiem jak wyszukane — pisze
Tertulian — na nic si¢ nie przyda, co wigcej, dla naszej wspolnoty staje si¢ ono
wezwaniem. Po kazdym waszym ciosie stajemy si¢ liczniejsi: krew chrzescijan
jest zasiewem! (semen est sanguis christianorum!)»'®. Meczeristwo, cierpienie
dla prawdy ostatecznie okazuja si¢ zwycieskie i bardziej skuteczne niz okru-
cienistwo 1 przemoc rezymow totalitarnych.

Jednak Tertulian, jak kazdy dobry apologeta, dostrzega jednoczesnie po-
trzebe pozytywnego przekazu istoty chrzescijaiistwa. Dlatego stosuje metodeg
spekulatywna dla zilustrowania racjonalnych podstaw dogmatu chrzescijan-
skiego. Zglebia je w sposob systematyczny, poczynajac od opisu «Boga chrzes-
cijan»: «Ten, ktérego czcimy — zaswiadcza Apologetyk — jest Bogiem jedynymp».
I pisze dalej, postugujac si¢ charakterystycznymi dla swego jezyka antytezami
i paradoksami: «Jest On niewidzialny, cho¢ si¢ Go widzi; jest nieuchwytny, cho¢
jest obecny dzigki tasce; jest niepojety, cho¢ ludzkie zmysty moga Go pojac;
dlatego jest prawdziwy i wielkil»’’.

Ponadto Tertulian dokonat ogromnego przetomu w rozwoju dogmatu try-
nitarnego. Pozostawit nam w tacinie odpowiednie stownictwo, by wyrazic t¢
wielka tajemnicg, wprowadzajac okreslenia «jedna istota» oraz «trzy Osoby».
Opracowal rowniez wlasciwy jezyk, by wyrazi¢ tajemnicg Chrystusa Syna Bo-
zego i prawdziwego Cztowieka.

Afrykanin zajmuje si¢ réwniez Duchem Swietym, wykazujac Jego nature
osobowa 1 Boska: «Wierzymy, ze zgodnie ze swoja obietnica, Jezus Chrystus
postat, za posrednictwem Ojca, Ducha Swigtego, Parakleta, uswigciciela wiary
tych, ktérzy wierza w Ojca, w Syna i w Ducha»’®. Ponadto w dzietach Tertu-
liana znajdujemy liczne teksty o Kosciele, zawsze uznawanym przez niego za
«matke». Rowniez po swoim przystapieniu do montanistéw nie zapomniat on,

7% Tertullianus, Apologeticum 50, 13, CCL 1, 171; por. Przek}ad J. Sajdaka: Tertulian, Apo-
logetyk, POK 20, Poznari 1947, 202.

"7 Tamze 17, 12, CCL 1, 138.

8 Tertullianus, Adversus Praxean 2,1, CCL 2, 1160.
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ze Kosciol jest matka naszej wiary oraz naszego zycia chrzescijariskiego.
Poswigca takze uwage postgpowaniu moralnemu chrzescijan i przysziemu
zyciu. Jego pisma sa wazne rowniez ze wzgledu na to, ze pozwalaja dostrzec
panujace we wspolnotach chrzescijanskich nastawienie do Najswigtszej Maryi
Panny, sakramentow Eucharystii, malzenstwa i pojednania, prymatu Piotro-
wego 1 modlitwy... Zwlaszcza w czasach przesladowan, w ktérych chrzescija-
nie wydawali si¢ pokonang mniejszoscig, Apologeta wzywa ich do zachowa-
nia nadziei, ktora — jak wynika z jego pism — nie jest po prostu niezalezng
cnota, lecz pewng postawa wyrazajaca si¢ we wszystkich aspektach zycia
chrzescijariskiego. Zywimy nadzieje, ze przyszlosé jest nasza, poniewaz przy-
sztos¢ nalezy do Boga. Dlatego zmartwychwstanie Pana ukazane jest jako
fundament naszego przysztego zmartwychwstania i stanowi giéwny przed-
miot ufnosci chrzescijan: «Cialo powstanie z martwych — twierdzi kategorycz-
nie Tertulian — wszelkie ciato, wlasnie ciato i cate ciato. Gdziekolwiek sie
znajduje, pozostaje w depozycie u Boga, na mocy wiernego posrednika mig-
dzy Bogiem i ludZmi — Jezusa Chrystusa, ktory przywroci Boga cztowiekowi,
a cztowieka Bogu»'’.

Z ludzkiego punktu widzenia niewatpliwie mozna moéwi¢ o dramacie Ter-
tuliana. Z uptywem lat stawat si¢ coraz bardziej wymagajacy wobec chrzescijan.
Domagat si¢ od nich heroicznej postawy w kazdych okolicznosciach, a zwla-
szcza w czasie przesladowan. Sztywny w swoich pogladach, nikomu nie szcze-
dzit ostrych krytyk, co w nieunikniony sposéb skazalo go na osamotnienie.
Zreszta do dzisiaj pozostaje otwartych wiele kwestii, nie tylko co do mysli
teologicznej i filozoficznej Tertuliana, ale takze co do jego postawy wobec
instytucji politycznych i poganskiego spoteczeristwa. Mnie osobiscie daje wiele
do myslenia ta wielka pod wzgledem moralnym i intelektualnym postac, czto-
wiek, ktéry wniost tak znaczny wklad w mysl chrzescijaniska. Widzimy, ze
ostatecznie brakowalo mu prostoty i pokory, by zy¢ we wspdlnocie Kosciota,
zaakceptowac jego stabosci, by¢ tolerancyjny wobec innych i wobec samego
siebie. Kiedy widzi si¢ jedynie wielkos¢ wiasnej mysli, w koncu wiasnie t¢
wielkos¢ si¢ traci. Istotng cecha charakterystyczna wielkiego teologa jest po-
kora trwania przy Kosciele, zaakceptowania jego 1 wtasnych stabosci, poniewaz
tylko Bég jest naprawdg caly swigty. My natomiast zawsze potrzebujemy prze-
baczenia.

Ostatecznie, Tertulian pozostaje interesujacym swiadkiem pierwszych wie-
kéw Kosciota, kiedy to chrzescijanie stali si¢ autentycznymi podmiotami
«nowej kultury», rodzacej si¢ z bliskiego kontaktu klasycznej spuscizny z prze-
staniem ewangelicznym. To Tertulian jest autorem stynnego stwierdzenia, ze
nasza dusza jest «naturaliter cristiana»™, poprzez ktére nawiazuje do trwalej

" Tertullianus, De resurrectione mortuorum 63, 1, CCL 2, 1011.
80 Tertullianus, Apologeticum 17, 6, CCL 1, 117.
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cigglosci miedzy autentycznymi wartosciami ludzkimi i chrzescijanskimi. On
rowniez sformutowal mysl, nawigzujaca bezposrednio do Ewangelii, ze
«chrzescijanin nie moze nienawidzi¢ nawet swoich nieprzyjacioh*!, jako ze
nieodwotalny wymiar moralny wyboru wiary wskazuje jako regule zycia od-
rzucenie przemocy. Czyz nie wida¢ w tym nauczaniu dramatycznej aktualnosci,
roéwniez w swietle zywej debaty o religiach!

Tak wigc w pismach Tertuliana spotykamy wiele tematow, ktore jeszcze
dzis wymagaja rozwiazania. Sktaniaja nas one do owocnych poszukiwan wew-
netrznych, do ktorych zachgcam wszystkich wiernych, by umieli w sposob coraz
bardziej przekonujacy wyrazac «regule wiary», t¢, zgodnie z ktérg — powracajac
jeszcze raz do Tertuliana — wyznajemy, «ze jeden jest tylko Bog, Stworca
Swiata, ktory wszystko z nicosci do bytu powotat za posrednictwem Stowa,
ktére najpierw z siebie wytonit»*

IX. SW. CYPRIAN"

Drodzy Bracia i Siostry!

W cyklu naszych katechez poswigconych wybitnym postaciom starozytnego
Kosciota dochodzimy dzi§ do znakomitego biskupa afrykanskiego z I1I wieku,
$w. Cypriana; byt on «pierwszym biskupem, ktéry w Afryce zyskal korong
meczenstwa». W réwnym stopniu jego stawa — jak zaswiadcza diakon Po-
ncjusz, ktory byt autorem jego pierwszej biografii — zwigzana jest z tworczoscia
literacka i dziatalnoscig duszpasterskg w ciggu trzynastu lat od jego nawrdcenia
do meczeriskiej smierci®. Cyprian, urodzony w Kartaginie w zamoznej rodzinie
pogariskiej, po burzliwej mtodosci w wieku 35 lat nawrdcit si¢ na chrzescijan-
stwo. On sam opowiada o swojej duchowej drodze: «Kiedy bylem jeszcze
pograzony w jakby mrocznej nocy — pisze kilka miesigcy po swym chrzcie —
wydawato mi si¢ nadzwyczaj trudne i ucigzliwe wypelnianie tego, co mi wska-
zywato mitosierdzie Boze [...]. Bylem wi¢Zniem licznych btedow z mojej prze-
sztosci 1 nie wierzytem, ze bede mdgt si¢ z nich uwolni¢, tak bytem przywigzany
do moich nalogéw i zaspokajalem swoje zle pragnienia [...]. Ale potem,
z pomoca odradzajacej wody, zostalem obmyty z ngdzy mojego poprzedniego
zycia. W moim sercu zapanowalo przemozne Swiatfo; drugie narodziny spra-
wity, ze stalem si¢ catkowicie nowym cztowiekiem. W cudowny sposéb zaczety
si¢ wowczas rozpraszaé wszelkie watpliwosci [...]. Pojmowalem jasno, ze to, co

8 Tamze 37,1, CCL 1, 147.

82 Tertullianus, De praescriptione haereticorum 13, 1-2, CCL 1, 197, thum. pol. M. Michalski,
ALP I 221.

* Sw. Cyprian (6 VI12006), OsRom 147 (2007) nr 128, s. 4, przeklad — przedruk z: OsRomPol
28 (2007) nr 7-8, s. 44-45.

83 Pontius, Vita Caecilii Cypriani 19,1,i 1, 1, CSEL 3/3, s. CIX i XCL
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wezesnie] zylo we mnie, w niewoli nalogéw cielesnych, bylo ziemskie, nato-
miast Boze i niebiariskie bylo to, co teraz Duch Swigty we mnie zrodzit»™.

Zaraz po swoim nawroceniu, Cyprian — nie obeszto si¢ bez zazdrosci
1 oporéw — zostaje wybrany na urzad kaptanski i obdarzony godnoscig bisku-
pa. W krotkim okresie jego biskupstwa dochodzi do dwdéch pierwszych prze-
sladowan, usankcjonowanych edyktem cesarskim — Decjusza (w 250 r.) oraz
Waleriana (w latach 257-258). Po szczegdlnie okrutnym przesladowaniu przez
Decjusza biskup musiat niestrudzenie zabiega¢ o przywrdcenie dyscypliny we
wspolnocie chrzescijanskiej. Wielu bowiem wiernych wyparto si¢ wiary,
a w kazdym razie nie zachowalo si¢ nalezycie w obliczu préby. Byli to tak
zwani lapsi — czyli «upadli» — ktorzy gorgco pragneli powrdci¢ do wspdlnoty.
Debata na temat ich powtérnego przyjecia podzielita chrzescijan Kartaginy na
tolerancyjnych i rygorystéw. Do tych trudnosci trzeba doda¢ wielkg epidemig
dzumy, ktéra byta dla Afryki wielkim wstrzasem i zrodzita peine trwogi pytania
teologiczne zarowno wewnatrz wspdlnoty, jak i w debatach z poganami. Nalezy
tez na korcu wspomnie¢ o sporze mig¢dzy Cyprianem i biskupem Rzymu
Stefanem na temat waznosci chrztu udzielanego poganom przez chrzescijan
heretykow.

W tych rzeczywiscie trudnych okolicznosciach Cyprian wykazat si¢ umie-
jetnoscig rzadzenia: byt surowy, lecz nie nieugigty w stosunku do lapsi, dajac im
mozliwos¢ uzyskania przebaczenia po odbyciu przyktadnej pokuty. Wobec
Rzymu bronit stanowczo zdrowych tradycji Kosciota afrykariskiego. Byt bar-
dzo ludzki i przeniknigty najprawdziwszym duchem ewangelicznym, zache¢cat
chrzescijan do niesienia braterskiej pomocy poganom podczas zarazy. Potrafit
zachowac stuszny umiar w przypominaniu wiernym — zbyt lgkajacym si¢ utraci¢
zycie 1 dobra ziemskie — ze ich prawdziwe zycie i prawdziwe dobra nie pocho-
dza z tego swiata. Byl nieztomny w zwalczaniu ztych obyczajow i grzechow
pustoszacych zycie moralne, zwlaszcza skapstwa. «W ten sposob przezywat
swoje dni — opowiada diakon Poncjusz — gdy z rozporzadzenia prokonsula
przybyt niespodziewanie do jego willi dowédca policji»*>. W tym dniu $wiety
biskup zostat aresztowany i po krétkim przestuchaniu, otoczony swoim ludem,
odwaznie przyjal meczenstwo.

Cyprian napisal wiele traktatow i listow, zawsze zwigzanych ze swoja po-
stuga pasterska. Niezbyt sktonny do spekulacji teologicznych, pisat przede
wszystkim, by wzywaé wiernych do wlasciwego postepowania i w celu zbudo-
wania wspolnoty. W istocie temat Kosciota byl mu bardzo bliski. Rozréznit
Kosciot widzialny, hierarchiczny, 1 Koscidt niewidzialny, mistyczny, ale twier-
dzit z cata stanowczoscia, ze Kosciot jest jeden, zbudowany na Piotrze. Niestru-
dzenie powtarzat, ze «kto opuszcza katedrg Piotrowa, na ktdrej zbudowany jest

% Cyprianus, Ad Donatum 3-4, CCL 3A, 4-5.
% Pontius, Vita Caecilii Cypriani 15, 1, CSEL 3/3,s. CVL.
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Koscidl, tudzi sie myslac, ze pozostaje w Kosciele»®®. Cyprian wie dobrze
i wyrazit to w mocnych stowach, ze «poza Kosciotem nie ma zbaw1erua» oraz
7e «nie moze mie¢ Boga za ojca ten, kto nie ma Kosciofa za matke»™®. Nie-
odlaczng cecha charakterystyczng Kosciota jest jednos¢, ktérej symbolem jest
tkana, a nie szyta tunika Chrystusa (tamze, 7): mowi, ze fundamentem tej
jednosci jest Piotr®, a swoje doskonale urzeczywistnienie znajduje w Eucha-
rystii”. «Jest jeden tylko Bég, jeden Chrystus — napomina Cyprian — jeden jest
Jego Kosciol, jedna wiara, jeden lud chrzescijariski, ztaczony w scistej jednosci
spoiwem zgody; i nie mozna rozdzielaé tego, co z natury jest jedno»’!

Méwilismy o jego pogladach dotyczacych Kosciota, ale nie mozna tez
pomina¢ nauki Cypriana na temat modlitwy. Osobiscie szczegdlnie lubi¢ jego
ksigzke poswigcong Ojcze nasz, ktéra w duzym stopniu pomogta mi lepiej
rozumie¢ i odmawia¢ modlitwe Pariskg. Cyprian naucza, ze wlasnie w Ojcze
nasz przekazany jest chrzescijaninowi wtasciwy sposob modlitwy. Podkresla, ze
modlitwa ma forme¢ liczby mnogiej, «aby ten, kto si¢ modli, nie modlit si¢
jedynie za siebie. Nasza modlitwa — pisze — jest publiczna i wspdlnotowa,
i kiedy si¢ modlimy, nie modlimy si¢ tylko za jednego, lecz za caly lud, ponie-
waz z catym ludem stanowimy jedno»”. Tak wiec modlitwa osobista i modlitwa
liturgiczna okazuja si¢ scisle ze sobg powigzane. Ich jednos¢ wynika z faktu, ze
sa odpowiedzig na to samo stowo Boze. Chrzescijanin nie méwi «Ojcze moj»,
lecz «Ojcze nasz», nawet gdy modli si¢ w ukryciu w zamknigtym pokoju,
poniewaz wie, ze w kazdym miejscu, we wszystkich okolicznosciach jest on
cztonkiem jednego Ciafa.

«Modlmy si¢ wiec, umitowani bracia — pisze biskup Kartaginy — tak, jak nas
nauczyt Bog, Mistrz. Szczera i glgboka jest modlitwa do Boga, gdy zwracamy
si¢ do Niego z tym, co od Niego pochodzi, gdy do Jego uszu dociera modlitwa
Chrystusa. Oby Ojciec rozpoznat stowa swego Syna, gdy odmawiamy modlit-
we: Ten, ktéry mieszka w glebi serca, niech bedzie obecny réwniez w glosie [...].
Ponadto, gdy si¢ modlimy, méwmy i médlmy si¢ tak, by z dyscypling taczyt si¢
spokdj i powsciagliwosé. Pamietajmy, ze stoimy przed obliczem Boga. Trzeba
podobac si¢ oczom Bozym zaréwno dzigki postawie ciala, jak i przez ton gtosu
[..]. A gdy gromadzimy si¢ razem z braémi i sprawujemy Boskie ofiary
z kaptanem Bozym, powinnismy pamigta¢ o petnej szacunku bojazni i dyscy-
plinje, nie wypowiada¢ beztadnie, niezharmonizowanymi gltosami naszych
mod]Jitw ani nie zagtusza¢ nadmiernym wielomowstwem prosby, ktéra nalezy

86 Cyprianus, De unitate Ecclesiae catholicae 4, CCL 3, 352.

8 por. Cyprianus, Epistolae 4, 4173, 21, CCL 3B, 24 i CCL 3C, 555.
88 Cyprianus, De unitate 4, CCL 3, 252.

8% Tamze 7 i 4, CCL 3, 254 i 252.

% por. Cyprianus, Epistola 63, 13, CCL 3C, 407-408.

L Cyprianus, De unitate 23, CCL 3, 266.

* Cyprianus, De Dominica oratione 8, CCL 3A., 93.
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przedstawi¢ Bogu z umiarem, poniewaz Bég stucha nie glosem, lecz sercem
(non vocis sed cordis auditor est)»**. Te stowa pozostaja aktualne réwniez
dzisiaj 1 pomagaja nam wlasciwie sprawowac swietg liturgie.

Reasumujac, Cyprian jest jednym z pierwszych przedstawicieli owocnej
tradycji teologiczno-duchowej, ktora postrzega «serce» jako uprzywilejowane
miejsce modlitwy. W istocie, wedtug Biblii i Ojcow, serce to wnetrze cztowieka,
miejsce, gdzie mieszka Bég. W nim dochodzi do spotkania, podczas ktérego
Bo6g mowi do czlowieka, a cztowiek stucha Boga; cztowiek méwi do Boga i Bog
stucha cztowieka — wszystko dokonuje si¢ przez jedyne stowo Boze. Wtasnie
w tym sensie — niejako nawigzujac do Cypriana — Smaragd, opat klasztoru sw.
Michata nad Moza w pierwszych latach IX w., stwierdza, ze modlitwa «jest
dzietem serca, a nie warg, poniewaz Bdg patrzy nie na stowa, lecz na serce
modlacego sie cztowieka»™.

Moi drodzy, i my uksztaltujmy w sobie to «stuchajace serce», o ktérym
moéwi Biblia (por. 1 Krl 3, 9) i Ojcowie: tak bardzo go potrzebujemy! Tylko
wtedy bedziemy mogli doswiadczy¢ w petni, ze Bog jest naszym Ojcem oraz ze
Koscidt, swigta oblubienica Chrystusa, jest naprawde nasza matka.

X. EUZEBIUSZ Z CEZAREI"

Drodzy Bracia i Siostry!

W historii starozytnego chrzescijanistwa istnieje zasadnicza réznica miedzy
trzema pierwszymi wiekami jego dziejow i epoka po Soborze Nicejskim, zwo-
tanym w 325 r. pierwszym soborze powszechnym. Swoista granicg tych dwdéch
okresow jest tak zwany «przetom konstantynski» i pokdj Kosciota, jak réwniez
postac¢ Euzebiusza, biskupa Cezarei w Palestynie. Byt on najlepiej wyksztatco-
nym przedstawicielem kultury chrzescijariskiej swoich czaséw, biegtym w wielu
réznych dziedzinach, od teologii po egzegeze, od historii po erudycje. Euze-
biusz znany jest przede wszystkim jako pierwszy historyk chrzescijanistwa, ale
byt tez najwigkszym filologiem starozytnego Kosciota.

W Cezarei, gdzie prawdopodobnie okoto r. 260 urodzit si¢ Euzebiusz,
schronit si¢ przybyly z Aleksandrii Orygenes i zatozyt tam szkol¢ oraz pokazna
bibliotek¢. Wiasnie z tych ksigzek uczyt si¢ kilkadziesiat lat p6Zniej miody
Euzebiusz. W 325 1. jako biskup Cezarei uczestniczyt w Soborze Nicejskim
i odegrat na nim znaczaca rol¢. Podpisat soborowe Credo i orzeczenie o pet-
nym Béstwie Syna Bozego, ktory whasnie z tego wzgledu okreslony zostat jako

3 Tamze 3-4, CCL 3A, 91.

4 Smaragdus, Diadema monachorum 1, PL 102, 594D.

" Euzebiusz z Cezarei (13 VI 2007), OsRom 147 (2007) nr 133, s. 4, przektad — przedruk z:
OsRomPol 28 (2007) nr 7-8, s. 46-47.
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«wspdtistotny» Ojcu (6poovotog Td ITatt). Jest to praktycznie to samo Credo,
ktére co niedziele odmawiamy podczas swietej liturgii. Euzebiusz szczerze
podziwial Konstantyna, ktéry zapewnit Kosciotowi pokdj; Konstantyn nato-
miast darzyl go szacunkiem i powazaniem. Euzebiusz wychwalal cesarza nie
tylko w swych dzietach, ate réwniez w oficjalnych przemowieniach z okazji 20.
1 30. rocznicy jego intronizacji oraz po jego smierci w 337 roku. Dwa lub trzy
lata poznej zmart réwniez Euzebiusz.

Jako uczony stynat z pracowitosci. W swych rozlicznych dzietach zamierzat
rozwazy¢ i podsumowac trzy stulecia chrzescijaristwa — w ktorych doswiadczato
ono przesladowan — obficie korzystajac ze Zrodet chrzescijarskich i poganiskich,
zachowanych przede wszystkim w wielkiej bibliotece w Cezarei. Tak wigc,
pomimo obiektywnej wartosci jego dziet apologetycznych, egzegetycznych
i doktrynalnych, wiekopomna stawe zawdzigcza Euzebiusz przede wszystkim
dziesigciu ksiggom swej Historii koscielnej. Jako pierwszy spisat dzieje Kosciota,
a jego dzieto wcigz zachowuje istotne znaczenie ze wzgledu na Zrodla, ktére
Euzebiusz udostepnit nam na zawsze. Dzigki swej Historii ocalit od niechybnego
zapomnienia wiele wydarzen, postaci i dziet literatury starozytnego Kosciota.
Jest to zatem giéwne Zrédlo wiedzy o pierwszych stuleciach chrzescijanstwa.

Warto zobaczy¢, jaka strukture nadat on temu nowatorskiemu dzietu
i z jakim zamystem je redagowal. Na poczatku pierwszej ksiggi historyk ten
wylicza doktadnie tematy, ktérymi zamierza zajac¢ si¢ w swym dziele: «Posta-
nowitem opisac sukcesj¢ Swigtych apostotéw i przedstawic okres, jaki minat od
czasOw naszego Zbawiciela az po nasze; wszystkie wielkie wydarzenia, ktore,
jak mowia, dokonaly si¢ w dziejach Kosciota; wszystkich, ktérzy znakomicie
rzadzili 1 kierowali najbardziej znanymi diecezjami; i tych, ktorzy w kazdym
pokoleniu, czy to w mowie, czy na piSmie gtosili stowo Boze; kim byli, jak byli
liczni i w jakim okresie zyli ci, ktorzy pragnac czego$ nowego, tak dalece, jak to
tylko mozliwe, popadli w btad i stali si¢ zwolennikami i krzewicielami fatszywej
nauki, i niczym okrutne wilki bezlitosnie pustoszyli owczarni¢ Chrystusa; |...]
jak i na ile sposobéw, w jakich okresach, poganie walczyli ze stowem Bozym;
i wielkich ludzi, ktérzy broniagc go, przechodzili cigzkie préby, przelewajac swa
krew i znoszac tortury; i w koricu swiadectwa z naszych czaséw oraz mitosier-
dzie i taskawos$¢ naszego Zbawiciela, ktére okazal nam wszystkim»". Dzieto
Euzebiusza obejmuje zatem rézne dziedziny: sukcesj¢ apostotéw, jak i struk-
turg Kosciota, gloszenie oredzia, bledy, przesladowanie przez pogan i wielkie
Swiadectwa, ktore sg swiattem tych dziejow. Jego zdaniem, w tym wszystkim
przejawia si¢ mitosierdzie i faskawos¢ Zbawiciela. I tak Euzebiusz daje pocza-
tek historiografii koscielnej. Swoja opowies¢ koriczy na r. 324, kiedy to Kon-
stantyn, po zwyciestwie nad Licyniuszem, zostal obwotany jedynym cesarzem

% Eusebius, HE T 1, 1-2, SCh 31, 3; por. przeklad A. Lisieckiego: Euzebiusz z Cezarei,
Historia koscielna, POK 3, Poznani 1924, 4.
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rzymskim. Rok poZniej wielki Sobor Nicejski «podsumuje» to wszystko, czego
Kosciot nauczyt si¢ w ciagu tych trzystu lat w dziedzinie doktryny, moralnosci,
a takze 1 prawa.

W przytoczonym przed chwila cytacie z pierwszej ksiegi Historii koscielnej
wystepuje zamierzone niewatpliwie powtorzenie. Trzy razy w kilku zaledwie
zdaniach pojawia si¢ chrystologiczne okreslenie «Zbawiciel», z wyraznym od-
niesieniem do «Jego milosierdzia» i «Jego faskawosci». Poznajemy w ten spo-
sob zasadnicza perspektywe historiografii Euzebiusza: spisana przez niego
historia jest historig «chrystocentryczng», w ktorej objawia si¢ stopniowo ta-
jemnica mitosci Boga do ludzi. Ze szczerym zdumieniem Euzebiusz odkrywa,
«ze przez wszystkich ludzi na calym swiecie tylko Jezus jest nazywany Chrys-
tusem [czyli Mesjaszem i Zbawicielem Swiata], jako taki jest wyznawany i za
takiego uwazany; ze pod tym imieniem wspominaja Go zaréwno Grecy, jak
1 barbarzyrcy, ze réwniez dzi§ Jego uczniowie rozsiani po catym swiecie czcza
Go jako krola, podziwiajg bardziej niz jakiegokolwiek proroka, wychwalaja
jako prawdziwego i jedynego kaptana Bozego; a ponadto jako Bozy Logos,
odwieczny i powolany do istnienia przed wszystkimi wiekami, otrzymat od Ojca
godnos¢ zastugujaca na czesc¢ i czczony jest jako Bog. A najbardziej niezwykle
jest to, ze my, ktdrzy Jemu jesteSmy poswigceni, stawimy Go nie tylko gtosem
1 stowami, ale wszystkimi poruszeniami naszej duszy, tak ze wyzej niz nasze
zycie cenimy dawanie o Nim $wiadectwa»’®. W ten sposéb wysuwa si¢ na
pierwszy plan kolejny charakterystyczny rys, ktéry pozostanie w starozytnej
historiografii koscielnej, a mianowicie fakt, ze opowiadaniu przyswieca «zamyst
moralny». Analiza historyczna sama w sobie nigdy nie jest celem, nie stuzy
jedynie poznaniu przesztosci, lecz raczej ma ona prowadzi¢ w sposéb zdecydo-
wany do nawrocenia i sktania wiernych do autentycznego swiadectwa chrzes-
cijariskiego zycia. Ma ona by¢ naszym przewodnikiem.

W ten sposéb Euzebiusz przemawia z moca do wierzacych wszystkich
czasow, sktaniajac do refleksji nad ich podejsciem do wydarzen histori,
a zwlaszcza dziejow Kosciota. Réwniez nas sktania do refleksji nad naszym
stosunkiem do tego, co dzieje si¢ w Kosciele. Czy interesujemy si¢ tym jedynie
z czystej ciekawosci, poszukujac by¢ moze sensacji czy skandalu za wszelka
ceng? Czy tez jestesmy petni milosci i otwarci na tajemnicg, bo wiemy, ze
dzigki wierze mozemy dostrzec w historii Kosciota znaki Bozej mitosci i wiel-
kie dzieta zbawienia, ktérych On dokonuje? Jesli taka jest nasza postawa, musi
nas ona sklania¢ do bardziej konsekwentnego i ofiarnego postepowania, do
dawania swiadectwa bardziej chrzescijaiiskim zyciem, aby rowniez przysztym
pokoleniom pozostawi¢ znaki Bozej mitosci.

«Istnieje pewna tajemnica» — powtarzal czesto wybitny znawca Ojcow
Kosciota kard. Jean Daniélou: «W historii jest pewna ukryta tres¢ [...] Tajem-

% Tamze 1 3, 19-20, SCh 31, 17.
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nica sg dzieta Boze, ktore tworza prawdziwa rzeczywistos¢ w czasie, ukryta pod
tym, co widoczne |...] Ale owej historii, ktéra Bog tworzy dla cztowieka, nie
tworzy bez niego. Ograniczenie si¢ do kontemplowania ‘wielkich dziet’ Bozych
oznaczaloby dostrzeganie tylko jednego aspektu rzeczywistosci. Opréez tych
dziet istnieje jeszcze odpowiedz cztowieka»’’. Po tak wielu stuleciach, ktére
dzielg nas od Euzebiusza z Cezarei, rowniez dzi§ zachgca on wierzacych, za-
chegca nas, bySmy ze zdumieniem kontemplowali w historii wielkie dzieta,
ktorych Bog dokonat dla zbawienia czlowieka. I réwnie goraco zachgca nas
do nawrdcenia i przemiany zycia. Nie mozemy bowiem by¢ bierni w obliczu
Boga, ktory tak bardzo nas umitowal. Mitos¢ ze swej natury wymaga, by cate
nasze zycie byto ukierunkowane na nasladowanie Umilowanego. Rébmy za-
tem wszystko, aby po naszym zyciu pozostat wyrazny slad Bozej mitosci.

XI. SW. ATANAZY"

Drodzy Bracia i Siostry!

Kontynuujac przedstawianie wielkich nauczycieli starozytnego Kosciota,
chcemy dzis poswigci¢ uwage sw. Atanazemu z Aleksandrii. Jest on w istocie
jedna z najwazniejszych postaci w tradycji chrzescijaniskiej: zaledwie kilka lat
po jego smierci Grzegorz z Nazjanzu, wielki teolog 1 biskup Konstantynopola,
nazwal go «filarem Kosciota»™, i zawsze, zaréwno na Wschodzie, jak i na
Zachodzie, uznawano go za wzor prawowiernosci. Nie przypadkiem zatem
w grupie czterech swigtych doktorow Kosciola wschodniego i1 zachodniego,
ktorzy we wspanialej absydzie Bazyliki Watykarnskiej otaczaja katedrg sw.
Piotra, Gian Lorenzo Bernini obok Ambrozego, Jana Chryzostoma i Augus-
tyna umiescit jego statue.

Atanazy byl niewatpliwie jednym z najwazniejszych i najbardziej czczonych
Ojcéw starozytnego Kosciota. Lecz przede wszystkim ten wielki swigty byt
zagorzalym teologiem wcielenia Logosu, Stowa Bozego, ktére — jak mowi
prolog czwartej Ewangelii — «stalo si¢ cialem i zamieszkato wsréd nas» (J 1,
14). Wlasnie z tego powodu Atanazy byl réwniez najwazniejszym i najbardzie]
nieprzejednanym przeciwnikiem herezji arianskiej, ktora zagrazala wowczas
wierze w Chrystusa, umniejszajac Go do poziomu stworzenia posredniego
migdzy Bogiem i cztowiekiem, zgodnie z pewna powracajaca co pewien czas
w historii tendencja, przejawiajacg si¢ na rézne sposoby réwniez dzisiaj. Ata-
nazy urodzit si¢ prawdopodobnie w Aleksandrii w Egipcie okoto r. 300. Otrzy-

7 1. Daniélou, Saggio sul mistero della storia, Brescia 1963, 182.
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Mowy, Warszawa 1967, 237.
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mat solidne wyksztatcenie, a nast¢pnie zostal diakonem i sekretarzem biskupa
egipskiej metropolii Aleksandra. Jako bliski wspétpracownik biskupa mtody
duchowny wziat wraz z nim udzial w Soborze Nicejskim, pierwszym soborze
powszechnym, zwotanym przez cesarza Konstantyna w maju 325 r., aby za-
pewni¢ Kosciotowi jednosé. Ojcowie Soboru Nicejskiego mogli zajac si¢ wie-
loma réznymi sprawami, a przede wszystkim waznym problemem, jaki powstat
w zwigzku z naukami gtoszonymi przez aleksandryjskiego kaptana Ariusza.

Jego teoria stanowita zagrozenie dla prawdziwej wiary w Chrystusa, po-
niewaz twierdzit on, ze Logos nie byl prawdziwym Bogiem, lecz Bogiem stwo-
rzonym, bytem «posrednim» mi¢dzy Bogiem i cztowiekiem, totez prawdziwy
Bég pozostawal dla nas na zawsze niedostepny. Biskupi zgromadzeni w Nicei
ustosunkowali si¢ do tej teorii, uscislajac i ustalajac «Symbol wiary», ktory po
pozniejszym uzupetnieniu przez Sobor Konstantynopolitariski pozostat w tra-
dycji réznych wyznan chrzescijanskich oraz w liturgii jako nicejsko-konstanty-
nopolitanskie wyznanie wiary. W tym bardzo waznym tekscie — ktéry wyraza
wiar¢ niepodzielonego Kosciota i ktory odmawiamy réwniez dzi§ w kazda
niedziele podczas Mszy $w. — uzyto greckiego terminu 6poovotog, po tacinie
consubstantialis, aby wskaza¢, ze Syn, Logos, jest «wspdlistotny» Ojcu, jest
Bogiem z Boga, jest Jego istotag. W ten sposéb ukazano pelne Bostwo Syna,
ktore negowali arianie.

Po smierci biskupa Aleksandra w 328 r. Atanazy zostal jego nastepca,
biskupem Aleksandrii, i od razu dat si¢ pozna¢ jako stanowczy przeciwnik
jakichkolwiek ustgpstw na rzecz teorii arianskich, potgpionych przez Sobor
Nicejski. Swa nieprzejednana, stanowczg i niekiedy bardzo surowg — nawet
jesli konieczng — postawa wobec tych, ktorzy sprzeciwili si¢ jego wyborowi
na biskupa, a przede wszystkim wobec przeciwnikéw symbolu nicejskiego,
przysporzyt sobie zacieklych wrogéw wsréd ariandw i filoarianéw. Pomimo
jednoznacznego orzeczenia Soboru, ktdry jasno potwierdzit, ze Syn jest wspot-
istotny Ojcu, bledne idee wkrétce znowu staty sie popularne — tak dalece, ze
Ariusz zostal zrehabilitowany — i ze wzgledow politycznych zyskaty poparcie
samego cesarza Konstantyna, a nastgpnie jego syna Konstancjusza II. Cesarz
zreszta, ktérego interesowata nie tyle prawda teologiczna, co jednos¢ cesarstwa
1 jego problemy polityczne, chcial upolityczni¢ wiarg, czyniac ja bardziej przy-
stepna — w jego mniemaniu — dla wszystkich poddanych cesarstwa.

Kryzys arianski, ktéry w Nicei wydawal si¢ przezwycigzony, trwal jeszcze
przez kilkadziesiat lat, a Koscidt czekato wiele trudnych doswiadczen i boles-
nych podziatow. W przeciagu 30 lat, od 336 do 366 1., az pie¢ razy Atanazy byt
zmuszony opusci¢ swa diecezje, 17 lat spedzit na wygnaniu i wiele wycierpial
dla wiary. Jednakze w okresie swego przymusowego oddalenia od Aleksandrii,
biskup mogt umacniac i szerzy¢ na Zachodzie, najpierw w Trewirze, a nastgpnie
w Rzymie, wiarg nicejskg oraz ideaty zycia monastycznego, ktore urzeczywist-
nial w Egipcie wielki eremita Antoni i ktére zawsze byly Atanazemu bardzo
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bliskie. Sw. Antoni, ze wzgledu na swa duchowa site, byt najwazniejsza postacia
popierajaca wiar¢ sw. Atanazego. Powrdciwszy na stale do diecezji, biskup
Aleksandrii mogt si¢ poswigci¢ przywracaniu pokoju religijnego i reorganiza-
cji wspdélnot chrzescijanskich. Zmart 2 maja 373 r. 1 tego wilasnie dnia obcho-
dzimy jego liturgiczne wspomnienie.

Najbardziej znanym dzielem doktrynalnym sw. biskupa Aleksandrii jest
traktat O Wecieleniu Stowa Bozego, boskiego Logosu, ktory stawszy si¢ cia-
tem, statl si¢ do nas podobny dla naszego zbawienia. W tym dziele Atanazy
zawart stowa, ktdre nieprzypadkowo staly si¢ bardzo znane: Stowo Boze «stalo
si¢ cztowiekiem, abysmy my stali si¢ Bogiem; On stat si¢ widzialny w ciele,
aby$my mieli wyobrazenie o Ojcu niewidzialnym, i zniést od ludzi przemoc,
abysmy odziedziczyli niezniszczalnosé»”’. Przez swe zmartwychwstanie Pan
zniweczyl bowiem $mier¢, niczym «stome w ogniu»'". Gléwna idea, ktéra
przyswiecata wszystkim teologicznym zmaganiom sw. Atanazego bylo wlasnie
przekonanie, ze Bog jest dostepny. I to nie Bog drugiej kategorii, ale Bdg
prawdziwy. A my poprzez komuni¢ z Chrystusem mozemy rzeczywiscie zjed-
noczy¢ si¢ Bogiem. On rzeczywiscie stat si¢ «Bogiem z nami».

Sposrod innych dziet tego wielkiego Ojca Kosciota — ktére w duzej mierze
sa zwigzane z dziejami kryzysu ariariskiego — warto wspomnie¢ cztery listy
napisane do jego przyjaciela Serapiona, biskupa Thmuis, o Béstwie Ducha
Swietego, ktére zostalo przez niego wyraznie potwierdzone, oraz trzydziesci
listow «Swiatecznych», pisanych na poczatku kazdego roku do Kosciotow
1 klasztorow w Egipcie, aby je poinformowa¢ o dacie Wielkanocy, a przede
wszystkim, by umocni¢ relacje migdzy wiernymi, utwierdzi¢ w nich wiarg
1 przygotowac ich do tej wielkiej uroczystosci.

Atanazy jest tez autorem medytacji o Psalmach, ktore zyskaly z czasem
wielki rozgtos, a przede wszystkim dzieta, ktdre stato si¢ swoistym bestsellerem
starozytnej literatury chrzescijaniskiej, a mianowicie Zywota Antoniego, czyli
biografii Sw. Antoniego opata, napisanej tuz po Smierci swigtego, kiedy biskup
Aleksandrii przebywat wsrod mnichow na pustyni w Egipcie na wygnaniu.
Atanazy byt przyjacielem wielkiego eremity, i to tak bliskim, ze w spadku po
nim otrzymat jedna z dwéch pozostawionych przez niego owczych skor oraz
ptaszcz, ktéry sam mu niegdys podarowat. Dzieto to szybko stato si¢ bardzo
popularne, dwukrotnie zostato przettumaczone na tacing oraz na rozne jezyki
wschodnie. Ta wzorcowa biografia tej tak waznej w tradycji chrzescijanskie]
postaci przyczynita si¢ do rozwoju zycia monastycznego na Wschodzie i na
Zachodzie. To nie przypadek, ze wlasnie lektura tego tekstu w Trewirze jest
gléwnym momentem pasjonujacego opowiadania o nawréceniu dwoch urzed-

%" De incarnatione Verbi 54, 3, SCh 199, 458; por. przektad M. Wojciechowskiego: Atanazy
z Aleksandrii, O wcieleniu Stowa, PSP 61, Warszawa 1998, 73.
'% Por. Tamze 8, 4, SCh 199, 294.
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nikéw cesarskich, ktére Augustyn zamiescit w Wyznaniach'' jako wprowa-
dzenie do opisu swego nawrdcenia.

Sam Atanazy jasno zdawat sobie sprawe z tego, jak wielki wplyw na lud
chrzescijariski moze mie¢ przyktad sw. Antoniego. W zakonczeniu do tego
dzieta napisal: «To, ze wszgdzie begdzie znany, przez wszystkich podziwiany
i upragniony, réwniez przez tych, ktorzy nigdy go nie widzieli, bedzie swiadec-
twem jego cnoty i duszy zaprzyjaznionej z Bogiem. Bowiem nie ze swych pism,
madrosci ludzkiej czy jakichkolwiek innych umiejgtnosci znany jest Antoni,
lecz jedynie ze swej poboznosci. I nikt nie bedzie mogt zaprzeczyé, ze jest to
dar Boga. Czyz bowiem méwitoby si¢ w Hiszpanii, Galii, Rzymie i Afryce o tym
cztowieku, ktory zyt w odosobnieniu posréd gor, gdyby Bog sam nie sprawit, ze
wszedzie jest znany? Tak bowiem postgpuje On z tymi, ktérzy do Niego naleza
1 juz na poczatku zapowiedzial to Antoniemu. Bo cho¢ ludzie tacy zyja
w ukryciu i chcg pozosta¢ nieznani, Pan ukazuje ich wszystkim niczym lam-
pe¢, aby ci, ktérzy o nich ustysza, wiedzieli, ze mozna zy¢ wedtug przykazan
i nabrali odwagi do péjscia droga cnoty»'".

Tak, bracia 1 siostry! Tak wiele zawdzigczamy sw. Atanazemu! Jego zycie,
tak jak zycie Antoniego i niezliczonej rzeszy swietych, ukazuje nam, ze ten «kto
zmierza ku Bogu, nie oddala si¢ od ludzi, ale staje si¢ im prawdziwie bliski»
(Deus caritas est, 42)'*>.

XII. SW. CYRYL JEROZOLIMSKI"

Drodzy Bracia i Siostry!

Poswigcimy dzis nasza uwage sw. Cyrylowi Jerozolimskiemu. Jego zycie
charakteryzuja dwa splatajace si¢ nurty dziatania: z jednej strony praca dusz-
pasterska, a z drugiej udziat — wbrew woli — w ostrych sporach, ktére toczyly si¢
wowcezas w Kosciele na Wschodzie. Urodzony ok. 315 r. w Jerozolimie lub w jej
poblizu, Cyryl otrzymal bardzo dobre przygotowanie literackie. Bylo ono
podstawa jego znajomosci nauk koscielnych, opartej na studium Pisma Swie-
tego. Swiecenia kaplariskie otrzymat z rak biskupa Maksyma, a po jego $mierci
lub ztozeniu z urzedu w 348 r., zostat wyswigcony na biskupa przez Akacjusza,
wplywowego metropolit¢ Cezarei Palestynskiej, zwolennika arian, przekona-
nego, ze jest on jego sprzymierzencem. Z tego powodu podejrzewano, ze
otrzymal nominacj¢ na biskupa za cene¢ ustgpstw wobec arianizmu.

191 por. Augustinus, Confessiones VIII 6, 15.

192 Athanasius, Vita Antonii 93, 5-6, SCh 400, 374-376; por. przeklad Z. Brzostowskiej: Sw.
Atanazy Aleksandryjski, Zywot swigtego Antoniego, Warszawa 1987, 110-111.

103 Benedictus X VI, Deus caritas est 42, w: Insegnamenti di Benedetto XVI, vol. 1, s. 1089.

© Sw. Cyryl Jerozolimski (27 V1 2007), OsRom 147 (2007) nr 145, s. 4, przekiad — przedruk z:
OsRomPol 28 (2007) nr 7-8, s. 49-50.
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W rzeczywistosci bardzo szybko Cyryl wszedt w konflikt z Akacjuszem nie
tylko w kwestiach doktrynalnych, ale réwniez na ptaszczyznie jurysdykcii,
poniewaz domagat si¢ on niezaleznosci dla swojej diecezji od stolicy metropo-
litalnej w Cezarei. Na przestrzeni dwudziestu lat Cyryl trzy razy przezyt wy-
gnanie: po raz pierwszy w 357 r., po zdjeciu z urzedu przez Synod Jerozolimski.
W 360 r. zostat wygnany przez Akacjusza. I wreszcie do trzeciego najdtuzszego
— wygnania trwajacego jedenascie lat — doszto w 367 1. za sprawa sprzyjajacego
arianom cesarza Walensa. Dopiero w 378 r., po smierci cesarza, Cyryl mogt
ostatecznie objac urzad w swojej diecezji, przywracajac jednos¢ i pokdj wsrod
wiernych.

Za jego prawowiernoscia, podwazang przez niektére wspéiczesne mu zrod-
ta, przemawiaja inne, z tej samej epoki. Posrdd nich najbardziej wiarygodny jest
list synodalny z 382 r., napisany po Powszechnym Soborze Konstantynopoli-
taiskim II (381 r.), w ktérym Cyryl uczestniczyt i odegrat istotng role. W liscie
tym, przestanym do biskupa Rzymu, biskupi wschodni uznaja oficjalnie abso-
lutng prawowiernos¢ Cyryla, waznos$¢ jego Swiecen biskupich oraz zastugi
w postudze duszpasterskiej, ktorej kres potozyta smier¢ w 387 roku'™,

Zachowaly si¢ jego dwadziescia cztery stawne Katechezy, ktére wyglosit
jako biskup ok. 350 roku'®. Poprzedza je Protokatecheza, czyli nauka wstep-
na. Pierwszych osiemnascie skierowanych jest do katechumenow lub «oswie-
canych» (pwrniLouevol). Zostaty one wygloszone w bazylice Grobu Swigtego.
Pierwsze (1-5) dotycza kolejno stanu duchowego przed przyjeciem chrztu,
nawrdcenia z obyczajéw poganskich, sakramentu chrztu i dziesigciu prawd
dogmatycznych zawartych w Credo lub w Symbolu wiary. Nastgpne (6-18)
stanowig «cykl katechez» na temat Symbolu Jerozolimskiego w ujeciu antya-
riariskim. Z pigciu ostatnich (19-23), zwanych «mistagogicznymi»'"®, pierwsze
dwie stanowig komentarz do obrz¢déw chrztu, natomiast ostatnie trzy poswig-
cone s3 bierzmowaniu, Ciatu i Krwi Chrystusa oraz Liturgii eucharystycznej.
Zawarte jest w nich réwniez objasnienie «Ojcze nasz» (Oratio dominica): na
nim opiera si¢ wprowadzenie do modlitwy, paralelne do procesu przygotowa-
nia trzech sakramentéw, chrztu, bierzmowania i Eucharystii.

W swej istocie nauki o wierze chrzescijanskiej byly réwniez polemika
z poganami, judeochrzescijanami i manichejczykami. Podstawg argumenta-
cji, wyrazonej jezykiem bogatym w obrazy, bylo spetnienie si¢ obietnic Sta-
rego Testamentu. Katecheza, wigczona w szeroki kontekst catego zycia, zwla-
szcza liturgicznego, byta waznym momentem dla wspdlnoty chrzescijariskiej,
w ktorej macierzyniskim tonie dojrzewat przyszty wierny, wspierany przez

1% Por. Epistula Constantinopolitani ad papam Damasum 8, w: Dokumenty Soboréw Po-
wszechnych, red. A. Baron — H. Pietras, I, Krakow 2001, 85.

195 Por. Cyrillus Hierosolymitanus, Catecheses, PG 33, 331-1128, ttum. W. Kania, PSP 9,
Warszawa 1973, lub BOK 14, Krakéw 2000.

196 Por. Ich oddzielne wydanie A. Piédagnela, SCh 126, Paris 1966.
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modlitwe 1 §wiadectwo braci. Homilie Cyryla jako catos¢ stanowia systema-
tyczng katechez¢ na temat powtdrnych narodzin chrzescijanina przez chrzest.
Mowi on do katechumena: «Wpadtes w sieci Kosciota (por. Mt 13, 47).
Pozwdl wigc, by ci¢ wziat zywcem; nie uciekaj, bo to Jezus chwyta ci¢ na
haczyk, by nie sSmier¢, lecz zmartwychwstanie da¢ ci po smierci. Musisz bo-
wiem umrze¢ i zmartwychwstaé (por. Rz 6, 11. 14) [...]. Umrzyj dla grzechu
i juz od dzis zyj dla sprawiedliwosci»"'"’

Jesli chodzi o nauczanie doktrynalne Cyryla, to komentuje on Symbol Jero-
zolimski postugujac si¢ typologia Pisma Swigtego, w ktérej dwa Testamenty
faczy relacja «symfoniczna», i dochodzi do Chrystusa, centrum wszechswiata.
Typologi¢ te opisze zwigzle Augustyn z Hippony: «W Starym Testamencie
kryje sic Nowy, a w Nowym Testamencie objawia sie Stary»'". Jezeli chodzi
o katechez¢ moralna, jest ona gl¢boko osadzona w katechezie doktrynalnej
1 tworzy z nig jedng catos¢: dogmat stopniowo przenika do dusz, pobudzajac je
do przemiany poganskich zachowan, moca nowego zycia w Chrystusie, otrzyma-
nego w chrzcie. W koricu katecheza «mistagogiczna» stanowi szczyt nauczania,
ktore Cyryl przekazywat juz nie katechumenom, lecz nowo ochrzczonym lub
neofitom w tygodniu wielkanocnym. Pomagata im ona odkry¢ w obrzgdach
chrzcielnych Wigilii Paschalnej zawarte w nich, lecz jeszcze nie odstonigte tajem-
nice. Dzigki temu, ze uczestniczyli w obrzedach i zostali oswieceni przez chrzest
swiattem glebszej wiary, neofici mogli wreszcie lepiej owe tajemnice pojac.

W szczegdlnosci, gdy zwracat si¢ do neofitéw pochodzenia greckiego, Cyryl
odwotywat si¢ do znamionujacej ich bogatej wyobrazni. Przejscie od obrzedu
do tajemnicy pozwalalo wykorzysta¢ psychologiczny efekt zaskoczenia oraz
przezycia nocy paschalnej. Oto objasnienie tajemnicy chrztu: «Trzy razy zos-
taliscie zanurzeni w wodzie i trzy razy si¢ wynurzyliscie, co symbolizowato trzy
dni, w czasie ktorych Chrystus spoczywat w grobie. W tym obrzg¢dzie naslado-
waliscie zatem naszego Zbawiciela, ktory spedzit trzy dni i trzy noce w tonie
ziemi (por. Mt 12, 40). Pierwsze wynurzenie z wody bylo na pamiatke pierw-
szego dnia spgdzonego przez Chrystusa w grobie, a pierwsze zanurzenie od-
nosito si¢ do pierwszej nocy spedzonej w grobie; w nocy cztowiek nie widzi,
w dzien cieszy si¢ Swiatlem, podobnie jak wy. Wczesniej byliscie zanurzeni
w nocy i nic nie widzieliscie, wynurzajac sie¢, znalezliscie dzien. Jako tajemnica
Smierci i narodzin, ta zbawcza woda byta dla was grobem i matka [...]. Dla was
[...] czas umierania zbiegt si¢ z czasem narodzin: w tym samym czasie wydarzyto
sie jedno i drugie»'?”.

Tajemnica do uchwycenia jest zamyst Bozy, urzeczywistniajacy si¢ dzigki
zbawczym dziataniom Chrystusa w Kosciele. Z wymiarem mistagogicznym

107" Cyrillus, Protocatechesis 5, PG 33, 344A.
198 Augustinus De catechizandis rudibus 4, 8, CCL 46, 128,
199" Cyrillus, Catechesis 22 (= 11 mystagogica), 4, PG 33, 1080C, SCh 126, 110-112.
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faczy si¢ wymiar symboli wyrazajacych przezycia duchowe, ktére dzigki nim
dochodzg wyraznie do glosu. I tak katecheza Cyryla, oparta na oméwionych
trzech elementach — doktrynalnym, moralnym i mistagogicznym — jest catos-
ciowg katechezag w Duchu. Wymiar mistagogiczny syntetyzuje dwa pierwsze,
wiazac je z celebracjg sakramentow, w ktdrej urzeczywistnia si¢ zbawienie
calego cztowieka.

Jest to zatem katecheza integralna, ktdra — obejmujac ciato, dusze i ducha —
stanowi wzor rowniez dla formacji katechetycznej dzisiejszych chrzescijan.
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