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ODPOWIEDZIALNOSC CZLOWIEKA ZA PRZYRODE
W UJECIU BAZYLEGO WIELKIEGO"

II

Motyw przyrody jako srodowiska naturalnego, nierozerwalnie zrosnigtego
z czlowiekiem i powigzanego z nim wigzami ,,kosmicznej sympatii”, jest przez
sw. Bazylego szeroko rozwijany, gdy mowi on o poszczegdlnych etapach his-
torii ludzkosci. Historia ludzkosci dzieli si¢ wedlug niego na trzy zasadnicze
etapy:

(1) czas doskonatosci i szczgsliwej egzystencji pierwszych ludzi, kiedy
Adam przebywal w raju i byt postuszny nakazom Boga;

(2) swiat, ktory znamy z do§wiadczenia — obecny stan degeneracji i zepsucia,
ktdry rozpoczat si¢ po wygnaniu Adama z raju i ktory bedzie trwat az do korica;

(3) eschatologiczna wiecznosé, ktora nastanie po koncu swiata i ktora be-
dzie rajem dla zbawionych i piektem dla potgpionych.

Przyroda nieodlacznie towarzyszy cztowiekowi we wszystkich trzech eta-
pach jego historii. W pierwszym okresie dziejow (1), ktory byt szczesliwy dla
czlowieka, cala przyroda znajdowata w stanie rajskiej doskonatosci, nie pod-
legajac zepsuciu ani $mierci. Wraz z upadkiem pierwszych ludzi zakoriczyt si¢
okres pomyslnosci i rozpoczat kryzys (2), ktéry dotknalt takze przyrode
i odtad jeczy ona w niewoli zepsucia (por. Rz 8, 22), cierpigc wraz z ludZmi.
W trzecim okresie dziejow (3), ktéry dopiero nastapi, przyroda zostanie
podzielona: jedna jej czgs$¢ bedzie przebdstwiona wraz ze zbawionymi, druga
- znajdzie si¢ w piekle wraz z grzesznikami. Wida¢ na podstawie tego, ze
Bazyli w ogdle nie wyobraza sobie cztowieka w oderwaniu od przyrody, bo
nawet w owej eschatologicznej, niematerialnej przysztosci, w ktdrej wszystko
bedzie wygladac inaczej, niz obecnie, zmartwychwstaty cztowiek bedzie po-
trzebowac ,towarzystwa” przyrody, nie begdzie mogh egzystowaé w izolacji.
Poniewaz inicjatorem tych wszystkich, nie zawsze fortunnych, metamorfoz

! Artykut niniejszy stanowi dokoriczenie artykutu wydanego w VoxP 25 (2005) t. 48, ss. 79-104
pod tym samym tytutem.
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przyrody jest cztowiek, on wiasnie ponosi pelna odpowiedzialnos¢ za los
przyrody i za stan, w jakim si¢ ona znajduje w kazdym z trzech etapéw
dziejow Swiata.

Zauwazmy, ze raj znajduje si¢ na poczatku (1) i na koncu (3) historii
ludzkosci. Nie znaczy to bynajmniej, ze historia zatacza koto, by powrdéci¢ do
punktu, z ktérego wyszta. Jak powiedzielismy, schemat czasu jest linearny, a nie
kolisty (por. nizej schemat 2). Raj, ktory na poczatku ,,posadzit B6g w Edenie”
nie jest tym samym, co raj eschatologiczny, gdzie sprawiedliwi znajda wytchnie-
nie (&vamavolg) i nagrode po Sadzie Ostatecznym. Ponadto, jak uwaza Bazyli,
rajska historia Adama i Ewy toczyla si¢ w czasie, natomiast raj eschatologiczny
bedzie stanem pozaczasowym, ,,0smym dniem stworzenia”, analogicznym do
wzorcowego ,,dnia jednego” (por. Rdz 1, 5), ktéry byt — wedltug interpretacji
Bazylego w Heksaemeronie — modelem naszego Swiata.

1) (2) 3)
PIERWOTNA KONCOWA
DOSKONAEOSC 2255295 DOSKONALOSC
T — OBECNY STAN ZEPSUCIA (RAJ
(NASZ SWIAT) ESCHATOLOGICZNY)

Schemat 1. Trzy epoki wspdélnych dziejow cztowieka i przyrody

III. ESCHATOLOGICZNA PRZEMIANA

1. Koniec swiata. Biblijna nauka o koricu swiata (por. Mt 24, 35; 1Kor 7,
31) wydawatla si¢ zupelnie nieprawdopodobna i niemozliwa do przyjecia po-
ganom tamtych czaséw, podobnie jak doktryna o stworzeniu Swiata z niczego
(wtiowg éx Tob un dvtog — creatio ex nihilo). Wszyscy filozofowie pogarscy —
bez wzgledu na szkote i orientacj¢ — zakladali istnienie jakiejs odwiecznej
materii czy tworzywa, z ktorego zostal uksztalttowany caly wszechswiat. Po-
niewaz to tworzywo nie miato poczatku ani nie powstato w czasie, to niemoz-
liwoscig bytby jego koniec. Jesli niektdrzy z nich, jak na przyktad stoicy,
moéwili o korcu swiata w kosmicznym pozarze, to zaraz dodawali, ze na
gruzach tego spalonego swiata powstanie nowy, zupeinie podobny do po-
przedniego; pozary i ponowne narodziny swiatow beda powtarzac si¢ w nie-
skoniczonos¢, tak ze wszechswiat, cho¢ zmienny, jest jednak wiecznotrwaly
i niezniszczalny'. Arystoteles pisat, ze swiat nie stat si¢ i jest nieprzemijajacy
(Gyévnrov nai ddpOaoTov)?’, i ta wypowiedZ wiernie odzwierciedla helleriski

1
2

Por. Diogenes Laertius VII 1, 141-142 (Zeno); Chrysippus, frg 623-627.
Por. Aristoteles, De caelo 270 al3; 284al3; Physica 192 a28.
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swiatopoglad®. Nic dziwnego, ze Bazyli skarzy si¢ w jednej z homilii, Ze po-
ganie wySmiewaja si¢ z chrzescijaiiskiego kerygmatu o jednorazowym korncu
$wiata (7eol ovvreheiog ToD ®OopOL TOUTOV)?.

Bazyli stara si¢ jednak ,,uratowac” chrzescijariskg nauke o koricu swiata
w oczach wspolczesnych pogan. Powotuje si¢ na Platona, ktory glosit, ze wszyst-
ko, co materialne, musi mie¢ poczatek i1 koniec, i ze to, co kiedys powstato, musi
sie kiedys skoriczy¢®. Kazde narodziny implikuja smier¢. Podobnie pisze Arys-
toteles w traktacie O niebie, ze absurdem jest zdanie, w mysl ktérego Swiat
kiedys powstal, lecz jest wieczny®. Wprawdzie Arystoteles pisze dalej, ze swiat
istnieje odwiecznie, a zatem nie bg¢dzie miat korca, ale sama zasada, ktorg
zastosowal, jest stuszna i Bazyli potrafit zrobi¢ z niej uzytek. Stwierdzit miano-
wicie, ze poczatek §wiata w czasie zaktada jego koniec w czasie’.

Wszystko, co widzimy, jest zniszczalne ($pOaotd) i podlegte zepsuciu (pOood
vmoxeleva), wezesniej czy pozniej w ogole przestanie istnie¢ (00x €o00ueva):

»Rozejrzyj si¢ wokot po catym $wiecie, na jakim przebywasz, i zwaz, iz wszystko,
co widzimy, jest smiertelne i podleglte zniszczeniu. Wznies oczy ku niebu: i ono
kiedys runie, spdjrz na storice i ono nie be¢dzie trwac¢ wiecznie. Gwiazdy wszystkie,
stworzenia ladowe i wodne, pigkno ziemi i ona sama, wszystko jest zniszczalne,

wszystko predzej czy pézniej przestanie istnie¢”®.

Sukcesywne wysychanie wszechswiata, ktéry wylonit si¢ z wody, zakonczy
sie kosmicznym pozarem. Wyschng wszystkie rzeki i Zrédta, wyschnie nawet
bezdenna otchtari (dfvoocog), az nadejdzie czas, kiedy w ogniu stanie wszyst-
ko’. Ten scenariusz korica $wiata bardzo przypomina stoicka doktryne kos-

3 Podobnie wypowiadat si¢ Heraklit, frg B30 (= Clemens Alexandrinus, Stromata V 165):
Tego swiata (roopov), tego samego dla wszystkich, nikt z bogéw ani z ludzi nie stworzyl, lecz byt
zawsze, jest 1 bedzie”.

* Por. Hexaemeron 14, PG 29, 12: SCh 26bis, 102-104, GCS NF 2, 8. Wyrazenie ouvTéLeia 100
%oopov lub cuvtéhela Tod aidvogs (gdzie aimv ma takie samo znaczenie jak xOopog) wystgpuje
w Ewangelii wedtug $w. Mateusza (13, 39. 40. 49; 24, 3; 28, 20) i w Liscie do Hebrajczykéw (Hbr 9,
26); zob. A.P. Orban, Les dénomination du monde chez les premiers auteurs chrétiens, Nijmegen
1970, 111-112.

° Por. Plato, Timaeus 27c-28a.

® Por. Aristoteles, De caelo 279b.

7 Por. Hexaemeron 1 3, PG 29, 9, SCh 26bis, 98, GCS NF 2, 6.

8 Basilius Caesariensis, Epistula 6, 2, PG 32, 244, tlum. W. Krzyzaniak: Sw. Bazyli, Listy,
Warszawa 1972, 49-50.

? Por. Hexaemeron 111 6, PG 29, 68, SCh 26 bis, 220, GCS NF 2, 49; zob. Iz 44, 27.
O niszczycielskim ogniu, ktory spali caty swiat, Nowy Testament wspomina tylko raz w 2P 3, 10
("HEel &¢ fuéoa Kuoiov (g #hémmge, v § of ovpavol dottndov mapehevoovtal, otoyeia d¢
rnavoovpeva Abnoetan). Jest watpliwe, czy Bazyli uwazat ten list za autentyczny, zob. S. Giet
(ed.), Homélies sur I’Héxaméron, SCh 26bis, 221-222, przypis 6; por. Y. Courtonne, Saint Basile et
Uhellénisme: étude sur la rencontre de la pensée chrétienne avec la sagesse antique dans
I’Héxaeméron de Basile le Grand, Paris 1934, 80.
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micznego pozaru (8xmipwoic)'’. Trudno w tym miejscu zaprzeczaé wptywom
stoickim, ktére wydaja si¢ niewatpliwe'!, lecz podkreslmy réznice: éxmbowolg
w wydaniu chrzescijanskim wydarzy si¢ tylko raz, kosmiczny pozar bedzie
jedynym i ostatnim, nie pozostang zadne Aoyou omeguatizot (,,rozumne nasio-
na”), z ktérych bedzie mogt si¢ odrodzi¢ kolejny swiat, identyczny z poprzed-
nim'?. Uzywane w kontekscie ,korica $wiata” sformutowania ouvtéhelo 100
xdopov Tovtov'? i ouuTAnemolg Tod mavToc nie oznaczaja unicestwienia,
totalnej zagtady czy nicosci. Jesli co§ w tym przysztym $wiecie ulegnie catko-
witej destrukeji, bedzie to Smier¢, zepsucie i1 czas. Wszystko inne, facznie
z materia, odrodzi si¢, powstanie na nowo. Na okreslenie tej kosmicznej rege-
neracji Bazyli uzywa terminu mavyyeveoio (,,powtérne powstanie”, ,,powtor-
ne narodziny™). Bazyli glosi palingeneze chrzescijariska'®, nie stoicka: owa
powszechna regeneracja wszechswiata nastapi tylko raz, nie bedzie powtarzac
si¢ nieskonczong ilos¢ razy. Ponadto, wskutek palingenezy odrodzi si¢ nie ten
sam, lflzscz o wiele lepszy i doskonalszy swiat, ktory bedzie trwaé wiecznie, bez
korica .

2. Osmy dzien stworzenia. Wedtug Ksiggi Rodzaju dzieto szesciu dni stwo-
rzenia inauguruje ,,dzieri jeden”, (Muéoa wic, Rdz 1, 5). Z punktu widzenia
gramatycznej poprawnosci o wiele stosowniej byloby, twierdzi Bazyli, gdyby
autor biblijny napisat: ,,dzieri pierwszy” (fuéoa mowtn), skoro mowi dalej
o dniu drugim, trzecim, czwartym, itd., uzywajac liczebnikéw porzadkowych,
a nie gléwnych. Czyzby autor biblijny popetnit btad gramatyczny? Oczywiscie,
o tym nie moze by¢ nawet mowy. Chodzi tutaj, jak uwaza Bazyli, o celowe
zwrocenie uwagi czytelnika na to, ze 6w ,,dzien jeden” zasadniczo r6zni si¢ od
pozostatych szesciu, przede wszystkim tym, ze nie przebiega w czasie. Jest on
idealnym modelem wszystkich kolejnych dni, ktére go odtwarzaja, jako ze

19 J.F. Callahan (Greek Philosophy and the Cappadocian Cosmology, DOP 12:1958, 47-48)
podaje bardzo szczegétowy wykaz stoickich Zrodet tego pogladu Bazylego.

1 Por. M. Spanneut, Le stoicisme des Péres de I'Eglise. De Clément de Rome a Clement
d’Alexandrie, Paris 1957, 357-359; H. Savon, Physique des philosophes et cosmologie de la Genese
chez Basile de Césarée et Ambroise de Milan, ,,Annales de I'Institut de Philosophie et de Sciences
morales Bruxelles” 1984, 61-63. Motyw pozaru swiata byl bardzo szeroko rozpowszechniony
w starozytnosci: wystgpuje nie tylko w stoicyzmie i literaturze judeochrzescijaniskiej, lecz réwniez
w Wyroczniach Sybilliniskich (11 253).

12 Por. Hexaemeron 111 8, PG 29, 73, SCh 26bis, 232-234, GCS NF 2, 53; zob. Zeno, SVF 1 98,
109; Diogenes Laertius VII 142 (Posidonius).

'3 Por. Hexaemeron 14, PG 29, 12, SCh 26 bis, 104, GCS NF 2, 8.

' Por. tamze 14, PG 29, 12, SCh 26bis, 104, GCS NF 2, 8. Termin mahtyyeveoia pojawia sig
w Nowym Testamencie (Mt 19, 28; Tt 3, 5). Ttumaczenie wyrazu podaj¢ za stownikiem do NT, zob.
R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski NT, Warszawa 1995%, 457, s.v. mahuyyeveoia.

15 Por. D.S. Wallace-Hadrill, The Greek Patristic View of Nature, Manchester — New York
1968, 70; zob. Origenes, Contra Celsum V 20-23 (wypowiedZ przeciwko stoikom).
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powtarza sig¢ stale, cyklicznielé. Poniewaz ,,dzien jeden” kreci si¢ w koto — bo
po uplywie dwudziestu czterech godzin wraca do punktu wyjscia, stal si¢ przez
to obrazem wiecznosci (aiv)'’, ktéra nigdy sie nie koriczy. W ten sposéb
pierwszy dzier stworzenia (zwany w Biblii ,,jednym”) symbolizuje dzier ostat-
ni, po ktérym nie nastapi juz zaden inny dzien: ,,dzien nie koriczacy si¢, nie
znajacy wieczora, nie przechodzacy w nastgpny, owa nieustajaca i niestarzejaca
sie wiecznos¢™'®.

Dzielo stworzenia nie ogranicza si¢ do owego tygodnia, w czasie ktérego
Bog pracowat przez szes¢ dni, a siddmego dnia odpoczal (por. Rdz 2, 2-3).
Stworzenie bgdzie miato swe ukoronowanie wiasnie w owym dniu bez korica,
ktéry Psalmista nazwat dniem 6smym'®. Dzieri pierwszy i dzieri 6smy (a zara-
zem ostatni) znajduja si¢ poza czasem i dlatego symbolizuje je koto. Poczawszy
od drugiego dnia stworzenia (Rdz 1, 6nn.) poprzez rajska prahistori¢ czlowie-
ka, jego upadek i tak zwany ,nasz” Swiat az do Paruzji Chrystusa biegnie
linearny czas historii (por. schemat 2).

UPLYW CZASU N
DZIEN OSMY
WIECZNY
PRZYSZLY EON

raj eschatologiczny

HISTORIA ZBAWIENIA \_/

Schemat 2. Pierwszy i 0smy dzieni stworzenia (cyfry 1-4 oznaczaja: 1 — dzielo stworzenia, raj
pierwszych ludzi; 2 — grzech Adama; 3 — §mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa [Pierwsza Paruzja
Chrystusa]; 4 — Druga Paruzja Chrystusa)

!¢ Por. Basilius, Hexaemeron 11 8, PG 29, 48-52, SCh 26bis, GCS NF 2, 34-37; Philo Iudaeus,
De opificio mundi 35, 15.

17 Sam wyraz a,én nie musi oznacza¢ wiecznosci; moze znaczy¢ réwniez ,wiek”, | sSwiat”.
Dlatego najczesciej wystgpuje wraz z przydawka ,przyszty”, ,oczekiwany”, ,nadchodzacy”,
Ltamten” (w przeciwienstwie do ,tego”, ,naszego”): 0 aiwv, 6 PEALOV, O TEOODORMUEVOS CLMV,
6 alav 6 £y opevog, 6 aldv 6 éxetvos. Tradycja, zgodnie z ktéra traktowano aidv jako wiecznosé,
w opozycji do xo0vog (,czas™), wywodzi si¢ od Platona: Plato, Timaeus 38c; zob. Orban, Les
dénomination du monde, s. 116 1 141.

'8 Por. De Spiritu Sancto 27, 66, PG 32, 192AB, SCh 17bis, 484-486, tlum. A. Brzéstkowska:
Sw. Bazyli Wielki, O Duchu Swigtym, Warszawa 1999, 177: ti|v dravotov fiuéoav, TV dvéomegov,
v &dadoyov, Tov dnxtov xai aynow ai@va. U Pseudo-Arystotelesa ,,nie starzejaca si¢” byta
natura ziemi (1 v [...] a&ynow ¢vow [...] moeel — De mundo 397a), poniewaz miata ona — pomimo
licznych przemian — trwaé wiecznie. Wedtug Bazylego, ktory byt przekonany o koricu tego swiata,
,hie starzejagcym si¢” mégt by¢ tylko przyszty wiek. Podkreslenia moje [E.O.]

1 Por. De Spiritu Sancto 27, 66, PG 32, 192AB, SCh 17bis, 484-486; Hexaemeron 11 8, 180, PG
29, 48-52, SCh 26bis, GCS NF 2, 34-37; Ps. 6, 1; 11, 1; zob. M.A. Orphanos, Creation and salvation
according to Basil the Great, Athens 1975, 156, przypis 6; A. Quacquarelli, L'ogdoade patristica e
suoi riflesi nella liturgia e nei monumenti, RivAC 49 (1973) 211-269. Inni Kapadocczycy podzielaja
poglad Bazylego, ze ,,dzieri 6smy” z Ksiggi Psalméw ma oznacza¢ nowy, przyszly eon, wiecznosc.
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Sw. Bazyli wyprowadza wiec nastepujaca konkluzje: pierwszy dzier stwo-
rzenia implikuje dzien 6smy, a 6smy dzien (tozsamy z krolestwem, ktore Chrys-
tus podda Ojcu), jest ostatecznym celem, do ktérego stworzenie zmierza®. Za
doprowadzenie $wiata do wyznaczonego celu (téhog) i do doskonatosci
(terelwoig) odpowiedzialny jest Duch Swiety, ktérego Bazyli nazywa ,,udo-
skonalajaca przyczyna” (teewwtinn aiticr) swiata®'. Transformacja, ktéra obej-
mie caly kosmos, poczawszy od zmartwychwstatych ludzi, a skonczywszy na
nieozywionych elementach wszechswiata po Paruzji (ITagovota), czyli Drugim
Przyjsciu Chrystusa®, bedzie whasnie dzielem Ducha Swietego:

»Stworzeniem jest takze ozywienie tych, ktérzy si¢ rozpadli. Jest ono dzietem
Ducha, ktdry zarzadza naszym zyciem po zmartwychwstaniu, i przeksztalca nasze
dusze do zycia duchowego”?3.

..Cialo, zniszczone w trumnie, zmartwychwstanie, i ta sama dusza, ktéra przez
$mier¢ byta oddzielona od ciata, znowu w nim zamieszka .

Jednak dusza nie zamieszka doktadnie w tym samym ciele: bedzie to bo-
wiem ciato przemienione. W homilii, ktéra komentuje Psalm XLIV (45), pod
tytutem: Za tych, ktorzy si¢ przemienig (UmeQ 1OV dhhowwbnoouévav), czyta-
my, ze bedzie to przemiana na lepsze i duchowe (Ghhoiwotg O¢ €mi O PéATIOV
nol vevpamrov)®. Sw. Pawet pisze o ciele duchowym (o®po tvevpatizdy)
(por 1Kor 15, 42), a zatem zmiana ta bedzie polega¢ na spirytualizacji zmar-
twychwstalego ciata®®. Bazyli jest najwyrazniej pod wptywem swego mistrza,
Orygenesa, ktory ostro przeciwstawiat si¢ pogladom niektorych pisarzy chrzes-
cijariskich o identycznosci zmartwychwstalego ciata z ziemskim. Orygenes traf-
nie zauwazyt, ze powielali oni btad stoicyzmu®’.

20

Por. Basilius Caesariensis, Homiliae super psalmos 45, 1, PG 29, 416 1 432 AB.

' Por. De Spiritu Sancto 16, 38, PG 32, 136B, SCh 17bis, 378.

2 Por. Basilius Caesariensis, In ebrosios 1, PG 31, 445B, ttum. T. Sinko: Sw. Bazyli, Wybor
homilij i kazan, Krakéw 1947, 144. M.A. Orphanos (Creation and salvation, s. 135-157) podaje
kolejnos¢ tych eschatologicznych wydarzen: Paruzja — Zmartwychwstanie — Sad Ostateczny.

# De Spiritu Sancto 19, 49, PG 32, 157BC, SCh 17bis, 420, thum. A. Brzéstkowska, s. 152; zob.
P. Luislampe, Spiritus vivificans: Grundzuge einer Theologie des Heiligen Geistes nach Basilius von
Caesarea, Minster 1991, 158-161.

24 Basilius Caesariensis, Homilia dicta tempore famis et siccitatis 9, PG 31, 328, thum. T. Sinko:
Sw. Bazyli, Wybor homilij i kazani, s. 102.

> Por. Basilius Caesariensis, Homiliae super psalmos 44(45), PG 29, 389A; Hexaemeron VIII
8, PG 29, 184-185, SCh 26bis, 470-472, GCS NF 2, 143.

2 Basilius Caesariensis, Homilia de gratiarum actione 6, PG 31, 232C; De Spiritu Sancto 28,
69, PG 32, 197AB, SCh 17bis, 494; zob. P. Evdokimov, Nature, SIT 18 (1965) 15-16.

7O fizycznej identycznosci zmartwychwstalego ciata z poprzednim nauczato bardzo wielu
Ojcow Kosciota, migdzy innymi, Tatian, Atenagoras, Tertulian, Justyn, Teofil z Antiochii i Metody
z Olimpu. Orygenes z kolei nauczat o spirytualizacji ciata i wszelkiej materii; po serii ,,powrotéw”
1 ,0czyszczen” wszystko stanie si¢ czyste jak eter; caly wszechswiat osiggnie stan eterycznej
i permanentnej czystosci; Bog bedzie ,,wszystkim we wszystkim”, por. Origenes, De principiis 1 6,

NN
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Duch Swiety doprowadzi ostatecznie do regeneracji catej przyrody. Po
koncu swiata przyroda bynajmniej nie zniknie, lecz bedzie istnie¢ nadal
w stanie analogicznym do statusu zmartwychwstaltego cztowieka. Sw. Bazyli
przyjmuje za rzecz naturalng i oczywista, ze los przyrody zawsze jest paralelny
z dziejami ludzkosci:

, Wszelkie cielesne stworzenie zmienia si¢ wraz z nami” (7600 UV 1) COROTIXT
xtiowg ovvakhotottan)®,

Wynika z tego, ze cztowiek, nawet w wersji tak uduchowionej i udoskonalo-
nej, nie moze przebywaé¢ w proézni, odizolowany od swego naturalnego sro-
dowiska, a kontakt z przyroda bedzie mu potrzebny nawet na ,tamtym
swiecie”. Dlatego rownolegle z przemiang naszych cial nastapi metamorfoza
wszechswiata:

Jest rzecza konieczna, by ten $wiat ulegl przeobrazeniu, jesli takze stan naszych
dusz ma przej$é (uetafdarrewv) w inny rodzaj zycia. Jesli bowiem obecne zycie
miato natur¢ pokrewng z tym $wiatem, tak i przyszte bytowanie naszych dusz
otrzyma whasny udzial w stanie $wiata™’.

Bazyli pisze takze na podstawie Nowego Testamentu, ze w czasach escha-
tologicznych nie bedzie podziatu ludzi ze wzgledu na plec¢ize zycie w przysztym
eonie ma by¢ ,,jakies jedno i jednorodne” (uic Tig £oti Lwh %ai povotpomog).
Dla przyrody — ktéra podlega takim samym zmianom jak czlowiek — moze to
oznaczaé osiggnigcie stanu nieztozonosci czy doskonatosci, ale wyraznych wy-
powiedzi Bazylego na ten temat brak.

Eschatologia sw. Bazylego, podobnie jak innych Ojcéw Kosciota, moze
zostaé streszczona w nastepujacy sposéb31: czasy eschatologiczne zaczgly si¢
juz w momencie zmartwychwstania Chrystusa, gdyz Odkupienie zniwelowato
skutki grzechu Adama, co umozliwia zbawionym powrdét do raju (nie bedacego
identycznym z Ogrodem w Edenie), ale moze to nastapi¢ dopiero po zmar-

4; 111 6, 3; I1 10, 8; 11 3, 7; Contra Celsum 11 17; V 20-23; Libri X in Canticum canticorum Prol. 1I;
zob. Wallace-Hadrill, The Greek Patristic View of Nature, s. 70, 116-117 i 143-144. Oczywiscie,
Bazyli przejat nauk¢ Orygenesa tylko czgsciowo.

28 Por. Basilius Caesariensis, Homiliae super psalmos 44, 2, PG 29, 389B.

* Hexaemeron 14, PG 29,12, SCh 26bis, 102, GCS NF 2, 8; por. Homiliae super psalmos 32, 5,
PG 29, 337A; zob. Orphanos Creation and salvation, s. 155.

30" Basilius Caesariensis, Homiliae super psalmos, PG 29, 492C-493A. Odnosnie do znaczenia
montropoj zob. Lampe s. 884, s.v. novotoomog.

3 Czynia to miedzy innymi nastepujace opracowania: Orphanos, Creation and salvation,
s. 106-107; Wallace-Hadrill, The Greek Patristic View of Nature, s. 119; B.T. Bilaniuk, The Monk
as Pneumatophor in the Writings of St. Basil the Great, ,Diakonia” 15 (1980) 51-52; G. Florovsky,
Eschatology in the Patristic Age. An Introduction, StPatr 2 (1957) 235-239; J.N.D. Kelly, Poczqtki
doktryny chrzescijariskiej, thum. Z. Mrukéwna, przekiad przejrzat i terminologi¢ ustalit ks.
E. Stanula, Warszawa 1988, 284.
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twychwstaniu cial’”. Sw. Bazyli zauwaza jednak, ze pewne osoby dzigki dosko-
natosci i Swigtosci swego zycia osiggaja rajski stan duszy tu i teraz, na zasadzie
antycypacji raju eschatologicznego, i do nich wtasnie odnosi si¢ Pawtowe wy-
razenie nowe stworzenie:

,,Czy tez nazwano by stworzeniem (%tlowg) przemiane na lepsze (&7t 10 Péhtiov
netaxoounolg) tych, ktérzy na tym swiecie popadli w grzech — w ten sposéb zwykto
si¢ méwic¢ takze w Pismie, jak wtedy, gdy mowi Pawel «Jezeli ktos pozostaje
w Chrystusie, jest nowym stworzeniem (xouwvn xtiow)» [2Kor 5, 17], to whasnie
ta odnowa (&vaxowviopdg), ktéra tu zachodzi, i przemiana (puetafolr) zycia ziem-
skiego, podlegajacego doznaniom na niebiarskie, nastapita za sprawa Ducha,
wznosi nasze dusze na najwyzszy stopieri podziwu*.

,Nowe stworzenie” (zowvn xtiowg) zostato scharakteryzowane w powyz-
szym cytacie za pomocg terminow sugerujacych ruch i dynamike, tj. ,,zmia-
na” (uetapoln), ,odnowa” (&voxawiounog), .przeksztalcenie na nowo”
(netanoounows). Dwa z tych okreslen sa proweniencji filozoficznej: pierwsze
z nich, petafoln, wystepuje w Apologii Platona, gdzie Sokrates mowi o prze-
jSciu duszy do innego wymiaru rzeczywistosci po $mierci fizycznej**, a ostatnie,
uetaroounots, pochodzi z filozofii stoicko-neopitagorejskiej i oznacza ponow-
ne porzadkowanie $wiata po kosmicznym pozarze™.

3. Wiecznosé zbawienia i potepienia. Wracajac do tematu korca $wiata
i kosmicznej transformacji, ktorej ulegnie wszelkie stworzenie, Sw. Bazyli kila-
dzie nacisk na nastgpujace aspekty: zycie w przysztym, wiecznotrwatym i nie-
zniszczalnym $wiecie takze bedzie wieczne (Cwm) alwviog, por. J 3, 16), bedzie to
wieczny odpoczynek (&vdmavoig aimvia)®®, stan, w ktérym nie tylko zniknie
grozba $mierci 1 choroby, lecz takze ewentualnos$¢ jakiejkolwiek zmiany.
Wiecznos$¢ implikuje catkowita niezmiennos¢, wobec czego zmiana na lepsze
nie bedzie potrzebna, bo dusze — dzigki uswiecajacemu dziataniu Ducha Swie-
tego — osiagna petni¢ doskonatosci, a ich zmiana na gorsze w ogole nie bedzie
mozliwa: ,Zycie w przysztym wieku bedzie anielskie i nie bedzie potrzeba

2 Najbardziej charakterystyczne wypowiedzi Bazylego na ten temat to: De Spiritu Sancto 15,
35-36, PG 29, 1128-129, SCh 17bis, 364-372; Epistula 261, 2.

** De Spiritu Sancto 19, 49, PG 32, 157, SCh 17bis, 420, thum. A. Brzdstkowska, s. 152; por.
Homiliae super psalmos 32, 6, PG 29, 340A: &7l T1)g HETAXOOUN0EMS *atl BEATLOOEWGS.

3 Por. Plato, Apologia Socratis 40c: natd Té heyoueva petafol T Tuyydvel ovoa xal
peTolxnoLg T Yuyt) Tot tomov tob EvOEVOE elg dhhov Tomov (,,zgodnie z tym, co si¢ mowi, jest
to jaka$ przemiana i przeprowadzka duszy z tego miejsca tutaj na inne miejsce”).

¥ Metandounoig to termin stoicki i neopitagorejski; oznacza powtérne uporzadkowanie
Swiata po kosmicznym pozarze; por. M. Eliade, Mit wiecznego powrotu, ttum. K. Kocjan, War-
szawa 1998, 136-137.

3 Por. Basilius Caesariensis, Homiliae super psalmos 114, 5, PG 29, 492A. Na temat znaczenia
aimviog w sensie eschatologicznym zob. Orban, Les dénomination du monde, s. 106-107, 129 i 149.
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niczego™’. Bazyli ukazuje te przyszi egzystencje dusz, przeciwstawiajac wie-
czyste tam naszemu nedznemu bytowaniu futaj:

W poréwnaniu z rzeczami, ktére sg na tym Swiecie, [Psalmista] opisuje przyszty
odpoczynek (&vdmavow). Tutaj bowiem, méwi, pochwycity mnie béle $smierci —
tam dusza moja bgdzie Smierci wyrwana. Tutaj oczy wylewaja tzy z powodu ucisku
— tam 1za nie bgdzie juz zaciemniac Zrenic radujacych si¢ ogladaniem pigkna Bozej
chwaly (tf] Oewoig 10T xdrhoug Tiig dOENG ToT O€oD). [...] Tu grozi wielkie nie-
bezpieczenstwo upadku — tam kroki sg pewne, zycie niezmienne (é7teQitQemToq 1)
Com). Nie bedzie juz niebezpieczeristwa popadnigcia w grzech ani buntéw ciata.
Dlatego nie ma w zmartwychwstaniu réznic plci, lecz jest jakie$ zycie jedno
i jednorodne (pic tic ot Lo xai povoteomog) ™,

A zatem wieczny odpoczynek, wieczna kontemplacja i wieczna rados¢ wypetni
zycie zbawionych, przestanie istnie¢ niebezpieczenstwo znudzenia kontempla-
cja wskutek ,,przesytu” débr duchowych, ktére zrujnowato rajskie szczescie
Adama (por. czgs¢ ). Bedzie to — kontynuuje wyliczanie Bazyli — stan btogo-
stawionej i niczym nie zakldconej szczgsliwosci (1) poxaglotg, 1 paxagio
daywyn &v 1@ péAhovl aidvt), w jakiej trwaja aniotowie®. Zbawieni maja
zapewnione uczestnictwo w wiecznej chwale (80Eng didiov petéyxew), tj.
w chwale samego Boga‘“), 1 zamieszkanie w krainie Ducha, skoro o Duchu
Swietym moéwi sie, ze jest On kraing istot uswieconych (ywoo T@v éyiato-
uévav)*'. Bazyli dopuszcza obecnosé Ducha Swietego nie tylko w istotach
rozumnych (tj. ludzie i aniotowie), lecz takze w catej przyrodzie. Na przyktad
woda, ktéra jest dla Bazylego symbolem $mierci*’, dzigki realnej obecnosci
(magovotia) Ducha otrzymuje taske uswiecajaca i zamienia sie w zyciodajng
wode chrztu®’.

Zbawienie jest pojmowane przez Bazylego jako ,,odwotanie z wygnania
[z raju]” (dvaxinoic oty o TG éxmtwosmg), ,,powrot do zazylosci z Bo-
giem” (&mdvodog €ig otxelwoy Oeod) i ,,owego dawnego usynowienia” (Tnv
doyaiav Exeivnv vioBeoiav), jakie istniato w czasach rajskich**. Cztowiek utra-

37 Basilius Caesariensis, Regulae morales 68, PG 31, 805BC; por. Orphanos, Creation and
salvation, s. 56.

% Basilius Caesariensis, Homiliae super psalmos 114, 5, PG 29, 492BC.

¥ Por. tamze 45, 1 i 48, 1, PG 29, 416; 432AB; Ps-Basilius Caesariensis, Sermo 10 (Praevia
institutio ascetica), PG 31, 624.

40 Por. De Spiritu Sancto 15, 36, PG 32, 132B, SCh 17bis, 370.

1 Por. tamze 26, 62, PG 32, 181C, SCh 17bis, 470; zob. M.A. Donovan, The Spirit, Place of the
Sanctified: Basil’s De Spiritu Sancto and Messalianism, StPatr 17/ 3 (1982) 1073-1083. Wyrazenie
»miejsce istot uswigconych”, ktére wymienia Bazyli, byto prawdopodobnie proweniencji zydow-
skiej.

42 Por. De Spiritu Sancto 15, 35, PG 32, 129D, SCh 17bis, 368.

43 Por. tamze 15, 35, PG 32, 132A, SCh 17bis, 368: ,Jesli jest w wodzie jakas taska, to nie
ptynie ona z natury wody, lecz z obecnosci Ducha”; zob. Evdokimov, Nature, s. 17.

4 De Spiritu Sancto 15, 35, PG 32, 128C, SCh 17bis, 364.
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cit ,,zazytlos¢” (olzeiwog, oixeldtng) wskutek oddalenia od Boga i alienacji,
wywolanej przez grzech®. Zbawienie jest wigc mozliwe tylko poprzez osiag-
ni¢cie petnej doskonatosci (teheiworg, teletotobat) i upodobnienie si¢ do Boga
(10 OGroLwOTvan T Oed)*.

7 zatozenia Bazylego, ze losy ludzkosci i przyrody sg zawsze analogiczne,
wynikaloby, ze skoro czlowiek ma uzyskac¢ podobienstwo do Boga i w ten
sposéb zosta¢ zbawiony, to przyroda takze musi powrdci¢ do dawnego stanu
doskonatosci, od ktorej oddality ja grzechy ludzkie. Zagadnienie, ktére powin-
niSmy teraz rozstrzygnaé, jest nastepujace: czy wedtug Bazylego zbawienie
obejmie calg przyrodg? Okazuje si¢, ze nie, i wing za to znowu ponosi czlo-
wiek. Ot6z nie wszyscy zostang zbawieni, bo — jak dowodzi Bazyli — byloby
rzecza niegodng Bozej sprawiedliwosci, gdyby zbawienie osiagneli takze zto-
czyricy’’. Na Sadzie Ostatecznym kazdy otrzyma sprawiedliwg zaplate za ja-
kos¢ swego ziemskiego zycia:

,,Opusci ci¢ ciato, twdj znak rozpoznawczy za zycia. A na zjawienie si¢ oczekiwa-
nego Sedziego, ktdry niewatpliwie przyjdzie, odemkniesz dla siebie rozdawnictwo
nagrod i chwale niebieska; otworzysz réwniez ogienl niegasnacy (oo dofeotov),
piekto (yéevvav), i kaznie (rohaotiowr), i gorzkie wieki w mekach, zamiast dhu-
giego i szczgsliwego zywota. Nie sadZ, ze ja, jak jakas matka lub piastunka, roz-
taczam przed toba falszywe strachy, jak to one zwykly postgepowaé z ghupimi
dzie¢mi, kiedy te placza bez miary i granicy, uspokajajac je zmyslonymi opowia-
daniami. To nie bajka, lecz mowa niektamliwym glosem obwieszczona™*®,

Wyzej opisanych kar piekielnych nie nalezy pojmowac jako wyrazu jakiejs
bezlitosnosci Boga, bo przeciez my sami jesteSmy ich sprawcami: ,,Me¢ki pie-
kielne nie maja swej przyczyny w Bogu, lecz w nas samych™*’.

Ze szczegdlng mocg $sw. Bazyli podkresla, ze meki piekielne sg wieczne
i beda dreczy¢ grzesznikéw bez korica™. W Regutach krétszych Bazyli pisze,
ze wielu chrzescijan dalo si¢ oszukac i uwierzylo w ograniczenie czasowe kar
piekielnych”'. Jak celnie zauwaza J.N.D. Kelly, do tych ,,oszukanych™ nalezeli
migdzy innymi §w. Grzegorz z Nazjanzu i sw. Grzegorz z Nyssy, pozostajacy
pod silnym wplywem Orygenesa®”. Twierdzenie Bazylego o wiecznosci kar
piekielnych wyrasta przede wszystkim z przekonania, ze zycie w ,,przysztym

45 Por. Basilius Caesariensis, Homilia de gratiarum actione, PG 31,221C-224A; Epistula 261, 2.

4 Oméwienie Bazylego koncepcji przebdstwienia i terminologii z nig zwiazanej, zob.
N.Russell, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradition, Oxford 2005, 206-211.

47 Basilius Caesariensis, Homiliae super psalmos 45, 1, PG 29, 416.

8 Basilius Caesariensis, Homilia dicta tempore famis et siccitatis 9, PG 31, 328, ttum. T. Sinko:
Sw. Bazyli, Wybdr homilij i kazan, s. 101.

* Basilius Caesariensis, Quod Deus non est auctor malorum 3, PG 31, 332.

" Por. Basilius Caesariensis, Homilia in illud: Attende tibi ipsi 7, PG 31, 213; Adversus eos qui
irascuntur 6, PG 31,369A; De humilitate 2, PG 31, 528C; zob. Orphanos, Creation and salvation,s. 32.

1 Por. Basilius Caesariensis, Regulae brevius tractatae 267, PG 31, 1264-1265.

2 Por. Kelly, Poczatki doktryny chrzescijariskiej, s. 357.
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Swiecie” jest wieczne, toczy si¢ w kolistym, nieskoriczonym eonie. Wszelka zas
zmiana musi si¢ odbywaé w czasie; stany bezczasowe czy pozaczasowe (takie
jak ,przyszly swiat” i ,,zycie po Smierci”) musza wigc by¢ pozbawione mozli-
wosci jakiejkolwiek zmiany. Czlowiek po $mierci nie moze si¢ juz nawrocic,
czyli zmieni¢ swojego sposobu myslenia (petavoetv), bo zmiana mozliwa jest
tylko i wylacznie w czasie. Zmian mozna byto dokonywac¢ w ,tym zyciu”,
poniewaz przebiegalo w czasie; nasze ,,przyszie zycie” w wiecznym eonie be-
dzie catkowicie niezmienne. Jest to sytuacja nader wygodna dla zbawionych
(nie muszg si¢ bowiem martwic¢ o ewentualnos¢ ,,upadku”), natomiast potg¢pio-
nym odbiera nadziej¢ zmiany na lepsze oraz mozliwos¢ jakiegokolwiek ma-
newru. Ludzie, ktérzy za zycia odrzucali Ducha Swietego i nie pamietali
o Bogu, po smierci zostang odseparowani od Jego taski na zawsze i Duch
Swiety nie przyjdzie juz im z pomoca. W piekle nikt nie bedzie oczekiwat od
nich poprawy, gdyz bedzie ona zupehie niemozliwa’”.

Grzesznicy nie pozostaja jednak w catkowitej izolacji. Wraz z nimi odbywac
bedzie niezastuzong kar¢ w piekle cz¢s¢ przyrody:

,,Gleboka przepasé, nieprzebyta ciemnosc i ogieri bez swiatta, ktéry w ciemnosci

ma moc palenia, lecz jest pozbawiony blasku. Ponadto réd jadowitych robakow,

jedzacych migso, wiecznie gtodnych i nigdy nie nasyconych, ktére przysparzaja

. 2z . »5
nieznosnych mak pozeranym”*,

Najbardziej intrygujace w powyzszym cytacie elementy piekla, ,,ogien” i ,,ro-
baki”, pochodza z fragmentu Ewangelii Marka (Mk 9, 43-48), ktory z kolei jest
nawigzaniem do Trito-Izajasza (por. Iz 66, 24)™.

Bazyli méwi takze o ,,rozszczepieniu natury ognia” po to, by mégt on stuzy¢
zaréwno zbawionym, jak i potepionym. Ta jego nauka réwniez oparta jest na
Starym i Nowym Testamencie, przy czym szczegdlnie waznym tekstem wydaje
sie by¢ Mt 24, 31 - 25, 46:

,,Palaca moc ognia wydaje si¢ niemozliwa do oddzielenia od jasnosci, Bog jednak
chcac niezwyklym widokiem przyciagnaé swego stugg, otoczyt krzew gorejacy
ogniem emitujacym jedynie samg jasnos¢, a nie majacym sity palenia (por. Wj 3,
2). Jak zaswiadcza takze Psalm: «Glos Pana rozszczepiajacy ptomien ognia» (Ps 28,
7). Stad takze pewna mowa tajemniczo nas poucza, ze podczas odplaty za nasze
zycie, zostanie rozdzielona natura ognia: jasnos¢ zostanie przydzielona sprawied-
liwym, zas przykra moc palenia — karanym (por. Mt 25, 41 i 46)"%.

33 Por. Basilius Caesariensis, De Spiritu Sancto 16, 40, PG 32, 141C, SCh 17bis, 338-390; zob.
Orphanos, Creation and salvation, s. 138; Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, s. 356.

4 Por. Basilius Caesariensis, Homiliae super psalmos 33, 8, PG 29, 372.

53 G. Minois, Historia piekta, thum. A. Degbska, Warszawa 1996, 109 (dotyczy opiséw piekta
u Bazylego); A.L. Bernstein, Jak powstato piekto. Smierc i zadoscéuczynienie w swiecie starozymym
oraz poczqtkach chrzescijanstwa, ttum. A. Piskozub-Piwosz, Krakow 2006, 207-208; 271-277 (dot.
koncepcji wiecznej kary w ST i NT).

5% Basilius Caesariensis, Hexaemeron V1 3, PG 29, 121, SCh 26bis, 336-338, GCS NF 2, 92.
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Wedtug sw. Bazylego przyroda wiernie towarzyszy czlowiekowi az do
korica, nawet wtedy, gdy ten koniec jest tak haniebny, jak w przypadku po-
tgpionych. Przyroda zatem — z winy niereformowalnych grzesznikow — w escha-
tologicznym eonie zostanie podzielona: jedna jej cze¢S¢ dostapi szczgscia jako
otoczenie zbawionych, druga czgs¢ — znajdzie si¢ w stanie jeszcze bardziej
odrazajacym, niz w naszym obecnym wieku zepsucia. Powstanie wtedy ogien,
ktory pali, a nie daje Swiatla, nienasycone robactwo, ktére bedzie pozerac
potegpionych w nieskoniczonos¢ — bo wiek eschatologiczny nie ma korca. Nie
bedzie zadnej nadziei dla potgpionych ani zadnej nadziei dla przyrody, cierpia-
cej przeciez nie za wlasne, lecz za ludzkie grzechy. Koncepcja przyrody jako
otoczenia i srodowiska czlowieka zostala w ten sposéb doprowadzona z cala
konsekwencja do korca.

MAN’S RESPONSIBILITY FOR NATURE
IN THE APPROACH OF BASIL THE GREAT

(Summary I-IT)

According to St. Basil the human condition and the state of nature are always the
same. The histories of the mankind and natural world are closely connected, because
of his conception of the nature, conceived as the whole of which a man is a part. St.
Basil basing himself on the Scriptures divides the word history into three stages:
1) the Paradise age, 2) the times after the Fall, and 3) eschatological timeless future.

The first age of history — the Paradise — was the time of perfection of human race
(represented by Adam and Eve) and of incorruptibility of their natural environment.
There was no death, no desease, no disasters. The human condition was very high,
because Adam was the king of the nature. His dominion over the earth and the
animals was very kind and gentle. The first people were vegetarians and they didn’t
kill animals. The Paradise man’s perfectibility corresponded to the perfect state of
Paradise plants (for example, a rose had no thorns), to the gentleness of all the
animals, and to mildness of the climate.

The origin of death and all disasters was the Fall of Adam. St. Basil said that the
duty of Adam was everlasting, never-ending contemplation of God, whose nvoice
Adam could hear. But Adam ceased his ascetic practice because of temptation of
boredom and sadness. Immediately after the first Adam’s sin started the times of
imperfection, corruption, and death. The age of the Paradise happiness has gone,
and now, in our times, everywhere there is pain, illness, pollution, climatic anoma-
lies, etc. Man is not already the king of nature: now he is just a steward of God. The
good stewardship will be rewarded by God after the Last Judgement and the prize
will be eternal salvation or return to the eschatological Paradise. But succeeding
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generations of people sin in much more terrible manner then Adam, and their
crimes, called progress, waste the earth by causing further degeneration and pollu-
tion of environment. These bad stewards will be punished in Hell among the lightless
fire and the worms eating their bodies. The sins of bad stewards will cause condem-
nation of some part of nature with them, because the human beings won’t can exist
without their natural environment even in eschatological endless Hell.

The consummation of the world won’t be the end of existence of nature. After
this eschatological event nature will be still exist in some transfigurated and spiritual
“better shape” except for the lightless fire and worms going to be punished with the
reprobates in the Hell, parallely to the higher state of human souls (called by St. Paul
“new creation”). Then, man’s responsibility for natural world can be called escha-
tological or eternal.
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