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NAUCZANIE SW. GRZEGORZA Z NYSSY
O WSZECHMOCY BOZEJ NA PODSTAWIE
IN ILLUD: TUNC IPSE FILIUS

Wspélczesnie duzo bardziej niz w przeszlosci czlowiek ma dowody na to, ze
najmniejsze zmiany w jednym punkcie ziemi majg wpltyw na wydarzenia
w zupehie innym miejscu naszego globu'. Rozwazania filozoficzne zwigzane
z uwzglednieniem ogétu relacji wystepujacych w §wiecie znajdujemy w docie-
kaniach A.N. Whiteheada, ktéry nawigzuje do mysli starozytnej Grecji,
a szczegdlnie do filozoféw przyrody?. W swojej filozofii rozumie on stworzenie
jako jeden organizm, potaczony wzajemnymi relacjami, a jego rozwdj jako
proces stawania si¢. Wedlug filozofa proces ten nie ma swojego ostatecznego
kresu. Whitehead taczy w jeden spéjny system histori¢ §wiata materialnego
i duchowego. Na bazie jego filozofii powstala tzw. process theology. Uczeni
opierajacy si¢ na dociekaniach Whiteheada stwierdzaja, ze kazdy byt jest
konstytuowany przez ogét swych relacji’. Swiadomos¢ istniejacych powiazari
i oddzialywan przeniesiona na grunt teologii musi rodzi¢ pytania o relacje
pomigdzy wolnoscia czlowieka a jego relacja ze srodowiskiem.

W historii mysli europejskiej sa tacy teologowie i zarazem filozofowie,
ktérzy w swoich dzietach prezentuja zadziwiajacg harmonig¢ teologii i filozofii.
W naszym przekonaniu mozna do nich réwniez zaliczyé $w. Grzegorza z Nyssy*,

! Zjawiska te, cho¢ s3 powigzane, s3 czesto nieobliczalne, czyli nie mozna wyznaczy¢ algo-
rytmu, ktéry przy tych samych warunkach da zawsze ten sam wynik. Takimi zjawiskami zajmuje si¢
matematyczna teoria chaosu. Jest w niej opisywany tzw. Efekt Motyla. W duzym uproszczeniu
oznacza to, ze bardzo mala przyczyna taka wiasnie, jak zaburzenie ruchu powietrza przez poru-
szanie si¢ skrzydet motyla na jednej pétkuli ziemskiej moze spowodowaé bardzo duzy skutek
w koricowym efekcie np. tornado na drugiej pétkuli. Por. http://www.calculemuorg/hayek/
Tekst.html [20. 03. 2002).

2 Por. M. Heller, Wypisy z Whiteheada, w: M. Heller — J. Zyciriski, Wszechswiat i filozofia,
Krakéw 1980, 101.

3 Por. A.N. Whitehead, Process and reality, New York 1929; tenze, Science and the Modern
World, New York 1967.

* Warto zaznaczy¢, ze w opracowaniach dotyczacych historii filozofii $w. Grzegorz jest umie-
szczany jako przedstawiciel filozofii immaterialistycznej. Mdwi si¢ o nim jako o prekursorze wspot-
czesnej krytyki pojecia substancji, por. B.A.G. Fuller, Historia filozofii, ttum. Cz. Znamierowski, II,
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jednego z wielkich Ojcéw Kapadockich, teologa, filozofa i mistyka. Patrzy on
na $wiat i tworzy swojg teologi¢ jakby z punktu widzenia samego Boga, a wiec
jest ona przede wszystkim teocentryczna. Jednoczesnie mocno podkresla, ze
dostep do Boga jest mozliwy tylko poprzez Syna Bozego, stad jego teologia jest
jednoczesnie chrystocentryczna. Grzegorz ma poczucie istniejacych wzajem-
nych relacji zaréwno w samym Bogu, jak 1 w Jego odniesieniu do stworzenia.
Jego mysl jest wyrazem i pragnieniem syntezy, poprzez ktéra chce zobaczyé
cato$¢ w nierozerwalnych zwigzkach z Bogiem. Dzigki doswiadczeniu mistycz-
nemu patrzy na $wiat, a zarazem jakby poprzez swiat. Mozna powiedzie¢, ze
jego udziatem jest takie widzenie wszechswiata, ze poprzez niego dostrzega
moc stworcza Boga, czyli ‘widzi’ stworzenie jako istniejace dzigki mocy Bo-
ga. Stad dla niego relacja laski, jaka Bdg udziela stworzeniu do indywidualne;j
wolnosci, realizujacej si¢ w cztowieku, to nie jest problem wiladzy, ale jest to
problem mitosci. Chrzescijaristwo jest dla niego religia otwartej przysztosci bez
determinizmu, predestynacji czy fatum, poniewaz wolnosé czlowieka to reali-
zujaca si¢ dynamiczna przestrzern mozliwosci wyboru Boga, ktdry sam jest
darem.

Warto zauwazy¢ i sprobowac si¢ zapoznad, jak z petng moca i §wiadomoscia
ten Ojciec Kosciola, na bazie wlasnych doswiadczen mistycznych i wiedzy
teologicznej, filozoficznej oraz wspétczesnych mu nauk przyrodniczych, ukazu-
je relacje miedzy wszechmocnym Bogiem a obdarzonym wolnoscia czlowie-
kiem. Glos jego jest tym bardziej znaczacy, ze jest on teologiem z IV wieku,
czyli z czaséw niepodzielonego jeszcze Kosciota. Jego nauczanie, bedace skarb-
cem Kosciola w tamtych czasach, we wspélczesnej teologii jest na nowo od-
krywane®. Jego intuicje staja sie inspiracja dla wielu nowych rozwiazar wspét-
czesnych probleméw teologiczno-filozoficznych, zwigzanych z szukaniem inter-
pretacji dynamicznych relacji, jakie zachodza pomig¢dzy zmiennym $wiatem
a niezmiennym Bogiem.

I. OBRAZ BOGA

Analizujac dzieta $w. Grzegorza z Nyssy, w pierwszym przyblizeniu moze-
my powiedzieé, Ze jest on typowym przedstawicielem swojej epoki®, w ktérej
bardziej podkreslano potege i moc Boga, jako absolutnego wladcy niz tego,

Warszawa 1967, 145-156; J. Legowicz, Zarys historii filozofii. Elementy doksografii, Warszawa
1967, 357-360; W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, 1, Warszawa 1968, 206-208; A. Sparty, Dzieje
filozofii starozytnosci chrzescijariskief i Sredniowiecza, Poznan 1992, 35-36; H.A. Armstrong, The
Theory of the Non-existence of Matter in Plotinus and the Cappadocians, StPatr 5 (1962) 427-429.
5 Natomiast wielki wkiad $§w. Grzegorz z Nyssy w rozwdj teologii mistycznej (szczegdlnie
$redniowiecznej) zawsze byt doceniany.
¢ Por. T. Wectawski, Abba wobec Boga Ojca, Krakéw 1999, 36-54.
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ktory kréluje przez unizenie. Warto jednakze zwrdci¢ uwage na niewielkie,
polemiczne jego dzielo, w ktérym jego rozumienie wszechmocy Bozej otrzy-
muje glebszy, interesujacy nas wymiar. Kapadocczyk komentuje w nim jeden
werset — z Listu §w. Pawla do Koryntian: ,,Syn zostanie poddany (tmorta-
ynoetow) Temu, ktéry Synowi podat wszystko, aby Bdog byt wszystkim we
wszystkich” (1Kor 15, 28). Laciriski tytul tego dzieta, nadany przez péZniejsza
tradycje, brzmi: In illud: «Tunc et ipse filius», etc.”. Problemem, jakim zajat si¢
w nim Grzegorz, byl bledny poglad Ariusza i jego zwolennikéw: skoro Syn jest
poddany Bogu na zasadzie stworzenia, to w takim wypadku nie moze by¢
réwny Bogu Ojcu i tym samym nie jest Bogiem. Jednym z koronnych argu-
mentow, jakim sie postugiwali arianie, byly wlasnie te stowa Apostota z Listu
do Koryntian (1Kor 15, 28). Natomiast Biskup Nyssy wykazuje, ze wtasnie ten
cytat, z perspektywy historiozbawczej, podkresla béstwo Chrystusa. Ukazuje
nam przy tym wcielonego Syna Bozego, jako tego ktdry nie przestajac by¢
wszechmocnym w boskiej naturze, poddat siebie — w pelnej wolnosci — Ojcu
w swej ludzkiej naturze®. Obraz Boga, jaki wytania si¢ z tego dzieta, pozwala na
wlaczenie glosu Grzegorza we wspodiczesna dyskusje na temat wszechmocy
Boga i mozliwej wolnosci czlowieka.

Biskup Nyssy méwigc o wszechmocy Boga przedstawia ja jako moc wiad-
naca wszystkim®. Czesto moc Boza przedstawia jako wladze, ktérg w jego
czasach, okreslano jako krélewska. Jednoczesnie zdaje sobie sprawe, ze jakie-
kolwiek przedstawienie dziatania Boga wobec wszechs§wiata nie jest obrazem
pelnym: natura Boga jest niepojeta i ,,przewyzsza [...] poznanie badacza™'®.
Mimo to Grzegorz pragnie, na sposéb ludzki, zblizy¢ si¢ do poznania natury
Boga. Zdaje sobie sprawe, ze moze tego dokonacé tylko we wspotpracy z taska
Boza. Jest to droga trudna, wymagajaca zestawienia ze soba czg¢sto przeciw-
stawnych stanowisk, wynikajacych z przestania biblijnego i dociekan filozoficz-

7 Jego tekst zob. Gregorius Nyssenus, In illud: Tunc et ipse filius, w: Gregorii Nysseni Opera
(dalej GNO), ed. J.K. Downing, vol. 3/2, Leiden 1986, 1-28 lub PG 44, 1304-1325, tlum. (frag.)
M. Stokowska, w: H. de. Lubac, Katolicyzm. Spoleczny aspekt dogmatu, Krakéw 1961, 120-121;
i ttum. T. Szramka, w: G.A. Maloney, Chrystus Kosmiczny: od Pawfa do Teilharda, Warszawa
1972, 252-253. Jezeli nie zaznaczono inaczej, zamieszczone w artykule fragmenty tegoz utworu
zostaly przelozone przez autorke.

8 W czasach Grzegorza na ten fragment Pisma éw. powolywali si¢ arianie, podwazajac béstwo
Chrystusa. Nasz Biskup podaje wtasng interpretacje tego tekstu, w ktérej na podstawie stéw $w.
Pawla wysnuwa wnioski o boskiej naturze Stowa i Ducha Swigtego, por. J. Daniélou, L’Adversus
Arium et Sabellium de saint Grégoire de Nysse, et I'origénisme Capadocien, RSR 54 (1966) 61-66.
Wydaje sig, ze jesli chodzi o nauczanie Ariusza i jego ucznidw, jest to jeden ze skrajniejszych
przyktadéw rozumienia wszechmocy Boga jako niezaleznej od nikogo wiladzy. Przedstawiajac
w spos6éb schematyczny ich spos6b myslenia mozna powiedzieé, ze uznawali, iZ to co jest poddane
nie moze by¢ réwne, stad zaprzeczenie boskosci Syna.

° Por. Oratio catechetica magna 4, PG 45, 20AB, ttum. W. Kania, PSP 14, 134, lub T. Sinko,
Nauka katechetyczna, w: Swigty Grzegorz z Nyssy, Wybdr pism, Warszawa 1963, 65.

19 Ad Eustathium, ed. F. Mueller, GNO 3/1, 10, ttum. T. Grodecki, ZMT 21, 85.
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nych!!. Prawda o relacjach miedzy Bogiem a §wiatem stworzonym jest nam
dost¢pna jako Tajemnica. Kapadocczyk podkresla:
,»my jedynie na sposéb przypuszczeri wyciggamy wnioski na podstawie pojedyn-
czych znakéw o tym, co chee uj$é naszemu poznaniu, musimy dac si¢ prowadzi¢ za
reke poprzez wielkie jej [Bozej Mocy] dziatania do zbadania boskiej natury”?,

Grzegorz przekonuje, ze Bdg jest niewidzialny, a my poznajemy Go poprzez
Jego dziela na tyle, na ile pozwala nam si¢ poznaé. Pisze 0 Bogu jako tym,
ktéry ,,swa opatrznoscig ogarnia wszystko i przyszlo$¢ zna tak samo jak prze-
sztos¢”13. Zastanawiajac si¢ nad relacja Boga do stworzenia dodaje, ze:
,»opatrzno$é i moc Boza objely (mepieiinmtar) w pierwszym akcie stworzenia
caly rodzaj ludzki”'*. Analizujac przedstawione cytaty w pierwszym przybli-
zeniu powstaje obraz Boga, ktdry wiedza uprzednia zna wszystko i nietatwo
oprzec si¢ mysli, ze w taki obraz Boga trudno wiaczy¢ ludzka wolno$é. Trzeba
jednak zwrdci¢ uwage na slowo megiehéw przettumaczone jako obejmowac.
W rozumieniu Ojcéw Wschodu nie jest to tylko pigkny zwrot. Bég jako Ojciec
wlasnie swoja moca obejmuje, czyli owija (zawija), przede wszystkim czlowie-
ka, a przez niego caly stworzony wszechswiat. Tak ,,owiniety” wszechswiat
moze zaistnie¢, w innym przypadku po prostu by go nie bylo. Jest to podsta-
wowe przekonanie w rozwazaniach o stworzeniu §w. Grzegorza i Ojcéw
Wschodu. Jezeli méwig o wszech§wiecie, to zawsze jako o obdarowanym
Bozg taska. Cale dzieto Stwdrcy, poznawane i doswiadczane przez czlowie-
ka, jest Bozym krélestwem, z ktérego ,nic, co jest stworzone nie jest wyla-
czone”'®. Stworzenie nie istnieje bez Bozej mocy, ale w niej i dzigki niej.
Ojcowie Wschodu nie znaja pojecia natury czystej. Czlowiek, a przez niego
cale stworzenie, jezeli istnieja, to tylko dzieki stworzeniu w lasce's. Z tego
wzgledu mozemy w takim $wiecie i poprzez taki §wiat, pozna¢ wszechmoc
Boga samego.

Sw. Grzegorz z Nyssy w swoim nauczaniu wyréznia dwa sposoby méwienia
0 Bogu. Pierwszy z nich odpowiada na pytanie: Kim jest B6g?, i jest to dla niego
dziedzina wilasciwa teologii — Ogoloyia, natomiast dziedzina ekonomii —

1 przyktadowo Grzegorz wobec sobie wspélczesnych czuje potrzebg wyttlumaczenia, dlacze-
go Pismo $w. przemawia w tak niejednoznacznym jezyku: ,,Pismo zna ludzi jak dobra mamka swoje
dzieci i niekiedy gaworzy wraz z nimi i uzywa niektdrych wyrazeri [niedokladnie], nie szkodzac przy
tym temu, co doskonale i nie wyrzadzajac szkody tym, ktérzy zdolni sa przyjmowad staty pokarm”
(Ad Graecos 13, ed. F. Mueller, GNO 3/1, 27, ttum. T. Grodecki, ZMT 21, 98); por. tez
A. Grillmeier, Mit Ihm und in Ihm. Christologische Forschungen und Perspektiven, Freiburg
1975, 283-300, 423-488.

12 Ad Eustathium, GNO 3/1, 11, ZMT 21, 85.

13 Oratio catechetica magna 8, PG 45, 37 BC, PSP 14, 80.

14 De hominis opificio 16, PG 44, 185B, tlum. M. Michalski, ALP II 309.

5 In illud: Tunc ipse filius, GNO 3/2, 14, PG 44, 1313A.

18 Por. R. Leys, L’image de Dieu chez saint Grégoire de Nysse, Bruxelles — Paris 1951, 98.
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oixovopia'’, jest préba odpowiedzi na pytanie o mozliwosé poznania Boga
poprzez Jego dzieta. Grzegorz szczegdlnie podkresla w swoim nauczaniu, ze
Obraz Boga w Trdjcy Jedynego i obraz Boga udzielajacego si¢ stworzeniu sg
obrazami wzajemnie zaleznymi. Stajac przed niepojmowalna Tajemnica wi-
dzial jedno$¢ i wzajemne oddzialywanie zycia wewngtrznego Tréjcy z Jej dzia-
taniem wobec stworzenia. Wiasnie dlatego nasz Autor niewiele méwi o nie-
zmiennym Bogu w Jego istocie i majestacie, a czgsciej o Bogu dzialajacym dla
swojego stworzenia. To jego przekonanie uwydatnia si¢ w stowach, w ktérych
podkresla jednos¢ dzialania Trdjcy:

»[--] wszelkie dziatanie (¢végyewa) Boze, dotyczgce stworzeri i nazywane zgodnie

z wieloraka mysla (J 48) wychodzi od Ojca, przechodzi przez Syna i w Duchu

Swietym si¢ doskonali [...] cokolwiek dzieje sie, czy to dotyczace codziennej

opatrznosci czy tez kierowania (ekonomia) i zachowania wszystkiego, dzieje si¢

za sprawa trzech”'®,

Kazde dziatanie Boga jest dziataniem Trzech w jednosci z Nich wyptywajacej,
jest jedno dzialanie i jeden Bozy zamiar wobec stworzenia. Zawsze dziala jeden
Bég, ale to dzialanie wynika z dynamiki wewnetrznego zycia Tréjcy, w ktorej
jest ciagte dazenie do jednosci poprzez wzajemna wymiane chwaty i mitosci'®.

II. BOG WOBEC STWORZEN

1. Boze pragnienie jednosci ze swoim stworzeniem. Zastanawiajac si¢ nad
obrazem Boga, jaki wylania si¢ ze wspomnianego dzieta Grzegorza: In illud:
Tunc et ipse filius, warto zwrdci¢ uwage, ze nie neguje on dostownej interpre-
tacji stéw Apostota: ,,Syn zostanie poddany (Omotayfoetor) Temu, ktéry Sy-
nowi podat wszystko, aby Bég byl wszystkim we wszystkich” (1Kor 15, 28), ale
przenosi ja z plaszczyzny ontologicznej na historiozbawcza®®. Punktem wyjscia

7 W mysli Ojeéw Kosciota méwienie o wychodzacym ku cztowiekowi Bogu stanowilo dzie-
dzing ekonomii (oixovopia) w odréznieniu od teologii (Beohoyia), ktéra zajmowala si¢ méwie-
niem o tajemnicy wewngtrznego zycia Tréjcy. Ojcowie Kapadoccy, a wsréd nich szczegdlnie
Grzegorz z Nyssy, rozwingli rozumienie terminu ekonomia, ktéry znaczy dostownie: budowanie
domu, zarzadzanie domem, rozdawanie, dysponowanie. Powiazali go z dzialaniem Tréjcy Swietej
wobec stworzenia, a dzialanie to rozumieli jako pedagogie Boza. Tak wigc stworzenie zawsze jest
objete pedagogiczng opiekg Boga.

8 Gregorius Nyssenus, Ad Ablabium, ed. F. Mueller, GNO 3/1, 47-48, ttum. T. Grodecki,
ZMT 21, 111,

1% Pomijamy tu polemike zwiazana z istnieniem w nauczaniu Grzegorza poczatkéw koncepcji
wspdlistnienia Hipostaz w Bogu. Na ten temat por. T. Grodecki, ZMT 21, 31-37; D.F. Stramara,
Gregory of Nyssa terminology for Trinitarian Perichoresis, VigChr 52 (1998) 257.

20 Podobnie postapit Grzegorz w interpretacji fragmentu Ksiegi Przystéw: ,,Pan mnie stwo-
rzyt” (Prz 8, 22), por. T. Grodecki, ZMT 21, 41-42.
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jego rozwazar, jest dzieto Syna Bozego, rozwazane w perspektywie celu, do
jakiego dazy cale stworzenie. Wymiar eschatologiczny teologii wypelnia cale
nauczanie naszego Biskupa Nyssy, a w tym wlasnie dziele w sposéb szczegdlny
dochodzi do glosu. Naucza on bowiem, ze od Boga wszystko pochodzi i do
Boga wszystko powrdci dzigki dzietu Syna, ktére uobecnia dziatanie Ducha
Swigtego.
) W swojej teologii Grzegorz z Nyssy na pierwsze miejsce wysuwa mitosé,
jako zasadg zycia wewnegtrznego Tréjcy i mitosé Boga do stworzen, jako zasade
ich istnienia, podkreslajac, ze poznajemy ja w pelni nie inaczej, jak tylko dzieki
Objawieniu Syna. Przekonanie to opiera na stowach Jezusa przekazanych
przez Jana Ewangeliste: ,,Ja kocham ich, jak Ty kochasz mnie” (J 17, 23)\.
Syn kocha stworzenie, tak jak Ojciec kocha Syna. Tylko dzigki Synowi moze
czlowiek t¢ milo$¢ w pelni poznaé, poniewaz to Syn Bozy stal si¢ czlowiekiem
i przez to w Nim si¢ ta mito$¢ objawia. Autor nasz stwierdza:

,»On, zatem, ktéry jest ponad wszelkim poznaniem i pojmowaniem, niewystowiony
(1P 1, 8), niewyrazalny i niewypowiedziany (2Kor 9, 15), z mitosci do ludzi stat sie
obrazem Boga niewidzialnego™??,

W teologii Grzegorza jedynym wiec i prawdziwym obrazem Boga jest Syn
Bozy: jest On Pierwowzorem (&gyétumog)> wszelkiego stworzenia, ktdre jest
powotane do istnienia wedlug tego obrazu. Mamy tu pewne stopniowanie
podobienistwa do Boga. Nalezy zwréci¢ uwage, ze podobieristwo to, w rozu-
mieniu Biskupa, jest realnym udzialem w tym, do czego jest si¢ podobnym; Syn
jest podobny do Ojca, czyli jest Mu réwny. Natomiast we Wcieleniu druga
Osoba Boska staje si¢, tak jak stworzenie. Syn Bozy bgdac petnym obrazem,
staje si¢ obrazem wedtug tego obrazu, czyli staje si¢ czlowiekiem.

Ojciec kocha w Synu swdj obraz, jednoczesnie w Synu kocha wszystko, co
jest obrazem Syna, co oznacza, ze milos¢, jaka jest obdarowane stworzenie,
jest ta sama milodcia, ktéra Ojciec kocha Syna. Wlasnie ta milo$¢ poprzez
Syna w Duchu Swietym jest przekazywana cztowiekowi i reszcie stworzenia.
W przekonaniu Grzegorza celem dziataii wynikajacych z mitosci jest jednosé:
zaréwno w Tréjcy, jak i jednosé z Bogiem wszystkiego, co jest od Niego rézne.
Swoje nauczanie opiera on na przekonaniu, ze kazde dziatanie Boga jest
dzialaniem Trzech, w jednos$ci z Nich wyplywajacej, jest to jedno dziatanie
w Nich i jeden Bozy zamiar wobec stworzenia: Bég pragnie jednosci ze swoim

21 Por. In illud: Tunc ipse filius, GNO 3/2, 23, PG 44, 1321B.

22 De perfectione Christiana ad Olympium monachum 49, ed. W. Jaeger, GNO 8/1, 194-195,
ttum. J. Naumowicz: O doskonatosci, BOK 15, 75. Koncepcja czlowieka greckich Ojeéw Kosciola
opiera si¢ na powszechnym zalozeniu, ze czlowiek stworzony jest nie tyle na obraz i podobieristwo
Boga, co raczej wedlug Jedynego Obrazu, jakim jest Syn Bozy [xat’ eixova fperégav xod’
opoiwowv] (Rdz 1, 26 wg Septuaginty, ed. A. Rahlfs, Stuttgart 1935, repr. 1971).

2 Por. De hominis opificio 3-5, PG 44, 133C-137C, tlum. Sinko, dz. cyt., s. 64-70.
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stworzeniem. Wiasnie w Chrystusie, Synu Bozym odczytujemy pragnienie
jedno$ci Boga z czlowiekiem. Pragnienie to wyplywa z mitoéei, ktdra chce
by¢ przekazywana, i ona wlasnie jest podstawg istnienia §wiata. Biskup Nyssy
na potwierdzenie swoich wnioskéw przywotuje stowa Syna Bozego, Jezusa
Chrystusa: ,,Jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, [spraw] aby i oni stanowili
w Nas jedno” (J 17, 21)**. Bég pragnie, by powotane do samodzielnego
istnienia stworzenia w sposéb wolny, czyli z milosci do Boga, pragnety jed-
nosci z Nim. Jest to pierwszy powdd, dla ktérego Syn stat si¢ cztowiekiem. Jest
to pelne zaangazowania dzialanie wobec czlowieka i jego swiata po to, by
zjednoczy¢ cale stworzenie z Bogiem. Grzegorz jest glgboko przekonany, ze
Bdg jest w stanie podjaé wszelkie dzialania, by Jego pragnienie jednosci
moglo by¢ zrealizowane. Syn Bozy, poprzez swoje dzielo Wcielenia, ,,czy-
nigc swoja jednosé [z Ojcem] w nas, On, ktéry jest w Ojcu, w efekcie jedno-
czy nas z tym samym Ojcem”?>. Jak B6g przekazuje stworzeniu swoja mitosé
przez Syna, tak samo poprzez Syna dokonuje si¢ zjednoczenie stworzenia
z Bogiem. Celem tego dzialania jest obdarowanie $§wiata wszystkim, co jest
potrzebne do jego istnienia i to istnienia autonomicznego i wolnego wobec
swego Stworzyciela. Biskup Nyssy stwierdza, ze pelni¢ débr, jaka Bog prze-
kazuje czlowiekowi, a przez niego reszcie stworzenia, obrazuja stowa Jezusa:
»Chwale, ktéra mi dales, ja dalem im” (J 21, 22) i dopowiada, iz Chrystus
przekonuje, ze chwala dana czlowiekowi jest po to, by ,jednos¢ dana Mi
poprzez Ducha Swigtego, mogta byé przeze Mnie wam [czyli ludziom] prze-
kazana”?%. Najwiekszym zatem szczesciem czlowieka jest jednosé z Bogiem i to
jest jego chwala.

W sposéb schematyczny rozumowanie §w. Grzegorza mozna przedstawié
nastepujaco: Bég objawia si¢ nam jako Bdg, ktéry jest Miloscia; jest to wza-
jemna mito$é Ojca i Syna i Ducha Swietego. Wzajemna mitosé trzech Oséb
Trdjcy jest podstawa ich jednosci. Mitosé Boga objawia si¢ w jednym dziataniu
wobec calego stworzenia. Jednoczesnie jest w Bogu, wynikajace z mitosci,
pragnienie udzielania ,;swojej chwaty”?’ powotanemu do istnienia stworze-
niu. Stworzenie to istnieje autonomicznie, jako catkowicie odrgbny od Boga
twdr, ale o ktérym nie da si¢ pomysleé bez relacji do Stwérey. W jego istote
wtopione jest pragnienie jednosci z Bogiem. Celem dziatari Boga wobec stwo-
rzenia jest przeniesienie jednosci Trzech, poprzez Syna Bozego w Duchu Swie-
tym, na czlowieka, a przez niego na cate stworzenie. Schemat rozumowania §w.
Grzegorza potwierdzaja stowa, ktére dotyczg celu, dla jakiego istnieje cale
stworzenie:

% Por. In illud: Tunc ipse filius, GNO 3/2, 21, PG 44, 1320C.
25 Tamze.

26 Tamze, GNO 312, 22, PG 44, 1320D-1321A.

2 Tamze.
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,Cialo [czlowiek] powinno staé si¢ takim jak Stowo poprzez zjednoczenie z Nim;
skutkiem tego [zjednoczenia] ciato otrzymuje to, co Stowo mialo przed stworze-

niem $wiata®®.

Pragnieniem Boga jest, by czlowiek, a przez niego caly kosmos, zostali
wlaczeni w jednosé, jaka jest w Nim. Zanim $wiat zaistnial, jest w Ojcu prag-
nienie zjednoczenia ze swoim stworzeniem poprzez Syna, jednoscia sprawiang
przez Ducha Swigtego. Z tego wzgledu Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem. Dzigki
Niemu wszyscy ludzie maja mozliwos¢ zjednoczenia si¢ z Bogiem Ojcem.

Przedstawiony schemat nauczania Grzegorza o jednosci Boga ze swoim
stworzeniem daje si¢ pomysleé, bez uwzgledniania upadku czlowieka. W jego
teologii mozna odczytaé przekonanie, ze Bog stalby si¢ czlowiekiem niezalez-
nie od ludzkiego odejscia. Syn ze wzgledu na sam fakt powolania do istnienia
réznych od Boga stworzen, poddaje siebie woli Ojca i ostatecznie staje si¢
stworzeniem. Z drugiej strony wart jest podkreslenia fakt, ze teologia Wscho-
du widziata we wcieleniu Syna Bozego akt dobrowolnego unizenia. Syn pod-
daje siebie woli Ojca, ze wzgledu na powolane do istnienia stworzenie. Mozna
stwierdzi¢, ze dobrowolne znizenie si¢ Syna poprzez przyjecie ludzkiej natury,
jest wpisane w obraz Boga®®, poniewaz jedynie Syn jest prawdziwym obrazem
Ojca. Natomiast cztowiek jest obrazem Syna. Mozemy powiedzie¢, Ze naucza-
nie Grzegorza pozwala widzie¢ wszechmoc Boga jako te, ktdra ze wzgledu na
dobro stworzen ogranicza samg siebie w Synu. To ograniczenie rozumiane jest
jako unizenie i jako takie bylo szczegdlnie przezywane w duchowosci Wschodu.
Jezeli — prowadzac dalej rozumowanie — caly wszechswiat zostal powotany do
istnienia wedlug obrazu, jakim jest Syn, to unizenie Syna jest u podstaw aktu
i stwierdzi¢, Ze jak nie mozna pomysle¢ istnienia §wiata bez relacji do Boga, tak
nie mozna pomysle¢ tego §wiata bez istniejacego w nim Wcielenia, a nawet bez
unizenia, jakie musiato si¢ dokonaé, by bylo moziiwe Wcielenie. Analizujac ten
aspekt teologii Grzegorza mozemy zobaczy¢ Boga jako tego, ktéry w Synu
wyzbyt sie wszystkiego dla stworzenia, by przez Niego przyjaé je do swojej
jednosci*®. Wyzbyt sie wszystkiego, bo tak chyba mozna okreslié rzeczywis-
tosé, w ktérej wszechmocny Bég przyjmuje na siebie wszystko, co dotyczy
stworzenia.

Autor nasz przedstawiajac pragnienie jednosci Boga ze swoim stworzeniem
odwoluje sie do stéw Jezusa z Ewangelii §w. Jana. Zostaly one wypowiedziane

8 Tamze, GNO 312, 22, PG 44, 1320D.

? Por. W. Hryniewicz, Kenoza, EK VIII 1348-1349 (IV. W teologii prawoslawne;).

30 Ojcowie greccy wprowadzili termin przebdstwienie na okreslenie rzeczywistosci ciaglego
udzielania Boga swojemu stworzeniu. Nie jest to jednorazowo osiggalny stan, ale trwajacy proces,
ktéry sam w sobie nie jest celem, ale $rodkiem przyblizania si¢ do Boga. Tak rozumiana rzeczywis-
to$¢ pozwala zobaczyé Boga jako tego, ktéry nie jest inaczej, jak tylko ,,Bogiem z nami” (Mt 1,23).
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tuz przed meka na krzyzu i choé, ze wzgledéw analitycznych, przedstawilismy
nauczanie Biskupa kapadockiego bez uwzgledniania tego dzieta Boga dla
czlowieka, to w naszym przekonaniu, milczagca obecno$¢ pelnego unizenia
Boga z mitosci do czlowieka w tle naszych rozwazan, jeszcze bardziej podkres-
la wszechmoc Boga, ktéry panuje poprzez dobrowolne unizenie.

2, Staranie Boga o stworzenie. Biskup Nyssy w swoim nauczaniu przeko-
nuje, ze stan, jaki znamy teraz, i miejsce, z ktérego méwimy o wszechmocy
Bozej, zwiazane sg z upadkiem czlowieka. Warunki, w jakich obecnie znajduje
si¢ $wiat, wyznacza sytuacja zawinionego odejscia od Boga. Stworzony w tasce
czlowiek, w rozumieniu $w. Grzegorza z Nyssy, poprzez grzech zniszczyl pod-
stawe swego istnienia®'. To, ze w ogéle w tej sytuacji czlowiek istnieje jest
niewyobrazalnym cudem®?, Niezmienna wszechmoc Boza objawia sic w jego
rozumieniu jako ta, ktdra daje istnienie czlowiekowi, mimo ze on przez swoje
grzechy odcina si¢ od Zrddta istnienia, jakim jest Bég. Mozna nawet powie-
dzieé, ze im bardziej cztowiek naduzywa swojej wolnosci, tym bardziej Bég
kieruje ku niemu swoja milos¢. Nie nalezy oczywiscie rozumie¢, ze zlo zwiek-
sza Boza milos¢, ale ze Bog w swej niezmiennej mitosci jeszcze bardziej trwa
przy takim czlowieku. Analizujac dzialanie mocy Bozej Grzegorz stwierdza:

,MOC Zawsze pozostaje taka, jaka jest; ani nie zmienia si¢ i ani nie staje si¢ lepsza lub
gorsza. Réwniez, nie ma w mocy Bozej tendencji do ulepszania siebie ani nie ma
sklonnosci do zmian ku gorszej kondycji. Raczej, moc Boza stale wylewa zbawienie
na innych, i dziata udzielajac ocalenia sama nie doznajac zadnego braku”*,

Wszechmoc Boga jako niezmienna i nienaruszalna nie doznaje nigdy zadnego
uszczerbku, i nikt ani nic nie moze jej zmieni¢. Jednoczes$nie niezmienno$é
wszechmocy Bozej polega na cigglej gotowosci do obdarowywania zbawie-
niem, na pelnej gotowosci uczynienia wszystkiego, co mozliwe dla stworzen,
az po przyjecie wszelkich konsekwencji grzechu. Mozna powiedzied, ze stalosé
Boga to stala gotowos¢ niesienia pomocy i ratunku. Biskup Nyssy w charakte-
rystyczny dla siebie sposéb przekonuje, ze Boza wszechmoc w swoim dziataniu
jest zdeterminowana przez mito$é. Bég:

»[--] sama mysla stworzyt wszystko i aktem swej woli powotal do bytu to, co nie
istnialo, lecz mimo to [...] wybrat do tego (odkupienia) okrezng drogg, przyjmujac
cielesng nature, przez narodzenie wchodzac w zycie i przechodzac wszystkie fazy

31 Por. E. Kotkowska, Pomysle¢ swiat jako catos¢ wedtug sw. Grzegorza z Nyssy, Poznan
2003, 50-61.

32 W nauczaniu Grzegorza z Nyssy Syn Bozy: ,,[...] dla naszego dobra postanowil narodzi¢ si¢
posréd nas, kt6rzysmy utracili istnienie (podkreslenie autorki) przez naduzycie wolnosci, [po to]
aby mégt przywrdcié¢ do istnienia wszystko, co je utracito” (De vita Moysis 2, ed. J. Daniélou,SCh 1,
177, ttum. H. Bednarek, w: A. Louth, Poczqtki mistyki chrzescijariskiej, Krakéw 1997, 112.

* In illud: Tunc ipse filius, GNO 312, 7, PG 44, 1308A.
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rozwoju, kosztujgc potem $mierci i dopiero przez zmartwychwstanie dochodzac do
»34
celu™™.

Bég pragnac zachowaé wolnos¢é stworzeri wybiera te dzialania, ktére nie na-
ruszajg autonomii ich istnienia i wolnosci: nie dziata arbitralnie, czy bezposred-
nio, dziala poprzez stworzenie. Z tego wzgledu przyjmuje na siebie nie tylko
ludzka nature, ale i konsekwencje upadku. Celem Bozego dzialania jest wy-
prowadzenie czlowieka z sytuacji bez wyjscia. Wszechmoc Boga objawia si¢
przez to, ze mimo upadku cztowieka, staje si¢ On stworzeniem i ,,pojawia si¢
w nedzy naszego obecnego zycia” — po to, by by¢ dla czlowieka - ,,jako wzér
uczestniczenia w béstwie”*>. Cel weielenia w nauczaniu Grzegorza jest staly:
Syn Bozy ukazuje cztowiekowi, jak bardzo Boza milos$é jest do niego skiero-
wana i jak moze realizowaé siebie w dazeniu do petni*®. Natomiast po grzechu
czlowieka, Bog poprzez Wcielenie pokazuje, w jaki sposéb moze on t¢ utra-
cona mitos¢ odzyskac. Tak wyraza si¢ wierno$¢ Boga wobec swojego stworze-
nia, niezaleznie od tego, w jakiej kondycji si¢ ono znajduje. W Chrystusie
ukazuje si¢ niezmienne pragnienie jedno$ci Boga ze swoimi stworzeniami,
poniewaz na tym polega ich szczgscie. W rozumieniu Grzegorza Bég:

»[---] ktéry wszystko dla siebie stworzyl, wola i pociaga dusze [cztowieka] do siebie
jako do Zrédta szczgscia”’.

Jest to bardzo charakterystyczny rys teologii Biskupa Nyssy — Bég jako wszech-
mocny oddzialuje na czlowieka nie przymusem, ale sitg milosci. Ta przyzywa-
jaca mito$¢ Boga nie narusza jednak wolnosci istnienia stworzer, ale dostoso-
wuje si¢ do ich kondycji po to, by osiagnely wszystko, co dla ich istnienia jest
najlepsze. Zastanawiajac si¢ dalej nad celowoscia Bozych dzialari Grzegorz
przekonuje:

,»Co do celu zbawienia, méwi sig, ze Jednorodzony Syn Boga jest poddany Ojcu, ze
wzgledu na Jego upodobnienie si¢ do ludzi”,

Oznacza to, ze zbawienie $wiata realizuje si¢ w historii czlowieka Jezusa
z Nazaretu, ktéry poddaje siebie woli Ojca. Z tego wzgledu, w przekonaniu

3 Oratio catechetica magna 15, PG 45, 43BC, PSP 14, 151. Sw. Grzegorz z Nazjanzu podej-
muje ten sam problem w stowach: ,Niech nikt jednak nie odwazy sie twierdzié, ze B6g nie mdgt
przybraé innej postaci, by nam si¢ ukazaé. Prosz¢ sobie przypomnieé krzak gorejacy (Wj 3, 6)
i rézne objawienia w postaci ludzkiej. Lecz jezeli Bég cheiat usunaé wszelkie przyczyny potepienia
za grzech przez u$wigcenie w sobie kazdego elementu naszej natury, to musial przyjaé cialo”
(Epistula 101, SCh 208, 50-51, thum. J. Stahr, POK 15, 142).

35 In itlud: Tunc ipse filius GNO 3/2, 18, PG 44, 1316D.

36 Por. S. Strgkowski, Wcielenie Syna Bozego w uiworach sw. Gregorza z Nyssy, VoxP 20
(2000) t. 38-39, 199-212.

3 Dialogus de anima et resurrectione, PG 46, 97D, ttum. W. Kania, PSP 14, 62.

38 In illud: Tunc ipse filius, GNO 3/2,7, PG 44, 1308A.
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naszego Autora, Bég, ktdry stat si¢ cztowiekiem, musiat si¢ zgodzi¢, ze dotkna
go wszelkie konsekwencje odejscia stworzen od Boga. To wiasnie niezgoda na
zlo z jednej strony i zgoda na wolno$¢ stworzen z drugiej strony, prowadzi
w konsekwencji do zgody na doznawanie i przezywanie skutkéw wszelkiego
zfa. Nie jest to bierna zgoda na istnienie grzechu, ale punkt wyjscia, by to zto
przezwycigzy¢: zniszczy¢ je nie poprzez arbitralny akt Bozej mocy, ale przez
przemiang wszelkich ztych skionnosci w cztowieku w kierunku dobra. Nawig-
zujac do Pisma Swietego nasz Ojciec Kosciota jest przekonany, ze Chrystus:

»Z powodu tego, co wycierpiat az do $§mierci, przez krétki czas byt nizszym od
aniotléw (Hbr 2, 6-9); i tych, ktérzy z racji grzechu stali si¢ jakby cierniami, przez
zbawcze dzialania swojej $mierci uczynil korong dla samego siebie, przez swa
meke bowiem cierii przemienit w chwate i czes¢™.

Zgod¢ Syna Bozego na takie zrealizowanie woli Ojca, ktére prowadzi do
wyzwolenia czlowieka z niewoli grzechu, Grzegorz za §w. Pawlem, nazywa
poddaniem (Vmotdoow) Syna Ojcu. Syn Bozy poddaje siebie Ojcu jako stwo-
rzenie, natomiast w przekonaniu naszego Autora: ,,Podporzadkowanie to nie
ma miejsca w Bozej niezmiennej i statej mocy”*. W cztowieku Jezusie z Na-
zaretu wszystkim ludziom zostaje objawiona niezmienna wszechmoc Boga.
W swoim bdstwie Syn jest rowny Ojcu i dlatego nie poddaje siebie w boskiej
naturze, poddanie natomiast realizuje si¢ w naturze ludzkiej wcielonego Stowa.
Ma ono dla ludzi moc zbawcza, poniewaz, jak przekonuje Biskup Nyssy: ,,Dla
nas zbawienie zostalo przyniesione poprzez poddanie”*! Syna Bozego Ojcu.
Nalezy si¢ réwniez zastanowié, dlaczego, wedlug Grzegorza, dobrowolne
poddanie si¢ Syna woli Ojca az po $§mier¢ na krzyzu, przynosi calemu stworze-
niu zbawienie? Celem poddania wcielonego Stowa jest przywrdcenie jednosci
Boga ze swoim stworzeniem. Bég nie moze chcieé zjednoczenia z jakimkolwiek
ztem. Chrystus jest dla czlowieka wzorem, jak w naturze ludzkiej nalezy wal-
czy€ z tym, co niezgodne z wolg Boga. On objawia czlowiekowi, ze ,,poddanie
si¢ Bogu, to catkowite odizolowanie si¢ od zta”*?. Objawia to calym swoim
zyciem, a szczegdlnie w $mierci i zmartwychwstaniu. W Jezusie z Nazaretu
Bdg rozpoczyna przemiane $wiata i w ten sposdb przynosi Swiatu zbawienie.
Chrystus staje sie zaczatkiem przemiany stworzenia od wewnatrz. W Nim nie
ma zadnej sktonnosci ku zhu, Jego zycie jest zyciem wedlug natury ludzkiej,
zamierzonej przez Boga dla cztowieka®. Dlatego poprzez Wcielenie, sam
bgdac stworzeniem, rozpoczyna poddawanie Bogu calego stworzenia, czyli

* De perfectione Christiana 72, GNO 8/1, 206, BOK 15, 82.

4 In illud: Tunc ipse filius, GNO 3/2, 7, PG 44, 1308A.

4 Tamze, GNO 312, 27, PG 44, 1325A.

2 Tamze, GNO 3/2, 16, PG 44, 1316A.

3 Por. S. Longosz, Chrystologia Ojcéw Kapadockich, VoxP 17 (1997) t. 32-33, 166-176.
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przywraca jedno$¢, jakiej Bég Ojciec pragnie dla swoich stworzen. Powyzsze
wnioski mozna podsumowa¢ stowami §w. Grzegorza:

,»To jest to, co méwimy o poddaniu Syna - jezeli Chrystus w swoim ciele rzeczy-
wiscie jest poddany i zostalo mu to dane, to On teraz dziata tak, ze w nas realizuje
si¢ taska poddania™®.

Biskup rozwaza tu dwa aspekty dziatania zbawczego. Od strony Boga dzialania
odkupiericze juz si¢ dokonaly. Ojciec przyjat poddanie Syna, ktéry przez to
dokonat odkupienia §wiata. Nalezy stwierdzi¢, ze dzigki temu, iz Syn, w ktérym
istnieje cate stworzenie, poddal stworzenie Ojcu w swojej ludzkiej naturze, to
ostatecznie pokonat wszelkie zto. Dzigki temu dzielu uwidacznia si¢ dzialanie,
w ktérym ,,moc zta bedzie zupetnie usunieta”®. Sw. Grzegorz wyraza pehiej te
mysl w stowach: ,,0 nasze [ludzi] zbawienie czynione sa starania”*°. Bég zawsze
stara si¢ o cztowieka, by on réwniez w swojej wolnosci poddat siebie Bogu, ale
uzaleznia swoje dzialania zbawcze w $wiecie od woli cztowieka®’. W Grzego-
rzowym nauczaniu by¢é podobnym, to mie¢ udzial w tym, do czego jest si¢
podobnym. Z tego tez wzgledu, jezeli czlowiek chce zy¢ na wzdér Chrystusa,
to musi by¢ z Nim zjednoczony. Na bazie tego zjednoczenia wcielony Syn Bozy
dziala w $wiecie. Stad to nasz Ojciec Kosciola wyraza przekonanie, ze Chrystus
zmartwychwstaly, czyli ten ktéry poddal siebie Ojcu, dzialta w Swiecie we
wspélpracy z czlowiekiem:

»poprzez przylaczanie nas do siebie [..] Chrystus czyni siebie jednym cialem
z nami. Poprzez wszystko, co jest nasze i przez nas opiekuje si¢ wszystkim”*,

Celem tego dzialania jest przywrécenie cztowiekowi prawidlowych relacji ze
Stwdrca 1 z reszta stworzenia. Bég pragnie, by cztowiek odzyskat pelnig wszyst-
kich daréw, jakie otrzymal w chwili powotania go do istnienia, i to pragnienie
realizuje si¢ przez ciagle Jego staranie si¢ o czlowieka. Jest to dzialanie,
w ktérym Bég sita swej mitosci przyciaga do siebie, a ktdre nie jest wolne od
napigé. Stad mozna je okreslié jako walke o to, co dla stworzenia najlepsze.
Walka ta toczy si¢ przede wszystkim o to ,,aby si¢ cofnely szeregi nieprzyja-
ciét™® cztowieka i wszelkiego stworzenia. W tym dziataniu zadne dzieto Boga
nie jest wylaczone czy pominigte®®. Ten proces, starania si¢ Boga o cztowieka

4 In illud: Tunc ipse filius, GNO 3/2, 16, PG 44, 1316B.

45 Tamze, GNO 312, 27, PG 44, 1325AB.

6 Tamze, GNO 3/2, 7, PG 44, 1308A.

47 Por. Kotkowska, dz. cyt., s. 34-47.

8 In illud: Tunc ipse filius, GNO 3/2, 20, PG 44, 1317D-1320A.

49 Gregorius Nyssenus, De Oratione Dominica 111 5, PG 44, 1160, ttum. W. Kania, VoxP
6 (1986) z. 11, 692 lub w: Modlitwa Pariska. Komentarze greckich Ojcéw Kosciota IV-V wieku,
red. K. Bielawski, Krakéw - Tyniec 1995, 59.

30 Por. In illud: Tunc ipse filius, GNO 3/2, 14, PG 44, 1313A.
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wymaga wspolpracy czlowieka. Dlatego tez to poddanie jest przez Biskupa
Nyssy rozumiane jako przyjecie w mitosci tego, co najlepsze. Rzeczywistosé
ta zrealizuje si¢ w ostatecznym spetnieniu dziejéw, gdy cala ludzkos¢ bedzie
w pelni poddana Bogu. Zgodnie ze slowami §w. Grzegorza:

»Wtedy bedziemy poddani Jemu, ale nie nalezy tego rozumieé jako jaki§ rodzaj
stuzalczej pokory. Nasze poddanie to krélestwo, skladajace si¢ z nienaruszalnosci
i szczescia zyjacego w nas samych; takie jest znaczenie Pawlowej nauki o poddaniu
Bogu;IChrystus sam ulepsza nasze dobro w nas, i tworzy w nas to, co jest mile
Jemu’-.

Biskup Nyssy stwierdza, iz nalezy poddaé si¢ Bogu, ale nie na sposéb stuzal-
czego poddania. Trzeba w wolnosci wybraé to, co lepsze, czyli najwyzsze dobro,
jakim jest Bog; by to zadanie mdgl czlowiek wykonaé¢, wszechmogacy Bdg
obdarowal go wolnoscia. Dzieki niej cztowiek moze odpowiedzieé Bogu tak,
by zrealizowa¢ Boze pragnienie jednosci z Nim.

ok

Sw. Grzegorz z Nyssy w swoim nauczaniu jest przedstawicielem zadziwia-
jacej zgodnosci filozofii, teologii i nauk szczegdlowych. Jego catosciowa wizja
relacji, jakie zachodza pomig¢dzy niezmiennym Bogiem, a Jego zmiennym
stworzeniem, pozwala zobaczy¢ wszechmoc Najwyzszego w wielu aspektach
i perspektywach. Dla wspdlczesnych badan teologicznych wydaje sie wazne
ukazanie, ze przedstawiciel teologii IV wieku mysli o wszechmocy Bozej jako
o tej, ktdra dziata w Swiecie poprzez unizenie. Grzegorz przekonuje, iz Stwdérca
swoja nieograniczona moc objawia przede wszystkim poprzez samoogranicze-
nie we wcieleniu. Nie rozwaza on tego problemu jako wlasciwego teologii
(6eodoyia), ale jako przedmiot badari wchodzacy w zakres ekonomii
(olxovopic)®2. Perspektywa historiozbawcza, jaka w swojej wizji teologicznej
przyjmuje ten Ojciec Kosciola, pozwala mu interpretowa¢ dzieto Syna Bozego,
ktdry z milosci do Ojca stal sie stworzeniem i przyjal na siebie wszelkie kon-
sekwencje tego czynu, jako dynamiczne wzajemne relacje pomiedzy Bogiem
a stworzeniem. Bdg Ojciec w swym milosnym pragnieniu jednosci z Synem
i Duchem Swigtym, pragnie poprzez Nich mitosci i jednosci ze swoim stworze-
niem: Bég zabiega o stworzenie, ciagle si¢ o nie troszczy. To ciagle trwanie
w tym staraniu jest, w pewnym sensie, Jego niezmiennoscia. Jest to niezmien-
noéé petna dynamizmu i napigé, ktéra wyraza si¢ poprzez ciggte milosne wy-
chodzenie ku stworzeniu: im bardziej stworzenie potrzebuje mitosci Boga, tym
bardziej On je ta mitoscia obdarza. Najwigkszym wyrazem tej niezmienne;j

5! Tamze, GNO 3/2, 28, PG 44, 1325C.
52 Por. przypis 16.
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mitosci Boga do stworzenia jest dzieto Syna Bozego, ktéry poprzez wcielenie
»wchodzi” we wszystkie powiazania i zaleznosci tego Swiata. Bdg stajac si¢
czlowiekiem nie przestaje by¢ jego stwdrcg i archetypem wszelkiego stworze-
nia. Jest to podstawowy fakt, na ktérym wydaje sig, iz powinna si¢ opieraé
obecnie powstajaca metafizyka relacji. Sw. Grzegorz z Nyssy poprzez swoje
nauczanie daje podstawy do ponowne;j reinterpretacji relacji, jakie zachodza
pomiedzy wszechmoca Bozg a ludzkg wolnoscia.

Czlowiek poznaje niezmiennego Boga dzigki dzielu Syna, a szczegdlnie
w Jego $mierci i zmartwychwstaniu. Jest to dzielo Syna Bozego zapoczatkowu-
jace ostateczna przemiane $wiata, ktéry potrzebuje odnowienia. Patrzac na
dzielo Syna Bozego, w glebszej analizie nauczania Biskupa Nyssy, jawi sig
ono jako moment konstytutywny dla istnienia $wiata. Przyjmujac Grzegorzo-
wa perspektywe historiozbawcza nalezy stwierdzié, ze czyn Chrystusa, doko-
nany w konkretnym czasie, jest ontologicznie pierwszy 1 wynika z niezmiennej
Bozej mitosci, ktéra pragnie wolnej zgody stworzenia na bycie z Nim™>,

Wszechmocny Bdg, po upadku stworzenia, nie przywraca poddania sobie
$wiata stworzonego poprzez arbitralne rozkazy, ale poprzez przyciagajaca site
przykiadu i mitosci. Syn Bozy poddat siebie Ojcu w swej ludzkiej naturze nie
naruszajac niezmiennej mocy Bozej w sobie. W Nim, ktéry poprzez krzyz
przylacza do siebie cale stworzenie, wedtug $w. Grzegorza z Nyssy, wszystko
bedzie poddane Bogu wedtug stéw sw. Pawta Apostota: ,,Syn zostanie poddany
(brotayroetat) Temu, ktéry Synowi podat wszystko, aby Bég byt wszystkim
we wszystkich” (1Kor 15, 28). Nasz Ojciec Kosciota przekonuje, iz nieskon-
czone unizenie Syna Bozego, poprzez niezastuzone cierpienie i $mier¢, jest
najwickszym dowodem Jego boskosci i mocy, ktéra manifestuje si¢ w zmar-
twychwstaniu. Moc Boza ze wzgledu na ludzka wolno$é przymusza i przyciaga
»tylko” sila swej niezmierzonej i niezmiennej mitosci i w ten sposéb przemienia
cale stworzenie ku jego wypelnieniu w Bogu.

ST GREGORY OF NYSSA’S TEACHING ON GOD’S OMNIPOTENCE'
BASED ON THE TREATISE IN ILLUD: TUNC IPSE FILIUS

(Summary)

Analysing the work of St Gregory of Nyssa, in the first approximation we can say
that he is a typical representative of his age. In the theology of the 4™ century the
power of God as the absolute ruler was emphasized more than his other attributes,

3 Por. Wectawski, dz. cyt., s. 114-121.
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so the image of God did not show him as the One who reigns through humility. In
this regard, it is worthwhile to draw attention to a small, polemic traetise In illud:
Tunc ipse filius of St Gregory, in which his understanding of God’s omnipotence
receives a deeper dimension that appeals to the modern man. In his work, this Father
of the Church comments on one verse from the Letter of St Paul to the Corinthians:
»And when everything is subjected to him, then the Son himself will be subject in his
turn to the One who subjected all things to him, so that God may be all in all”
(1 Cor 15, 28; KJ). The problem which preoccupied Gregory of Nyssa, was the
incorrect opinion or heresy of Arius and his followers. According to them, the
Son is subjected to God, by the rule of creation, so He cannot be equal to God
the Father and, in this way, He is not God. One from the crown arguments, which the
Arians used were St. Paul’s words from his Letter to the Corinthians. However, the
Bishop of Nyssa shows, that exactly this quotation, from the historical-salvific per-
spective, emphasizes the divinity of Christ. He portrays to us the Son who is sub-
jected to God’s vivifying power and the Father who receives the Son’s subjection in
His human nature. So, in this way, God is omnipotent on the cross, as a humble man.
The image of God, which emerges from Gregory’s theology, allows us to include his
voice into present discussion of God’s omnipotence and man’s free will.





