A R T Y K U L Y

VOX PATRUM 22 (2002) t. 42-43

Marek MARCZEWSKI
(Lublin)

SWIECCY W KOSCIOLACH NOWOTESTAMENTALNYCH

Zagadnienie nas interesujace pragniemy przedstawi¢ w trzech czesciach:
najpierw zajmiemy si¢ terminami §wiecki, apostol i apostolat, nastgpnie ich
historia i znaczeniem, a wreszcie miejscem i rolg §wieckich w Kosciotach no-
wotestamentalnych.

1. HISTORIA 1 ZNACZENIE SEOWA SWIECKI!

Pytanie o pochodzenie i znaczenie tego terminu zostalo postawione w latach
pigédziesigtych minionego stulecia przez o. Yves M.-J. Congara, w Jalons pour
une theologie du laicat, fundamentalnej monografii po§wigconej miejscu i roli
wiernych §wieckich w Kosciele?. Ten wybitny dominikanin zwrdcit uwage, ze
termin swiecki (hoix0g) nie wystepuje w Biblii. Natomiast czgsto pojawia sie
stowo Aadg, od ktérego mozna wywie§é przymiotnik Aainog, a skoro tak —
zauwaza Congar — to z Pisma $wigtego mozna wywies¢ i to, ze hadg w znacze-
niu lud Bozy czgsto, szczegdlnie w Starym Testamencie, jest przeciwstawiany
ta 0w, czyli poganom (por. Wj 19,4-7, Pwt 7, 6-12; £k 2, 32; Rz 9, 23; 2 Kor 6,
14). Stad prosty wniosek, ze termin Swiecki wywodzi sie od stowa, ktére
w mozaizmie, a poZniej w chrzescijaristwie, wskazywat i oznaczal dos¢ dlugo
lud $wiety, by pdZniej pozostaé okresleniem cztowieka §wieckiego w przeciw-
ieristwie do kleryka, a w koricu cztowieka niewyksztalconego®. Nowemu Tes-

! Whnikanie w etymologie terminu Swiecki tylko z pozoru wydaje sie tatwe: ,,Wenn wir das
Wort in seiner Bedeutungsvielfalt quer durch die Geschichte der christlichen Kirche verfolgen,
wird dieses Wissen allerdings eher erschiittert als gefestigt. Es stellt sich heraus, da8 der Begriff
Laie eine sehr verwirrende Bedeutungsgeschichte durchlaufen hat” (P. Neuner, Der Laie und das
Gottesvolk, Frankfurt a.M. 1988, s. 25).

2 Por. Paris 1952, 21-51. W tym tekscie postugujemy si¢ niemieckim thumaczeniem ksigzki
tego wybitnego dominikanina: Der Laie, 3. Aufl., Stuttgart 1964.

3 Congar podaje najpierw potwierdzenie na rozumienie terminu lads jako ludu Nowego
Przymierza u Justyna (Dial. 123; 1 Apol. 67) (jw. s. 21 przyp. 3). G. Dix (The Shape of the
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tamentowi obca jest jednak antynomiczno$¢ swieccy — kler. Dostrzegamy ja
dopiero w tekscie $w. Klemensa Rzymskiego (¥ 101), a ,od poczatku
i w polowie trzeciego stulec1a jej $wiadectwa mnozg si¢, tak ze podzml na kler
i $wieckich jest oczywisty™

Od potowy III wieku w Kos’ciele pojawia si¢ nowa grupa ludzi, mnichéw.
W tonie Kosciola wyksztalcily si¢ zatem trzy formy zycia, z ktérych wyraznie
jest okreslone miejsce i ksztalt zycia duchownych; dokonuje si¢ to na mocy
$wieceri®. Status $wieckich nie jest tak oczywisty; zajmuja oni pozycj¢ posred-
nia. Swiecki to ten, ktdry Zyje i u§wigca si¢ posréd tego $wiata®. Mnich nie jest

Liturgy, Westminster 1945, 480; Apostolic Ministry, London 1946, 285), na ktérego powoluje sie,
stwierdza, ze stowo Aaixdg jeszcze ok. 300 1. na Wschodzie oznaczato czlonka ludu Bozego. Okoto
450 r. oznaczalo $wieckiego w przeciwieristwie do kleryka (duchownego). Inne znaczenia tego
terminu to i&1tan (niewyksztatceni - §w. Jan Chryzostom) i frowxoi (fac. saeculares, Swieccy).

* Congar, jw. s. 23.

5 Por. tamze, s. 25: ,,Die Stellung des Klerikers ist festumrissen durch den Dienst am Altar
und den Dienst der Seelsorge am christlichen Volke. Der Klerikerstand ist also von sich aus ein
Amt, eine Aufgabe, nicht ein Lebensstand. Er wird begriindet durch den Eintritt in das Amt, das
Diakonat, den Dienst am Heiligen”.

6 Nie ulega watpliwosci, ze dopiero Sobdér Watykanski 1I podjal zagadnienie ,,definicji”
$wieckiego: ,, W swojej odpowiedzi na pytanie »kim sa wierni §wieccy«, Sobdr odbiegt od poprzed-
nich definicji, w wigkszosci negatywnych, i przyjmujac zdecydowanie pozytywny punkt widzenia
stwierdzit z calym przekonaniem, ze s oni petnoprawnymi cztonkami Kosciola objetymi jego
tajemnicq i obdarzonymi specyficznym powotaniem, ktérego celem w sposéb szczegdlny jest
»szukanie Krélestwa Bozego zajmujac sie sprawami $wieckimi i kierujac nimi po mysli Bozej«”
(Jan Pawet 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Christifideles laici” Ojca Swietego Jana Pawla
11 O powotaniu i misji $wieckich w Kosciele i w Swiecie dwadziescia lat po Soborze Watykariskim II,
art. 9; skr6t: ChL 9). Papiez nie ogranicza misji §wieckich tylko do ,§wiata”. Pisze bowiem: , Tylko
w tajemnicy Kosciota jako tajemnicy komunii, objawia sig »tozsamo§é« $wieckich, ich autentyczna
godno$é. A tylko w obrebie tej godnosci mozna okresli¢ ich powotanie i misj¢ w Kosciele i $wiecie”
(Chl 8); ,,Duch $wiety »namaszcza« ochrzczonego [...]. Po tym duchowym »namaszczeniu« chrzes-
cijanin moze na swéj sposéb powtérzy¢ stowa Jezusa: »Duch Pariski spoczywa na Mnie, poniewaz
Mnie namascit i postat Mnie, abym ubogim ni6st dobra nowing, wigzniom glosit wolnos¢, a nie-
widomym przejrzenie; abym uci§nionych odsylat wolnych, abym obwolywat rok taski od Pana« (Lk
4,18-19; por. 1z 61, 1-2)” (ChL 13); , Postannictwo Chrystusa-Kaptana, Proroka-Nauczycielai Kréla
— trwa w Kosciele. Wszyscy: caly Lud Bozy, jestesmy tego potréjnego postannictwa uczestnikami”
(ChL 14); ,, Ale wyptywajaca z chrztu wspéina dla wszystkich godno§¢ posiada w odniesieniu do
$wieckich pewien rys specyficzny, ktdry odréinia ich, aczkolwiek nie odgradza od kaplana, za-
konnika czy zakonnicy. Zgodnie z okresleniem Soboru Watykariskiego 11, »wlasciwoscia specy-
ficzng laikéw jest ich charakter $wiecki«” (ChL 15); ,Kosciol, jak méwi Pawel VI, »posiada
autentyczny wymiar $wiecki, sci§le zwiazany z jego natura i misja, ktéry wywodzi si¢ z tajemnicy
Stowa Wecielonego i ktéry realizuje si¢ na rézne sposoby w zyciu czlonkéw Kosciota« [...]. Oczy-
wiscie, wszyscy czlonkowie Kosciola maja swéj udzial w jego §wieckim wymiarze. Udziat ten
posiada jednak wielorakie formy. Zwlaszcza w przypadku swieckich odznacza sig¢ on pod wzgle-
dem realizacji i spetnianej funkcji pewna ~ méwiac stowami Soboru — »specyficzng wlagciwoscig«
[...]. Sobér traktuje ich stan nie jako zwykly fakt, zewngtrzny i srodowiskowy, ale jako rzeczywis-
tosé, ktéra osigga swdj petny sens w Jezusie Chrystusie [...]. Totez fakt bycia i dzialania w $wiecie
posiada dla $wieckich znaczenie nie tylko antropologiczne i socjologiczne, ale takze Scisle teolo-
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duchownym, cho¢ moze si¢ nim sta¢ na mocy $wiecer, a jego status okresla
przyj¢ta forma zZycia, ktdra w istocie sprowadza si¢ do tego, by zyé nie dla
$wiata, wedle jego ducha, lecz zy¢ dla Boga i zgodnie z jego nakazem, wie§é
zycie na wzdr anioléw, Zycie zgodne z wymogami krélestwa, ktre nie jest z tego
$wiata’.

Uje;c1e Congara oraz Ignacego de la Potterie® zwigZle przedstawil Peter
Neuner’: Fakt przynaleznosci do ludu Bozego sprawia, ze jest sie $wieckim
(hoinoG), a decyduje o tym akt wiary w Chrystusa. W tym sensie wszyscy,
tak posiadajacy i petniacy urzad sa ,,$§wieckimi” ()»amot) jak i ci, ktorzy przy-
naleza do ludu Bozego s3 ,.klerem” (xAfjgoc)’®, a wiec duchownymi. Swiecki
i duchowny - to tytuly honorowe, ktdre przynaleza kazdemu chrzescijaninowi.

Terminowi Aadg, inaczej niz w znaczeniu przyjetym powszechnie, okresla-
jacym duzg liczbg ludzi zgromadzonych w jednym miejscu, Septuaginta nadata
specyficznie religijny charakter. Jest nim — zazwyczaj uzywany w liczbie poje-
dynczej - nie jakikolwiek lud, ale lud Bozy. Inne ludy to &Bvog, zazwyczaj
okreslane liczbg mnogg — £6vy. W Biblii stowo Aadg stuzy na okreslenie szcze-
golnego rodzaju zwiazku ludzi, ktéry sta]e si¢ lJudem-narodem nie z wlasnej
woli i mocy, ale z woli i decyzji Boga'!. To prawda, ze mozna wskazaé na te
nieliczne miejsca w Septuagincie i grece pozabiblijnej, w ktérych Aadg stuzy na
okreslenie grupy ludzi réznej od jej przywédcéw, kaptanéw i prorokéw (Wj 19,
24; Jr 26, 7).

giczne i koscielne [...]. Koscielny status $wieckich zostaje w spos6b radykalny okre§lony poprzez
chrzescijariskq nowosc i jego cecha wyrdzniajaca jest charakter swiecki” (tamze); ,,Ogromne zna-
czenie posiada sp6jnos§é zycia wiernych swieckich, jako tych, ktdrzy winni dazyé do $wietosci
w normalnych warunkach zycia zawodowego i spolecznego. Dlatego w odpowiedzi na swe powo-
tanie winni traktowa¢ codzienne zajgcia jako okazje do tego, by zblizaé si¢ do Boga, spelniaé J ego
wolq, i stluzy¢ innym ludziom, prowadzac ich do komunii z Bogiem w Chrystusie” (ChL 17).

Congar podkresla zwigzki, jakie istnieja pomigdzy zyciem mniszym a duchownych (kleru)
na Zachodzie (jw. s. 27-31).

& Por. L'origine et le sens primitif du mot ,laic”, NRTh 80 (1958) 840-853; zob. J. B. Bauer, Die
Worigeschichte von ,laicus”, ZKTh 81 (1959) 224-228.

® Por. Der Laie und das Gottesvolk, dz. cyt., s. 25-26; autor cytuje tu swe opracowanie Der
Laie in der Kirche (,,Lebendiges Zeugnis” 42:1987, s. 35). Refleksje nad znaczeniem terminu lads
w Nowym Testamencie przejmujemy od tego autora z jego pracy Der Laie und das Gottesvolk
(s. 24- 34) zob takze H. Strathmann - R. Meyer, Lads, TWNT IV 29-57.

% Termin clerus (kleros) ,,0znacza los, rzecz przydzielona losem, dziatke, dziedziczny maja-
tek”, a jego znaczenie wyjasnit juz §w. Hieronim: ,,duchowni nazywaja sie clerici dlatego, ze albo sg
z dzialu Pana, albo ze Pan jest dzialem, czyli czastka duchownych. Kto za$ sam jest czastka Pana
albo Pana ma za czastke winien tak postepowaé, by i posiadat Pana, i byl w Jego posiadaniu” ( Ep.
52,5, PL 22, 531 - cyt. za: H. Wéjtowicz, Terminologia kaptaristwa w literaturze wczesnochrzesci-
Jariskiej, VoxP 13-15:1993-1995, z. 24-29, s. 65).

"1 por. Neuner s. 27 »Kennzeichen dieses Volkes sind die gemeinsame Abstammung von
Abraham, die Beschneidung, der gemeinsame Kult und die Beachtung der Bundessatzung, die
Jahwe erlassen hat, vor allem die Vorschriften zur Sabbatruhe und die Reinheits- sowie die
Speisegesetze™.
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W Nowym Testamencie, szczegélnie w Ewangelii §w. Lukasza i w Liscie do
Hebrajczykéw, termin ha0g ma rozmaite znaczenia. Przede wszystkim oznacza
thum, ludno$é, ludzi (Lk 23, 35; por. Mt 27, 25). Znaczenie drugie odpowiada
rozumieniu Septuaginty, a wigcc Aadg jest utozsamiony z Izraelem i przeciw-
stawiony innym narodom. Précz tych znaczen, zauwaza Neuner, spotykamy
zupelnie nowe, nie tak czeste, ale niezwykle interesujace, bo podkreslajace
nowos¢ stworzenia: Aaog stuzy na okreslenie wspdlnoty-gminy chrzescijari-
skiej, ktéra wyrasta spo$réd innych naroddéw, sposréd pogan. Jest to lud,
ktérego nie tworzy juz przynalezno$¢ do rodu, obrzezanie i wiernos¢ przepi-
som kultu, lecz wiara w Jezusa Chrystusa: ,,Bdg raczyt wybra¢ sobie lud spos-
r6d pogan” (Dz 15, 14; 3, 23; 18, 10)*2. W Liscie do Hebrajczyk6éw zwracamy
szczeg6lnie uwage na to miejsce, w ktérym jego Autor, przywolujac cytat
z proroka Jeremiasza o nowym Przymierzu, odnosi go do gminy-wspélnoty
chrzescijariskiej, jako ,,miejsca” jego realizacji (Hbr 8, 8-12 = Jr 31, 31-34)",
Nie mozna tez, na podstawie swiadectw nowotestamentalnych wnioskowad, by
uzyty w nich termin Aadg pozwalal na wyrdznienie lub wydzielenie grupy
kierujacej i kierowanej, rzadzacej i rzadzonych, wyksztalconych i analfabetéw,
kaptanéw i ludu: ,,Wo haog die Christen meint, dort sind sie immer alle und in
ihrer Gesamtheit angesprochen, niemals nur die »Laien« im Gegensatz zu den
Priestern und Herrschern”, czyli Aaog dla dwcezesnych chrzeséceijan oznacza ich
wszystkich, a juz absolutnie nie jako »§wieckich«, grupe wyrézniona od kapta-
néw lub posiadajacych wiadze”'*.

Wspélczesny nam termin Swiecki i zwigzane z nim konotacje, ktore
w eklezjologii zwracaja uwage na réznice pomigdzy swieckim a duchownym-
klerem, nalezy zwigzaé z przymiotnikiem Aaixog: bedacy cztonkiem ludu, przy-
nalezacy do niego. Termin ten w grece $wieckiej przeciwstawia poddanych
rzadzacemu. Najpierw jednak okreslal przedmioty, a nie osoby, ktére nie byly
przeznaczone do kultu. I takie rozumienie Aoixog spotykamy w ttumaczeniach
Starego Testamentu na jezyk grecki, poza Septuaginta'®. Uzycie tego stowa
w odniesieniu do os6b znajdujemy w Starym Testamencie w greckim thuma-

12 U ¢w. Pawla utozsamienie lads ze wspSlnota-gming chrzeécijariska dokonuje si¢ na pod-
stawie wolnych cytatéw ze Starego Testamentu (Rz 9, 25-26 = Oz 2, 1. 25; 2 Kor 6, 16; Tt 2, 14).

13 Por. Hbr 4, 9; 10, 30; 13, 12; 1 P 2, 9; Ap 18, 4; 21, 3.

4 Neuner, Der Laie und das Gottesvolk, s. 31: ,Alle, die zum lads gehoren, sind Laien,
selbstverstandlich auch die Priester, die Bischofe, die Diakone, der Klerus, die Regierenden
(...). Die Differenz, die sich mit dem Wort lads verbindet, ist diejenige zwischen den Glaubenden
und Nicht-Glaubenden, nicht eine Unterscheidung von Stinden innerhalb der Kirche”.

15 Por. 1Sm 21, 5: ,,»Zwyklego chieba pod reka nie mam: jest tylko chleb éwigty«”. U proroka
Ezechiela znajdujemy stwierdzenie, ze ,, kaptani (...) nie rozrézniaja pomi¢dzy tym, co §wigte, i tym,
co $wieckie” (22, 26). Tu takze termin ten odnosi si¢ do okreslenia czgéci miasta zastrzezonej dla
kaplanéw i lewitéw, oddzielonej od czgsci nieswietej (Aaixdg), przeznaczonej na dzielnice miesz-
kalna i pastwisko (48, 15); zob. Bauer, jw. s. 224.
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czeniu u proroka Izajasza (24, 2) i Ozeasza (4, 9), by zaznaczy¢ réznic¢ pomig-
dzy ludem a kapltanami; lud okresla si¢ stowem Adixdc.

W zasadzie w Nowym Testamencie nie spotykamy si¢ z tym stowem. Peter
Neuner stwierdza, ze przezwycigzono podziat na sacrum i profanum, a rzeczy-
wisto$é jako calo$¢ jest podporzadkowana Bogu, stworzenie zostalo u§wigcone
i dlatego nie ma w niej czegos, co mozna by bylo okreslié terminem Aaindg'®.
Wspomniany na poczatku sw. Klemens Rzymski byl pierwszym, ktéry w lite-
raturze chrzescijariskiej termin Aaixog odnidst do osoby:

»Ladu przestrzega¢ winni§my we wszystkim, cokolwiek nam Pan peini¢ nakazat
[...]. Réwniez gdy chodzi o sama stuzbe Boza, specjalne funkcje zostaly powierzone
arcykaptanowi, odpowiednie miejsce wyznaczono kaptanom, osobne czynnosci
powierzono lewitom, zwyczajny zas wierny (Aoixog) zwyczajne otrzymal przyka-
zania”!’,

Adolf Martin Ritter'® zwraca uwage na dwa zrédla uzycia stowa swiecki
W jezyku potocznym. Pierwsze jest zwigzane z greckim terminem Aoixog, ktdry
wywodzi si¢ od wyrazu Aaog, o czym byla juz mowa. Drugie — wigze ze stowem
010t (tac. idiota), ktére w $redniowieczu powoli stawalo si¢ synonimem
wyrazu §wiecki. Uzywano go na okreslenie czlowieka prostego, bez zawodu,
ogdlnego wyksztalcenia, nie posiadajacego odpowiednich kwalifikacji. W No-
wym Testamencie nie ma on tak negatywnego znaczenia, jak tego przyklad
mamy w innych Zrédtach. Nieuczeni i prosci (dypdpporol xai idudtol) apos-
totowie s3 przeciwstawiani uczonym w Pismie (Dz 4, 13). Swiety Pawet okresla
siebie wprawdzie jako niewprawnego (i810tg) w stowie, ale nie jako pozba-
wionego wiedzy (2 Kor 11, 6). W jego przekonaniu owymi iSu@tou sa ci, ktérzy
nie przynaleza do gminy-wspélnoty (1 Kor 14, 16. 23-24).

W éredniowieczu pojecie swieckiego-laika bylo zwigzane z umiej¢tnoscia
czytania i pisania w jezyku taciriskim, ktéra byta domeng kleru i mnichéw. Do
tego dotaczyé nalezy sfere kultu i koscielnoprawna, ktéra takze pozostawatla
w gestii kleru i kultury jezyka laciriskiego.

1% Por. Der Laie und das Gottesvolk s. 33 ,Durch Jesus ist alle geheiligt, nichts mehr ist laikds,
vom Gottesdienst ausgeschlossen. Die Unterscheidung innerhalb des Volkes Gottes, die im Ju-
dentum durch den Begriff laikds ausgedriickt wurde, hat im Neuen Testament also keinen Platz”.

L Epistula ad Corinthios 40, 1 1 5, SCh 167, 166, tlum. M. Michalski, Antologia literatury
patrystycznej, 1, Warszawa 1975, 22. Bauer (s. 225) pisze: ,,Der ilteste lateinische Text mit laicus
ist die alte lateinische Ubestetzung des Klemensbriefes, wo oben zitierte Stelle lautet: Plebeius
homo laicis praeceptis datus est. Plebs steht oft fiir »Laien«”.

'8 Por. Laie. 1. Kirchengeschichtlich, TRE XX 378-379.
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II. HISTORIA 1 ZNACZENIE SLOW APOSTOL 1 APOSTOLAT

Terminy te zostaly poddane wnikliwej analizie przez wybitnego austriac-
kiego teologa, ks. Ferdinanda Klostermanna (1907-1982), w monumentalnym
dziele Das christliche Apostolat'®.

1. Stowo apostot (gr. dndotohos, tac. apostolus) wywodzi si¢ od greckiego
terminu GtooTéMAW i 0znacza postarica, wystannika. Tylko raz w Nowym Tes-
tamencie Pan Jezus jest nazwany apostolem: ,,Dlatego bracia (...), zwrdécie
uwage na Apostola i Arcykaptana naszego wyznania, Jezusa” (Hbr 3, 1).
Zazwyczaj jest On okreslany jako postany (Mt 10, 40; Lk 4, 43; J 17, 18; 20,
21). Ten charakterystyczny rys terminu apostol, a wiec postany, pozostat
w Kosciele jako trwaty i wewnetrzny wymiar zwiazku z Ojcem, a przez Ojca
z Synem i Duchem Swietym, jaki istnieje w kazdym postanym?°.

Przede wszystkim stowem apostof w Nowym Testamencie okreslano Dwu-
nastu (Mt 10, 1), ktérych Jezus sam wybrat i ,,nazwat apostotami” (Ek 6, 13).
Postat ich (Mt 10, 5), jak sam zostat postany przez Ojca (J 20, 21), by przepo-
wiadali Boze kroélestwo, uzdrawiali chorych (ELk 9, 2), wypedzali zte duchy (Mk
3, 14). On nie tylko ich wyposazyl na t¢ droge, ale z nimi wrecz utozsamit sig:
,Kto was stucha, mnie stucha, a kto wami gardzi, mna gardzi; lecz kto mna
gardzi, gardzi tym, ktéry mnie postal” (Ek 10, 16). P6Zniej, po $mierci Judasza,
,,zostal dotaczony do jedenastu apostotéw” Maciej, na ktérego padt los (Dz.1,
15-26).

Mianem apostota okreslil siebie takze §w. Pawel. Jak zaden z nich chelpit
si¢ mianem apostota, uwazajac, ze jest nim ,,nie z ludzkiego ustanowienia czy
zlecenia, lecz z ustanowienia Jezusa Chrystusa i Boga Ojca” (Ga 1, 1)*%. Ten
z kolei godnoscia apostota naznacza Barnabg (1 Kor 9, 6) i ,,braci Pariskich”,
sposréd nich za$ przede wszystkim Jakuba (Ga 1, 19; 2, 9)*% Juz te przypadki
zZwracaja nasza uwage na fakt, Ze terminu aposto! nie mozna odnosié tylko do
kolegium Dwunastu, ale stosuje si¢ go w szerszym znaczeniu. Oznacza to, ze
byl stosowany na okreslenie innych oséb, ktére petnily swa postuge misyjna na
wyraZnie okreslonych terytoriach. Mogli do nich naleze¢ wymieniani w listach
1 Apokalipsie apostotowie (1 Kor 12, 28; Ef2,20; 3, 5; 4, 11; Ap 18, 20), Apollos

19 por. F. Klostermann, Das christliche Apostolat, Innsbruck — Wien — Miinchen 1962. Ksiazka
ma 1195 stron. W analizie terminologicznej bedziemy opiera¢ si¢ na tej pracy. Por. takze:
K. Romaniuk, Apostof, EK I 831-832; R. Lukaszyk, Apostolat. 1. Apostolat w Kosciele pierwot-
nym, tamze, kol. 797-800; A. Szafrariski, Apostolat. 11. Apostolat ludu Bozego, tamze, kol. 800-801;
E. Weron, Apostolat. 1V. Apostolat Swieckich. A. W nauce i praktyce Kosciola, tamze, kol. 803-804.

20 Zob. KK 3; 17; 18; 20; 28; 33; DM 1, 2-3; 5; 7; 24; DA 2; 6; 13; 19; 29; DK 2; 10.

2 Por. 1 Kor 9, 1. 2. 5;2 Kor 11, 5; 12, 11-12; 1 Tes 2, 7; 1 Tm 2, 7.

22 K. Romaniuk (jw. kol. 831) uwaza, ze ,nazwa a[postot], czesta w Dz i Listach, jest tworem
pierwotnego Kosciola, wtérnie odniesiona do Dwunastu (Dz 1, 2; 2, 42-43; 5, 12; 8, 18 i passim)”.
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(1Kor 1,12;3,5; 4, 6; por. 16, 12; Tt 3, 13), wymienieni w 2 Kor 8, 23 , wystaricy
Kosciotéw” (dmoorohol éxxinowdv), Epafrodyt — apostot Filipian, wspétpra-
cownik i wspétbojownik Apostota Narodéw (Flp 2, 25). Do tej listy nalezaloby
dotaczy¢ czlonkéw ,,wspétkierujacego i wspétodpowiedzialnego prezbiterium
czy przedstawicieli monarchicznego episkopatu, a wigc tych, ktérzy stoja na
czele wspélnot, zastepcéw Apostota lub zatozycieli Koscioléw”*, a takze tych
swieckich, ktérzy wspotdziatali z Apostolem Narodéw w jego postudze: And-
ronika i Junie, ,ktérzy sie wyrdzniajg migdzy apostotami (Rz 16, 7), Pryske
i Akwile - ,,wspélpracownikéw” (Rz 16, 3), Marie, ktéra ,,poniosta wiele
trudéw” dla dobra Kosciota w Rzymie (Rz 16, 6) oraz tych wszystkich, ktérzy
zostali wymienieni w 1 Kor 15, 7 obok Dwunastu (1 Kor 15, 5)*.

Na marginesie dodajmy, ze w tekstach korica I i poczatku II stulecia po
Chrystusie znajdujemy podobne rozumienie i odniesienie terminu apostot,
ktéry w nastepstwie czasu obejmuje coraz to wicksza liste 0s6b*, Ma zatem
racje ks. bp Kazimierz Romaniuk, gdy pisze, ze ,nazwa a[postot], czesta
w Dziejach Apostolskich i Listach, jest tworem pierwotnego Kosciota, wtdrnie
odniesiona do Dwunastu (Dz 1, 2; 2, 42-43; 5, 12; 8, 18 i passim)”%.

2. Stowo apostolat wywodzi si¢ bezposrednio z laciriskiego terminu apos-
tolatus®’. Posrednio pochodzi z jezyka greckiego, gdzie taciriski wyraz aposto-
latus odpowiada greckiemu &mwootoA.

23 Klostermann, jw. s. 82;zob. 2 P 3, 15-16; 1 Kor 1, 1;2 Kor 1, 1; Kol 1, 1; Fim 1; Flp 1, 1; 2, 19-
24;1Tes3,2;Ga1,2;Flp4,21-22;2 Kor 2,13; 2 Kor 8, 23; 8, 18; 12, 18; 8,22; Kol 4, 7; Ef 6, 21; Kol 1,
7; 4, 12-13; Fim 23; Kol 4, 17; Fim 2. .

2 Por. Klostermann s. 84. Pomijamy tu zagadnienie tzw. postaricéw (Ek 11, 49; J 13, 16)
i falszywych apostotéw (Ap 2, 2; 2 Kor 11, 13. 5. 13; 12, 11; Ga 4, 17); zob. Klostemann s. 84-85.

% Juz w czasach Ojcéw Kosciota mianem apostoléw okreslano nie tylko Dwunastu czy $w.
Pawta, lecz takze uczniéw Jezusa, uczniéw Dwunastu i §w. Pawla (ewangelistow, Siedmiu), posta-
nych przez Boga (Mojzesza, Izajasza, Jana Chrzciciela), nauczycieli Kosciota (papiezy, biskupéw
oraz innych duchownych i mnichéw), takze swieckich, kréléw, ktérym nadawano imi¢ apostoléw
poszczegblnych krajéw lub ludéw, cesarzy, mnichéw Zyjacych na wzér apostoléw, kobiety i wszyst-
kich chrzegcijan. Przyklady i odniesienia znajdujemy u Klostermanna s. 85-128.

26 Por. Romaniuk, Apostof, EK I 831: ,,(...) konieczno§¢ rozszerzania prac mis[yjnych] spra-
wila, ze powstal nowy rodzaj a[postotéw] nie mniej upelnomocnionych od pierwszych, jakkolwiek
za niezbedny warunek uwazano ich zwigzek z Dwunastoma”.

27 por. Klostermann s. 173: ,,Das Suffix -atus, Genetiv -atus, bezeichnet abstrakte Begriffe,
die einen Zustand, besonders ein Amt oder ein dhnliches Personenverhiltnis ausdriicken: magi-
stratus, consulatus, principatus, dominatus, im kirchlichen Raum episcopatus, pontificatus, papatus;
es bezeichnet auch eine Handlung und ihren Verlauf, besonders als Supinum; ferner den Begriff
des dazugehorigen Zeitwortes oder Wortes iiberhaupt als etwas Bestehendes, als Zustand und
Verhiltnis mehr denn als die eigentliche Handlung — es ist also mehr neutral und intransitiv als
aktiv und transitiv: novitiatus, coelibatus. Dabei werden Handlung und Zustand nicht immer streng
geschieden. Im Fall apostolatus ware das also der Zustand und Gesendetseins bzw. das Macht oder
de Wiirde eines Gesandten, eines apostolus”.
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W czterech miejscach, w ktérych wystgpuje to stowo w Nowym Testamen-
cie, oznacza postannictwo, wystannictwo, apostolat-urzad (Dz 1, 25; Rz 1, 5;
1 Kor 9, 2; Ga 2, 8)*%. Klostermann podkresla, ze termin apostolat wyjasnia
w istocie wezesnie] przywolane przez nas stowo dmdotorog, a wige ,,ni mniej ni
wiecej niz (urzedowy) wspdtudziat w postudze Dwunastu, a takze wszelki
udziat w tej postudze, wszelkg akcj¢ lub sume dziatan, ktére nan sktadaja sie,
przygotowuja lub zeri wynikaja”?°. Tym stowem okreslano w Tradycji urzad
Dwaunastu i apostolska postuge §w. Pawla, postannictwo Pana Jezusa, urzad
uczniéw apostolskich, urzad i godnos¢ biskupdéw, papiezy, dziatalno$¢ zwiazana
z rozkrzewianiem wiary, postannictwo starotestamentalnych prorokéw”.

Dokonana analiza terminéw §wiecki, apostot i apostolat zwraca nasza uwa-
ge na prawde, ktdra dzis, w czterdziesta rocznicg rozpoczecia Soboru Watykari-
skiego II, stata si¢ na nowo wlasnoscia eklezjologii, a mianowicie o ,,apostol-
skiej sukcesji catego Kosciota!, ktéra ,znalazla swéj szczegélny wyraz
w nauce o wspSlnym kaptaristwie ludu Bozego”*? i , charyzmatach™*, jako
uzupehieniu tej nauki. Ta z kolei — jak wiemy — rzutowala na ,,soborowe
ujecie natury i roli urzedu hierarchicznego w Kosciele [...], ktére mozna okres-
li¢ ogélnie jako pneumatologiczne™,

Nowotestamentalny Koscidt jawi sig, by powréci¢ do gtéwnego toku naszej
refleksji, jako wspdlnota-gmina, ktéra ,nie jest skutkiem ludzkich dziatani”,
lecz ,,istnieje dlatego, ze Chrystus przyjat ludzi do wspdlnoty ze soba (do
swego ciata)”®. Dzieki wielosci i réznorodnosci daréw taski ukazuje sie jako
doskonata i samobudujaca si¢. Swiety Pawet Apostot rozpoznaje w nich objawy
Ducha i dlatego nazywa je charyzmatami®®. Mozna je — zdaniem Petera Neu-
nera - podzieli¢ na cztery grupy, a mianowicie: kerygmatyczne, czyli taczace si¢
z przepowiadaniem stowa Bozego, dokonywanym przez apostoléw, prorokéw
i nauczycieli, ekstatyczne — zwigzane z czynieniem cuddéw i darem jezykow,
organizacyjne, dotyczace umiejetnosci kierowniczych i organizatorskich, prze-

2 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, s. 68:
anoogtoht); zob. Klostermann, jw. s. 175-176.

2 Klostermann, jw. s. 176.

30 Odniesienia do zrédet zob. u Klostermanna (s. 176-179): , Theodoret von Cyrus [f ok. 466
r.] gebraucht apostolé einmal als rein profanes Bild fiir (Wasser) Lauf oder Rinne [Ep 141, PG 83,
1365]. Dieser Gebrauch ist sehr von der Etymologie her bestimmt” (tamze s. 179; uzup. moje
M. M.).

31 DA 2; 3; KK 32; por. F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogdlna, cz. 2: Eklezjologiczna
dedukcja teologii pastoralnej, Lublin 1971, 258-259 (cato$§¢ wywodu na s. 255-282; skrét: Blachnic-
ki, TPO II).

2 KK 10; DK 2; tamze s. 259-260.

* KK 4; 12; DK 9; tamze s. 265-266.

3 Tamze s. 266-267.

35 3. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, Krakéw 2002, 140.

36 Por. tamze s. 141-143.
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wodniczenia, charytatywne, czyli postugi na rzecz biednych i potrzebujacych®’.
Znakiem autentycznosci kazdego z charyzmatéw — tak wdwczas, jak dzi§ -
pozostaje stuzba na rzecz budowy wspélnoty-gminy>®,

W tak rozumianym Kosciele-gminie istnieje jednak rozréznienie pomigdzy
dori przynalezacymi. Wspdlng wszystkim prawdziwa réwnos$¢ Apostol Naro-
déw przyréwnat do obrazu Ciala naszego Pana, w ktérym rézne czlonki maja
do spelnienia rozmaite funkcje, tak by ,,nie powstalo rozdwojenie w ciele, lecz
zeby poszczegdlne czionki troszczyly si¢ o siebie nawzajem” (1 Kor 12, 25;
szerzej 12, 12-25)*. W Kosciele jerozolimskim obok Apostotéw mamy diako-
néw oraz starszych (mpeofurtegor), w gminach Pawlowych - tych, ktdrzy
»przewodza i napominaja” (molotopévoug xai vouBeodvtag (1 Tes 5, 12),
biskup6w i diakonéw (Flp 1, 1-2). W pézniejszych listach Nowego Testamentu
(List do Efezjan, a przede wszystkim w listach pasterskich) znajdujemy juz
w miare staty obraz urzedéw hierarchicznych: biskup — prezbiterzy — diakoni*’.

III. MIEJSCE I ROLA SWIECKICH
W KOSCIOLACH NOWOTESTAMENTALNYCH

Juz pobiezna analiza tekstéw nowotestamentalnych pod katem okreslenia
miejsca i roli §wieckiego w Kosciele tego okresu pozwala na wyciagnigcie
wniosku, ze ze wzgledu na oszczgdnosé §wiadectw mozemy o tym zagadnieniu

3 Por. Neuner, jw. s. 34-35.

3 H.J. Klauck, Die Autoritiit des Charismas, w: Die Kirche der Laien, hrsg. von E. Klinger
R. ZerfaB3, Wiirzburg 1987, s. 30 ~ cyt. za Neuner, jw. s. 35-36: ,,Ein Charisma ist also nicht eine
personliche Auszeichnung, sondern eine Verpflichtung fiir das Ganze. »Das Charisma scheidet
nicht innerhalb der Gemeinde zwischen solchen, die es haben, und solchen, die es nicht haben,
sondern es unterscheidet die Gemeinde von der Welt. Es sorgt dafiir, daf} sie in der Welt Aussehen
erregt und als Zeichen wirkt«”; zob. P. V. Dias, Kirche in der Schrift und im 2. Jahrhundert,
Freiburg-Basel-Wien 1974, 87-88; H.-J. Klauck, Die Autoritit des Charismas, w: Die Kirche der
Laien s. 25-37.

3 QOjcowie Soboru Watykariskiego II te prawde ujeli nastepujaco: ,,Chociaz niektérzy z woli
Chrystusa ustanowieni s3 nauczycielami, szafarzami tajemnic i pasterzami dla innych, to jednak co
do godnosci i wspSinego wszystkim wiernym dziatania na rzecz budowania Ciata Chrystusa, panuje
wst6d wszystkich prawdziwa réwno$é. Rozréznienie bowiem, ktére Pan uczynit migdzy wyswie-
conymi szafarzami a reszta Ludu Bozego, niesie z soba taczno$¢, gdyz pasterze i inni wierni
zwiazani s3 mocno ze soba $cista wigzig. Pasterze Kosciola, idac za przykladem Pana, oddaja
postugi duchowe sobie nawzajem i innym wiernym, ci za$ ochoczo $wiadcza pomoc wspélnie
pasterzom i nauczycielom. Tak wszyscy w rozmaitosci daja $wiadectwo o prawdziwej jednosci
w Ciele Chrystusa: sama bowiem réznorodnos¢ task, postug i dzialalnosci gromadzi w jedno dzieci
Boze, bo »wszystko sprawia jeden i ten sam Duch« (1 Kor 12, 11)” (KK 32).

0 Szerzej na ten temat por. P. Neuner, Charisma/Amt, w: Neues Handbuch theologischer
Grundbegriffe (=NHTG), 1, 1984, 170-175 (bibliografia); zob. takze: W. Kirchschliger, Die Anfiin-
ge der Kirche. Eine biblische Riickbesinnung, Graz-Wien-Koin 1990, 123-190.
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powiedzieé¢ bardzo ogélnie i zbyt mato. W Nowym Testamencie mamy do
czynienia z dwoma grupami takich §wiadectw, a mianowicie przed i po zmar-
twychwstaniu Pana Jezusa. Do pierwszej nalezg te, ktdre sa zwigzane z po-
swiadczeniem Kosciototwérezej woli Chrystusa®! i dziatalnoscia Kosciota jero-
zolimskiego, do drugiej za$ te, ktére sg zwiazane z rozwojem poszczegélnych
osrodkéw Kosciototwérezych po zmartwychwstaniu, a wigc wspdlnot-gmin
Pawtowych i zwiazanych z tradycja Pawlowa oraz w pozostalych pismach
nowotestamentalnych.

1. Gerhard Lohfink*? zauwaza, ze posréd Izraelitéw, ktérzy stuchali Jezusa
i w Niego uwierzyli, mozna wyrézni¢ dwie grupy: tych, ktérzy Dobrg Nowing
przyjeli, ale pozostali w swoich miejscowosciach i tam oczekiwali krélestwa
Bozegq*® oraz tych, ktérych mozna okreslié mianem uczniéw, posréd ktérych
— précz Dwunastu — znamy z imienia co najmniej trzech mgzczyzn® oraz pigé
kobiet, ktére Go nasladowaly i wspomagaly®. Wspomniany juz niemiecki
nowotestamentalista pyta, dlaczego Jezus précz Dwunastu powotywat ucz-
niéw? I replikuje, ze najlepsza odpowied? znajdujemy w Ewangelii §w. Luka-
sza: ,Zniwo wprawdzie wielkie, ale robotnikéw mato; proscie wiec Pana zniwa,
zeby wyprawit robotnikéw na swoje zniwo” (Lk 10, 2; por. Mt 9, 37).

Tak wiec od poczatku, od ,,pierwszej fazy przedpaschalnych poczatkéw
Kosciola”, jak pisze Kirchschliger, powolanymi do wspdlnoty z Nim i przepo-
wiadania krélestwa Bozego bylo Dwunastu, wymienione z imienia kobiety oraz
wiele innych kobiet*®. Te trzy grupy oséb sa na réwni wymieniane, pozostajac
w wewngtrznej, bezposredniej lub posredniej, jednosci z Jezusem, cho¢ ta
wspdlnota przybierata rozmaite formy*’. Zgromadzenie tych os6b przez Jezu-

*l Na ten temat zob. G. Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt? Zur gesellschaftlichen
Dimension des christlichen Glaubens, 5. Aufl, Freiburg-Basel-Wien 1984; J. Flis, Modele Kosciota
w pismach narracyjnych Nowego Testamentu, Lublin 1999 (rec.: HD 70:2000, nr 3, 143-146).

2 Lohfink, jw. s. 42-46; por. Cz. Bartnik, Koscidl. 1. Geneza. A. Aspekt historyczny, EK IX
1002-1004.

43 Na przyklad opetany, ktérego Jezus uzdrowit (Mk 5, 19-20), J6zef z Arymatei (Mk 15, 43),
Zacheusz z Jerycha (Ek 19, 8-9), Lazarz z Betanii (J 11, 1. 11).

4 Kleofas (Ek 24, 18); J6zef zwany Barsaba i Maciej (Dz 1, 23).

45 Maria, zwana Magdalena, Joanna, zona Chuzy, Zuzanna, Maria, matka Jakuba Mniejszego
i J6zefa i Salome (Ek 8, 1-3; Mk 15, 40-41). Tak $w. Lukasz, jak §w. Marek dodaja: ,,I (bylo) wiele
innych”. Gerhard Lohfink podkresla: ,,Es empfehlt sich also, den Jiingerkreis Jesu nicht zu klein
anzusetzen” (jw. s. 44).

 Por. Kirchschldger s. 24-28; zob. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, wyd. 2
popr. i uzup., Zabki 2000, 184-187.

47 Por. Kirchschliger s. 28: ,,Der Jiinger- und Jingerinnenkreis und hier wiederum die Zwolf
bilden gleichsam eine Kerngruppe. Allen ist eines gemeinsam: Sie folgen Jesus nach, wenngleich
diese Nachfolge offenbar verschiedene Formen kannte (vgl. nochmals Mt 4, 17. 18-25; §, 1-2) und
in einer unmittelbaren oder mittelbaren Lebensgemeinschaft mit Jesus bestand, die wohl unter-
schiedlich war™”.
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sa wokot siebie, jak zauwaza nasz Autor, ,,miato najpierw za cel utworzenie
osobowej wspélnoty z Nim, jak to w sposéb niezwykle wyraZzny ukazuje utwo-
rzenie kregu Dwunastu (por. Mk 3, 14)”*8, Dla nich wspélnota z Jezusem staje
sie podstawg ich przepowiadania i wypedzania ztych duchéw (Mk 3, 14-15).
I jak zagadnienie powolania na ucznia, jego miejsca, roli w przypadku mez-
czyzn-Dwunastu jest w miar¢ wyraZne, tak wiele probleméw niesie z sobg
status wymienionych kobiet. O ich powotaniu ewangelie milcza*. Trzeba jed-
nak pamigtac, ze nasladowanie Jezusa, ,,pdjscie za Nim” (Mk 1, 17), nie za-
wiera w sobie tylko wymiaru etyczno-duchowego, ale posiada znaczenie ek-
lezjologiczne (!), co oznacza, ze nasladujacy nie tylko wchodzi w intymne
zjednoczenie z Jezusem, ale staje si¢ on gwarantem zycia zgodnego z Jego
przykazaniem i przepowiadania Jego ewangelii’’. Jaki jest zatem charakterys-
tyczny rys powolania wymienionych w Eukaszowym sumarium (8, 1-3) obok
Dwunastu z imienia kobiet oraz ,,wielu innych”>!, Biblisci s3 zgodni, ze te trzy
grupy oséb spelniajg rézne od siebie zadania zwigzane z nasladowaniem Jezu-
sa. Wiecej juz nie mozna powiedzie¢ ponad to, ze ,,wskazano na ich wspélnote
z Jezusem w kontekscie przepowiadania przez Niego Dobrej Nowiny™2, Tak
fatwo jednak nie mozna porzucic¢ tego tematu. Z cala moca bowiem powraca on
w ewangeliach i Dziejach Apostolskich po zmartwychwstaniu Pana Jezusa.
Opowiadania zwigzane z wydarzeniami §mierci Chrystusa, ztozenia Jego
ciata do grobu i pustym grobie (Mt 27, 55-56; Mt 27, 61; Mt 28,1) wymieniaja
réwniez grupe kobiet, ktére odgrywaly w kontekscie paschalnego mysterium
naszego Pana role znaczaca>>. Sa to juz wczesniej poznane z imienia kobiety,
ktére towarzyszyly Jezusowi i Jego uczniom. Mozna zatem pytaé, czy Maria
Magdalena nie mogtaby spetniaé¢ analogicznej funkcji w grupie kobiet, co §w.

% Tamze s. 29.

% Byé moze rozwigzanie tego zagadnienia lezy w zrozumieniu $wiadomosci mesjariskiej
Zbawiciela, por. Kirchschlidger s. 124: ,,Denn was [...] Verhalten Jesus von jenem der Wanderrab-
binen seiner Zeit grundlegend unterscheidet, ist seine Initiative in der Jiingerwahl und Jiingerbe-
rufung [...]. Er sieht den entsprechenden Menschen, und er ruft in die Nachfolge [...). Es ist
anzunehmen, dafl diese initiative Haltung mit dem zunehmenden SelbstbewuBtsein Jesu und
dem fortschreitenden Erkennen siener eigenen Sendung entsteht. Dies konnte auch erkliren,
warum in den Evangelien im Verhiltnis zur anzunehmenden Zahl von Jiingern und Jiingerinnen
so wenige ausdriickliche Berufungserzihlungen — davon keine einzige von einer Jiingerin iiberlie-
fert sind”.

% Por. tamze s. 124-125.

31 Por. ,Nastepnie podr6zowat przez miasta i wsie, nauczajac i gloszac Ewangelig o krélestwie
Bozym. A bylo z Nim Dwunastu oraz kilka kobiet, ktére uleczyl od ztych duchéw i ze stabosci:
Maria, zwana Magdalena, ktéra opuscito siedem ztych duchéw; Joanna, zona Chuzy, zarzadcy
u Heroda; Zuzanna i wiele innych, ktére im ustugiwaty ze swego mienia” (Ek 8, 1-3).

52 Por. Kirchschliger s. 131-132; zob. podobne przedstawienia wspélnoty z Jezusem: £k 6, 17-
19; Mt 4, 17. 18-5, 2.

3 Kirchschliger pyta, ,,ob ihre Stellung in einer Frauengruppe analog zu jener des Simon
Petrus im Zwdliferkreis zu verstehen ist” (jw. s. 135).
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Piotr wobec Dwunastu, tym bardziej, Ze protofania Zmartwychwstatego (por.
J 20, 1-18) zdaje si¢ potwierdzac jej szczegllng pozycje>.

Sumarium z Dziejéw Apostolskich (1, 12-14) zwraca uwage, ze W gminie-
Kosciele jerozolimskiej, précz Dwunastu i stu dwudziestu braci (Dz 1, 15),
przebywaty takze kobiety, ktére braty udziat w wyborze Macieja, a ,,przy-
najmniej prezentacji kandydatéw” (Dz 1, 23). One tez zostaly napetnione
Duchem Swictym, jak i wszyscy razem przebywajacy ,,na tym samym miejs-
cu”, Dotychczas nasza uwage skupilimy przede wszystkim na dajacych sig
wyréznié z imienia osobach lub grupach oséb. Nalezy pamigtac, ze Jezusowi
przepowiadajacemu nastanie krélestwa Bozego i tworzacemu zr¢by Kosciota®
towarzyszyl takze ,,duzy poczet uczniéw” (Lk 6, 17)7.

2. Lektura listow $w. Pawta®S, jak réwniez Dziejéw Apostolskich, ktdre
w przekonaniu biblistéw wykazuja inspiracje Pawlowe, pozwala najpierw na
stwierdzenie bardzo ogélne, ale wazne: ujgcie (rozumienie) Kosciola-gminy-
wspélnoty Apostota Narodéw wynika z jego nauki o Ciele Chrystusa, ktdra
stanowi pewien okreslony model eklezjologiczny”. Jego charakterystyczng
ceche stanowi kolegializm (1 Kor 12, 27-31a)%. Poszczegdlne postugi dane sa

> Por. tamze, s. 135-136.

55 Tamze, s. 136.

%6 Por. paragraf siédmy pracy Patrica V. Diasa (Die Jiingerschar und die Gegenwart der
Gottesherrschaft), ktéry jest zawarty w jego pracy Kirche in der Schrift und im 2. Jahrhundert,
HDG 111/3a, Freiburg-Basel-Wien 1974, s. 27-31.

57 Por. Dias s. 28-29: ,,Es kann gesagt werden, da8 die zu Jesus sich bekennende Jiingerschar
keinen vollig abgrenzten, sondern einen immer noch offenen Kreis bildet, aus dem der ablehnende
Teil des Volkes nich grundsitzlich ausgeschlossen ist und auch nicht ausgeschlossen werden kann.
Gerade weil der Vater sich in dem Sohn nicht endgiiltug richten, herrschend und verdammend,
sondern vergebend, dienend, liebend, rettend und lebenschenkend geoffenbart hat, trifft zu, daB es
Erste gibt, die Letzte sein werden, und Letzte, die Erste sein kénnen”.

8 Na temat znaczenia §w. Pawla w rozwoju Kosciola i jego eklezjologii zob. Dias s. 44-51, 77-
90; Gnilka s. 134-166.

% Nie myslimy tu o wypracowaniu przez Apostota Narodéw jakiego$ modelu ,,ostatecznego”,
bo jak pisze Dias, ,,daB Paulus die Missionierung ohne ein fertiges Konzept organisatorischer und
struktureller Art zur Gestaltung des Lebens seiner Gemeinden betrieb, ist aus allen seinen Briefen
ersichtlich. Sie sind Zeugnis miihsamer Versuche — die oft in dramatischen Auseinandersetzungen
bis zum Bruch hin vollzogen (vgl. 1 Thess 3, 1; 5, 11 ff; Gal 1, 6 ff; 3, 1 ff; 1 Kor 1, 10 usw.) - des
Paulus und seiner Gemeinden, um den Geist mit seinen Gaben iiber die konkrete christliche
Existenz walten zu lassen, bis Christus in jedem einzelnen »Gestalt gewinnt« (Gal 4, 19) (...). Es
ist daher auch nicht verwunderlich, daB die von Paulus gegriindeten Kirchen kein einheitliches und
geschlossenes Bild - trotz Nivellierung und Harmonisierung in den Berichten der Apostelgeschich-
te — vorweisen: sie sind Kirchen, die, durch ihre konkrete geschichtliche Situation bestimmt, in
vielfiltiger Weise ihr Leben und ihre Ordnung zu gestalten versuchen” (jw. s. 81-82).

% Wspélczesne ujecie tego zagadnienia, oparte na analizie dorobku Vaticanum II na gruncie
eklezjologii-teologii pastoralnej zostalo przedstawione przez ks. F. Blachnickiego: ,Jedna misja
Chrystusa, zlecona Mu przez Ojca [...], zostala przekazana ludowi Bozemu, ktdry jest w catosci
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w Kosciele, a to oznacza, ze nie sg celem samym w sobie, a integrujaca, skla-
dowa czescig rzeczywistosci, ktéra zwiemy Kosciotem. Swiety Pawet pisze o ich
wielkiej liczbie i réznorodnosci.

Uwazne wczytanie si¢ w rozdziat dwunasty I Listu do Koryntian w kon-
tekscie innych jego tekstow pozwola zauwazyé, ze obok trzech wyraZnie
okreslonych postug, a mianowicie apostota®, proroka® i nauczyciela%?, Apos-
tot wymienia jeszcze wiele innych daréw, ktére stuzg wspdinemu dobru®.
Oczywiscie, z lektury tego tekstu nie mozna wysnu¢ zadnych opinii na temat
postug, ktérych spetnianie moze by¢ zwiazane z okreslona picia, ale tez nie
pozwala ~ jak to juz zauwazylismy - na niedowartosciowanie wspétpracy
kobiet w tworzacym si¢ Kosciele. Wykaz pozdrowieri, zawarty w Liscie do
Rzymian (16, 1-16), obejmuje jedenascie kobiet i 18 mezczyzn. Sa wigc wy-
mienione Feba (w. 1-2), Pryska (w. 3-4), Maria (w. 6), Junia (w. 7), Tryfena,
Tryfoza, Persyda, ktére ,,bez watpienia pelnily znaczace funkcje w Kosciele
w Rzymie”®.

Kosciét w Galacji, Koryncie, Rzymie, Filippi czy w innej miejscowosci — jak
pisze Dias - jest wspélnota ,,uswigconych w Jezusie Chrystusie”, ,,powotanych
do swigtosci” (1 Kor 1, 2) i ,,przez Boga umitowanych” (Rz 1, 7), ktérzy
~ochrzezeni w Chrystusie”, tworza z Nim wspélnote, by zyé w zgodzie i jed-
nosci (1 kor 1, 10-12; 12, 12-14) z tymi, kt6rzy ,,na kazdym miejscu wzywaja
imienia Pana naszego Jezusa Chrystusa” (1 Kor 1, 2), zbieraja si¢ na wspolng
modlitwe i ucztg (1 Kor 11, 17-19; 13, 1-3), wyznaja Jezusa jako Pana (Rz 10, 9;
1Kor 12, 3) i zabiegajg o to, by ,,postgpowac wedtug Ducha” (A 5, 16. 25), ,,zy¢

podmiotem sukcesji apostolskiej i »krélewskiego kaplaristwa«. Ta ogélna misja jednak konkrety-
zuje si¢ w catym szeregu stuzb i charyzmatdw [...]. Ta réznorodno$¢ daréw ku postudze nie moze
jednak powodowac jakiegos rozbicia wewnetrznego jednosci Kosciota [...). Jednos¢ musi jednak
przejawiaé sig¢ réwniez w samym sposobie dzialania i wykonywania poszczegéinych postug. Musi to
by¢ dziatanie wspdlnotowe, czyli kolegialne” (Blachnicki, TPO II; podkr. moje: M. M.).

8! Por. Kirchschlégr., jw. s. 141-142.

52 Por. tamze, 5. 142-143.

% Por. tamze, 5. 143-14,

% Por. tamze, s. 144-146.

 Por. tamze, s. 167. W przypisie do tego tekstu Kirchschliger pisze, ze ,,Phébe wird nicht nur
als Diakonin von Kenchri bezeichnet, sondern iiberdies als prostdtis (Vorsteherin-Patronin), also
als einfluBreiche Personlichkeit. Das Ehepaar Priska und Aquila wird 1 Kor 16, 19 in Zusammen-
hang mit ihrer Hausgemeinde erwiahnt (...). So wie im Falle von Andronikus und Junia haben wir
es auch hier mit einem apostolisch titigen Ehepaar zu tun. Diesen letztgenannten wird sogar die
Bezeichnung » Apostel zugesprochen und zugute gehalten, daB sie sich »abgemiiht« haben [»im
Herrn«]. Das entsprechende Verb (kopido) ist bei Paulus selten. Es wird 1 Kor 15, 10; Phil 2, 16;
Gal 4, 11 fiir die Tatigkeit des Paulus verwendet, 1 Kor 16, 16 steht es als Synonym fiir »Mitar-
beiter« und 1 Thess 5, 12 als Umschreibung der Titigkeit der Vorsteher. Daraus ist zu entnehmen,
daB von der Mithe im Dienste des Evangeliums die Rede ist” (tamze s. 198 przp. 163). Na ten temat
zob. N. Baumert, Frau und Mann bei Paulus. Uberwindung eines Missverstindnisses, Wiirzburg
1992, 159-192; Dias, jw. s. 90.
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dla Boga w Jezusie Chrystusie” (Rz. 6, 11) i da¢ siebie ,,na ofiarg 2 zywq, Swieta,
Bogu przyjemna, jako wyraz rozumnej stuzby Bozej” (Rz. 12, 1)%.

3. Rozwdj Kosciota w okresie popawlowym, a wigc w drugiej potowie
i trzeciej éwierci pierwszego stulecia po Chrystusie, jest znaczacy. Wptynelo
na to wiele czynnikéw, ,,nie zawsze do korica oczywistych”, sposréd ktérych
mozna wymieni¢ miedzy innymi: wojne Zydowska i zniszczenie Jerozolimy,
wyrazne zerwanie z mozaizmem, zakorzenienie si¢ i rozwdj gmin -Kosciotow
w $rodowisku pogariskim, rodzace 516; kontrowersje w wierze i oczekiwanie
majacej nastapi¢ niebawem paruzji®’. W nowotestamentalne;j literaturze po-
pauliriskiej, powolujacej si¢ na Apostoka Narodéw (Kol, Ef, 1 P, Dz), mozna
moéwié o pewnym paradygmacie budowania-zakladania Kosciola, ktéry byt
zgodny z ,,modelem” §w. Pawla.

Wiezig taczaca wszystkich wierzacych w Kosciele jest Chrystus, bedacy
,wszystkim we wszystkich” (Kol 3, 11). Chrzest z kolei pozostaje sakramental-
nym znakiem wilaczenia w Cialo Chrystusa. Z Chrystusa tez — jako Glowy —
,,cate Cialo zaopatrywane i utrzymywane w calosci dzigki wigzacym potacze-
niom czlonkéw, rosnie Bozym wzrostem” (Kol 2, 19). Jako wspétobywatele
$wietych i domownicy Boga, ,,zbudowani na fundammencie apostoléw i pro-
rokéw, gdzie kamieniem wegielnym jest sam Chrystus Jezus”, tworzacy Kosciét
nie $a ,,juz obcymi i przychodniami” (Ef 2, 19-20). Ich zadaniem jest wzajemna
postuga na miare daru otrzymanego od Chrystusa (Ef 4, 7. 16), ,,celem budo-
wania Ciala Chrystusowego” (Ef 4, 12). Wierzacy sa wi¢c nawzajem dla siebie
,nharzedziami, wykonawcami, a wi¢c i posrednikami Boga, po to, by mégt On
»wszystko napetnié« [...]. Wszyscy winni mie¢ udzial w tym procesie dojrzewa-
nia po to, by pelnia Chrystusa mogla si¢ okazaé tak w kazdym pojedynczym
czlonku Kosciota, jak w calym Kosciele. Tym samym budowanie Kosciola
okazuje sie¢ — od strony jego misyjnosci — o wiele bardziej intensywne niz
ekspansywne”®. Sa oni ,wybranym plemieniem, krélewskim kaplaristwem,
$wietym narodem, ludem [Bogu] na wlasnosé przeznaczonym” (1 P2 9%
W tak rozumianym Kosciele obdarzeni laskg chrzescijanie winni wypetnia¢
swa stuzbe ,jako dobrzy szafarze réznorakiej taski Bozej” (1 P 4, 10) i prze-
powiadaé stowo Boze (1 P 2, 10, 4, 11).

Dla $w. Lukasza, autora Dziejéw Apostolskich, Kosciét pierwotny (Urkir-
che) stanowi z jednej strony ,,historyczny fundament wspétczesnego Kosciota”,
z drugiej za$ jest kontynuacja i miejscem ziszczenia si¢ przyrzeczonych Izrae-

% Por. Dias s. 86.

 Por. Kirchschliger s. 146.

% Dias s. 93.

% Dias podkresla, ze ,hierin driickt sich nicht nur ein theologisches, sondern auch ein sozio-
politisches Selbstverstindnis der Kirche aus. Alle VerheiBungen an Israel und seine Wiirdetitel
werden auf die Kirche iibertragen” (jw. s. 94).
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lowi obietnic Bozych™. W jego rozumieniu Duch Swiety nie jest jakims suro-
gatem, majacym go uwierzytelnié, zamiast Jezusa, lecz jest pieczecia, znakiem
upodobania sobie Ojca w ,malej trzédce” Jezusa. Dlatego tak wazna rola
charyzmat6w, ktdre nie sg dane tylko wybranym, jak w Starym Testamencie,
lecz pozostaja w Kosciele na trwale i we wszystkich jego cztonkach (Dz 7,71 =
Lb 11, 29). Znakami tego obdarowania sa: méwienie jezykami (Dz 2, 4. 8),
ekstatyczne wystapienia (Dz 2, 13-17), proroctwa, widzenia (Dz 55; 9, 10; 10, 3.
11), dziatanie pod natchnieniem Ducha Swigtego (Dz 4, 8. 33; 8, 29), wspdlnota
eucharystyczna (Dz 2, 42-44), dobrowolna wspélnota débr, wytrwatosé podczas
przesladowar, nieustraszone przepowiadanie stowa Bozego (Dz 4, 23. 31),
czynienie znakéw i cudéw (Dz 2, 43)".

4. W pismach $w. Jana (ewangelia i dwa listy) Kosciét jest wspdinota
(Gemeinschaft), ktdra okresla tak czesto wystepujacy u sw. Pawta dopetniacz
liczby mnogiej zaimka wzajemnosci (gr. dAMniwv). To bycie dla siebie nawza-
jem we wspolnocie zaklada si¢ i opiera, jak na trwalym fundamencie, na
wspélnocie’® ,,z Ojcem i z Jego Synem Jezusem Chrystusem” (1 J 1, 3. 7).
Wiara i wyznanie prawdy, ze ,Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym” (J 30,
31; zob. 19, 35; 1, 35-37. 49) w Ewangelii sw. Jana ,,poswiadcza o wspdlnocie
z Ojcem i Synem, konstytuuje i gwarantuje tozsamos¢ i konstytucje wspélnoty
wszystkich »dzieci Bozych«, wszystkich tych, ktérzy »z Boga sa«”’>. Wiara jest
rekojmia zbawienia i poczatkiem chrzescijariskiej wspdlnoty (zob. J 1, 12; 3, 14-
15; 6,47, 17, 21; 10, 26; 20, 31), a jej dawca, wrecz rodzacym wiare w cztowieku,
sam Ojciec (8, 47; 3, 31-32; 1, 10). Ten proces — jak pisze Patric Dias — charak-
teryzuje najpierw wyjscie z rzeczywistosci grzechu, a nastepnie wejscie w rze-
czywistos¢ zycia, ktdre stato si¢ mozliwe, bowiem jednorodzony Syn wyszed? od
Ojca, przyjat ciato i wszystkich przyciggngt do siebie (J 12, 32). Wezwanie do
wytrwania w zjednoczeniu z Chrystusem, w Jego mitosci (15, 9-10. 17) stanowi
wewnetrzng tres¢ tego zjednoczenia (1 J 4, 7-9), ktére swe potwierdzenie
znajduje w mitosci bliZniego (J 13, 34-35; zob. 15, 12. 17; 1 J 3, 11. 14. 23):
»Milos¢ jest znakiem wspdlnoty z Jezusem i Ojcem, jak réwniez istota zycia

™ Por. tamze s. 96; Gnilka s. 281-289. Patric V. Dias wskazuje na nastepujace cechy charak-
terystyczne tego Kosciota: ,,Sie ist die Gemeinde, die im Keim schon am Anfang der Heilstitigkeit
Jesu bestand, um Augenzeuge der Taten Gottes zu sein (...). Sie ist die Gemeinde, der eine
besondere heilige Zwischenzeit zuteilt wurde (...). Sie biirgt durch ihr Zeugensein von Anfang
bis zum Ende fiir die Wahrheit und Echtheit der Botschaft Jesu (vgl. Lk 1, 2 fiir das Lk-Ev; Apg 13,
31 fiir die paulinische Botschaft) (...). Sie ist die Gemeinde, die Kraft des Geistes Zeuge (Rede-
zeuge Jesu in »Jerusalem« (Apg 1, 8) ist. Fiir Lukas ist das »angefangen von Jerusalem« ebenso
wichtig wie das »zu allen Vélkern« (Apg 24, 47)” (jw. s. 96).

! Por. Dias s. 98.

72 Biblia Tysiaclecia zle tlumaczy termin xowwvia jako lacznosé.

7 Por. Dias s. 101; Gnilka s. 391-417.
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wspélnotowego w $wiecie””®. Ta prawda zostala w Ewangelii $w. Jana przed-
stawiona obrazie owczarni (J 10, 1-21) i winnego krzewu (15, 1-11).

ZapowiedZ zyciodajnej obecnosci Jezusa posrdd swoich zostala przyobie-
cana w przypowiesciach o ,,Pocieszycielu-Paraklecie” (14, 15-17. 26; 15, 26; 16,
7-11. 12-15). On, ,,Duch Prawdy” ( J 14, 17), ,,Duch Swiety” (J 14, 26) bedzie
tym, ktéry z nimi pozostanie, by ich nauczaé, wszystko przypomina¢, wspoma-
gaé¢ w $wiadczeniu o Jezusie i doprowadzaé do pelni prawdy.

Autor Listu do Hebrajczykéw’ przedstawia Jezusa jako Posrednika lep-
szego-nowego przymierza, ktéry ma swéj lud (8, 6. 10}, ktdry jest postawiony
»nad swoim domem” (3, 6; 10, 21), bo zasadniczym celem Jego zbawczego
czynu bylo utworzenie wspélnoty: , Poniewaz za$ dzieci uczestnicza we krwi
iciele, dlatego i On takze bez zadnej réznicy stat si¢ ich uczestnikiem” (2, 14 a).
Wspdlnota-lud ten pielgrzymuje (10, 15. 19-20), szuka miasta, ,.ktére ma przy-
j$¢” (13, 14), ,Jeruzalem niebieskiego” (12, 22-24), bgdac poddanym slowu
Bozemu w postuszeristwie (4, 1-3).

Pierwsi uczniowie Jezusa zdawali sobie spraw¢ z tego, ze sa wspdlnota
Jezusa Mesjasza, ktérego Bog wskrzesit i ,,wywyzszyl na prawice swo-
ja”(Dz 2, 32-36; 3, 13-15. 20-21; S, 30-31; 7.55 -56; 9, 4-5; 10, 37-43; 13, 27-31).
Modlac si¢ wspélnie stowami ,,mardna-tha, przyjdZ Panie Jezu”, oczekuja, ze
ich Pan niebawem przyjdzie w swej chwale (1 Kor 9, 5; Ga 1, 19: Mt §, 8; 19, 21;
Mk 7, 28; 11, 3; Lk 6, 46). Okreslali siebie mianem §wigtych lub wybranych
(Dz 9, 14.32.41; 26, 10, Rz 15, 25-26. 31; 1 Kor 16, 1; 2 Kor 8, 4; 9, 1-12; Mk 13,
20. 22. 27)7, a sposb zycia — droga (Dz 9, 2; 19, 9. 23; 22, 4; 24, 14. 22)"".

Swej przynaleznosci do wspdlnoty-gminy Jezusa doswiadczali, dzigki
uczestnictwu w trzech podstawowych wydarzeniach ja tworzacych’®, mianowi-
cie w sakramencie chrztu, ktdry, udzielany byt w imie Jezusa i na odpuszczenie
grzechéw (Dz 2, 38; 4, 31; 10, 44-46; Mk 13, 11; 1 Kor 12, 13), w otrzymaniu
daréw Ducha Swigtego, ktére sa dane dla dobra wspdlnoty i stanowia o na-
dejsciu czaséw ostatecznych (Dz 2, 4; 4, 31; 10, 45-46; Ga 3, 2-5) oraz we
wspdlnej uczcie, podczas ktdrej ,,przyjmowali positek z radoscia i prostota

7 Dias s. 101-102: , Liebe ist daher Ausdruck der Gemeinschaft mit Jesus und dem Vater
sowie die gemeinschaftliche Lebensform in der Welt. Glaube und Liebe miissen sich in téglichen
Leben und inmitten der Bedriangnisse der Welt behaupten (15, 19; 16, 33; 1 Jo 3, 13) (...). Ent-
scheidend ist daher, dal Glaube und Liebe bleibende Kennzeichnen der Gemeinschaft sind. Nur so
kann sie zur Wahrheit gelanden und die VerheiBung, namlich das ewige Leben, empfangen (8, 31 f;
1Jo 2,24 £; 15, 5] (s. 102; uzup. moje: M. M).

7> Por. Dias s. 104-106; Gnilka s. 500-505.

76 Dias zauwaza, ze , diesen Titel begegnet man auch bei den Pharisdern und den Qumran-
leuten [1 Makk 1, 46; Tob 12, 15; Weish Sal 4, 15; 4 QpPs 37, I1, 5], aber auch als Bezeichnung des
ganzen erwihlten Gottesvolkes [Weish Sal 18, 9; Ps Sal 17, 36]” (jw. s. 37).

" To okrelenie znajdujemy takze w tekstach qumrariskich (1 QS 9, 18; 10, 21; cyt. za Dias, jw.
s. 37).

8 Por. Dias s. 38-39.
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serca” (Dz 2, 46. 42), bo wywyzszony Pan byl obecny migdzy swoimi, posréd
swego Kosciota, konstytuowat ich jako swoja wspdlnote i umacnial nadzieja
bliskiego z Nim zjednoczenia (1 Kor 16, 22).

Kazdy z uczniéw tej pierwotnej gminy-wspdlnoty, dzigki bezposredniemu
spotkaniu ze Zmartwychwstatym, zyskat dar wiary, powolania i misji. Wszyscy
tez — jak czytamy w 1 Kor 15, 5-6 — pozostaja we wspdlnocie z Panem, wza-
jemnie do$wiadczaja siebie jako wspélnote wiary i umacniaja si¢ w wyznawaniu
wiary, pozostajac cztonkami jedne;j i tej samej wspdlnoty (Gemeinschaft)”.

Gerhard Lohfink pisze, ze dowodem wspdlnototwdércezej zbawczej woli Je-
zusa, kontynuowanej przez Koscidl, jest czgste stosowanie w tekstach nowotes-
tamentalnych dopelniacza liczby mnogiej zaimka wzajemnosci (gr. dAAMAwv)®.
To krétkie stowo zdaje si¢ wskazywac na wazng czes¢ wezesnochrzescijanskiej
teologii wspdlnoty, co wyraza si¢ m. in.: ,,w milosci braterskiej nawzajem badZ-
cie zyczliwi” (Rz 12, 10), ,,bad7cie zgodni we wzajemnych uczuciach” (Rz 12,
16); ,,przygarniajcie siebie nawzajem” (Rz 15, 7), ,,jestescie (...) zdolni do udzie-
lania sobie wzajemnie upomnien” (Rz 15, 14), ,,pozdréwcie wzajemnie jedni
drugich pocalunkiem s$wietym” (Rz 16, 16), ,poczekajcie jedni na drugich”
(1 Kor 11, 33), ,,zeby poszczegdlne czlonki troszczyly si¢ o siebie nawzajem”
(1 Kor 12, 25), ,,miloscig ozywieni shuzcie sobie wzajemnie” (Ga 5, 13), ,,jedni
drugiego brzemiona noscie” (Ga 6, 2), ,,zachgcajcie sie wzajemnie i budujcie
jedni drugich” (1 Tes 5, 11), ,,mi¢dzy sobg zachowujcie pokdj” (1 Tes 5, 13),
yusilujcie czyni¢ dobrze sobie nawzajem” (1 Tes 5, 15), ,,znoszac siebie nawza-

™ Dzi§ na nowo Kosciét odnalazt siebie w pojeciu wspélnoty-communio-koinonia, czego
oczywisty dowdd stanowig rozwdj eklezjologicznego nurtu teologii pastoralnej, ktérego przedsta-
wicielem w teologii polskiej i twércy jest ks. Franciszek Blachnicki oraz nauka Nadzwyczajnego
Synodu Biskup6w z 1985 r.: ,,W relacji koricowej Synodu podkreslono, ze ,,eklezjologia »komunii«
(communio) jest idea centralng i podstawowg w dokumentach Soboru” (Synod Biskupéw 1985:
Relacja koricowa. Gidwny temat obecnego Synodu: uczczenie - potwierdzenie — wdrozenie Soboru
Watykariskiego 11, ChS 18 (1986) nr 4, s. 83). W nawiazaniu do tej wypowiedzi Hermann
J. Pottmeyer stwierdzit, ze ,,nie znalazla ona jak dotad naleznego jej uznania (...), mimo ze biskupi
wraz z papiezem podkreslili (...), Ze to Kosci6t rozumiany jako communio winien sta¢ si¢ punktem
odniesienia w interpretacji dokumentéw Soboru i swego rozwoju” (Kirche als communio, ,,Bibel
und Liturgie” 63:1990, s. 3). Tak wyrazna nauka Synodu, jak péZniejsze enuncjacje Jana Pawla II
(np. ChL 18-31; TMA 36) stanowig niewatpliwie potwierdzenie podjecia stusznej drogi przez
ksigdza Blachnickiego, ktéry, dazac do ostatecznego sformulowania zasady formalnej teologii
pastoralnej, pojetej jako teologia zycia i dzialania Kosciola w §wiecie wspdtczesnym, stwierdzit,
ze »urzeczywistnianie Kosciota jako koinonii, ze wszystkim, co wchodzi w istotna tre$é tego pojecia,
jest celem wszelkiego dzialania Kosciota. Koinonia jest réwniez ostatecznym kryterium
oceny adekwatnos$ci aktualnej postaci Kosciota wzglednie jego aktualnego stanu oraz jego dziata-
nia w odniesieniu do jego istoty oraz misji, zleconej mu przez Pana« (Blachnicki. TPO I1447)": por.
M. Marczewski, Postuga zbawcza Kosciola w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, Lublin 2000,
s. 196.

8 Por. Lohfink, jw. s. 116. Przypadkiem w Nowym Testamencie na miejsce &AnAwv wehodzi
takze Eavtog (Ef4, 32; Kol 3,13. 16; 1 Tes 5, 13, Hbr 3, 13; 1 P 4, 8. 10) lub &g tov &va (1 Tes 5, 11) -
cyt. za Lohfinkiem (jw. s. 217 przyp. 96).
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jem w milosci” (Ef 4, 2), ,badZcie dla siebie nawzajem dobrzy i mitosierni”
(Ef 4, 32), ,,przebaczajcie sobie nawzajem” (Ef 5, 32), ,,poddani badZcie sobie
wzajemnie w bojaZni Chrystusowej” (Ef 5, 21), ,,wybaczajac sobie nawzajem”
(Kol 3, 13), ,,wyznawajcie (...) sobie nawzajem grzechy, mddicie si¢ jeden za
drugiego” (Jk 5, 16), ,,jedni drugich goraco czystym sercem umitujcie” (1 P 2,
22), ,okazujcie sobie wzajemna goscinno$¢” (1 P 4,9), ,, wobec siebie nawzajem
przyobleczcie si¢ w pokore” (1 P 5, 5), ,,mamy wspdlnote miedzy soba” (17J 1,
7). Te prawde potwierdza takze czgste uzycie w Nowym Testamencie terminu
budowaé, wznosi¢ (oixodopéw), podkreslenie braterskiej milosci i wystrzegania
si¢ panowania, ukazanie Kosciola jako spolecznosci alternatywnej i znaku dla
narodéw.

Jak zauwaza Joachim Gnilka, ,, modelem organizacyjnym Koscioléw jest
Kosciét domowy”. Termin oixog wskazuje, ze nawrdcit si¢ caty dom (Dz 18,
8; 16, 5), co niejednokrotnie znaczy powstanie nowego Kosciota, ze jego zycie
uplywa w domach (Dz 12, 12-13; 18, 7; 19, 9; Kol 4, 15; Flm; 1 Kor 1,11), gdzie
jest wspdlna modlitwa (Dz 1, 13; 12, 12), sprawowanie Eucharystii (Dz 2, 42),
gloszenie stowa i katecheza (Dz 20, 7-10), gdzie zatrzymuja sie wedrowni
misjonarze (Dz 10, 6; 1 Kor 16, 19; 2 Tm 4, 19; Rz 16, 5) i prorocy (21, 10)®'.

Wazna rol¢ w zyciu tego Kosciota i jego misyjnej dziatalnosci odgrywaja
kobiety oraz malzeristwa-pary matzerskie, ktérych autorzy Nowego Testamen-
tu wyliczaja az pigé. O grupie kobiet mozemy powiedzie¢ jedynie to, ze chociaz
mogty-musialy (?) petni¢ w nowo powstajacych wspdlnotach koscielnych waz-
ne funkcje, to jednak ,,0 ich powolaniu ewangelie milcza”, a okreslenie ich
miejsca i roli niesie ze sobg wiele probleméw.

Jesli chodzi o malzeriskie pary®?, to najwigcej wiadomosci posiadamy
o Akwilii i Pryscylii. Akwila byl z zawodu rymarzem. Prowadzenie zaktadu
pozwalalo nie tylko na ,,dostatnie utrzymanie, ale i okazywanie pomocy innym
(Rz 16, 3-5; 1 Kor 16, 19). Zaopiekowali si¢ Aleksandryjczykiem Apollosem,
ktéremu ,,wylozyli doktadniej droge Boza” (Dz 18, 26), wspomagali $w. Pawla
w jego podrézach Apostolskich i zakladaniu Kosciotéw (Korynt: 1 Kor 16, 19;
Efez: Dz 18, 18-19; Rzym 16, 3. 5 a). Apostot Narodéw nazywa ich wspétpra-
cownikami, a cz¢stsze wymienianie Pryscylii przed jej me¢zem (Dz 18, 18. 26;
Rz 16, 3;2 Tm 4, 19) pozwala na stwierdzenie, ze odgrywata ona znaczaca rolg.

81 Por. Gnilka s. 288-289; E. Marczewska, Domowy Koscidtl. 1. Wspdinota, EK 1V 104-105;
B. Filarska, Domowy Kosciot. 1. Miejsce, tamze, kol. 105; H.-J. Klauck, Hausgemeinde und
Hauskirche im frithen Christentum, Stuttgart 1981; tenze, Kosciét domowy w okresie przedkon-
stantyriskim, VoxP 1985, z. 8-9s. 177-191; B. Filarska, Poczgtki architektury chrzescijariskiej, Lublin
1985, 5. 23-36; E. Schillebeeckx, Christliche Identitit und kirchliches Amt, Diisseldorf 1985, 62-65.
Juz u §w. Ignacego Antiocheriskiego (1 ok. 110) wystepuje stopniowe rozdzielanie pojecia oixog
i éxxAnoio.

82 Zagadnienie to przedstawilem w artykule: Miejsce i rola matzeristw w misji wezesnochrzes-
cijariskiej na przyktadzie Nowego Testamentu (Kosciot domowy), VoxP 8 (1988) z. 15, 575-583.
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Adsc;lf Harnack pisat o niej: ,,(...) die Missionarin Prisca und ihr Gatte Aqui-
la”®,

Obojgu malzonkom, Andronikowi i Junii, §w. Pawel przypisuje tytut apos-
tota, podkreslajac ich zaangazowanie dla misji wezesnochrzescijariskiej. Swiety
Jan Chryzostom pisal: ,Jak wielka musiala by¢ madrosé tej kobiety, skoro
godna byla noszenia miana apostota”®. Sg przez Apostota Narodéw nazwani
wspotbojownikami, ktérzy przed nim ,przystali do Chrystusa”. To ostatnie
stwierdzenie uprawnia G. Lohfinka®, ze byli pierwszym pokoleniem misjona-
rzy, ktérzy po ukamienowaniu §w. Szczepana rozpoczeli misje posréd pogan
(Dz 8, 1. 4; 11, 19-20).

O Filologu i Julii nie wiemy wigcej ponad to, ze zostali wymienieni w Liscie
do Rzymian (16, 15) i byli najprawdopodobniej matzeristwem. O domu File-
mona i Apfii wiemy juz nieco wiecej, a mianowicie to, Ze zbierali si¢ u nich
chrzescijanie koloseriscy, a Filemon brat udzial w apostolacie §w. Pawla, skoro
nazywa go swoim wspdtpracownikiem.

O Piotrze i jego zonie wiemy tyle, ile napisat §w. Pawet w I Liscie do
Koryntian: ,,Czyz nie wolno nam braé ze soba niewiasty-siostry, podobnie
jak to czynig pozostali apostolowie oraz bracia Pariscy i Kefas?” (9, 5). Bez-
zenny Pawel byt wyjatkiem. Pozostali apostotowie i bracia Jezusa wraz ze
swymi zonami podejmowali pracg misyjna. Nie mozemy zapominac¢, ze w sta-
rozytnosci nie wszgdzie mogli wechodzié¢ mezczyZni. Byly czesci domu wydzie-
lone tylko dla kobiet. WyraZznie podkresla to Klemens Aleksandryjski w Stro-
matach piszac: dzigki zonom apostoléw ,nauka Pariska mogta wnikaé takze
w ginecum, nie napotykajac na zniestawienie”®¢.

seskok

Przedlozony wyzej tekst sklada si¢ z dwdch czgséci. W pierwszej udzielono
odpowiedzi na pytanie o pochodzenie i znaczenie terminéw swiecki, apostof
i apostolat. Ich bowiem terminologia — jak kazdego z terminéw — znaczaco
wplywa i okreSla miejsce oraz pierwotna rol¢ oséb w szeroko rozumianym
zyciu spolecznym, a wigc i koscielnym, a takze wskazuje na odstgpstwa od
pierwotnego znaczenia lub wskazuje na znaczeniowy rozwdj poje¢. W czesci
drugiej za$ dokonano opisu miejsca i roli §wieckiego w Kosciele nowotesta-
mentalnym.

83 Harnack, Mis I 85.

8 In epistulam ad Romanos hom. 31, 2, PG 60, 669-670.

8 Por. Weibliche Diakonen im Neuen Testament, w: Die Frau im Urchristentum, Freiburg —
Basel-Wien 1986, 331.

8 Stromata 111 53, 3, GCS 52, 220.
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Yves M.J. Congar termin swiecki zwiazat z biblijnym Aadg, ktéry oznacza
lud Bozy. Natomiast znaczenie wyrazu swiecki, ktére wskazuje na réznice
pomi¢dzy swieckim a duchownym-klerem nalezy wigzaé¢ z przymiotnikiem
hauxdg, ktéry wystepuje w ttumaczeniach Starego Testamentu na jgzyk grecki
poza Septuaginta (Iz 24, 2; Oz 4, 9), by zaznaczyé réznice pomigdzy ludem
a kaptanami. Z kolei analiza terminéw apostot i apostolat zwraca nasza uwage
na dwie sprawy, a mianowicie: nazwa apostot jest tworem pierwotnego Kos-
ciola i jest wtérnie odniesiona do Dwunastu. Natomiast termin apostolat ozna-
cza wspohudzial w postudze Dwunastu, a takze wszelka akcje lub sume dziatan,
ktdre nar sktadaja si¢, przygotowuja lub zeri wynikaja.

Nowy Testament nie zna podziatu na $wieckich i kler-duchownych. To
wezwanie do nasladowania i obdarowanie charyzmatami w konsekwenc;ji de-
cyduje o miejscu i roli we wspdlnocie Kosciota. Byli bowiem tacy, ktérzy zostali
wezwani do nasladowania Pana Jezusa i pozostali w swoich miejscowosciach,
i tacy, ktdrzy szli za Nim. Tak dla jednych, jak dla drugich pdjscie za Nim nie
zawiera w sobie tylko wymiaru etyczno-moralnego, ale posiada znaczenie
eklezjologiczne (!), co oznacza, ze nasladujacy nie tylko wchodzi w intymne
zjednoczenie z Jezusem, ale staje si¢ gwarantem zycia zgodnego z Jego przy-
kazaniem, przepowiadania Jego ewangelii, tamania chleba i wiary po$§wiadcza-
nej miloscia bliZniego.

Wydaje si¢, ze w poczatkowym okresie zycia Kosciota, ktéry po niemiecku
okreslamy mianem Urkirche, modelem organizacyjnym Kosciotéw jest Koscidt
domowy-oikos. W nim znaczacg rolg odgrywaja kobiety oraz malzeristwa-pary
malzeriskie, ktérych znamy az pigé. O grupie kobiet mozemy stwierdzic¢ jedynie
to, ze chociaz mogly-musialy (?) pelnié w nowo powstajacych wspdlnotach
koscielnych wazne funkcje, to jednak ,,0 ich powolaniu ewangelie milcza”,
a okreslenie ich miejsca i roli niesie ze soba wiele probleméw. Autor tego
opracowania zajal si¢ przedstawieniem znaczenia malzeristw w misji wczesno-
chrzescijaniskiej Kosciota.

I LAICI NELLE CHIESE NEI SCRITTI DEL NUOVO TESTAMENTO

(Riassunto)

Il testo & composto da due parti. Nella prima parte viene data la risposta alla
domanda riguardante la provenienza e il significato dei termini laico, apostolo ed
apostolato. Perche la loro terminologia — dall’altro come delle tutte parole — signi-
ficativamente influisce e stabilisce il posto e il ruolo originario delle persone nel-
I’ampiamente compresa vita sociale, e in conseguenza anche nella vita eeclesiastica,
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e inoltre o indica I’abbandono del termine originario oppure indica I’evoluzione
semantica del termine. Nella parte seconda del testo viene decritto il posto e il
ruolo del laico nella Chiesa nei scritti del Nuovo Testamento.

Yves M.J. Congar il termine laico aveva collegato con la parola biblica lads, che
significa il popolo di Dio. Invece significato del termine /aico, che mostra la diffe-
renza tra il laico e religioso/ecclesiastico si deve collegare con agettivo laicds, trova-
bile nelle traduzioni dell’Antico Testamento alla lingua greca eccetto il Settanta (Is
24,2; Oz 4, 9), per sottolineare la differenza tra il popolo € i sacerdoti.

In seguito I'analisi dei termini apostolo e apostolato fa notare due questioni,
precisamente: denominazione apostolo proviene dala Chiesa primitiva e viene se-
condariamente usata riguardo i Dodici. Invece il termine apostolato significa la
partecipazione al servizio dei Dodici, ed anche qualsiasi azione oppure una somma
delle attivita che lo compongono, lo preparano o sorgono dall’esso.

Il Nuovo Testamento non conosce la distinzione tra i laici e i religiosi/ecclesia-
stici. Questo richiamo per la sequela ed elargimento dei carismi in conseguenza
determina il posto e il ruolo nella comunita della Chiesa. Perché furono costoro
che sono stati chiamati per sequela di Gesui e sono rimasti nelle proprie case e
costoro che sono andati dietro di Lui. E per gli uni e per gli altri andare dietro di
Lui non comprende in s¢ solamente la realta etica e morale ma possiede il significato
ecclesiale (1), dimostrante, che colui che segue le orme non soltanto entra nell’intima
unione con Gesli, ma diventa il garante della vita conforme con la Sua legge, della
diffusione del Suo vangelo, della divisione del pane e della fede confermata con
I’amore per il prossimo.

Sembra, che nella fase iniziale della vita della Chiesa, che noi facciamo definire
Urkirche, il modello organizzativo delle Chiese stabilisce la Chiesa domestica/oikos.
Dove un ruolo importante svolgono le donne ed anche sposi/coppie di sposi, dei
quali conosciamo cinque. Del gruppo delle donne possiamo dire soltanto che anche
se potevano/dovevano (?) svolgere le funzioni importanti nelle nuove comunita
ecclesiali, eppure ,,i vangeli tacciono della loro vocazione”, e poi precisazione del
loro posto e ruolo comporta tanti problemi. Autore di questa elaborazione si ¢
impegnato sulla descrizione del significato degli sposi nella missione del primo
cristianesimo della Chiesa.

Traduzione: Joanna Chapska





