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KOBIETA - UCZENNICA I NAUCZYCIELKA W PRZEKAZACH
GNOSTYCKICH

Herezjologowie chrzescijariscy utrwalili charakterystyczny dla gnostycyz-
mu fopos, przedstawiajacy nierozlaczng parg: nauczyciela-maga i jego towa-
1zyszke-uczennice, ktérych symbolem stali si¢ Szymon i Helena®. Wydaje sig, iz
odzwierciedla on relacje, jakie istnialy w sektach gnostyckich; posrednio po-
$wiadcza tez udzial kobiet w gnostyckim nauczaniu.

1. Uczone kobiety u gnostykéw. Ireneusz stwierdza stosunkowo duze za-
interesowanie kobiet dziatalnosciag wywodzacego sie z kregu walentynianéw
Marka Maga, a takze ich zaangazowanie w religijne zycie jego sekty (tzw.
markozjanéw)?. Z tego samego przekazu wiemy tez, ze wiele kobiet z najbliz-
szego otoczenia Marka pochodzito ze znamienitych i bogatych rodzin®. Przy-
ktad markozjanek wydaje si¢ dobrze ilustrowaé pod tym wzgledem sytuacje
innych grup gnostyckich. Dla nas interesujace jest (zwlaszcza) pytanie, czy
wsrdéd kobiet wtajemniczanych w gnoze (lub interesujacych si¢ nauka gnostyc-
ka) byly niewiasty wyksztalcone? Na podstawie zachowanych Zrédet mozna

! Pierwsze relacje na ich temat znajdujemy u apologetéw wezesnochrzescijariskich: Justyna
Meczennika (Apologia 1 26) i Ireneusza (Adversus haereses 123, 2).

2 Por. Irenaeus, Adversus haereses 1 13, 1-7, SCh 264, 188-204; o dziatalnosci kobiet w innych
sektach heretyckich pisze tez Tertulian w De praescriptione haereticorum 41, SCh 46, 147, PSP 5,
75. O kobietach uczestniczacych w sektach gnostyckich zobacz tez wzmianki: J. Daniélou, Le
mystere des femmes dans I'Eglise ancienne, ,La Maison Dieu” 60 (1960) 80; G. Casadio, Donna
e simboli femminili nella gnosi del 11 secolo, w: La donna nel pensiero cristiano antico, a cura di U.
Mattioli, Genova 1992, 305-330; K. Rudolph, Gnoza: istota i historia péZnoantycznej formacji
religijnej, thum.. K. Sowiriski, Krakéw 1995, 186-187 i 204; M. Starowieyski, Kobieta w starozyt-
nosci chrzescijariskiej, w: Kobieta w kulturze Sredniowiecznej Europy, Poznari 1999, 31. Zjawisko to
potwierdza zauwazang przez historyk6w ,,0g6lna tendencje wigkszego zainteresowania kobiet
religia” w tamtym okresie, zob. W. Myszor, Europa: pierwotne chrzescijaristwo, Warszawa 1999/
2000, 137.

3 Ireneusz zwraca uwagg na ich purpurowe szaty, ktére §wiadczylyby o wysokim statusie
spolecznym, por. Adversus haereses 113, 3, SCh 264, 194: ,Maxime enim circa mulieres vacat, et
hoc circa eas quae sunt honestae et circumporpuratae”.
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wskaza¢ jedynie trzy konkretne postacie. Pierwsza byta ,,droga siostra” Flora,
do ktdrej walentynianin Ptolomeusz skierowat list stanowiacy wyktadni¢ Prawa
Mojzeszowego®, druga Flawia Sophe, posiadajaca wysoki stopieri wtajemnicze-
nia w gnoze, o czym swiadczy zachowana inskrypcja nagrobna®, trzecia wedtug
relacji Ireneusza, Marcelina uczennica przedstawiciela gnozy egipskiej — Kar-
pokratesa®, ktéry uwazany byt za jednego z najlepiej wyksztalconych gnosty-
kéw w zakresie filozofii platoriskiej’. Nalezy przypuszczaé, ze niewiasty pod-
obne do Flory, Flawii i Marceliny nie byly wyjatkami, gdyz ,,studiowanie” nauk
gnostyckich (do ktérego dopuszczano przeciez kobiety) wymagato od stucha-
czy pewnej znajomosci z dziedziny m.in. filozofii, teologii czy egzegezy Pisma
Swigtego.

Jaka role uczone gnostyczki pelnily w swoich sektach/gminach? Przede
wszystkim, w przeciwierstwie do chrzescijanek w Kosciele ortodoksyjnym,
w ktérym niewiasty obowigzywat nakaz milczenia na zgromadzeniach®, mogly
one naucza¢ publicznie. Niestety na temat kobiet nauczajacych u gnostykéw
posiadamy jeszcze mniej informacji. Tertulian wspomniat jedynie bardzo ogdl-
nie o kobietach nauczajacych u heretykéw®. Natomiast Ireneusz (a za nim
Epifaniusz) wymienil imiennie tylko jedna nauczajaca gnostyczke, wspomnia-
na wyzej Marceline'®. Jej dziatalnos¢ przypadia na okres pontyfikatu papieza
Aniceta (155-166), kiedy to przybyta do Rzymu, gdzie gloszona przez nia
nauka karpokracjariska przyciagnela, jak informuje Biskup Lyonu, niemata
liczbe stuchaczy: ,Marcellina quae Romam sub Aniceto venit cum esset huius
doctrinae, multos exterminavit”!!, Marcelina jest wazna nie tylko dlatego, ze
byla jedyna nauczajaca u gnostykéw kobieta, ktérej imig ocalalo od zapomnie-
nia, lecz takze z tego powodu, ze jako nauczycielka zdobyla pewna popular-
no$¢. By¢ moze do rzymskiego sukcesu Marceliny przyczynito si¢ w réwnym

4 Najprawdopodobniej Flora tez byla walentynianka, na co wskazuje wg G. Quispela zwrot:
&dehd pov nod) Proa, swiadczacy o duchowym pokrewieristwie, por. Epistula ad Floram 3, 1,
SCh 24bis, 50; zob. tez H.A. Green, Ritual in Valentinian Gnosticism: a sociological interpretation,
,»The Journal of Religious History™” 12 (1982/1983) 115.

3 Por. K. Rudolph, dz. cyt., 5. 187.

S Por. Irenaeus, Adversus haereses 1 24, 6, SCh 264, 342; Epiphanius, Panarion 127, PG 41,
371.

7 O zwigzkach karpokracjariskiej doktryny z platonizmem lub pitagoreizmem §wiadczy¢ moze
przyjscie Jednego (lub Jedynki) jako podstawowego/nadrzgdnego pryncypium, por. Epiphanius,
Panarion 127, PG 41, 363,

8 Nakaz taki pojawit sig juz w Listach §éw. Pawla (np. 1 Kor 14, 34) i utrzymywat w nastepnych
wiekach, co potwierdzaja: Tertullianus, De virginibus velandis 9, 2; Origenes, In Isaiam hom. V13
oraz Didascalia 111 6, 1-2. Na temat zakazu publicznego wypowiadania si¢ kobiet w Kosciele zob.
tez.: J. Zaleski, Czy kobiety powinny milcze¢ w Kosciele?: (1Kor 14, 34-35), CT 67 (1997) nr 4, 5-20,
oraz W. Myszor, dz. cyt., s. 143-146.

? Por. De praescriptione 41, SCh 46, 147, PSP 5, 75.

10 por. Adversus haereses 124, 6, SCh 264, 342; Epiphanius, Panarion 127, PG 41, 371.

" Adversus haereses 1 24, 6, SCh 264, 342,
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stopniu wtajemniczenie w gnoze, jak i znajomos¢ filozofii (zwlaszcza platorisko-
misteryjnej), jaka zdobyta jako uczennica Karpokratesa. To pozwala tez do-
strzec w jej osobie kontynuatorke tradycji uczonych filozofek oraz prekursorke
stynnych neoplatonek, ktére pojawily si¢ w nastepnych wiekach'?.

Co zdecydowalo o tym, ze gnostyczki osiggaly w swoich kregach tak wy-
sokg pozycje? Wydaje sie, iz w zaleznosci od terytorium oraz typu szkoly,
decydowa¢ mogty rézne czynniki. Jednym z nich mdgt by¢ fakt, ze — tak jak
mialo to miejsce np. w Egipcie — gnoza przenikata do kregdw filozoféw platon-
skich i neopitagorejskich, w ktérych kobiety (takie jak Marcelina i byé moze
Flora) posiadaly ustalona juz pozycj¢. Okolicznosci sprzyjajace stwarzala tez
plynna struktura gminy (co potwierdza przyktad walentynianéw'?), a brak
ostrego podziatu (jaki istnial juz w Kosciele ortodoksyjnym) na kler i laikat
dawal wszystkim cztonkom wspélnoty wigksza swobode wypowiadania'®. Naj-
wazniejsze jednak bylo to, ze w przekazywaniu gnozy ple€ nie stanowita decy-
dujacego kryterium. Potwierdzaja to teksty gnostyckie, ktdre rzucaja nowe
$wiatlo na interesujacg nas kwesti¢ udziahu i roli kobiet w nauczaniu u gnos-
tykow.

2. Uczennice Chrystusa. Wiele pism gnostyckich potwierdza przekazany
przez herezjologéw topos mistrza i uczennicy. Jest on obecny w Ewangelii
Tomasza, Ewangelii Filipa, Mgdrosci Jezusa Chrystusa, Dialogu Zbawcy, I Apo-
kalipsie Jakuba, Ewangelii Marii i Pistis Sofii'>. Celem wymienionych utworéw
jest przekazanie ezoterycznej nauki samego Jezusa, kierowanej do wybranego
grona, skladajacego si¢ z me¢zczyzn i kobiet. Nauka Zbawcy (stowa przekazy-
wane potajemnie) przekazywana byla najczesciej wedlug schematu: ,,pytanie
ucznia — odpowiedz nauczyciela”, przybierajac forme prostego dialogu®®.

Obecnos¢ kobiet w gronie stuchaczy zaznacza si¢ najwyrazniej (w Ewangelii
Tomasza, Madrosci Jezusa Chrystusa, Dialogu Zbawcy, Ewangelii Marii czy
Pistis Sofia), gdy zadaja Jezusowi/Zbawcy pytania. O ich obecnosci w tym gronie

12 Bliska jej wydaje si¢ by¢ zwlaszcza neoplatonka zyjaca w III wieku Sozypatra, ktéra
otrzymawszy wtajemniczenie w praktyki chaldejskie, nauczata filozofii potgczonej z teurgia. Na
jej temat zob. M. Dzielska, Hypatia z Aleksandrii, Krakéw 1993, 22 oraz P. Rousseau, ,, Learned
Women” and the development of a Christian Culture in Late Antiquity, ,.Symbolae Osloenses” 70
(1995) 118-119.

13 Por. Tertullianus, De praescriptione 41, SCh 46, 147, PSP 5, 75; zob. tez H.A. Green, dz. cyt.,
s. 109-124.

1 Por. K. Rudolph, dz. cyt., s. 189-190.

15 Problematyka ta zostata szczeg6lowo oméwiona w monografii: A. Marjanen, The woman
Jesus loved: Mary Magdalene in the Nag Hammadi literature and related documents (Nag Hammadi
and Manichaean Studies 40), Leiden 1986.

16 Na temat tej formy wypowiedzi w tekstach gnostyckich por. W. Myszor [wstep i przekl.),
Ewangelia Marii, STV 13 (1979) nr 2, 150 (dalej cyt.. W. Myszor, Ewangelia Marii) oraz tenze,
Biblioteka z Nag Hammadi: formy literackie, VoxP18 (1998) t. 34-35, 327-328.
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dowiadujemy si¢ tez z relacji innych uczniéw lub samego autora pisma. W I Apo-
kalipsie Jakuba sygnalizuje ja pytanie o kobiety towarzyszace Jezusowi, z ktdrym
Jakub zwraca si¢ do samego Zbawcy'’. Autor Ewangelii Filipa, nawiazujac do
dziatalnosci Jezusa (w Galilei), wspomina stale towarzyszace Mu niewiasty -
otrzy Marie™'8, Zag autor Madrosci Jezusa Chrystusa juz na samym wstepie
wspomina o siedmiu kobietach (cawdge nciMe), ktére razem z dwunastoma
uczniami (TCNOOYC MMAGHTHC) przybyly stucha¢ tajemnej nauki Pana:

,»P0 jego zmartwychwstaniu, dwunastu uczniéw i siedem kobiet, nieustajacych w jego
nasladowaniu, przybyto do Galilei na gér¢ nazywang «Przepowiadanie i Radosé»,
kiedy oni zebrali si¢ razem, zostali wprawieni w zaklopotanie z powodu niepojetej
rzeczywistosci wszech§wiata, i przeznaczenia, i §wigtej opatrznosci, i mocy zarzad-
céw, i z powodu tego wszystkiego, co Zbawca czynit z nimi w tajemnicy”'’.

Informacja o siedmiu kobietach pojawia si¢ jeszcze tylko w I Apokalipsie Ja-
kuba®. Liczba ta (podobnie jak ,,dwunastka” okreslajaca liczbg uczniéw) ma
przede wszystkim znaczenie umowne i oznacza¢ moze, tak jak w Ewangelii
Fukasza 8, 1, kilka (a nawet kilkanascie) niewiast: ,Nastepnie wedrowat [....]
nauczajac i gtoszac Ewangelie o krdlestwie Bozym. A bylo z nim Dwunastu
oraz kilka kobiet”?!,

Na uwagg zastuguje fakt, iz w Ewangeliach kanonicznych termin podnroiw
jeszcze nie wystepowal®®; ewangelisci pisza jedynie, ze kobiety towarzyszyly
Jezusowi, gdy nauczal®, podobne okreslenia (w odniesieniu do kobiet) spoty-
kamy tez w tekstach gnostyckich (np. w Ewangelii Filipa 11 3: 59,6-7). Okres-
lenie pabnroua, podnrowa tod Kuplov w tekstach chrzescijariskich pojawito sig
po raz pierwszy dopiero w pol. II wieku w apokryficznej Ewangelii Piotra
w odniesieniu do Marii Magdaleny*. Mniej wiecej w tym samym czasie zro-

17 por. NHC V 4: 40, 22-26, Nag Hammadi Studies: The Coptic Gnostic Library (= NHS:
CGL) 11, ed. D.M. Parrott, Leiden 1978, 99.

18 por. NHC 11 3: 59, 5-9, Teksty z Nag Hammadi, z jezyka koptyjskiego thum. A. Dembska -
W. Myszor; PSP 20, 247.

19 NHC HI 4: 90, 14 - 91, 9, NHS: CGL 27, ed. D.M. Parrott, Leiden 1991, 37.

20 por. NHC V 4: 38, 16-18, NHS: CGL 11, 95; zob. tez A. Marjanen, dz. cyt., s. 126.

2 Cytaty wg Biblii Tysiaclecia, Poznari - Warszawa 1980 (wyd.3, poprawione)

2 W Biblii status ucznia przystugiwal jedynie mezczyznom. W odniesieniu do stuchaczy
Jezusa termin paOntig w ksiggach nowotestamentowych zostat uzyty ok. 250 razy; zob. J. Flis,
Konkordancja Starego i Nowego Testamentu do Biblii Tysigclecia, Warszawa 1991, 1532-1534.
Stowo pobnrowe pojawito sie jedynie raz w Dziejach Apostolskich w odniesieniu do uczennicy
$w. Pawla - Tabity (Dz 9, 36).

23 Por. Mt 15, 30. 32. 38. O kobietach towarzyszacych Jezusowi wspomina tez autor Ewangelii
Filipa 11 3: 59, 6-7; zob. tez D.M. Montegna, Le donne di Galilea nel ministero di Cristo, ,Servitium”
3 (1969) 245-257.

24 Por. Ewangelia Piotra X1 50-51, w: Apokryfy Nowego Testamentu, t. I 2, red. M. Staro-
wieyski, Lublin 1980, 418: ,W dniu Pariskim o $wicie Maria Magdalena uczennica Pana [..]
wziawszy z soba przyjaciotki udata si¢ do grobu, gdzie zostat ztozony”.
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dzita si¢ tez idea uczennicy (TMaeHTHC) Pana/Zbawcy w nauczaniu gnostyc-
kim. Potwierdzajg to takie teksty jak Ewangelia Tomasza, Ewangelia Filipa
i I Apokalipsa Jakuba. W 61 logionie Ewangelii Tomasza Salome, zadajac
pytanie Jezusowi, nazywa siebie Jego uczennica: ,,ANOK TEK MAGHTHC %,
Autor Ewangelii Filipa okreslenia tego uzyt w odniesieniu do Marii Magdale-
ny, stwierdzajac, iz Jezus: ,,kochat ja bardziej niz wszystkich uczniéw”?® Z kolei
Jakub, we wspomnianym juz fragmencie I Apokalipsy Jakuba, uczennicami
nazywa siedem kobiet, ktére towarzyszyly Panu:

,,Co sig tyczy innych spraw, pytam Cie: kim jest siedem kobiet, ktére byly twoimi
uczennicami?”?’,

Z siedmiu kobiet wspomnianych w I Apokalipsie Jakuba poznajemy imiona
czterech, ktére wymienia sam Zbawca, méwigc do Jakuba: , kiedy ty méwisz
o tym, co zobaczyles, zachecasz tamte cztery”zg. Owe ,cztery” to: Mariam
(MapiaM) — identyfikowana z Marig Magdaleng — nazywana tez MapPI2aM
(Ewangelia Tomasza, Dialog Zbawcy) i Map12aMMe (Mqgdrosé Jezusa Chrys-
tusa)®®. Trzy pozostate to: Salome (Ewangelia Tomasza, I Apokalipsa Jakuba,
Pistis Sofia), Marta (I Apokalipsa Jakuba, Pistis Sofia) oraz Arsinoe (I Apo-
kalipsa Jakuba). Do grona stuchaczek, ktérych imiona mozna zidentyfikowac,
dotaczy¢ nalezy Mari¢, matke Jezusa (w Ewangelii Filipa wystepuje wsrod
kobiet, ktdre towarzyszyly Jezusowi, zas w Pistis Sofia zadaje Zbawcy pyta-
nia)*’. Wszystkie wymienione niewiasty, poza Arsinoe’!, wedlug przekazu
nowotestamentowego, pojawialy si¢ w (najblizszym) otoczeniu Jezusa. Obok
nich wystepuja uczniowie noszacy imiona biblijnych apostoléw: sa to Piotr
(nazywany tez Szymonem Piotrem), Tomasz, Mateusz (w Ewangelii Marii
nazwany Lewi)32, Andrzej, Jakub, Jan, Bartlomiej i J uda®.

25 NHC 11 2: 43, 30-31, PSP 20, 218.

% NHC II 3: 63, 34-35, PSP 20, 168.

¥ NHC V, 3: 38, 16-17, NHS: CGL 11, ed. D.M. Parrott, Leiden 1979, 94.

28 NHC V 3: 40, 22-25, NHS: CGL 11, 98. Zbawca czyni tutaj wyrazna aluzjg do wizji, jaka dat
Jakubowi.

2 W Ewangelii Filipa 11 3: 59, 6-11 i w Pistis Sofia I-11I obok uzywanych najczgsciej form
MapI/2/aM/Me/ pojawia si¢ tez forma Maria; imieniem tym nazywana jest jednak przede wszyst-
kim matka Jezusa, por. A. Marjanen, dz. cyt., s. 63-65.

30 Na temat roli tej postaci por. W. Myszor, Maryja w wypowiedziach chrzescijariskich gnos-
tykow, WST 10 (1997) 211-217.

3! Imie to nie jest jednak pewne, zostalo zrekonstruowane przez wydawce tekstu, zob. A.
Marjanen, dz. cyt, s. 131.

2 Por. Mk 2,14i Mt 9, 9.

3 Imiona te odnotowunja tzw. ,katalogi apostoléw”: Mt 10, 3-4; Mk 3, 18-19; Lk 6, 14-16,
Ordinamentum ecclesiasticum apostolicum i List Apostotéw. Imig Lewi w katalogach tych nie jest
wymieniane.
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W dialogach wazng funkcj¢ petnia pytania, jakie zadaja uczniowie. Na ogét
stanowig one zapowiedZ rozwijanego przez Zbawce tematu. Wigkszos$¢ pytan
stawiaja uczniowie wspdlnie ale sa tez pytania zadawane indywidualnie. Ro-
dzaj oraz ilo§¢ zadawanych przez dang posta¢ pytart pozwala okreslic jej
pozycje w gronie uczniéw. W Ewangelii Tomasza nie wydaje si¢, by ktéras
z plci byla szczegdlnie faworyzowana przez autora. Jedno pytanie stawiaja
tutaj wspoélnie Piotr, Mateusz i Tomasz (logion 13), ktérzy wiaczaja sie tez
kolejno do wypowiedzi Jezusa; po jednym pytaniu indywidualnie zadaja: Piotr
(logion 114) oraz Maria Magdalena (logion 21) i Salome (logion 61)*.
W Magdrosci Jezusa Chrystusa, gdzie wystgpuje nieznaczna przewaga mez-
czyzn, indywidualnie stawiaja pytania: Filip, Mateusz, Tomasz (po dwa)
i Barttomiej (jedno); jedyng kobieta, z grona ,,siedmiu”, ktéra zadaje Zbawcy
dwa pytania jest Maria Magdalena. W Dialogu Zbawcy te proporcje réwniez
sa zachowane; pytania stawiaja Mateusz (10 razy), Juda (13 razy) i Maria
Magdalena (13 razy). W Pistis Sofia I-11I zauwaza si¢ przewage Marii Magda-
leny®, ktéra zadaje Zbawcy az szesédziesiat siedem pytani. Pozostale czter-
dziesci osiem pytan przypada na Mari¢ — matke Jezusa, Salome i Martg oraz
Andrzeja, Jakuba, Jana, Mateusza, Piotra, Filipa i Tomasza. Maria Magdalena
utrzymuje réwniez przewage nad mezczyznami (Piotrem, Andrzejem i Lewim)
w Ewangelii Marii.

Kim s3 uczniowie i uczennice Zbawcy i jakie sa ich cele? Pytania te,
stanowiace jedno z centralnych zagadnieri gnostyckiej soteriologii, pojawiaja
sic w Ewangelii Tomasza, Mgdrosci Jezusa Chrystusa i Dialogu Zbawcy®. Na
uwage zastuguje fakt, iz stawia je kobieta — Maria Magdalena. W Ewangelii
Tomasza pyta Jezusa: ,,Do kogo podobni s twoi uczniowie?”*’. Odpowiedz,
zawierajaca wyraZne aluzje biblijne, jest nastepujaca:

»Podobni sa do matych dzieci przebywajacych na polu, ktére do nich nie nalezy”*®,

W Magdrosci Jezusa Chrystusa Maria Magdalena pyta o pochodzenie uczniéw
oraz ich cel:

~«Swiety Panie, skad przybyli twoi uczniowie, dokad oni zmierzaja i co powinni
tutaj uczynié»? Doskonaly Zbawca odpowiedzial im: «Ja chce, abyscie wiedzieli,
ze Sofia, Matka Wszechrzeczy i Syzygii, sama zapragnela tamte [rzeczy] powolaé

* Dwa pytania stawiajg tez , kobieta z ttumu” (logion 79) i ,,pewien mezczyzna” (logion 72).
Pojawienie si¢ tych postaci jest wyraZnie sprzeczne z sekretnym charakterem nauczania. Odpowie-
dzi jakich udziela Zbawca stanowia wyrazng aluzje do £k 11, 27-28 147, 9-12; por. W. Myszor, PSP
20, 235-236.

* Por. A. Marjanen, dz. cyt., s. 174-179.

3 Por. Dialog Zbawcy 11 2: 43, 34-44, 1, tamze, s. 218.

37 Ewangelia Tomasza 11 2: 36, 34-35, PSP 20, 211.

A8 Ewangelia Tomasza 11 2: 36, 35-37, 1, PSP 20, 211. W. Myszor za Leidpoldtem stwierdza, iz
wypowiedZ ta ma sens alegoryczny: dzieci to gnostycy, za$ obce pole to $wiat, por. PSP 20, 230.
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do istnienia bez swojego meskiego odpowiednika w Syzygii. Ale z woli Ojca
Wszechrzeczy, aby jego niewyobrazalne béstwo nie zostato objawione, On stwo-
rzyt kurtyne pomigdzy niesmiertelnymi i tamtymi [..]}. Ten, kto pochodzi od
Dawcy zycia w niewypowiedzianej radosci i prawdzie, niech przyniesie mi znaki
niewidzialnego Jednego, i on stanie sie §wiattem w Duchu i Ciszy»"’.

W obu przypadkach Zbawca stara si¢ wyjasni¢ Marii, iz jego prawdziwymi
uczniami moga by¢ jedynie ci, ktdrzy sg obcy w §wiecie — czyli gnostycy. Obja-
wiajac tajemnice ich prawdziwego pochodzenia, wskazuje na Dawce zycia,
z ktérym sg zjednoczeni (jednosé ta symbolizuje ,,znak niewidzialnego Jedne-
g0”); wyjasnienie tej kwestii przynosza dzieje upadku Sofii przedstawione
w Madrosci Jezusa Chrystusa (111 3: 114, 9-23). W koricowej czesci wypowiedzi
Zbawca stwierdza, iz celem gnostyckich uczniéw jest powrét do ,,Zrédta zycia”
(miejsca pochodzenia); zapewnié im to moze przekazywana wiedza (gnoza).
W Dialogu Zbawcy pytanie Marii Magdaleny o sens swojej misji jako uczenni-
¢y (,,Z jakiego powodu przybytam do tego miejsca? Czy aby zyskaé, czy by
straci¢?”)* ma bardziej praktyczny cel. Podobny charakter ma tez odpowiedz
Zbawcy, ktéry powierza jej misj¢ wyjasniania jego objawienia (,, Ty uczynisz
jasnym bogactwo objawienia”)*!,

W kontekscie powyzszych wypowiedzi zastanawiaja antyfeministyczne po-
stawy, jakie w Ewangelii Tomasza oraz Ewangelii Marii prezentuja Piotr
i Andrzej. Ich wystapienia ujawniaja przede wszystkim spoteczne tlo konflik-
tu2, Najostrzejsza forme przybiera on w Ewangelii Tomasza. W ostatnim (114)
logionie Piotr domaga sie¢ bowiem wykluczenia kobiet z grupy (atak ten kieruje
bezposrednio ku Marii Magdalenie): , Rzekt Szymon Piotr do nich: «niech
Mariam odejdzie od nas. Kobiety nie s3 godne zycia»”**. Obrona Marii, ktcre;j
podejmuje si¢ sam Jezus, odwoluje si¢ do nauki o upadku Sofii oraz do gnos-
tyckiej soteriologii. W ich §wietle plec jest wynikiem upadku, ktéry spowodo-
wat (wszelki) podzial; pokonaé go moze odrodzenie cztowieka duchowego
(ktére zjednoczy w nim ponownie to, co meskie i to, co zerskie); dokonuje
si¢ ono przez poznanie (gnozg), ktdrej udziela Zbawca:

»Rzekt Jezus: «Oto poprowadze ja, aby uczynié ja mgzczyzna, aby stala si¢ sama
duchem zywym, podobnym do was mezczyzn. Kazda kobieta, ktéra uczyni siebie
mezczyzng, wejdzie do krélestwa niebios»™*.

3 NHC III 3: 114, 9-23; 117, 5-21, NHC: CGL 27, 169 i 174-175.

“0 NHC 111 5: 140, 14-16, NHS: CGL 26, ed. S. Emmel, Leiden 1984, 80.

*' NHC 111 5: 140, 17-18, tamze.

2 por. A. Marjanen, dz. cyt., s. 119-121.

“* NHC If 2, 51, 19-20, PSP 20, 226,

“ NHC II 2: 51,20-28, PSP 20, 226; paralelna wypowiedZ znajduje si¢ w Ewangelii Filipa I1 3
70,9-22, PSP 20, 259-260.
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W podobnej sytuacji znajduja si¢ mezczyZni, co pokazuje logion 22.°. W Ewan-
gelii Marii 7rédlem konfliktu staje si¢ fakt, iz to Marii (Magdalenie), a nie
uczniom, Zbawca objawit tajemne prawdy. Wystapienie Piotra i Andrzeja
tylko pozornie nie jest skierowane przeciwko Marii, jako kobiecie. Obaj ucz-
niowie zarzucaja jej bowiem, ze nieprawdziwie przekazuje stowa Pana, starajac
sie. tym samym wzbudzi¢ watpliwos¢, co do wiarygodnosci jej nauczania:
,,Odezwal si¢ zas Andrzej i rzekl do braci: «Powiedzcie, co sadzicie o tym, co
powiedziata. Ja doprawdy nie wierze, aby Zbawca to méwil. Zaiste, te poucze-
nia, to byly inne mysli». Odezwat si¢ Piotr méwigc o rozumieniu spraw tego
rodzaju, zapytat o nie w odniesieniu do Zbawcy: «Czy méwit on z niewiasta po-

tajemnie przed nami, nie za$ otwarcie? Czy my sami mamy si¢ nawrdcic i wszyscy
stuchaé jej? Czy on wybral jg bardziej niz nas?»"*,

Obrorica Marii jest Lewi, ktéry upomina Piotra:

,Piotrze, od dawna jestes zagniewany, teraz widzg¢, ze dreczysz kobiete jak prze-
ciwnicy. Jesli Zbawca uznal ja za godna, kim wigc jeste§ ty sam, ze ja odrzu-
casz?"¥,

Piotr i Andrzej, reprezentujacy postawe tradycyjna (wobec kobiet), niechgtnie
przyznaja niewiescie prawo do pouczania ich w kwestiach wiary*®, Lewi, a takze
sama Maria, prezentuja nowe stanowisko (bliskie gnostykom): kobieta, tak
samo jak mezczyzna, ma prawo do nauczania, jesli stoi za tym autorytet Na-
uczyciela (Mistrza).

3. Apostola gnosticorum. Zrédet wyréznienia Marii Magdaleny przez gnos-
tykéw szuka¢ nalezy w tradycji nowotestamentowej. W Ewangeliach kanonicz-
nych jej wywyzszenie wigze si¢ z przezyta przez nig ,,chrystofania rezurekcyj-
ng”* oraz z poleceniem przekazania nowiny o zmartwychwstaniu apostotom,
ktore wypelnita. Pisze o tym Jan (20, 1-18): ,,I powiedz im: «Wstepuje do Ojca
mego i Ojca waszego oraz do Boga mego i Boga waszego». Poszta Maria
Magdalena oznajmiajac uczniom: «Widzialam Pana i to mi powiedziat»"*.
Watek Marii Magdaleny jako apostotki apostoléw podejmuja autorzy takich
utwordw jak: Ewangelia Marii, Dialog Zbawcy i Ewangelia Filipa. W Dialogu

45 Por. NHC I12: 37,23-31, PSP 20, 212: ,,Spytali Go: «Jesli staniemy si¢ matymi wejdziemy do
krélestwa»?. Odrzekl im Jezus: «Wejdziecie, jesli macie zwyczaj czyni¢ dwa jednoscia i strong
wewngtrzna czynié tak, jak zewnetrzna [....] i je§li macie zwyczaj czyni¢ to, co meskie i zeriskie
jednoscia aby to, co jest meskie, nie bylo meskie, a to, co zeriskie, nie byto zeriskie»”.

4% BG: 17, 10-22; W. Myszor, Ewangelia Marii, s. 158-159.

47 BG: 18, 6-12, tamze.

“8 Por. przypis 2.

49 Por. Cz. Bartnik, Maria Magdalena jako ,, Apostola Apostolorum”, RT 43 (1996) z. 2, 183-190.

%0 Cytat wg Biblii Tysiaclecia; por. tez Mt 28, 10.
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Zbawcy Maria Magdalena, w odpowiedzi na pytanie o przyczyng¢ wlaczenia jej
do grona ucznidw Zbawcy, otrzymuje od Pana polecenie wyjasniania prawd
objawionych. Nie wiadomo jednak, czy jej misja obejmuje pozostatych uczniéw
(z grona dwunastu), czy tez odnosi si¢ do innych wybranych. W Ewangelii
Marii zostaja jej powierzone (objawione) tajemnice, ktérych nie otrzymali inni
uczniowie, ale bez wyraznego wskazania przez Zbawce misji apostolskiej; wy-
daje si¢ (na podstawie zachowanego tekstu), iz Maria misj¢ t¢ podejmuje
z inicjatywy samych uczniéw:

»Rzekt Piotr do Marii: «Siostro, wiemy, zbawca kochat ciebie bardziej od reszty

niewiast, powiedz nam stowa Zbawcy, ktére sobie przypominasz, to, co ty znasz,

a nie my, i czego nie styszeliSmy». Odpowiedziata Maria méwigc: «To, co ukryte

przed wami, objasni¢ wam»"".

Jak gnostyccy autorzy wyjasniali to szczegdlne wyrdznienie Marii Magda-
leny przez Zbawce? Piotr ttumaczy, ze Zbawca powierzyt Marii pewne tajem-
nice, poniewaz kochat ja bardziej od reszty niewiast. Lewi rozszerza ten krag na
uczniéw (apostotéw): ,,Zbawca [...] ukochat ja bardziej niz nas”. Podobne
stwierdzenie znajdujemy w Ewangelii Filipa (I1 63, 34-35). Autor pisma wska-
zuje jednoczesnie na przyczyny wyrdznienia Marii przez Zbawce, wyjasnia tez
charakter tej wyjatkowej relacji:

,»Inne kobiety [...] powiedzialy mu: «Dlaczego kochasz ja bardziej niz nas wszystkie»?
Zbawca odpowiedziat im méwiac im: «Dlaczego nie kocham was tak, jak ja? Slepiec
z widzacym przebywajac w ciemnosciach nie réznig si¢ od siebie. Kiedy nastaje
swiatlosé wéwezas widzacy ujrzy $wiatlosé, slepiec pozostanie w ciemnosci»”2,

Odpowied? Zbawcy jest zatem nastepujaca: Marii Magdalenie nalezy si¢ szcze-
gblne miejsce wsrod uczniéw, gdyz to wynika z jej wyjatkowych, naturalnych
zdolnosci do pojmowania rzeczy duchowych (stad pojawiajaca si¢ tu symbolika
$wiatta). Zdolnosci te sprawiaja, iz wsréd uczniéw zajmuje ona najwyzsze
miejsce. Zbawca mowi o tym w formie alegorycznej, poréwnujac Mari¢ do
widzacego, za$ pozostalych uczniéw do $lepcéw. Alegoria ta ukazuje istote
gnostyckiego nauczania. Stosujac tutaj schemat walentyniariski, dzielacy ludzi
na pneumatykéw, psychikéw i hylikéw, mozna powiedzieé, ze Maria (w swictle
tej wypowiedzi) jest typem pneumatyka — czlowieka duchowego, ktéry zdolny
jest do poznania rzeczy (i spraw) boskich, gdyz ma t¢ sama nature, co one. Jest
- idac za mysla autora Ewangelii Filipa — jak widzacy, ktéry, gdy wychodzi
z ciemnosci, zaczyna (w $wietle) spostrzega¢ rézne przedmioty, bowiem po-
strzeganie nalezy do funkcji jego oczu. Pozostali uczniowie sa jak slepcy; oni,
aby pozna¢ potrzebuja nauczyciela, przewodnika, ukazujacego im droge. Prze-

51 BG: 10, 1-6, W. Myszor, Ewangelia Marii, s. 156.
52 NHC II: 63, 36-64, 9, PSP 20, 252.
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wodnikiem tym staje si¢ wlasnie Maria. W Pistis Sofia Zbawca m6wi wprost
o prymacie Marii Magdaleny nad uczniami: ,,Bowiem Maria Magdalena i Jan
i Dziewica beda wywyzszeni nad wszystkimi moimi uczniami”>?,

Idea Marii Magdaleny, jako ,,apostolae gnosticorum”, w Ewangelii Filipa,
Ewangelii Marii i Magdrosci Jezusa Chrystusa wpisana zostata w gnostycka
sofiologie, ukazujaca ja jako ziemska reprezentantke Madrosci Jezusa®*:

,,Co si¢ tyczy Madrosci, ktdra jest nazywana bezplodna - ona jest matka anioléw
i towarzyszkg Zbawcy Maria Magdalenq"55.

Nauka ta wigze sie tez z watkiem trzech Marii®®:

,Trzy chodzity z Panem zawsze: Maria, jego matka i jej siostra i Magdalena, ta
ktéra nazywa sie jego towarzyszka. Maria bowiem jest jego siostra i jego matka
ijego towarzyszka™".

Caly ten fragment podzieli¢ mozna na dwie czesci: 59, 6-9 159, 10-11. Kluczem
do zrozumienia idei Marii Magdaleny, jako reprezentantki Bozej Madrosci-
Sofii, jest fragment drugi, ktdry w wersji oryginalnej brzmi nast¢pujaco: ,,Mapta
AP TE TEGCWNE AYO TEGMALY TE AYO TEY0TPE TE”>® Charakteryzuje
on potréjng w wymiarze duchowym funkcje¢ Marii wobec Jezusa, tzn. jako
matki, siostry i towarzyszki>’. Na duchowy wymiar relacji wskazywatoby stowo
20Tpe uzyte, na okreslenie towarzyszki (zamiast pojawiajacego si¢ wczesniej
KOINWNOC, ktére okresla ziemska jej postac), oznaczajace duplikat, zdwoje-
nie®®, W tym aspekcie Maria stanowitaby Sofig-Madros¢, czyli zeriska czgéc
eonu Jezusa®, ktéra wychodzac na zewnatrz stwarza nizszy $wiat duchowy
(Sofia jako matka anioléw), kresem jest swiat materialny. Fragment 59, 6-9,
paralelny do 63, 30-33, odnosi si¢ juz do rzeczywistosci ziemskiej, w ktdrej
kazdy z aspektéw Marii niebiariskiej otrzymuje swoja reprezentantke. Aspekt
Sofii (ktdra nie moze juz stwarzaé, stad jej okreslenie ,,bezptodna” ~ CTEIPa)
reprezentujc tutaj Maria Magdalena.

53 Pistis Sofia 11: 232, 26 ~ 233, 2, NHS: CGL 9, ed. C. Schmidt, Leiden 1978, 464-466; A.
Marjanen, dz. cyt,, s. 72.

54 J. Janssens, L’Evangile selon Philippe, ,,Le Muséon” 80 (1967) 91; W. Myszor, Ewangelia
Marii, s. 151, L’Evangile de Marie, trad. ed commenté par Jean-Yves Leloup, Paris 2000, 214.

55 NHC 1I 3: 63, 30-33, PSP 20, 252.

56 Por. W. Myszor, Maryja w wypowiedziach chrzescijariskich gnostykéw, WST 10 (1997) 212-
213.

57 NHC 11 3: 59, 6-11, PSP 20, 247.

8 NHC II: 59, 10-11, NHS: CGL 20, ed. B. Layton, Leiden 1989, 158.

5 Podobna idea pojawia si¢ tez w gnozie szymoniariskiej, zob. Hippolytus, Refutatio VI 17,
GCS 26, 143, por. tez Grzmot: umyst doskonaly, NHC VI 2: 13, 19-21.

% por. W.E. Crum, A Coptic Dictionary, Oxford 1979, 726.

51 Por. W. Myszor, Ewangelia Marii, s. 151.
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Na gruncie tego mitu (funkcjonujacego w réznych odmianach w wielu
systemach gnostyckich) autorzy omawianych pism, wyjasniaja ostatecznie fakt
podniesienia przez Zbawc¢ Marii Magdaleny do rangi swojej towarzyszki,
uczennicy oraz apostotki swego objawienia.

Rk

Na podstawie przytoczonych wypowiedzi mozna stwierdzié, iz gnostyccy
autorzy wprowadzili nowe rozumienie pojgcia ,ucznia Jezusa (Zbawcy)”.
W gnozie zaczglo ono funkcjonowaé na gruncie mitéw o pochodzeniu cztowie-
ka duchowego (pneumatyka) i o upadku Sofii; miato tez zwiazek z gnostycka
soteriologia. Z poj¢ciem tym wiazala si¢ przede wszystkim elitarno$é: uczniem
Jezusa mégt zostac jedynie ten, kto byl tego godny (Ewangelia Tomasza 11 2:
43,33-44, 1), kto pochodzit od ,,Dawcy zycia” (Magdros¢ Jezusa Chrystusa 111 3:
117, 19) - innymi stowy gnostyk. Bariery nie stanowilta natomiast pteé, gdyz ta
(w swietle gnostyckiej sofiologii) byta skutkiem upadku pneumy, w wyniku
ktérego nastapit wszelki podzial. Dlatego tez ukazane w utworach kobiety
(gnostyczki), takie jak Maria Magdalena czy Salome, na réwni z mezczyznami
towarzyszyly Zbawcy, zadawaly mu pytania i stuchaly jego nauki. Stawaly si¢
tez apcggtoikami objawionej przez niego prawdy (jak pokazuje to np. Ewangelia
Marii)*”.

Wydaje si¢, iz poglady autoréw prezentowanych tekstéw na temat kobiet
stanowity odbicie profeministycznych nastrojéw, jakie dominowaly w sektach.
Jednoczesnie antyfeministyczne wypowiedzi, jakie zostaly przedstawione
w Ewangelii Tomasza i Ewangelii Marii, moga nasuwaé podejrzenie, iz stano-
wiska tego nie podzielali wszyscy gnostycy.

A WOMAN: A STUDENT AND TEACHER
IN IMPARTING GNOSTIC MESSAGES

(Summary)

Seven Gnostic writings were discussed in the article: The Gospel according to
Thomas, The Gospel according to Philip, The Sophia of Jesus Christ, The Dialogue of
the Savior, The 1. Apocalypse of the James, The Gospel of Mary and Pistis Sophia.

2 U Orygenesa pojawia si¢ wzmianka jeszcze o jednej ,,apostolce gnostyk6w” — Salome, od
ktérej miata pochodzié¢ gnoza karpokracjariska, por. Contra Celsum V 62, SCh 147, 168.
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They represent the mysterious teachings of the Savior, who passed it on to a chosen
group of men and women. According to the author, these compositions reflect the
factual relationship of Gnostics towards women that is why they constitute an
important argument for the issue of women’s participation in Gnostic teachings.





