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ROLA I MIEJSCE ,,SYNOW PRZYMIERZA” W KOSCIELE
PERSKIM IV WIEKU (NA PRZYKIADZIE MOW AFRAHATA)

W badaniach Mow' Afrahata wazne miejsce zajmuje kwestia koscielnego
statusu ,,synéw przymierza” (bnay qyama). Kim byli i jaka role odgrywali oni
w pol. IV wieku w Kosciele perskim? Czy Medrzec perski zwracatl sie do
$wieckich ascetéw, czy do mnichéw, czy moze do duchownych? Wiadomo
bowiem, iz jego Mowy skierowane byty zasadniczo do ,,synéw przymierza™?,
W zwiagzku z tymi badaniami starano si¢ odtworzy¢ strukture i wymagania
Kosciola, w ktérym ta grupa funkcjonowata: chodzito o to, czy skladat si¢ on
ze zwyklych wiernych, zobowiazanych przez chrzest do praktykowania suro-
wych wymagan ascetycznych oraz z katechumendéw przygotowujacych si¢ do
wejscia na te droge, czy tez rozumiano go raczej jako wspodlnote wszystkich
ochrzczonych, ktéra tworzyli elitarny stan ascetéw oraz zwykli wierni nie
zobowiazani do takich wymagajacych praktyk jak ci pierwsi. Uznanie ich za
ascetéw i podkreslanie ich wyjatkowosci usprawiedliwiato formutowanie suges-
tii, iz musieli to by¢ mnisi albo duchowni majacy nizsze $wigcenia. A moze
w strukturach Kosciota perskiego oprécez kleru i mnichéw bylo jeszcze miejsce
dla innej grupy, zwanej ,,synowie przymierza”, albo tez ci ostatni stanowili
niezinstytucjonalizowang forme¢ zycia monastycznego?

Tak postawione pytania i podejmowane préby odpowiedzi na nie dowodza
zlozonosci zagadnienia, zaréwno na etapie przyjmowanych zalozer — bardziej
lub mniej prawdopodobnych - jak i na koniec wywodéw, w ktérych propono-
wane wnioski obarczone sg niedoskonatoscia wstepnych przypuszczen i hipo-
tez. Materiat do odpowiedzi na te pytania znajdowano przede wszystkim
w Mowie o synach przymierza oraz w Mowie o pokutujgcych, z ktérych m.in.
G. Nedungatt starat si¢ dokona¢ systematyzacji wysuwanych wnioskéw>, Wy-

! Syryjskie tahwita przettumaczylem jako Mowa i takiego przekladu uzytem w rozprawie: Asce-
tyczna nauka w , Mowach” Afrahata, Katowice 2002; przeglad innych terminéw por. tamze, s. 11.

2 Por. A. Uciecha, Afrahat, Medrzec perski - stan badari, SSHT 33 (2000) 29.

3 Por. Demonstrationes VI-VII, PSyr 1, 239-360; ttum. franc. M.J. Pierre, SCh 349 (Paris 1988),
358-440; ttum. niem. P. Bruns, FCh (Fontes Christiani, Freiburg 1991) 5/1, 180-234; G. Nedungatt,
The Convenanters of the Early Syriac Speaking Church, OCP 39 (1973) 191-215, 419-444. Zaktua-
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daje si¢ jednak, iz wszystkie dotychczas zaproponowane rozwigzania nie sg
zadowalajace.

1. Regula ,,synéw przymierza” (bnay gyama)®. Okreslenie roli i miejsca
,»,Synow przymierza” w Kosciele perskim IV wieku wymaga poznania zasad,
Xtérymi si¢ kierowali. W Mowie o synach przymierza Afrahat podat zbidr
przepisdéw religijno-moralnych obowiazujacych ,,synéw przymierza”:

,Posluchaj, jeszcze, mdj drogi, tego, co ci pisze, a co przystoi samotnym, synom

przymierza, dziewicom i $wietym. Temu, kto sobie natozyl jarzmo, przystoi przede

wszystkim, aby jego wiara byla ugruntowana, zgodnie z tym, co ci napisalem
w moim pierwszym liscie””,

Adresatem tych poleceri sg ,,synowie przymierza” nazwani tutaj ,,samotny-
mi”, czyli zyjacymi w dziewictwie i $wigtosci. Pierwszym przykazaniem ich reguly
jest troska o gleboka wiare, z niej za$ wyplywaja wszystkie nast¢pne zasady.

»Szyderstwo jest wadg obrzydliwa i nie wolno pozwolié, aby znalazto ono miejsce
»6
w sercu””. .

,»Synéw przymierza” obowiazywaly precyzyjnie okreslone rygory w dzie-
dzinie mowy, prowadzonych rozméw, etykiety zachowania, postgpowania
z grzesznikami, reakcji na zto, skromnosci w ubiorze i uczciwosci w interesach:

.Niech si¢ strzeze zla i niech nie odpowiada ztemu czlowiekowi, lecz niech tak
walczy, aby nie mie¢ juz wigcej nieprzyjaciela. [...]. Niech unika cztowieka zlosliwe-
go i niech nie rozprawia z przewrotnym, aby samemu nie ulec przewrotnosci. Niech
nie dyskutuje z bluZnierca, aby nie zbluZniono przeciw jego Panu. Niech unika
czlowieka rzucajacego oszczerstwa i niech nie uzywa préznych stéw pochlebstwa”’

Przepisy wymagaly ¢wiczenia roztropnosci i odpornosci na zto atakujace
tak z wnetrza czlowieka, jak i przychodzace z zewnatrz:

»Niech nie pogardza samym soba z powodu [koniecznosci zaspokojenia] zadari
swego zoladka i niech zdradza swoje tajemnice tylko temu, kto si¢ boi Boga™®.

W mysl poleceni nalezalo zachowaé czujnosé i pielggnowaé zdrowa samo-
krytyke. Wszystkie za$ przepisy, ktére Afrahat zawarl w regule ,,synéw przy-
mierza”, mialy jeden cel:

lizowany przeglad opinii na temat ,,synéw przymierza” zob. A. Uciecha, Afrahat, Medrzec perski,
art. cyt., s. 29-32.

4 Por. Demonstratio V1 8, PSyr 1, 272, 20-276, 22; przekiad wiasny.

5 Tamze, PSyr 1, 272, 20-25.

6 Tamze, PSyr 1, 273, 20-21.

7 Tamze, PSyr 1, 276, 5-8 i 12-18.

8 Tamze, PSyr 1, 276, 4-5.
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»To wlasnie przystoi samotnym, ktérzy przyjeli jarzmo niebieskie i ktérzy sg
uczniami Chrystusa. Oto wigc to, co przystoi uczniom Chrystusa: niech stajg si¢

podobni do swojego Mistrza, Chrystusa”.

Duchowosé ,,synéw przymierza” zorientowana zostala chrystocentrycznie,
stad tez jednym z jej podstawowych ideatéw jest imitatio Christi'®. SzczegStowe
przejawy zycia, opisane w regule, powinny wyplywaé z glebokiej wiary
w Chrystusa i z pragnienia nasladowania Go.

2. Miejsce ,,synéw przymierza” w spolecznosci ,,przymierza Boga”. Wni-
kliwej analizie nalezy z kolei poddaé¢ wyrazenie ,,przymierze Boga”(qyameh
dal’laha), ktérym postugiwat si¢ Afrahat. Ponownego wyjasnienia wymagataby
tez kwestia ewentualnych semantycznych podobienstw lub zaleznosci termi-
néw ,przymierze Boga” i ,,synowie przymierza”.

wJak tylko [heroldowie Kosciota] przemdwia i przestrzega wszystkich nalezacych

do przymierza Boga, niech zblizg si¢ do wéd chrztu ci, ktérzy poswigcili si¢ walce

i niech si¢ ich sprawdzi. Chrzest bedzie sprawdzianem tych, ktdérzy czuwaja,

a ktérzy sa stabi. Czuwajacym trzeba dodaé odwagi. Stabi i zniewiesciali niech

odstapia od walki otwarcie, aby nie musieli ukrywaé zbroi, uciekac i przezywaé

goryczy porazki w momencie trudnym”’’,

Zacytowany fragment zaczerpnigty zostal z Mowy o pokutujgcych, gdzie
w dluzszym wywodzie Medrzec perski przekonywat ,,synéw przymierza” do
swictej wojny ze ztlem. W ceremonii chrzcielnej'? uczestniczyli pasterze Kos-
ciota, cztonkowie ,przymierza Boga” oraz przeznaczeni do walki. Opisane;j
prébie poddani byli jedynie ci ostatni, czyli ci, ktérzy nie bali si¢ poswigcié
walce. Nie dla wszystkich jednak wybranych egzamin koriczyt si¢ pozytywnie.
Badania podanego tekstu koncentruja si¢ na takich problemach jak: tresciowa
zawarto$¢ przepowiadania kaznodziejéw, opis procesu wtajemniczenia, kryte-
ria oceny kandydatéw, uwarunkowania i konsekwencje postgpowania dyscy-
plinarnego, szczegdly organizacyjne okresu préby.

W dyskusyjnej teorii A. Voobusa, Mowa o pokutujgcych zawierataby opis
pierwotnej liturgii chrzcielnej, do ktérej dopuszczeni byli tylko ci kandydaci,
ktérzy podejmowali zycie w celibacie, czyli ,,synowie przymierza”'3,

® Tamze, PSyr 1, 276, 18-22.

10 Por. Uciecha, Ascetyczna nauka, dz. cyt., s. 169-174.

" Demonstratio V11 21, PSyr 1, 348, 1-10, przekiad w: A. Uciecha, Ascetyczna nauka, dz. cyt.,
s. 33.
12 Dla Afrahata wzorem tej ceremonii byta selekcja wojska Gedeona (Sdz 7, 5), por. Demon-
stratio VII 19, PSyr 1, 344, 10-15.

3 Por. A. Voobus, Celibacy. A requirement for admission to Baptism in the Early Syrian
Church, w: Papers of the Estonian Theological Society in Exile 1, Stockholm 1951, 48-58.
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Zgodnie z ostatnio przedstawionym przekladem badanego fragmentu na
jezyk polski (A. Uciecha) tym egzaminem mial by¢ chrzest'. Podobnie prze-
tlumaczyli ten fragment P. Bruns'® i M.J. Pierre!®. W zwigzku z tym mato
prawdopodobna wydaje sie mozliwos¢ zamiennego uzywania nazw ,,Synowie
przymierza” i ,,przymierze Boga”, dlatego tez potraktowano je jako odrgbne
pojecia majace rézny zakres semantyczny. Przyjeto wigc, iz w uroczystosci
chrzcielnej ,,synéw przymierza” uczestniczyla cata wspdlnota koscielna, czyhi
~przymierze Boga”'’. Takie rozwiazanie wydaje si¢ tym bardziej prawdopo-
dobne, ze zgadza si¢ z tymi teoriami, weditug ktérych w czasach Afrahata chrztu
nie udzielano jedynie tym, ktérzy decydowali si¢ na bezzeristwo, inaczej mé-
wigc, nie ograniczano pojmowania Kosciota do waskiego kregu ascetéw'®,

Wydaje si¢ jednak, iz w hipotezie tej nie do$¢ uwzglgdniono miejsce
i znaczenie okreslenia szafarzy chrztu, czyli ,heroldéw (glosicieli, kaznodzie-
jow) Kosciota” (karize d°i(d)ta)"®. Znamienne, ze Medrzec nigdzie nie nazwat
ich ,,heroldami przymierza Boga”. Fakt ten pozwala wnioskowaé, iz na ozna-
czenie catej spolecznosci chrzescijaniskiej Afrahat uzywat pojecia ,,Kosciét”, zas
okresleniami ,,synowie przymierza” i ,,przymierze Boga” zwykl postugiwac si¢
zamiennie. W liturgii chrzcielnej opisanej w Mowie o pokutujgcych nie uczest-
niczyta wigc cala wspdlnota Kosciota, lecz jedynie jej czgsé, czyli ,,przymierze
Boga”. Z tej to grupy jedni przyjmowali chrzest, inni musieli jeszcze czekad.
W tym punkcie jednak przedstawiana hipoteza wydaje si¢ wysoce podejrzana,
gdyz do ,,przymierza Boga” musieliby naleze¢ takze nieochrzczeni. Takie przy-
puszczenie jest malo prawdopodobne. Jak wigc rozwigzaé ten problem?

Nie jest to nowa teoria, w ktdérej dopuszcza si¢ mozliwo$¢ esseriskiego
pierwowzoru organizacji ,,synéw przymierza”zo. Wiadomo, iz czlonkowie
wspélnoty z Qumran okreslali siebie mianem ,,synowie przymierza” (1 QM
17,8; 4 Q 501,2; 1 QpHab 2,3; 1 QS 1,16n). Interesujace sa réwniez wymaga-
nia, jakie im stawiano: okres kandydatury wstepnej trwat jeden rok i zakon-
czony byl udzialem we wspdlnych obmyciach rytualnych; nastgpnie po dwdch

14 Por. Uciecha, Ascetyczna nauka, dz. cyt., s. 33.

15 Por. P. Bruns: Aphrahat. Unterweisungen V11 21, FCh 5/1, 228.

16 por. M.J. Pierre: Aphraate le Sage Persan. Le Exposé VII 18-21, SCh 349, 429, 431 i 432.

17 Por. Uciecha, Ascetyczna nauka, dz. cyt., s. 33.

18 Por. tamze, 5. 24-26. Przyjecie chrztu &cisle potaczone bylo z wymaganiem celibatu jedynie
u marcjonitéw, zob. V. Saxer, Les rites de l'initiation chrétienne du II* au VI siécle. Esquisse
historique et signification d’aprés leurs principaux témoins, Spoleto 1988, s. 122. Zdaniem
A. Véobusa (Celibacy, s. 35-58) w III wieku w Osrhone dziewicom udzielano chrztu przed wszyst-
kimi innymi, a we wspdlnocie mialy one pierwszeristwo.

19 Por. Demonstratio VII 20, PSyr 1, 345, 7.

20 MLJ. Pierre (Aphraate, s. 99) sygnalizuje ascetyczne nurty istniejace w starozytnym judaiz-
mie 1 pierwotnym chrzescijaristwie, ktére mogly stanowi¢ wzér dla Afrahatowych ,,synéw przy-
mierza”, por. J. Ouellette, Aphraate, Qumran et les Qaraites, appendix, w: J. Neusner, A History of
the Mishnaic Law of Purities, Leiden 1976, 163-183.
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latach préby wyznaczano kandydatowi miejsce we wspdlnocie, a on skiadat
publiczng przysi¢ge (,.straszng przysiege”), ze nie zdradzi zrzeszenia. W ten
sposob stawat si¢ pelnoprawnym cztonkiem zrzeszenia (1QS 5, 8-10)'. Kazde-
go roku nalezalo odnowi¢ sluby, aby na nowo wyrazi¢ wierno$¢ przepisom
dotyczacyni stosunku do innych cztonkéw przymierza, matzeristw, sagdéw, kul-
tu, zwlaszcza czystosci (1QS 6, 19n; 1QS 2, 13-3, 13). Wykroczenia essericzykéw
przeciw zasadom spolfeczno-moralnym rozpatrywaly kilkuosobowe sady. Wy-
kluczenie ze wspélnoty réwnato si¢ karze $mierci2.

Nalezy podkreslié, iz analizowane cechy ,,synéw przymierza”, ktére Med-
rzec perski opisat w Mowie o pokutujgcych (sens nazwy, dyscyplina moralna,
wymaganie przysi¢gi i rola obmy¢ rytualnych, powolanie jako walka ze ztem),
$wiadczg o esseriskim charakterze ich wspdélnoty. Wydaje sig, iz tradycja prze-
kladu w tym przypadku nie ulatwia wlasciwej interpretacji tekstu, wrecz prze-
ciwnie, wprowadza zamieszanie i zmusza do wprowadzania coraz to nowych
sprostowan. Dotychczasowe tlumaczenie wymaga wiec korekty. Syryjskie
ma‘miidita nalezy rozumieé jako ,,obmycie”, a nie jako ,,chrzest”, z zastrzeze-
niem, iz chodzi o rytualne obmycie towarzyszace uroczystemu wprowadzaniu
kandydata na kolejny stopier wtajemniczenia. Uwzgledniajac to translatorskie
sprostowanie, mozna przyjac¢, ze analizowany fragment wygladalby nastepujaco:

wJak tylko [heroldowie Kosciola] przeméwia i przestrzega wszystkich nalezacych
do przymierza Boga, niech zbliza si¢ do obmywajacych wéd [= wéd obmycia] ci,
ktérzy poswigcili si¢ walce i niech si¢ ich sprawdzi. Obmycie bgdzie sprawdzianem,
ktérzy czuwaja, a ktérzy sa stabi. Czuwajacym trzeba doda¢ odwagi. Stabi i znie-
wiesciali niech odstapia od walki otwarcie, aby nie musieli ukrywac zbroi, uciekaé
i przezywaé goryczy porazki w momencie trudnym”?,

Prawdopodobnie do obrzedu obmycia dopuszczeni byli kandydaci, ktérzy
pozytywnie przeszli okres rocznego nowicjatu. Mozliwe, iz mistrzem tego no-
wicjatu, podobnie jak to mialo miejsce we wspdlnotach essericzykéw (1QS 2,
19-20; 6, 8; 9, 7), byt kaptan lub rada kaptanéw?*. Kryterium whasciwego przy-
gotowania do przejscia na wyzszy poziom wtajemniczenia stanowil sprawdzian
czujnosci, czujnosé za§ uwazana byla za podstawowe i niezbedne narzedzie
walki®®. Poziom gotowosci ,,synéw przymierza” réznicowat ich spolecznosé.

2 Por. Josephus Flavius, Belluin Judaicum 11 137-139.

2 Por. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, Krakéw 1994 25 i 26;
E. Szewc, Essericzycy, EK 1V 1133-1134; V. Desprez, Poczgtki monastycyzmu. Dzieje monastycyz-
mu chrzescijariskiego do Soboru Efeskiego (431), 1, thum. J. Dembska, 7ZM 21, Krakéw 1999, 83-93,

2 Demonstratio VII 21, PSyr 1, 348, 1-10.

2 Ppor. Medala, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 25.

% Uczeni r6znie uzasadniali istnienie wojskowej dyscypliny w Qumran: M. Clavier wskazywat
$lad irariski, za§ M. Black méwit o wplywach tybetariskich (por. M. Black, The Tradidtion of
hasidaean-essene asceticism: its origins and influence, w: Aspects du judéo-christianisme. Colloque
de Strasbourg 23-25 avril 1964, Paris 1965, s. 33).
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W tych samych okolicznosciach rytualnych ablucji wystgpuje jeszcze raz
okreslenie ,,przymierze Boga”(qyameh dal’laha).

,,Tak wiec, oto co powinni uczyni¢ grajacy na trabkach, méwcy Kosciola: niech
przed obmyciem zwolaja i przestrzega cale Boze przymierze. Niech glosiciele
ostrzegg tych, ktérzy slubuja dziewictwo i swigtos¢, mlodziericéw i dziewczeta,
dziewice i $wietych, i niech im powiedza: Ten, kto chce wybraé matzeristwo, niech
si¢ ozeni przed obmyciem, aby nie upasé w walce i nie straci¢ zycia. Ten, kto si¢ boi
wzigé udzial w bitwie, niech zawrdci z obawy, by nie zasmuci¢ i siebie, i swych
braci. Ten, kto kocha dobra doczesne, niech nie wstepuje do armii, aby, gdy
nadejda trudy wojny, nie wspominat swoich débr i nie odstapit”?.

Ostrzezenie skierowane bylo pod adresatem wszystkich cztonkéw ,,Bozego
przymierza”?’, jednak wprost odnosilo si¢ tylko do jego waskiej grupy sktada-
jacych $luby dziewictwa i Swigtosci. W obrzedzie uczestniczyli zaréwno kandy-
daci do celibatu, jak i ci, ktérzy planowali malzeristwo. Wymagano od nich
zdeterminowania do walki. Ugruntowana motywacja wyboru pozwalala porzu-
cié strach o wtasne Zycie i zrezygnowac z posiadania débr materialnych. Przy-
jmujac, iz okreslenie ,,Boze przymierze” obejmowato calq wspélnote ,,synéw
przymierza”, mozna wyraZnie dostrzec strukturg tej spolecznosci: dziewice
i $wieci, Zyjacy w celibacie oraz matzonkowie. Zauwazmy, iz ci ostatni wcale
nie zostali wykluczeni z elitarnej grupy przeznaczonej do walki; wymagano
jedynie, aby wyboru matzeristwa dokona¢ przed rytualng kapiela.

Tradycyjna wyktadni¢ badanego tekstu podal V. Desprez, ktéry stwierdzil,
iz Afrahat opisuje tutaj chrzest przysztych ,,synéw przymierza”: najpierw oni
mieli by¢ chrzczeni, a nastgpnie laicy pozostajacy w zwiazkach malzeriskich lub
majacy w nie wstapi¢®®. Taka interpretacja jest mozliwa do przyjecia przy
zalozeniu — jak to juz wczesniej stwierdzono przy omawianiu podobnych hipo-
tez — iz pojecie ,,przymierze Boga” obejmuje caty Koscidt, a nie tylko ,,synéw
przymierza”. Uwzgledniajac jednak wyniki analizy okreslenia szafarzy obmy-
cia, mozna stwierdzi¢, iz wyjasnienie Despreza nie wydaje si¢ zadowalajace. Co
wiecej, jego przeklad z syryjskiego pozostawia wiele do zyczenia®.

% Demonstratio VII 20, PSyr 1, 345, 6-20. Skorygowano tu tlumaczenie A. Uciechy w:
Ascetyczna nauka, dz. cyt., s. 34, gdzie ma‘miadida znaczy ,.chrzest”.

27 Okreslenie ,,Boze przymierze” wystepuje w Regule Zrzeszenia 1QS 10, 8-11, por. Rekopisy
Z Qumran nad Morzem Martwym, ttum. W. Tyloch, Warszawa 1963, s. 110n.

% Por. V. Desprez, Le monachisme primitif. Des origines jusqu’au concile d’Ephése, Abbaye
de Bellefontaine 1998, s. 466.

2 Dla lepszej ilustracji problemu podaje fragment tego ttumaczenia, por. V. Desprez, Le
monachisme primitif, dz. cyt., s. 465-466: ,,C’est pourquoi ceux qui soufflent dans les trompes,
les prédicateurs de I’Eglise, doivent convoquer toute 'alliance de Dieu avant le baptéme. Ceux
qui se vouent 2 la virginité et 4 «la sainteté» (continence), les jeunes gens, les vierges et les «saints»,
les prédicateurs les avertiront en ces termes: Celui qui s’est décidé pour la condition du mariage,
quil se marie avant le baptéme, de peur de tomber dans le combat et d’étre tu€”.
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Wskaza¢ nalezy fakt niezwykle istotny w dyskusji nad rozréznieniem ka-
pieli rytualnych od obmy¢ chrzcielnych: w Mowie o synach przymierza
i w Mowie o pokutujgcych to samo pojecie ma“miiditd wystepuje w réznych
kontekstach. W pierwszej z tych MJw opis rytuatu wpleciony zostat w rozwa-
zania na temat roli i znaczenia Ducha Swigtego w procesie u§wigcania cztowie-
ka i $wiata. W drugiej za§ wyklad pneumatologiczny w ogéle zostal pominie-
ty*. Spostrzezenie to mozna wykorzystaé jako kolejny argument wspierajacy
hipoteze, iz w Mowie o pokutujgcych Medrzec perski wylozyl teologiczno-
liturgiczne aspekty obrzg¢du rytualnego obmycia, dlatego ze tak nalezy tluma-
czy¢ wyrazenie ma‘madna.

Afrahat formutowat réznorakie argumenty majace sktonié kandydatéw do
przyjgcia wymagajacych regul ascezy:

»Ten, kto zasadzit winnicg, niech wréci ja uprawiaé, aby myslac o niej, nie prze-

zywal porazki w walce. Ten, kto nabyt zong i pragnie ja poslubié, niech zawréci,

aby nacieszy¢ si¢ swoja zona. Ten, kto zbudowat dom, niech wréci, aby nie wspo-

mina¢ swego domu i nie wyczerpaé swych sit catkowicie. To do samotnych nalezy

walka, poniewaz wpatruja si¢ w to, co przed nimi, a nie wracaja pamiecia do tego,

co mingto™3!,

Komentujac ewangeliczng scen¢ z powotanymi na ucztg (por. £k 14, 15-24),
Pers wyraZnie zastrzegl, iz rytualne obmycie dopuszczajace do walki przezna-
czone jest tylko dla ,,samotnych” (ihiddye). Obrazy winnicy, Zony i domu
stanowig alegoryczne przedstawienie réznych form zbytecznego zatroskania
o sprawy doczesne. O ile Jezus tym poréwnaniem chcial napigtnowaé wszyst-
kich, ktérzy negatywnie odpowiedzieli na zaproszenie na uczte, o tyle Afrahat
pragnal w nim ostrzec tych, ktérzy nie byli w stanie catkowicie poswieci¢ si¢
walce. ,,Samotni” (thiddye) mogli spetni¢ ten warunek, gdyz jako celibatariusze
nie byli uwiktani w problemy doczesnosci. Postulowana tutaj rezygnacja
z wszelkich aktywnosci tego $wiata miata na celu zachowanie cztowieka nie-
podzielonego i catkowicie dyspozycyjnego w shizbie Bogu®’, Uwazam, iz ttu-
maczenie (thiddya) przez ,,pustelnik” jest zbyt daleko idaca sugestia®.

Zdaniem Daniélou, ideat dziewictwa - to charakterystyczna cecha ascetyz-
mu essericzyk6éw i §rodowisk silniej naznaczonych przez judeochrystianizm.
Wynikalo to z przekonania, iz ducha zta, zlego yezer, identyfikowano tam
z instynktem seksualnym. Idea plciowosci jako takiej powiazana byta z zasada

* Por. Demonstratio V1 14, PSyr 1, 292, 15 - 296, 11. Zagadnienie rozréznienia obmyé
rytualnych od chrztu w Mowach Afrahata wymagaloby osobnego opracowania.

> Demonstratio VII 18, PSyr 1, 341, 17-25.

32 Por. A. Guillaumont, Aux origines du monachisme chrétien. Pour une phénoménologie du
monachisme, Abbaye de Bellefontaine 1979, s. 52.

* Por. V. Desprez, Poczgtki monastycyzmu. Dzieje monastycyzmu chrzescijariskiego do
Soboru Efeskiego (431), 11, thum. J. Dembska, ZM 22, Krakéw 1999, 194-195.
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zta w cztowieku. Stad zrozumiata staje si¢ koniecznosé i zwyczaj kapieli oczy-
szczajacych, niezaleznych od chrztu (podobnie u ebionitéw i elkazaitéw).
Z czasem tylko Syria wschodnia zachowa ten radykalizm judeochrzescijarniskie-
go enkratyzmu®*,

Nakaz rezygnacji z posiadania débr materialnych potaczony byl z zakazem
handlu®. Dla ,,synéw przymierza” (bnay qyama), ktérzy ztamali ten przepis,
przewidziano surowa kar¢ wydalenia z miasta s’wi¢tych36. Ten, kto wszystko
sprzedat, aby naby¢ skarb krélestwa Bozego i zy¢ jego prawem, wolny byt od
wszelkiej ziemskiej niewoli>’.

Przestrogi przed przywiazywaniem si¢ do przemijalnego $wiata znalezé
mozna W Mowie o Smierci i czasach ostatecznych:

»0O, Wy wszyscy, ktdrzy zawierzyliscie swiatu. Niech on stanie sie godny pogardy
w waszych oczach, bo jestescie tu tylko obcymi i przechodniami, i nie znacie dnia,

w ktérym zostaniecie stad porwani”>%.

Medrzec podkresla watek tymczasowosci i przemijalnosci widzialnego
$wiata. Dla ,,synéw przymierza” (bnay gqyama) swiat doczesny jest stanem
przejéciowym, w ktérym i przez ktéry przygotowuja si¢ do zycia wiecznego®.
W ziemskim zyciu nie powinni oni czu¢ si¢ ,,u siebie”. Dodatkowo w argumen-
tacji pojawia si¢ niewiadoma rozstania si¢ z doczesnoscia. Ideat ,,obcego” staje
si¢ zrozumialy dopiero w perspektywie wiecznosci. Ascetyczne wymaganie
zachowania dystansu do $wiata domaga si¢ uzasadnienia eschatologiczne-
go*’, Prawdopodobnie, podobnie jak to bylo w gminach qumrariczykéw®,
,»Synéw przymierza” obowigzywata wspdélnota débr.

Dla Afrahata postawa dystansu do $wiata wyrazala si¢ w radykalne;j rezyg-
nacji z Zycia malzeriskiego i z przywiazania do §wiata materii. Jednak motywa-
cja idealu aksenii i bezzeristwa ukrywata si¢ w jeszcze bardziej zasadniczym

34 Por. J. Daniélou - H.I. Marrou, Historia Kosciota. Od poczgtkéw do roku 600, tum.
M. Tarnowska, Warszawa 1984, 106-108. Daniélou powolat si¢ tam na badania E. Petersona,
Friihkirche, Judentum und Gnosis, Freiburg 1959, 230; zob. J. Daniélou, Théologie du judéo-
christianisme, Paris 19912, s. 454.

3 Por. Demonstratio VI 1, PSyr 1, 248, 26-249, 2.

3 Por. tamze, PSyr 1, 248, 9-10.

37 Wedtug M.J. Pierre (Aphraate, SCh 349, 365, przyp. 19) podobna choé bardziej radykalng
mys$l znaleZ¢ mozna w Ewangelii Tomasza. Cytowany przez Pierre Logion 64 Ewangelii Tomasza
zob. w: Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie Apokryficzne, red. M. Starowieyski, t. 1, Lublin
1980, s. 130.

38 Demonstratio XX11 7, PSyr 1, 1004, 3-4.

3 Demonstratio XXII 9, PSyr 1, 1009, 12-13, 18, 21-23.

“ Demonstratio 1X 4, PSyr 1, 416, 19-21.

41 Por. S. Medala, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 25. Zdaniem Despreza (Poczqtki monastycyzmu,
I, dz. cyt., s. 79) essericzycy pogardzali pienigdzmi, oddawali swoje dobra do wspélnego uzytku
i rezygnowali z malzeristwa.
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wymaganiu: stajacy do walki musiat ,,wyzby¢ si¢ siebie samego”*, czyli ,,po-

zbyé si¢ swojej duszy”, ,,zapomnieé o sobie”, ,,zrezygnowac ze swojego zycia”.
»Synowie przymierza” prowadzili ,,$wigta wojng” i dlatego rezygnowali z tego
wszystkiego, co chcial wykorzystaé przeciw nim szatan®®, Wydaje sie, iz asce-
tyczne idealy wspdlnoty ,,synéw przymierza” wykazuja wiele podobiedstw do
zasad obowiazujacych w zrzeszeniach essericzykow.

3. ,,Synowie przymierza” w Liscie Synodalnym i w pozostalych Mowach.
Poruszajac zagadnienie miejsca i roli, jaka ,synowie przymierza” odgrywali
w Kosciele perskim w pot. IV w., nie wolno pominaé watkéw i aluzji ukrytych
w Liscie Synodalnym. Ta czternasta z kolei Mowa rozpoczyna si¢ takim oto
pozdrowieniem:

,Gdy byliSmy wszyscy zgromadzeni, postanowiliSmy napisa¢ ten list do wszystkich
naszych braci, synéw Kosciota, gdziekolwiek [byliby], [my] biskupi, prezbiterzy,
diakoni i caty Kosciot Bozy ze wszystkimi swoimi dzie¢mi zewszad, ktdrzy sa u nas,
do naszych braci umitowanych i drogich, biskupéw, prezbiteréw i diakondw, ze
wszystkimi dzieémi Kosciola, ktérzy sa u was i z caltym ludem Bozym, ktdry jest
w Seleucji i Ktezyfonie, i gdziekolwiek indziej”**.

Analiza formalna tego fragmentu pozwala odkry¢ w nim formule powitalng
oficjalnego dokumentu. Jako taka powinna ona wyjasni¢ wiele watpliwosci.
Najpierw nalezy zauwazy¢, iz uroczysta proklamacja listu uzasadniona jest
powszechnoscig zgromadzenia, ktérego stany zostaly precyzyjnie wyszczegdl-
nione w porzadku hierarchicznym. Nast¢pnie w réwnie oficjalny sposéb wy-
mieniono adresatéw przestania. Wsrdd wielu okreslen takich, jak: ,synowie
Kosciota” (bnay ‘i(d)ta), ,,dzieci Kosciota” (yalda d‘i(d)ta), ,Jud Bozy” (‘ama
dallaha), ,Kosciét Bozy” (“i(d)ta dal’laha) brak badanych ,,synéw przymie-
rza”. Trudno przypuszczaé, aby w formule powitalnej urzgdowego pisma za-
pomniano o nich. Dla przejrzystosci dalszych wywoddéw nalezy zasygnalizowaé
brak symetrii tegoz wstgpu: w jego pierwszej cz¢sci, przedstawiajacej nadawce
zbiorowego, zaraz po diakonach mowa jest o ,calym Kosciele Bozym ze
wszystkimi swoimi dzieémi”*®, zas w drugiej czesci, opisujacej adresata, bezpo-
$rednio po diakonach wystepuje okreslenie ,,ze wszystkimi dzieémi Kosciota
izcalym ludem Bozym”. Zaréwno J. Parisot, jak i G. Nedungatt, chociaz w inny
sposb, skojarzyli okreslenie ,,dzieci Kosciota” z ,,synowie przymierza™*s,

‘2 Demonstratio VI1 20, PSyr 1, 345, 24-25,

4 W Starym Testamencie podczas $wietej wojny zotnierze musieli zachowaé czystosé seksu-
alna, zob. Wj 19, 5; Pwt 24, 5; 1Sm 21, 4-5; 2Sm 11, 1-15; 2Krn 31, 18-19, a takze Pwt 23, 10-15; 20, 2-
9. Tradycja ta zostala przejeta i byta praktykowana w Qumran (1QM).

* Demonstratio XIV 1, PSyr 1, 573, 1-11.

4 Tamze, PSyr 1, 573, 5-6.

4 Por. J. Parisot, Aphraate, DThC 1/2, Paris 1903, 1462. G. Nedungatt (The Convenanters,
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Przedstawiona ostatnio préba wyjasnienia sygnalizowanej asymetrii wstgpu
w XIV Mowie Afrahata wymagataby uscislenia®’. Wyszczegdlnienie ,,dzieci
Kosciota”, czyli, jak przyjmuje sig, ,,synéw przymierza” jedynie wsréd adresa-
téw, a nie nadawcéw Listu Synodalnego, dowodzi niezbicie, iz zajmowali oni
szczeg6lne i sprecyzowane juz miejsce w Kosciele perskim w pot. IV w., réw-
noczesnie $wiadczy, ze nie nalezeli do stanu duchownych. W pierwszej czgsci
formuly powitalnej nalezaloby wigc ich szukaé¢ ukrytych w ogdlnym pojgciu
»caly Kosciét Bozy”. Opréez okreslenia ,,przymierze Boga”(gqyameh dal’la-
ha) istnieje w Mowach jeszcze inne wyrazenie bliskoznaczne do ,,synéw przy-
mierza”. W cytowanym juz LiScie Synodalnym umieszczono ostrg krytyke
niegodnego postgpowania koscielnych hierarchéw:

,Lecz dzisiaj w naszym ludzie s3 madrzy sedziowie, zdolni i przewidujgcy: zanim
postawia ludzi przed sadem, osadzajg ich i potgpiaja! Co wigcej, chociaz zdolni
i przewidujacy w osadzaniu, potepiaja nie tylko ludzi umiejacych rozréznié prawice
od lewicy, lecz gorzej jeszcze, [potepiaja] takze niemowleta i wiele jeszcze nie
narodzonych dzieci, ktére sa w tonach ich matek; biednych i ubogich oraz niezli-
czone miriady ze §wigtego przymierza™®.

Medrzec napig¢tnowatl niesprawiedliwosci w lonie gminy chrzescijariskiej
i ukazat przyczyny karygodnego zachowania duchownych w czasie krwawego
przesladowania Szapura II*°. Precyzyjne wyliczenie réznych grup chrzescijan
poszkodowanych przez hierarchéw zdaje si¢ potwierdzaé sugesti¢, iz wymie-
nione na koricu listy ,$wiete przymierze” (gyama qadiia) okresla ,synéw
przymierza” i jest synonimem poj¢cia ,,Boze przymierze”. J. Parisot przethu-
maczyt ,,[virorum] foederis sancti multas myriades”, jednoznacznie interpretu-
jac ,$wicte przymierze” jako ,,synéw przymierza™’.

Wyrazenie ,,$wigte przymierze”(qgyama qadisa) wystepuje w jeszcze innym
kontekscie. W Mowie o opiece nad biednymi, komentujac Iz 41, 17-19, Pers tak
oto méwit o wezwaniu ubogich do zbawienia:

»W istocie, ubodzy i biedni, ktdrzy szukaja wody i jej nie maja, to lud, ktéry
pochodzi z ludéw; woda to nauka swietych Pism: jesli ich jezyk wysecht, to
z uwielbienia. Gdy méwi, ze otworzy rzeki w gérach i Zrédla w dolinach, to zna-
czy: gory i doliny to sa ludzie wysoko postawieni i ludzie pokorni; z nich wyptyna

s. 202) odwotal si¢ do Akt meczennikow perskich z IV wieku, gdzie ,,synowie przymierza” wymie-
niani byli zwykle po biskupach, prezbiterach i diakonach.

47 Por. Uciecha, Ascetyczna nauka, dz. cyt., s. 40.

*® Demonstratio XIV 7, PSyr 1, 588, 3-13,

4 List Synodalny zawiera wiele ukrytych aluzji do intryg i konformizmu duchowiefistwa
w czasie przesladowari Szapura II (340-379).

50 J. Parisot, Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes, Paris 1894, s. LXV (PSyr 1). M.J.
Pierre (Aphraate, s. 615) w tym miejscu sugeruje ttumaczenie ,,le saint Ordre (de Dieu)”. P. Bruns
(Das Christusbild Aphrahats des Persischen Weisen, Bonn 1990, s. 336) proponuje ,,Sthne des
heiliges Bundes”.
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rzeki 1 wytrysna Zrédta. [...]. Otdz pustynia to ludy, ktére najpierw byly jatowe.
Cedry i akacje, mirty i oliwki to sa kaptani ludu i $wigte przymierze: s jak cudow-
ne korony drzew, ktdérych listowie i zima, i latem jest §wieze i bujne”>!.

Obraz drzew wyrastajacych na zamienianej w uzytki pustyni symbolizuje
kaptanéw ludu i czlonkdw ,,$wigtego przymierza”. Obie grupy zostaly przed-
stawione tutaj jako te, ktére odgrywaly wazna rol¢ w dziele gloszenia chrze$-
cijaristwa. Biblijna metafora uzyta przez Medrca perskiego nie precyzuje obo-
wigzk6w tej misji, wyraZnie z niej jednak wynikaja szczegdlny charakter po-
stannictwa obu spotecznosci oraz ich rozréznienie. ,,Swigte przymierze” repre-
zentuje wigce stan $wieckich w Kosciele.

Dopuszczano ich jednak do niektérych funkeji zarezerwowanych dla du-
chownych: ,,synowie przymierza” mogli petni¢ postuge lektora lub katechety.
We wprowadzeniu do Mowy przeciw Zydom Afrahat dat wyraz zatroskania
0 ,,$wiete przymierze”:

»Chciatbym ci, m6j drogi, przedstawic jeszcze dowody na temat tego, co lezy mi na

sercu, a mianowicie to «Swigte przymierze» — dziewictwo i §wigtosé — na ktérym

nam zalezy”*2,

Jak si¢ wydaje, precyzyjne wyjasnienie tu podane nie pozostawia zadnych
watpliwosci dotyczacej definicji pojecia ,,$wigte przymierze”. W Mowach Afra-
hata byto ono synonimicznym okresleniem ,,synéw przymierza” (bnay qyama)
a wige i ,przymierza Boga” (qyameh dal’laha). Przynalezno$é do niego wyma-
gala zachowania dziewictwa i Swigtosci. ,,Swigtos¢” (qadmma) w syryjskiej
kulturze ascetycznej oznaczata abstynencje od pozycia malzeriskiego> . Warto
tez zaznaczyé, iz to samo okreslenie ,,$wiete przymierze” zastosowano w opisie
Zydéw przesladowanych przez Antiocha IV Epifanesa za wiernos¢ religii
i tradycjom przodkéw. Nalezeli oni do stronnictwa Machabeuszy (por. Dn 11,
28. 30)** i tworzyli zgromadzenie chasydejczykéw (por. 1 Mch 2, 42; 7, 12).
Wedlug najbardziej rozpowszechnionej dzisiaj teorii poczatki gminy qumrari-
skiej siegajg tego wiasnie ruchu chasydejczykéw>>.

Oprécz okresleri ,,przymierze Boga” (qyameh dal’laha) oraz ,$wiete przy-
mierze” (qyama qadi¥a) oznaczajacych ,,synéw przymierza” w Mowach wyste-
puje termin ,,przymierze” (qyama)*®. Pojecie to istnieje bez zadnej przydawki.
Interesujace jest zatem, w jakim sensie zostalo ono tam uzyte?

3! Demonstratio XX 14, PSyr 1, 913, 25 - 916, 6, 9-15.

%2 Demonstratio XVIII 1, PSyr 1, 817, 1-4,

%3 Por. V. Desprez, Poczqtki monastycyzmu, 11, dz. cyt., s. 201 i 206 ; M.J. Pierre, Aphraate,
SCh 349, 376, przyp. 38.

* Biblia Wujka tlumaczy ,przymierze $wiatyni” (w. 30). W Dn 11, 32 mowa jest o ,,tych, co
Zlamali przymierze”.

5% Por, Medala, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 19.

56 Analizy tego pojecia dokonat G. Nedungatt (The Convenanters, dz. cyt., s. 193-200) oraz
A. Voobus (History of Asceticism, dz. cyt., 5. 97-103).
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,» Wszystko to napisatem ci, méj drogi, poniewaz na poczatku, w mojej pierwszej
Mowie na temat wiary, pokazatlem ci, Ze to na wierze moze by¢ postawiony
fundament tego przymierza, w ktérym trwamy”’.

Ani z zacytowanego tekstu, ani z jego kontekstu nie mozna wywnioskowaé
dokladnego znaczenia pojecia ,,przymierze” (gyama). W odniesieniu do grupy
spolecznej okreslaloby ono tu zaréwno calg spoleczno$é wierzacych, jak
i wspdlnote ,,synéw przymierza”. Moze ono wyrazaé zar6wno zobowigzania,
ktére ptyna z faktu przyjecia chrztu, jak i dodatkowe wymagania wynikajace
z przynaleznosci do jakiej$ elitarnej grupy konfesyjne;.

Istnieje jednak jeszcze inny fragment, w ktérym pojawia si¢ ten termin bez
przydawek ,,Bozy” lub ,$wiety”. W ostatniej mowie O winnym gronie Autor
mowi o spustoszeniu, jakie przyni6st czas przesladowari Kosciola, i tak btaga
Boga o pomoc:

»Zagrzmij, Ty sam, w obronie Twego ludu, ktéry jest pladrowany, i Twego domu,
ktory jest niszczony; Twych ottarzy powywracanych i Twych kaptanéw mordowa-
nych; Twego przymierza przesladowanego, Twych Pism opieczgtowanych i w ob-

ronie nas rozproszonych i tupionych. Zharibiono nas i nasz lud si¢ rozproszyl,

przelano nasza krew, obnazono nasze przymicrze"ss.

W swojej modlitwie Medrzec perski dokonal bilansu strat i imiennie wy-
szczegdlnit ofiary przesladowar. Zaraz po kaplanach wymienit inng grupeg
nazwanag ,,przymierze” {(gyama). Termin ten pojawia si¢ jeszcze raz na koniec
modlitwy. Wydaje sig, iz o catym Kosciele méwi umiejscowiona na wstepie tej
modlitwy nazwa ,,Jud”. Malo prawdopodobne jest wigc, ze wystepujace nieco
p&Zniej na liscie poszkodowanych ,,przymierze” (qyama) oznaczatoby tu cata
wspélnote wierzacych. Ponadto, podobna kolejno$é wymieniania (,,przymie-
rze” po kaplanach) wystepuje w wyzej przedstawionym komentarzu do Iz 41,
17-19, z tym ze tam mowa byla o ,,§wigtym przymierzu”.

Gdyby przyjaé bliskoznacznosé pojeé ,,przymierze” (gyama) i ,,$wigte przy-
mierze” (qyama qadisa) — to stawianie tej grupy obok kaptanéw mogloby
sugerowac jej wyjatkowa role w zyciu Kosciota. Bylby to kolejny argument
za tym, ze ,,Synowie przymierza” (bnay qyama) stanowili osobna grupe swiec-
kich o ustalonej i uznanej pozycji w strukturach Kosciota perskiego pol. IV
wieku Pierre zdefiniowata ,,synéw przymierza” (bnay qyama) jako grupeg spo-
leczng podobng do ,,stanu rycerskiego”, ,,zrzeszenia lekarzy” i ,,zgromadzenia
zakonnego”, gdzie wigzy migdzy poszczegdlnymi czlonkami ustalalo uroczyste
$lubowanie, zobowigzujace do przestrzegania okreslonych zasad moralnych.

57 Demonstratio 11 11, PSyr 1, 72, 7-11.
38 Demonstratio XXI11I 53, PSyr 2, 105, 21 - 108, 2. Opis przesladowania chrzescijan wyraznie
nawiazuje do charakteru relacji z czaséw powstania Machabeuszy (por. 1Mch 1, 20-40).
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To podobieristwo pozwolifo jej na uzycie stowa ,,Ordre” przy thumaczeniu
zaréwno ,,synowie przymierza”(bnay qyama), jak i przy okresleniu ,,przymie-
rze” (qyama)>®.

Kolejny interesujacy termin ,,synowie Kosciota” (bnay ©i(d)ta) pojawia sie
w Mowach w kontekscie thumaczenia zasady obliczania daty $wiat wielkanoc-
nych:

,»Ty zatem otrzymales przekonujace argumenty i bgdziesz mégt przekonaé braci,

synéw Kosciola, ktérzy majg problemy z czasem Paschy”®,

Jak nalezy rozumie¢ okreslenie ,,synowie Kosciota”? Czy wyjasnienia po-
trzebuje cala wspélnota koscielna, czy tez tylko jakas jej czgs¢? Z wezesniej
poczynionych analiz wynika, ze pojecie (%i(d)ta) — ,, Kosciél” u Afrahata ozna-
czalo wszystkich wierzgcych. Wolno z tego wnioskowad, ze w srodowisku sy-
ryjskim pol. IV w. musiato ono posiada¢ charakter okreslenia technicznego,
dobrze juz przyswojonego w powszechnym uzyciu. Chodziloby wiec o caty
Koscidl, a nie tylko o jedng grupe funkcjonujacg w jego ramach. Pierwsze
rozwiazanie wydaje si¢ by¢ bardziej prawdopodobne: wyjasnienia na temat
swigtowania Wielkanocy zaadresowane byly do calej wspélnoty koscielnej,
a nie tylko do ,,synéw przymierza”.

Na innych jeszcze miejscach ,,synowie przymierza” nazwani zostali: ,,sy-
nowie pokoju” i ,,uczniowie Mesjasza”m, »synowie §wiatla” i ,,synowie dobre-
g0”%2,  Przymierze” obejmowaloby tutaj takie wartosci, jak dobro, pokdj
i $wiatto. Przeprowadzone analizy pozwalajg przyja¢ nastepujaca hipoteze:
terminy ,,Boze przymierze”, ,,przymierze” i ,$wigte przymierze” w Mowach
Afrahata odnosily si¢ do ,,synéw przymierza”, za$ ,,synowie Kosciota” to caty
Koscidt. Jako trafne i pomocne w rozwigzaniu tej kwestii mozna przyjaé roz-
réznienie Nedungatta, w mys] ktérego w typologicznym lub teologicznym
sensie caly Koscidt byt ,,Bozym (gyama)”, w jezyku potocznym zas$ ,,synowie
przymierza” i (,,c6rki przymierza”) reprezentowali krag chrzescijariskich elit®.

% Por. MLJ. Pierre, Aphraate, SCh 349, 98, przyp. 81: , Le mot «Ordre» impliquant en frangais
organisation réglementée et corps constitué, pourrait traduire heureusement le term geydmd; les
mots «pacte» ou «alliance» connotent des contenus sémantiques moins riches. On pense a 'Ordre
de chevalerie, 2 I'Ordre des médecins ou aux Ordres religieux. Ces différents «Ordres» ont en
commun de rassembler un certain nombre d’individus qui se reconnaissent liés entre eux par une
décision solennelle d'appartenance 3 une confrérie, entrainant pour chacun des membres
I'obéissance a une série de conduites morales: adoubement, prestation du sermont d’Hippo-
crate, veeux religieux. Mais on pense aussi a la classe et & I'Ordre sacerdotal auquel les solitaires
d’Afraate semblent particulierement rattachés”.

® Demonstratio X1I 12, PSyr 1, 533, 21-22.

8! Por. Demonstratio X1V 38, PSyr 1, 677, 23-24; VI 8, PSyr 1, 276, 21-22,

% Por. Demonstratio V12, Psyr 1, 253, 21-256, 3.

 Por. G. Nedungatt, The Convenanters, dz. cyt., s. 203.
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Zdaniem Pierre ,,synowie przymierza” mieli tworzy¢ rodzaj bractw wolon-
tariuszy lub kanonikéw, ktérzy pelnili staly stuzbe liturgiczng jako gsalmiéci,
lektorzy, zakrystianie, koscielni, sekretarze, nauczyciele i katecheci™. Wspo-
mina si¢ ich w opisach liturgii w Jerozolimie. Podobno przygotowywali tam
nocne czuwania poprzedzajace $wigta wielkanocne i Bozego Narodzenia®,
Czasem, jak to mialo miejsce w Seleucji, cata stuzba liturgiczna byla w ich
rekach®. Podlegli miejscowemu biskupowi, mieli mieszkaé wspdinotowo przy
kosciele lub w osobnych domach, tworzac mate grupy, podobnie jak to na
Zachodzie praktykowali ,,mondzontes”®’. Wedtug Lamberta formowali stan
posredni migdzy klerem a wiernymi, tworzac organizacj¢ o charakterze kon-
fraterni. Przed biskupem, a w obecnosci calej wspdlnoty Kosciota, skladaliby
swoje §luby. Przypuszczalnie w Seleucji i na terenie Persji przelozong dziewic
byta diakonisa®®.

kK

W konkluzji nalezy stwierdzié, iz ,synowie przymierza” (bnay gyama)
w czasach Afrahata tworzyli osobny stan spoleczno-religijny o ustalonej i uzna-
nej w organizmie Kosciota pozycji. Mozna go umiejscowi¢ miedzy duchowien-
stwem a wiernymi $wieckimi. Pelnit on funkcj¢ szeroko rozumianej stuzby
liturgicznej. Przesada bytoby nazywaé ,,synéw przymierza” mnichami, raczej
nalezatoby w nich widzieé rodzaj spolecznosci przedmonastycznej. ,,Synowie
przymierza” (bnay qyama) byli w Mowach Afrahata okreslani mianem ,sa-
motni” (thidaye). Terminy te mozna uwazaé za synonimy. Nazwa ,samotny”
(ihidaya) obejmowalaby takze wszystkie pozostale okreSlenia (,swicty”
i ,dziewica”) i pelnitaby funkcje hasta technicznego. Gruntowne badania ety-
mologii tych i innych pojeé uzytych przez Medrca perskiego pozwalaja suge-
rowaé, iz w Mowie o pokutujgcych opisat on obrzed obmycia rytualnego, ktdre
nalezy odrézni¢ od kapieli chrzcielnej. Odkrycie to wydaje si¢ potwierdzac

% Por. M.J. Pierre, Aphraate, SCh 349, s. 101.

5 Por. G. Nedungatt, The Convenanters, dz. cyt., s. 423.

% Tamze.

7 Por. I. Labourt, Le christianisme dans 'empire Perse sous la dynastie sassanide (224-632),
Paris 1904, s. 30, przyp. 1, cyt. za G. Nedungatt, The Convenanters, dz. cyt., s. 422.

¢ Por. A. Lambert, Apotactites et monazontes. Apotactites et Apotaxaménes, DACL1/2,2607-
2615, cyt. za: G. Nedungatt, The Convenanters, dz. cyt., s. 423. A. Lambert (Apotactites, kol. 2610-
11) charakteryzuje ich tak: ,Ils formaient dans chaque église un corps constitué, intermédiaire
entre le clergé et les fideles le Taypa T@v povaloviwy, Tdypa t@v naglévmv. ls devaient faire
connaitre 3 I'évéque leur intention d’embrasser la vie ascétique et celui-ci, 8’il y avait lieu, les
inscrivait dans la confrérie’, aprés une profession publique, pour les femmes du moins. Iis vivaient
ensemble autour de P'église, les vierges sous l'autorité d’une diaconesse, comme 3 Séleucie et en
Perse, ou bien en petits groupes dans des maisons particuliéres”.
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teorig, iz Zycie owej przedmonastycznej spotecznosci ,,synéw przymierza” wy-
raznie nacechowane bylo wplywami gminy qumrariskie;j.

Spoleczno$¢ wierzacych ukazana w Mowach nie skladata si¢ jedynie
z 7yjacych w celibacie ,,synéw przymierza” i przygotowujacych sie do pelnego
uczestnictwa w zyciu Kosciota katechumendw, lecz z wierzacych, w tym takze
malzonkéw oraz z ,,synéw przymierza” (bnay qyama), stanowiacych elitarng
grupe $wieckich ascetow.

Wysokie wymagania stawiane chrzescijanom w Kosciele perskim IV wieku
nie zabranialy im zawierania malzeristwa. Idealy ascetyczne ,,synéw przymie-
rza”, wymagane jako warunek konieczny dopuszczenia do §lubéw i rytualnych
obmyé, w swojej formie i tresci $cisle nawigzywaly do ,,militarnej” duchowosci
esseficzykow. Mozna zatem méwié o chrzescijaniskiej modyfikacji idealow zy-
dowskiego zrzeszenia.

FILS DU PACTE DANS EGLISE PERSE DU IV®¢ SIECLE
DANS LES EXPOSES D’AFRAHAT

(Résumé)

Plusieurs savants qui scrutent la pensée Afrahat acceptent la thése selon laquelle
les ,fils du pacte” représentaient un ascétisme pré-monastique clérical qui a di
exister bien avant Afrahat. Soumis & une regle ascétique trés rigoureuse les ,,fils
du pacte” prenaient la place entre le clergé et les laics.

Dans cet article on reprend quelques paralleles tant de forme que de contenu
entre le ,pacte” et la commumauté de Qumran. Suivant cette hypoth¢se on a pu
déceler une richesse sémantique du terme ma‘miidita ce qui n’est pas encore assez
relevé par les savants. Il est probable que dans I'Exposé sur les fils du pacte ce terme
signifie une liturgie baptismale, par contre dans I’ Exposé sur les pénitents il concerne
un lavage rituel.





