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SWIECCY W KSZTAETOWANIU KULTURY
1 DUCHOWOSCI CHRZESCIJANSKIEJ WEDLUG
SW. GRZEGORZA Z NYSSY

1. Zagadnienie udzialu laikatu w ksztattowaniu kultury i duchowosci
chrzescijariskiej jest bardzo wazne nie tylko jako problem historyczny, lecz
takze jako przetarcie szlaku dla wspolczesnosci, w ktérej udziat tej grupy
w zyciu Kosciota i $wiata jest bardzo znaczacy. Jeden z najwiekszych myslicieli
starozytnos$ci, jakim byt sw. Grzegorz z Nyssy, nie napisal zadnego dzieta
dotyczacego problematyki zaangazowania $wieckich w zyciu Kosciota IV wie-
ku, lecz w niektorych swoich utworach posrednio czynit do tego aluzje, czasami
bardziej wyrazna, czasami mniej. Przedmiotem zainteresowania nie jest ,.kul-
tura materialna”, lecz ,,duchowa”, gdyz tylko o takiej mozemy méwi¢ w od-
niesieniu do sw. Grzegorza z Nyssy. Chodzi przede wszystkim o wplyw chrzes-
cijaristwa na rozwdj intelektualny i moralny spoleczeristwa w czasach Ojcéw
Kapadockich. Grzegorz nie uzywat czesto' terminu Aaindg, chociaz pisma
swoje kierowat nie tylko do duchownych, lecz do wszystkich ochrzczonych,
wsréd ktorych naturalnie znajdowali si¢ Swieccy o ré6znym poziomie wyksztal-
cenia i pozycji spolecznej. W artykule zatem chcielibysSmy spojrze¢ na dzieje
jego rodziny, ktéra w znaczacym stopniu przyczynita si¢ do ugruntowania
postaw chrzescijariskich w §rodowisku Kapadocji. Podstawowym Zrédlem be-
dzie dla nas swego rodzaju panegiryk lub — jak to okresla P. Maraval® —
sbiografia filozoficzna”, napisany na czesc¢ siostry Grzegorza, Makryny Mtod-
szej (Vita sanctae Macrinae), w ktérym zawartych jest wiele informacji doty-
czacych przodkéw Biskupa z Nyssy, lecz takze inne jego pisma zawierajace
wzmianki o aktywnym zaangazowaniu $§wieckich w utrwalanie kultury i ducho-
woscl chrzescijaniskiej.

2. Nie znamy imion dziadkéw ze strony Ojca Grzegorza, lecz on sam
podkresla, iz byli ludZmi zamoznymi, a majatek rodzinny zostat skonfiskowany

' Por. Encomium in XL martyres II, PG 46, 7185A. ,,xdv 10ig Aaixoig Goi0povpuevov”,
2 Por. P. Maraval, Vie de sainte Macrine. Introduction, texte critique, traduction, notes et
index, SCh 178, Paris 1971, 92.
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jako kara za wyznawanie wiary chrzescijariskiej’. Dziadek ze strony matki
zostat zabity za to, ze wywolal gniew cesarza, a jego dobra przeszly we wiada-
nie innych wlascicieli. Ta krétka wzmianka o dziadkach ze strony ojca i matki
Grzegorza zdaje si¢ potwierdzaé ugruntowana w rodzinie wiarg chrzescijariska,
ktora — tak jak tysigce innych uczniéw Chrystusa — meznie wyznawali. Ten rys
jest charakterystyczny dla epoki przesladowar, w ktdrej zyli i dziatali przodko-
wie wielkiego teologa Kapadociji.

Juz na poczatku swego dzieta Grzegorz przypomina krétka histori¢ swojej
rodziny, aby wskazaé na szczegdlne cechy charakterystyczne dla biografii swo-
jej siostry, ktdre przyczynily si¢ do utrwalenia jej obrazu jako kobiety: posiadta
najwyzszy stopien zycia duchowego, stata si¢ nauczycielkg i wzorem dla tych,
ktérzy chea podazaé jej $ladem®. Jej imienniczka byta Makryna Starsza, matka
jej ojca, ktéra w czasie przesladowari odwaznie swiadczyta o Chrystusie®. Przy-
wolanie postaci Makryny Starszej wykazuje bardzo $cisly zwigzek z wielka rola
laikatu w zyciu Kosciota, ktdra jest przekazywanie wiary mtodemu pokoleniu.
Jest to zadanie niebagatelne, gdy si¢ wspomni wlasnie na okres przesladowan,
w czasie trwania ktérych dziatalnos$é taka wigzala si¢ z niebezpieczeristwem
uwiezienia lub nawet utraty zycia. Swiadczy to nie tylko o godnych najwyzsze-
go szacunku cnotach osobistych, takich jak odwaga i glgbokie uduchowienie,
lecz takze o cnotach spotecznych - jak odpowiedzialno$¢ za losy wspdlnoty
chrzescijariskiej. To ona wlasnie przekazata oredzie wiary chrzescijariskiej
ustyszane z ust ,,Swiatobliwego Grzegorza [Cudotwdrcy] sama ich strzegta
i nas — pisze starszy brat Grzegorza — malego jeszcze chlopca ksztalcita i wy-
chowywata wedtug zasad poboznosci”®. Zmarta ok. 340 roku’. Zacytowanie
wyzej zdanie Bazylego najlepiej swiadczy o trafnosci wezesniej wyrazonego
pogladu. Potwierdzeniem tego jest réwniez wyznanie uczynione przez tego
samego autora, iZ podobna postawe prezentowata takze matka obu stawnych
Ojcéw Kapadockich Emelia®) ktéra chociaz pragneta realizowaé idealy zycia
monastycznego stala si¢ matka licznej rodziny®, z ktérej pigcioro dzieci zostato

3 Por. Vita sanctae Macrinae (= Vita Macrinae) 20, ed. V. Woods Callahan, w: Gregorii
Nysseni Opera (= GNO), ed. W. Jaeger, 8, 1, Leiden 1952, 392-393, SCh 178, 206, tlum. W.
Kania: Sw. Grzegorz z Nyssy, Zycie sw. Makryny, AnCr 3 (1971) 395 (cate s. 383-404).

4 Por. E. Peroli, Il Platonismo e lantropologia filosofica di Gregorio di Nissa con particolare
riferimento agli influssi di Platone, Plotino e Porfirio, Milano 1993, 61.

5 Por. Vita Macrinae 2, GNO 8, 372-373, SCh 178, 142, Kania s. 387.

& Basilius, Epistola 204, 6, PG 32, 752753, tlum. W. Krzyzaniak: Sw. Bazyli Wielki, Listy,
Warszawa 1972, 219,

7 Por. J. Gribomont, Macrina, DPAC II 2063,

& Por. Basilius, Epistola 223, 3, PG 32, 825C, Krzyzaniak s. 253.

? Przychylny poglad na role potomstwa w zyciu Kosciota i paristwa oraz koniecznos¢ zdrowej
poboznosci i glebokiej wiary w zyciu chrzescijanina wyraza Grzegorz réwniez w Mowie pogrzebo-
wej o cesarzowej Placylli 5, PG 46, 892, thum. W. Kania: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybdr pism, PSP 14,
Warszawa 1974, 111: ,,Sposréd trojga dzieci — bo to najwigksze dobra — synéw pozostawila ojcu,
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uznanych za swietych (Makryna, Bazyli, Naukracy, Grzegorz i Piotr'®). Jej maz
byt bieglym retorem, bardzo szanowanym i cenionym za swoja nieprzeci¢tna
wiedze'' w srodowisku, synem Makryny Starszej, Bazylim zwany, dla odré-
znienia od syna o tym samym imieniu, Starszym; réwniez on prawdopodobnie
przyczynial si¢ poprzez swoja postawe do krzewienia kultury chrzescijariskiej;
wolno bowiem przypuscié, iz jezeli wnukowie byli wychowywani i ksztalceni
przez Makryng Starsza, podobne wychowanie i wyksztalcenie w wierze otrzy-
mal takze jej syn.

Emelia z calg matczyna miloscig i odpowiedzialnoscia zajeta si¢ wychowy-
waniem swej pierworodnej corki Makryny, ktéra nazywata Teklg na pamiatke
patronki dziewic, ktérej kult byt rozpowszechniony na Wschodzie. Grzegorz
przypuszcza, iz zostata nazwana tym imieniem, ktére bylo swoista zapowiedzia
jej przysztych loséw, jako dziewicy niejako przeznaczonej do osiagnigcia szczy-
tow chrzescijariskiego zycia duchowego. Z wielkim zapatem dziewczynka po
osiggnigciu odpowiedniego wieku przyswajata sobie podstawowe pojecia dok-
tryny chrzescijariskiej. Emelia natomiast starata si¢ uchronic cérkg od czytania
i przyswajania sobie tekstéw poetéw pogariskich, ktére powszechnie byty
w uzyciu. Uwazala bowiem za szkodliwe karmienie umystu czyms, co moze
tylko zatrué wrazliwy umyst mtodej dziewczyny'?. Znamienna jest ta troska
ze strony matki o wlasciwa edukacje Makryny Mtodszej. Co byto przedmiotem
studiow Makryny? Grzegorz podkresla, ze przede wszystkim ksiggi Pisma
swigtego, takie jak: Madros¢ Salomona, ktdrej fragmenty stanowily najbar-
dziej przydatng czesé dla jej zycia moralnego®?, Psalmy, ktére §piewata zaréw-
no wstajac z t6zka, jak i rozpoczynajac lub koriczac swoje dzienne zajgcia, tak

aby byli podpora parstwa, sobie za$ przydzielita tylko cérke. Widzisz, jak w swej skromnosci
i milogci wieksza czesé skarbow odstapita mezowi? [...] Dlatego wiedzac, ze Chrystus nie jest
nowym béstwem, czcila jednego Boga, ktéry odbiera chwale w Ojcu i Synu i Duchu Swietym.
W tej wierze wyrosta, w niej dojrzala, w niej oddata ducha, z niej zostala przeniesiona na tono
Abrahama, obok rajskiego Zrédia — z ktérego ani kropla nie sptywa na niewiernych — w cieniu
drzewa zycia, zasadzonego przy strumieniu wéd”.

% por. J.E. Pflister, A Biograpfical note: The Brothers and Sisters of St. Gregor of Nyssa,
VigCh 18 (1964) 113.

! Por. Vita Macrinae 21, GNO 8, 393-394, SCh 178, 208-210, Kania s. 396.

12 Por. tamze, 3, s. 373-374, SCh 178, 148, Kania s. 382.

'3 Warto tutaj podkreslié, iz podobny schemat Grzegorz prezentuje dla wszystkich, ktérzy
chca stopniowo wzrasta¢ w doskonatosci moralnej i duchowej. Wyznacza trzy etapy zwigzane
z na$ladowaniem wskazar zawartych w poszczegdlnych ksiggach madrosciowych, ktérych autor-
stwo w starozytnosci przypisywano Salomonowi. Pierwszy etap miat dotyczyé stosowania pouczen
zawartych w Ksigdze Przystéw, drugi w Ksiedze Koheleta, za$ trzeci etap zarezerwowany dla
aspirujacych do osiagnigcia szczytéw doskonalo$ci dotyczyt medytacji i nasladowania postaw
prezentowanych w Piesni nad Piesniami. Grzegorz — jak sam twierdzi w Homiliach do Ksiggi
Koheleta - napisat szereg homilii do wszystkich tych ksiag. Homilie do Ksiggi Przystéw nie za-
chowaly si¢ do naszych czaséw, lecz posiadamy zbiory méw do Ksiggi Koheleta i do Piesni nad
Piesniami, por. In Ecclesiasten homiliae 1, GNO 5, 277.
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zasiadajac do stotu, jak tez oden si¢ oddalajac, idac spaé i wstajac noca na
modlitwe. Psatterz w ten sposdb stat si¢ jej nieodtacznym towarzyszem.
Mimo ze pragnieniem matki byto to, aby Tekla-Makryna prowadzita zycie
na wzor dziewic, Emelia nie przeszkadzala jej w zargczeniu si¢ z dobrze zapo-
wiadajacym si¢ mlodziericem, pochodzacym ze szlachetnej rodziny, co stalo si¢
za przyczyng Bazylego Starszego. To wlasnie jego stawa, jako obroricy prze-
sladowanych, miata by¢ dla przyszlego tescia Makryny, z ktérym zawarto
wstgpng umowe, najwigkszym posagiem. Warto podkresli¢ ten aspekt, ze zdol-
nosci i biegtos¢ zawodowa Bazylego byta wykorzystywana dla obrony przesla-
dowanych. Niestety umowa nie doszta do skutku, poniewaz mtodzieniec przed-
wezesnie zmarl'*, Po jego $mierci Makryna podjeta decyzje pozostania w stanie
dziewiczym, czyli méwiac innymi slowami - poslubienia tego Oblubierca,
ktorym jest Chrystus wystepujac poprzez t¢ decyzje przeciwko postanowie-
niom czy tez sugestiom zawarcia malzeristwa formulowanym przez jej rodzi-
céw, lecz zanim to nastgpito miata do wypelnienia jeszcze wiele innych zadan
jako osoba swiecka a nie jako kobieta realizujaca idealy zycia monastycznego
z dala od rodzinnego domu. Fakt ten jest znamienny, poniewaz w dobie roz-
kwitajacego monastycyzmu, ona wlasnie wyksztalcona na Pismie §wigtym,
uwazala za stosowne przekazywacé nie tylko wiedze, ale swoim wlasnym przy-
ktadem prawdziwg filozofi¢ zycia swemu mtodszemu rodzeristwu. Widoczna
byta réwniez wspélpraca Makryny z matka Emeliag. Cérka przygotowywala
pozywienie, za§ matka troszczyta si¢ o rozwdj duchowy dziewczyny. Grzegorz
czyni aluzje do tego, iZ jego najstarsza siostra udzielala si¢ w stuzbie liturgicz-
nej'’, jednakze trudno jest powiedzieé, na czym ona polegata. Widoczny jest
zatem jeszcze jeden aspekt: §wieccy nie tylko biernie uczestniczyli w liturgii,
lecz takze w sposéb bezposredni ja w jakiej§ mierze ksztaltowali. Nie wszyst-
kie czynnosci liturgiczne wymagaly dziatania osoby duchownej, niektére jej
czesci mogli sprawowac swieccy. Pomoc matce byla bardzo znaczaca, albo-
wiem po $mierci ojca Makryna we wszystkim wspomagata Emeli¢, na ktora
spadt cigzar wychowania i zabezpieczenia bytu mtodszym, jeszcze niesamo-
dzielnym dzieciom. Dochodzila do tego troska nie tylko o ich wlasciwa forma-
cje duchowa, lecz takze o spelnienie podstawowych obowiazkéw obywatel-
skich; ze wzgledu na rozlegle dobra nalezalo placi¢ podatki trzem gubernato-
rom — w Poncie, Kapadocji i Armenii. Grzegorz zaznacza, iz nie tylko matka
troszczyta sie o ,,zycie filozoficzne” (To® notd pthocodiav Piov)'® cérki, lecz
takze crka prowadzita matke ku temu samemu ideatowi'’. Wedtug Grzego-

" Por. Vita Macrinae 4, GNO 8, 374-375, SCh 178, 152-154, Kania s. 388.

'3 Por. P. Maraval, Vita Macrinae 5, SCh 178, 158, nota 2.

16 Grzegorz z Nyssy na okreslenie zycia chrzescijariskiego czgsto stosuje termin ¢pthocoia,
czasami w specyficznym kontekscie Zycia monastycznego, por. Vita Macrinae 1, GNO 8, 371;
C. Desalvo, L’«Oltre» nel Presente. Filosofia dell’'uomo in Gregorio di Nissa, Milano 1996, 258.

17 Por. Peroli, Il Platonismo, dz. cyt., s. 61.
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rza, o odpowiedzialnosci za zycie Kosciola, przenikajacej postawe Makryny,
$wiadczy réwniez fakt, iz to wlasnie ona wskazala swemu mtodszemu bratu
Bazylemu - po powrocie z Aten, zachwyconemu pierwszymi sukcesami retor-
skimi, odniesionymi w swym rodzinnym miescie Cezarei — ideal zycia filozo-
ficznego, co nalezy rozumie¢ jako poglebione zycie duchowe, zgodne z nauka
chrzescijariska 8.

Nastgpnie Makryna przechodzi do innego etapu w swoim zyciu: do zycia
w prostocie, ktérego przejawem byla opieka nad prostaczkami i zaradzanie
codziennym potrzebom ludzi ubogich. Idzie jej w sukurs mtodszy brat Naukra-
cy, ktéry poswigca wiele czasu, aby - z jednej strony — poglebiaé swoje zycie
duchowe, realizujac idealy zycia monastycznego nad rzeka Irys, a z drugiej
strony — poprzez polowania i towienie ryb zaradzaé potrzebom starym, scho-
rowanym i ubogim mieszkaricom przytutku w poblizu miejsca, w ktérym prze-
bywata jego matka'®. To ,zycie filozoficzne” Naukracy prowadzit przez pieé
lat, co bylo wielka radoscig dla jego matki Emelii, ktdra czujnym okiem §ledzita
jego postepy w zyciu duchowym. Lecz podczas polowania lub - jak dowiadu-
jemy si¢ z epigraméw Grzegorza z Nazjanzu — podczas wyciggania sieci z rzeki
Irys utonat, a jego zwloki przyniesiono do domu?.

Wedlug $wiadectwa Grzegorza, Makryna wspomagata matke réwniez
w wychowaniu i edukowaniu najmtodszego z braci, ktérym byt Piotr — przyszly
biskup Sebasty. Jak stwierdza Nyssericzyk, byla dla niego ojcem, mistrzem,
pedagogiem, matka i doradczynia w podazaniu za wszelkiego rodzaju do-
brem. Od dzieciristwa wpajala mu nauke¢ chrzescijariska i nie pozwalala mu
na zadne wybryki, ktére moglyby utrwali¢ w nim wady. Uczynila wszystko,
co mozliwe, aby go zacheci¢ do praktykowania ,zycia filozoficznego” juz
w dzieciristwie, zanim stal si¢ mtodziericem. W czasie glodu, gdy rozniosta si¢
wies¢ o jego wielkim mitosierdziu i gotowosci do niesienia pomocy, do jego
eremu podazalo wielu, tak iz miejsce pustynne przypominato ludne miastecz-
ko', Pomimo tego, iz Makryna i Piotr nie byli w scistym sensie tego stowa
swieckimi, albowiem podazali za idealami zycia monastycznego, to jednak
zanim nastapit ten okres w ich zyciu, czynili wszystko, co bardzo przypomina-
lo, albo wrecz byto wspélnym losem wigkszosci chrzescijan tego okresu. Pewne
linie, ktére mozna odszukaé w ich Zyciorysach, sa charakterystyczne dla ducha
epoki, w ktérej zyli.

*® Vita Macrinae 6, GNO 8, 378, SCh 178, 160-162, Kania s. 389-390.

! Por. tamze 8, GNO 8, 380-381, SCh 178, 164-166, Kania s. 390.

2 Por, tamze 9, GNO 8, 381-382, SCh 178, 168-170, Kania s. 391; Gregorius Nazianzenus,
Epitaphia, PG 38, 12, J.M. Szymusiak, Grzegorz Teolog. U Zrddet chrzescijariskiej mysli IV wieku,
Poznari 1965, 77-78, przyp. 8: ,Naukrastios zginal w wirze zlosliwej rzeki, zaplatany w sieci, ktdre
gleboko zarzucit w nurt”.

2 Por., Vita Macrinae 12, GNO 8, 384-385, SCh 178, 180-184, Kania s. 392.
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3. Jakie byly zagrozenia w zyciu spolecznym w czasach, o ktérych méwi
Grzegorz? Poznajemy je na podstawie niektérych dziet Nyssericzyka. Wystar-
czy wskaza¢ na Mowe przeciwko lichwiarzom, w ktérej juz na poczatku czyta-
my:

»niemozliwg jest zreszta rzecza, azeby kto$ prowadzil zycie dobrego i umiarkowa-
nego obywatela, gdyby nie uciekat ze wszystkich sit przed nieprawoscia i nie szedt
za cnota jak syn za matka"?,

Jak widac z powyzszego cytatu sprawa dotyczy wszystkich obywateli Imperium,
nie tylko duchownych, lecz takze swieckich. W nastgpnym zdaniu precyzuje, iz
przemawiajacemu chodzi o lichwe, tj. o tych, ktdrzy pobieraja ogromne pro-
centy za pozyczone pieniadze. Takie pozyczki zaciagali ludzie cierpigcy niedo-
statek i ubodzy, ktdrych, jego zdaniem, nalezy wspomaga¢ bez uciekania si¢ do
praktyk lichwiarskich:

,Kimkolwiek jestes, miej w nienawisci zwyczaje kramarskie, skoro jestes czlowie-
kiem. Kochaj ludzi a nie pieniadze; zatrzymaj przy tej granicy grzeszenie! [...]
wyrzecz si¢ nadwyzek pobieranych w naturze, i lichwiarskich procentéw, a star
si¢ sprzymierzericem mitosci ku ubogim [...]. Z powodu ubdstwa blaga cig i siedzi
przy twoich drzwiach; cierpiac niedostatek ucieka si¢ do twego bogactwa, abys go
wspomdgt w potrzebie. A ty czynisz przeciwnie: ze sprzymierzerica stajesz sig
nieprzyjacielem, gdyz mu nie pomagasz w tym, aby si¢ wydostat z gniotacej go
biedy i mégl wypetni¢ zobowiazania dluzne, lecz siejesz ucisnigtemu nieszczgscia,
zdzierajac szat¢ z nagiego, ponownie ranigc rannego, dodajac nowe troski do
starych, i bolesci do bélu. [...]. Nie prowadz tedy w masce ludzkosci zycia nieludz-
kiego i nie badZ lekarzem mezobdjca, pozornie cheac ocali¢ biedaka swym bogac-
twem”>.

Stowa te najdobitniej §wiadcza o problemie, ktdry mial miejsce w zyciu
spotecznym. Grzegorz upomina bogaczy, aby nieuczciwie i kosztem najbied-
niejszych wspdlbraci w wierze, nie powigkszali swych bogactw. Stanowi to
bowiem zagrozenie nie tylko dla stabilnosci zycia spolecznego, lecz takze stoi
na przeszkodzie rozwoju duchowosci chrzescijaniskiej. Nyssericzyk dla podkres-
lenia tego przytacza cytaty z Pisma §wigtego — tak ze Starego (np. Iz 6, 10; Wj
15, 23nn; 22, 25; Pwt 23, 19; Ps 14, 5; Am 8, 4-5) jak i Nowego Testamentu (np.
Mt 3, 7; 5, 42; 6, 12; 18, 19, 32nn; 19 27-28; Lk 6, 35; 8, 13; 25, 14nn), ktdre
wyraZnie pot¢piajg taka praktyke. Odwolujac si¢ do autorytetu Stowa Obja-
wionego wskazuje, iz problem ten dotyczy chrzescijan.

Zagrozeniem dla kultury i duchowosci chrzescijariskiej byta zatwardziatosé
bogatszych chrzescijan na potrzeby ubogich, o ktdérej traktuja dwie mowy

2 Contra usurarios 1, GNO 9, 195, tlum. T. Sinko: Swiety Grzegorz z Nyssy, Wybdr pism,
Warszawa 1963, 154.
2 Tamze, GNO 9, 195-196, Sinko s. 155-156.
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O mitosci ku zZebrakom. W pierwszej z nich punktem wyjscia do rozwazar jest
chrzescijariska praktyka postu, gdzie Grzegorz zaznacza, Ze obok postu cieles-
nego tj. powstrzymywania si¢ od obzZarstwa i pijaristwa, istnieje jeszcze inny
wyzszy poziom tej praktyki, ktérym jest post bezcielesny, niematerialna wstrze-
mi¢Zliwosé, ktdra polega na tym, aby posci¢ od nieprawosci, opanowa¢ poza-
danie cudzego, trzymac¢ si¢ z dala od niesprawiedliwego zysku, zabijaé¢ gtodem
cheiwo$é mamony?*:

»Niech wigc zyciem chrzescijan kieruje umilowanie madrosci (filozofia)! A dusza

niech ucieka przed szkoda, wyrzadzana przez nieprawosé! Gdybysmy bowiem,

wstrzymujac si¢ od wina i migsa, poddawali si¢ dobrowolnie grzechom, ta naprzéd

méwig i z gory zargczam, ze nic nam nie pomoze woda, jarzyny i stét bezmigsny,

gdy bedziemy mieli wewngtrzne usposobienie niepodobne do tego, co okazujemy

na zewnatrz. Post zostal nakazany dla czystosci duszy. Jesli si¢ ja brudzi checia

i uczynkami, czemuz na prézno pijemy i zuzywamy wode? [...]. Co za korzysé

z postu cielesnego, jesli umyst nie jest czysty?”>.

Te refleksje Nyssericzyka stuza mu do wprowadzenia tematu szczodrobliwosci
wobec ubogich.

,»Wielka ilos¢ nagich i bezdomnych przynidst nam obecny czas, gdyz przed drzwia-
mi kazdego stoi thum jericéw. Nie brak tez obcych i wysiedlonych; wszedzie widaé
wyciagnieta reke proszacego. Dla tych ludzi domem jest powietrze pod gotym
niebem; zajazdami sa portyki i okrezne ulice, i puste miejsca na rynku [...]. Okry-
cie ich stanowia dziurawe tachmany, uprawe ziemi zastgpuje im mitosierdzie
litosciwych, pozywieniem jest to, co im wpadnie w r¢ce od spotkanego przypad-
kiem cztowieka, napojem - jak dla bydia - Zrédta, kubkiem - wklestosé dtoni,
spizarnig - zanadrze, jezeli si¢ nie rozlatuje, lecz okrywa to, co tam wrzuca; stolem
sg zaci$nigte kolana, tozem - ziemia, laZnig rzeka lub jezioro, co Bdg dat na
wsp6lna wlasnosé i co nie wymaga zabiegéw [...]. Wioda oni zycie tutacze i dzi-
kie, choé nie bylo ono takie od poczatku, lecz stalo sig takim wskutek nieszczescia
i z koniecznosci™?®.

Wida¢ wyraznie w zacytowanym fragmencie, iz Grzegorz czyni aluzj¢ do wa-
runkodw, ktére rzeczywiscie zaistnialy w sSrodowisku wyglaszanej przezeri mowy
i w sposéb bardzo realistyczny zarysowuje trudng sytuacj¢ ubogich, nie tylko
dla wzbudzenia wspétczucia stuchaczy, lecz takze w celu uwrazliwienia chrzes-
cijan do podjecia konkretnych krokéw w celu ulzenia niedoli tym, ktérzy
znaleZli si¢ w potrzebie. To wyzwanie dla chrzescijanina i wspélnoty wyznaw-
céw Chrystusa jest bardzo znamienne, szczegdlnie wtedy, gdy uwzgledni si¢
swoisty progres w zarysowaniu postaw ludzkich, ktérego dokonuje Nysseri-
czyk. Dla poczatkujacych na drodze wiary chrzescijan wskazuje drog¢ pozna-

2 Por. De pauperibus amandis 11, GNO 9, 94, Sinko s. 167-168.
% Tamze, GNO 9, 94-95, Sinko s. 167-168.
% Tamze, GNO 9, 96, Sinko s. 169.
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wania elementarnych zasad wiary, bardziej zaawansowanym proponuje o wiele
wicksze wymagania, przechodzac od literalnego do alegorycznego interpreto-
wania przykazan czy tez rad ewangelicznych. Zachowanie postu rozumiane
w spos6b dostowny, to tylko pierwszy krok na drodze do doskonatosci. Mito-
sierdzie natomiast jest wyzszym etapem w tym progresie zycia duchowego.
Chociaz wyzwaniem byly potrzeby czasu, dla Grzegorza istotng rzecza jest
ukazanie drogi, ktdra kazdy - bez jakiegokolwiek podziatu na stan w hierar-
chii koscielnej - moze realizowaé ewangeliczne wezwanie do nasladowania
Ojca, ktdry jest w niebie.

W starozytnosci chrzescijaniskiej, gdy Kosciét przejmowat na siebie odpo-
wiedzialnosé za losy cywilizacji, problem niewolnictwa nie od razu zostat roz-
wigzany; w tym kontekscie znamienny jest poglad Grzegorza, ktdry zdystanso-
watl si¢ w stosunku do powszechnie stosowanej praktyki®’. Wraz z uzyskaniem
wolnodci religii i zaznaczajacy si¢ przewaga chrzescijaristwa na innymi kultami
Imperium?®, troska Nyssericzyka jest przesycenie kultury duchowej wartoscia-
mi ewangelicznymi, nawet do proponowania §smiatych rozwiazan w zyciu spo-
fecznym.

4. Jakie pouczenia w ksztaltowaniu kultury i duchowosci chrzescijaniskiej
przekazywano $wieckim w czasach Grzegorza? Czy tez lepiej zapytac: co Bis-
kup z Nyssy proponuje swieckim w celu uksztattowania chrzescijariskiej ducho-
wosci i kultury? Dla Grzegorza bardzo wazna jest wizja struktury ontologicznej
cztowieka. Dlatego wigc i to zagadnienie nie moze by¢ rozwazane bez ustalenia
punktéw kardynalnych jego antropologii. Pouczenia, ktdre kieruje do wszyst-
kich chrzescijan sa gleboko zakotwiczone w jego wizji cztowieka, inaczej za-
wsze mozemy ryzykowa¢ niezrozumienie jego intencji i argumentaciji.

Przede wszystkim Grzegorz wskazuje na pochodzenie i godnosé kazdego
czlowieka, ktdry bierze swoj poczatek od samego Boga. Zostal on bowiem
stworzony na Jego obraz i podobieristwo. Taka koncepcja stanowi swoista 0§
mysli teologicznej Nyssericzyka i powraca do niej nie tylko w dziele O stworze-
niu czlowieka, ktére stanowi swoisty komentarz do Rdz 1-2, lecz prawie we
wszystkich swoich utworach 2°. Biskup z Nyssy nie rozréznia obrazu od pod-

2 Por. D. Rops, Kosciét pierwszych wiekdw, ttum. K. Ostrowska, Warszawa 1997, 578:
"Nawet wéréd Ojcéw Kosciota tylko nieliczni odrzucaja zasad¢ niewolnictwa, na przykiad
$w. Grzegorz z Nyssy méwi: «Nabywacé ludzi, to znaczy kupowa¢é obraz Boga»".

2 por. G.L. Falchi, La diffusione della legislazione imperiale ecclesiastica, w: J. Gaudemet -
P. Siniscalo — G.L. Falchi, Legislazione imperiale e religione nel 1V secolo, Roma 2000, 123.

2 Por. R. Leys, L'image de Dieu chez saint Grégoire de Nysse, Bruxelles — Paris 1951, 15;
J.B. Schoemann, Gregors von Nyssa theologische Antropologie als Bildtheologie, ,Scholastik” 18
(1943) 31-53 1 175-350; J.T. Muckle, The Doctrine of Gregory of Nyssa of Man as the Image of God,
»Medieval Studies™ 7 (1945) 55-84; M. Farrugia, Gregorio di Nissa: Gn 1,26-27 come elemento
determinante dell’antropologia cristiana, w: I Padri della Chiesa e la Teologia, ed. A. Orazzo,
Milano 1995, 171-188.
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obiefistwa — jak to czynit wczesniej Ireneusz z Lyonu. Grzegorz bowiem po-
jmuje obraz jako ekstaze, jednosé w mitosci, realizacj¢ niemozliwej mitosci (6
gowc jest tu rozumiany jako najwyzszy stopieri presji w mitosci duchowe;)*,
kt6ra catkowicie odrywa cztowieka od niego samego, aby go umiescié¢ w Bogu®!.

Uswiadomiwszy sobie swoje wlasne pochodzenie, cztowiek musi odnaleZ¢
wihasciwe pojecie Boga, jest to szczegélnie wazne dla ustanowienia wlasciwej
sobie relacji ze Stwdrca, co w konsekwencji przetozy si¢ na jego moralne
postgpowanie, a wigc jest réwniez czynnikiem kulturotwdrczym. Nie wystar-
czy bowiem stwierdzi¢, ze Bdg istnieje (co mozemy stwierdzi¢ nawet na pod-
stawie harmonii wszech$wiata i z Jego dzialania w $wiecie), lecz nalezy wie-
dzieé, kim Bog jest. Chociaz Grzegorz czgsto podkresla, iz jest rzecza niemoz-
liwg pozna¢ natur¢ Boga samg w sobie, to jednak Pismo §w. poucza nas, jaka
jest relacja Boga do stworzonego przezen swiata, i to wlasnie moze pomdc nam
uksztattowaé whasciwe o Nim pojecie’. Znaczenie tej prawdy jest wielkie
szczegllnie wéwezas, gdy sie zwazy, jak wielu ludzi odmawialo Chrystusowi
i Duchowi Swigtemu Béstwa, traktujac te Osoby Boskie jako byty stworzone
lub podobne (6pototiolos), lecz nie wspétistotne (6poovotog) Ojcu. W omawia-
nym zagadnieniu poprawna doktryna chrzescijaiiska znamiennie wplywa na
ksztattowanie kultury chrzescijariskiej, ktdra nie powinna by¢ skazona zadnym
btedem, co mogtoby wplynaé na czesciowa chrystianizacj¢ otaczajacego nas
Swiata.

W pismach Grzegorza mozna réwniez zauwazyé, ze zasadnicza trescia
przekazywang swieckim bylo podkreslanie tozsamosci chrzescijanina w plura-
listycznym $wiecie. Chrzescijanin bowiem, ktdry jest ztaczony silnymi wigzami
z Chrystusem, z Niego wlasnie czerpie zasadnicze rysy swojej tozsamosci:

W stowie Chrystus zawiera si¢ wiec sens kazdego wzniostego pojecia (bowiem
najbardziej wzniosle sposréd okresleri obejmuje takze pozostate, kazde z nich za$
zawiera si¢ w pojeciu krélestwo). Na tej podstawie winnismy zrozumieé sens stowa
«chrzescijaristwo» [...]. By z pomoca definicji wyjasni¢ istotg chrzescijaristwa, na-
lezy powiedzieé: chrzescijaristwo jest nasladowaniem Boskiej natury”3,

Wedlug Grzegorza ta wlasnie tres¢ jest bardzo istotna dla zrozumienia punktu
wyjscia rozwazan o wlasciwym sensie identyfikowania si¢ konkretnego czlo-
wieka z chrzescijaristwem. Skutkiem tego jest obraz zycia codziennego chrzes-
cijanina, albowiem ludzie bgdacy poza Kosciolem wiedzac o takiej definicji,
gdy widza u chrzescijan podazanie za dobrem poprzez petnienie dobrych

% Por. In Canticum canticorum 1, GNO 6, 14-42.

3 Por. A. Hamman, L’uomo immagine somigliante di Dio, Milano 1991, 52-53.

32 Por. Contra Eunomium 11 159, GNO 1, 271.

B De professione christiana 151 19, GNO 8, 130-131, tlum. J. Naumowicz: Co to znaczy by¢
chrzescijaninem, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga. Pisma ascetyczne, BOK 15,
przeltozyt i opracowat J. Naumowicz, Krakéw 2001, 48-49.
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uczynkéw wyciagng wniosek, iz Bog jest dobry, gdy zas spostrzega postgpowa-
nie zte — wyciagna wniosek odwrotny. Nie chodzi tu bynajmniej o to, by
poréwnywaé obie natury (Boska i ludzka), lecz nasladowaé¢ w zyciu Boze
dzialanie, ktére jest zawsze dobre. Nalezy si¢ zatem oddali¢ od wszystkiego,
co jest zle i ,,pozostac czystym w czynach, stowach i mys’lach”34. Zatem wielka
odpowiedzialno$é spoczywa na tych, ktérzy osmielaja siebie nazywac chrzes-
cijanami.

Czy zatem Grzegorz odrzuca dorobek kultury grecko-rzymskiej w chrzes-
cijaristwie? Bazyli Wielki w swojej Mowie do miodych wskazuje na wiele
elementdw zaczerpnietych z literatury klasycznej, ktére moga by¢ pozyteczne
w edukacji**> mtodziezy chrzescijariskiej. Natomiast jego mtodszy brat ~ Grze-
gorz — chociaz w wielu tekstach zdaje si¢ ukazywac niewystarczalnos¢ filozofii
pogariskiej w docieraniu do prawdy, to jednak przyznaje jej funkcj¢ propedeu-
tyczng w zrozumieniu przepowiadanego przez Koscidl stowa we wszystkich
dziedzinach, ktdre skiadaja si¢ na chrzescijanskie dziedzictwo kulturowe,
a przede wszystkim on sam wiele czerpie z filozofii klasycznej w swoich spe-
kulacjach o prawdach objawionych®.

Ksztaltowanie nowego oblicza kultury zatem laczy si¢ nierozerwalnie
z poglebieniem duchowosci chrzescijariskiej, poniewaz ona wiasnie coraz bar-
dziej przyczynia si¢ do upowszechnienia ideatu cztowieka doskonatego beda-
cego nasladowcg doskonalego Boga. W ten sposéb cztowiek wyzbywa si¢
utartych blednych koncepcji i zbliza si¢ do celu, jaki przyswiecat Bogu w dziele
stworzenia. Dajac bowiem czlowiekowi ziemig we wladanie jest wola Boga, aby
wszystko to, nad czym wladza zostata mu powierzona, doprowadzone zostalo
do pelnego odnowienia i zjednoczenia ze Stwdrca, co dokona si¢ na koricu
czaséw>’. Tak wiec motywacja do efektywnego dziatania wszystkich chrzesci-
jan jest nie tylko ludzkie pragnienie doskonalosci, lecz réwniez wola Boza

3 Por. tamze 22 i 26, s. 50-51.

3 Por. T. Spidlik, S. Basilio Magno e la cultura, w: Crescita dell'vomo nella catechesi dei Padri
(et postnicena), a cura di S. Felici, Roma 1988, 65-72; H. Hagendahl, Cristianesimo latino e cultura
classica, Roma 1988, 158-159.

3 Por. M. Pellegrino, Cristianesimo e cultura classica, DPACT 841; W. Jaeger, Cristianesimo
primitivo e Paideia greca, Firenze 1997, 111-129; zob. ttum. K. Bielawski: W. Jaeger, Wezesne
chrzescijaristwo i grecka paideia, Bydgoszcz 1997..

3 W tym kontekscie Grzegorz uzywa rzeczownika droxatdotaoig, ktdry posiada wiele zna-
czen, nie zawsze jednak sensem dominujacym jest ten, ktdry nadat mu Orygenes (w niektérych
swoich pismach), jako powrét do stanu sprzed grzechu pierworodnego, odnowienie wszystkich
rzeczy i oczyszezenie z wszelkiego zta réwniez duchéw nieczystych, ktdre takze cieszy¢ sie beda
szczesciem wszystkich zbawionych, por. G. Masi, Origene o della riconciliazione universale, Bolog-
na 1997, 160-161. Nyssericzyk stosuje ten rzeczownik w réznych znaczeniach, poniewaz pierwotnie
byt on stosowany w stownictwie astronomicznym (powrdt $wiatta po za¢mieniu storica), medycz-
nym (powrét do zdrowia po przebytej chorobie), prawniczym lub politycznym, lecz znalei¢ moiem,y
réwniez termin ten zastosowany na oznaczenie odnowienia calego stworzenia (&v i &noxamo‘rq-
oeL 1OV névtwv, De Oratione Dominica 3, PG 44, 1165CD); J. Daniélou, L’Essere e il tempo in
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w stosunku do czlowieka, ktérego powrotu do pierwotnego stanu Stwdrca
pragnie najbardziej. Innymi slowy nie tylko ludzki wysitek, lecz petna wspdt-
praca z Bogiem stanowig o efektywnosci wlasciwego wladania powierzonymi
czlowiekowi dobrami.

Swoisty schemat kerygmatu chrzescijaniskiego skierowanego do swieckich
przedstawit Grzegorz w dziele pt. Wielka katecheza, w ktérym wyznaczyt etapy
poglebiania zycia duchowego czlowieka. Przyjecie na podstawie racjonalnych
podstaw nauki chrzescijariskiej o Tréjcy Swictej, prowadzi do zainicjowania
zycia Bozego w nim poprzez przyj¢cie sakramentu chrztu:

»Wejscie cztowieka do wody i trzykrotne w niej zanurzenie zawiera drugg tajem-
nicg. Poniewaz Ten, ktory stal si¢ czlowiekiem, zbawienia naszego dokonat nie tyle
nauka, ile czynem, wchodzac dobrowolnie w ludzkie zycie, aby za posrednictwem
przybranego i ubdstwionego ciata zbawi¢ wszystko z nim spokrewnione, musiat
znaleZ¢ droge i przez czyny wnies¢ na niej podobieristwo i pokrewieristwo migdzy
nauczycielem i uczniem. Musimy tedy przygladnaé si¢ czynom naszego Przewod-
nika zycia, abysmy wedtug stéw Apostota patrzac na sprawce naszego zbawienia,
umieli Go nasladowag [...]. Poniewaz jednak - jak powiedzieli§my — wszechmocna
Potgge tyle tylko mozemy nasladowaé, na ile nam pozwala nasza staba natura,
przez trzykrotne zanurzenie w wodzie i wyjscie z niej nasladujemy pogrzeb na-
szego Zbawiciela i Jego, po trzech dniach, zmartwychwstanie. Wspominamy przy
tym, ze jak my mozemy zanurzyé si¢ w wodzie i z powrotem z niej si¢ wynurzyé, tak
Pan wszechrzeczy miat moc zanurzy¢ si¢ w Smierci, jak my w wodzie, i z niej wrdcié
ku swej szczgsliwosci [...]. Nie moze wiec cztowiek zmartwychwstaé bez odrodzenia
z obmyciu - a nie chodzi tu o odtworzenie i odbudowe naszych sktadowych czesci
(bo to osiagnaé potrafi nasza natura w nastgpstwie dania jej przez Stwdrce wew-
netrznej sity, niezaleznie od taski chrztu), lecz o przywrdcenie szczescia, Bozego
zycia | wolnosci od wszelkiego smutku”,

Zycie sakramentalne dla chrzescijanina stanowi Zrédlo pomnazania taski,
ktorej Bog obficie udziela. W ten sposob chrzescijanin przezwycigza zlo i po-
stepujac na drodze wiary nieustannie odkrywa jej glebig; litera zastaje zasta-
piona duchem, by doj$¢ do zycia zgodnego z rzeczywistoscia chrztu swigtego,
ktéry pozwala zrozumied gleboki sens Dobrej Nowiny i doswiadczyé skutkéw
Krzyza, ktdry jest przeciez znakiem zwycigstwa, a nawet samym zwycigstwem
nad grzechem i $miercig przez co z kolei zostaje wprowadzony w stan pogle-
bionej kontemplacji Bozych Tajemnic*’. Wedtug Grzegorza wtasnie Chrystus
jest droga do poznania Tajemnic Boga Ojca, a Ko$ciét jest wiernym przewod-
nikiem w zyciu duchowym cztowiecka. Zauwazy¢é mozna réwniez powiazanie
liturgii z kontemplacja, ktéra przyczynia si¢ do poglebienia zycia duchowego

Grzegorio di Nissa, Roma 1991, 303; R. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia. Tradycje pa-
schalne Biblii oraz pierwotnego Kosciota, thum. M. Brzezinka, Krakéw 1997, 190-191.

% Oratio catechetica magna 35, PG 45, 85-92, tum. W. Kania, PSP 14, 173-175.

% Por. T. $pidlik - I. Gargano, Duchowos¢ Ojcow Greckich i Wschodnich, ttum. J. Dembska,
Krakéw 1997, 148.
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chrzescijanina*’. Natomiast wspdlnota chrzescijan — wedlug Nyssericzyka — jest
nie tylko rzeczywistoscia widzialna, lecz nowym stworzeniem®!, ktéremu po-
czatek dalo zmartwychwstanie Chrystusa, dzigki ktoremu Kosciél staje sig
»Swiatloscig swiata”. Ojciec z Kapadocji wskazuje na antycypacj¢ tego, co si¢
dokona dopiero na koricu czaséw, ale juz teraz mozna doswiadczy¢ rzeczywis-

tosci ,,nowego nieba i ziemi”*%.

5. Reasumujac nalezy stwierdzié, iz Grzegorz z Nyssy — chociaz nie napisat
zadnego traktatu bezposrednio podejmujacego zagadnienie roli chrzescijan
$wieckich w ksztattowaniu kultury i duchowosci chrzescijariskiej, to jednak
wskazal w swoich utworach na wiele elementéw skladajacych si¢ na proces
ksztaltowania kultury poprzez poglgbianie i upowszechnianie duchowosci
chrzescijaniskiej. Na podstawie jego pism mozemy wyodrebnié niektdre rysy
duchowosci chrzescijariskiej. Czasy, w ktdrych zyl i dzialat ten Ojciec Kapadoc-
ki, mozemy ogdlnie nazwaé okresem przetlomu, gdy Kosciét mgczennikéw za-
czal si¢ stawac¢ powoli Kosciolem mas, jednakze niektdre elementy charakterys-
tyczne dla tej pierwszej epoki trwaja nadal. Przede wszystkim dotyczy to Swia-
dectwa wiary w Chrystusa i wytrwalos¢ podczas przesladowan. Dzieje rodziny
$w. Grzegorza wskazuja jeszcze na funkcje przekazywania wiary i wychowywa-
nia mtodego pokolenia w duchu i moralnosci chrzescijariskiej. Celem wychowa-
nia chrzescijariskiego jest osiagnigcie szczytu doskonatosci zycia filozoficznego
poprzez praktykowanie cnét i nieustanne nasladowanie Boga nie w Jego natu-
rze, lecz Jego dziataniu. Formacja duchowa chrzescijan byla nierozlacznie zwia-
zana z ksztaltowaniem kultury chrzescijariskiej. Akcent zostal postawiony na
praktykowaniu cnét moralnych, aby poprzez to ukazywac¢ niewierzacym praw-
dziwe oblicze Boga, utrwala¢ w ich umysle wlasciwe o Nim pojecie. W trosce
o chrzescijariskie oblicze kultury swego czasu Grzegorz zdecydowanie wystgpu-
je przeciwko negatywnym postawom niektorych chrzescijan. Pigtnuje lichwe,
zacheca do praktykowania dziet mitosierdzia w stosunku do najubozszych
i wskazuje droge statego postgpu w drodze do doskonatosci. W kontekscie
polemiki z nurtami heterodoksyjnymi w tonie chrzeécijaristwa Nyssericzyk kon-
sekwentnie opowiada si¢ za nicejskim wyznaniem wiary i w sposéb racjonalny
stara si¢ wyjasni¢ dogmaty wiary, dlatego tez podkresla potrzebe wlasciwego
pojecia Boga, pochodzenie czlowieka, istoty bycia chrzescijanina i celu jego
zycia. Swoje pouczenia kieruje do wszystkich, nie tylko do duchownych, lecz
réwniez do $wieckich. To oni poprzez swéj przykladny tryb zycia przyczyniaja
sie¢ bardzo do uksztaltowania duchowej kultury chrzescijaristwa.

4 Por. Homiliae in Canticum canticorum 1, GNO 6, 32.

4 Por. A. Penati Bernardini, La fede ecclesiale nei Padri Cappadoci, w: Dizionario di Spri-
tualita Biblico-Patristica 8: Chiesa — Comunita - Popolo di Dio, Roma 1994, 167-168.

2 Spidlik — I. Gargano, Duchowos¢ Ojcow Greckich i Wschodnich, dz. cyt., s. 153.
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I LAICI NELLA FORMAZIONE DELLA CULTURA E SPRITUALITA
CRISTIANA SECONDO S. GREGORIO DI NISSA

(Riassunto)

L’autore nell’articolo intitolato I laici nella formazione della cultura e spiritualita
cristiana secondo s. Gregorio di Nissa cerca di dimostrare I'impegno dei laici nel
rendere cristiana la mentalita della societa del IV secolo. Effettivamente non pos-
siamo trovare tra gli scritti del Nisseno un’opera dedicata specificamete a questo
problema, ma molte volte Gregorio allude ai doveri e mostra gli esempi illustri
provenienti dalla sua famiglia nella formazione della cultura e spritualita cristiana
del tempo. L’impegno di tutti i cristani pure dei laici consistette soprattutto nella
trasmissione della fede ed anche nell’educazione alla pratica dei valori cristiani,
i quali ogni tanto furono in contrasto con i costumi dell’epoca. In maniera molto
decisa rifiutd alcuni comportamenti dei cristiani che non sempre furono decisi d’es-
sere fedeli agli insegnamenti della Chiesa (l'usura, la poverta, la schiavitl). Possiamo
anche individuare il contenuto della catechesi indirizzata ai laici. L’uomo fu creato
da Dio come sua immagine e somiglianza, percid & una cosa importantissi entrare
sulla strada che conduce alla perfezione: bisogna dunque imitare le buone opere di
Dio. Nel contesto delle eresie il cristiano deve necessariamente avere il buon con-
cetto di Dio. Per Gregorio la verita & stata formulata nel confessio fidei di Nicea e
solo cosi il cristiano raggiunge una motivazione di fondo che gli permette di prose-
guire verso la pienezza della salvezza. In questo modo il voto della cultura diventa
sempre pill cristiano, perché i valori proposti nel messaggio evangelico si diffondono
in tutta la terra.





