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Ks. Tadeusz KOEOSOWSKI SDB (Warszawa)

NAUKA O WCIELENIU SEOWA U SW. HILAREGO Z POITIERS

Przyjecie natury ludzkiej przez Boga Stowo zajmuje w mysli teologicznej
Hilarego z Poitiers miejsce szczegdlne: ,,Verbum Deus caro factum est, ut per
Deum verbum carnem factum caro proficeret in Deum verbum™' — pisat Hilary
w jednym z pierwszych rozdziatéw podstawowego swojego dzieta De Trinitate.
Od owego wielkiego misterium zbawienia ,,sacramentum nostrae salutis” - jak
okresla to czesto Hilary? — rozpoczyna si¢ nowa epoka w historii objawienia.
Dla Biskupa Poitiers wcielenie Stowa Bozego stanowi decydujacy etap obja-
wienia Bozego planu zbawienia. Taka mysl zdaje si¢ wynikaé choéby z hilariari-
skiej egzegezy ewangelicznej przypowiesci o gospodarzu najmujgcym robotni-
kéw do pracy w swojej winnicy (Mt 20, 1-16). Jedenasta godzina dnia z tej
przypowiesci symbolizuje w interpretacji Hilarego przyjscie Pana w ciele®.
W innym miejscu idac za mysla z pierwszego listu do Tymoteusza® Hilary
podkresla z naciskiem, ze tajemnica wcielenia stanowi o objawieniu w ciele
~mysterium pietatis™.

Nauczanie Hilarego na temat wcielenia Stowa jest obecne we wszystkich
jego dzietach, a w sposéb szczegdlny w dwu pismach: Tractatus super Psalmos
1 De Trinitate. Pod adresem tych pism postawmy pytania o nature tajemnicy
weielenia, jej godnos¢ i sens, a takze o terminologi¢ przy pomocy ktérej Biskup
Poitiers wypowiada swoja nauke na ten temat.

' De Trinitate 1, 11, CCL 62, 11.

2 Por. np. De Trinitate IX 561 X1 9, CCL 62A, 4351 537; Tractatus super Psalmos 1382, CSEL
22, 745.

3 Por. In Matthaeum 20,6, SCh 258, 108.

* Por.1 Tm 3,16: ,A bez watpienia wielka to jest tajemnica poboznosci. Ten, kt6ry objawit si¢
w ciele, usprawiedliwiony zostat w Duchu, ukazat si¢ aniolom, ogtoszony zostat poganom, znalazt
wiare w swiecie, wzigty zostat w chwale™.

3 Por. De Trinitate X1 9, CCL 62A, 537-539.
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I. HILARIANSKA INTERPRETACJA FLP 2,6-8

Kluczowym tekstem biblijnym, ktéry stanowi podstawe nauczania Biskupa
Poitiers na temat wcielenia, jest fragment listu Sw. Pawta Apostota do Filipian:
,,On, istniejac w postaci Bozej, nie skorzystat ze sposobnosci, aby na réwni by¢
z Bogiem, lecz ogotocit samego siebie, przyjawszy postac stugi, stawszy si¢ pod-
obnym do ludzi. A w zewngtrznym przejawie, uznany za czlowieka, unizyt samego
siebie, stawszy si¢ postusznym az do $mierci — i to $mierci krzyzowe;j” (Flp 2,6-8).

Interpretacja tego tekstu stanowi o wielu wypowiedziach Biskupa Poitiers na
temat wcielenia. Koncentruje si¢ ona na dwu kluczowych tutaj stowach: ,,forma
Dei” (posta¢ Boga) i ,.forma servi” (posta¢ stugi). W interpretacji Biskupa
Poitiers, Chrystus w fakcie wcielenia opuscit posta¢ Boga i przywdziat posta¢
stugi.

W jednej z wypowiedzi Hilary wyraza si¢ w sposdb nastepujacy:

.Lecz w rozporzadzeniu przyjgcia ciata i poprzez postuszeristwo ogotociwszy sie

z postaci boskiej, Chrystus jako zrodzony czlowiek dodat sobie nowa nature, nie

przez utrat¢ naturalnej mocy, lecz poprzez zmiang postaci. Ogotociwszy si¢ przeto

z postaci Bozej, jako zrodzony przyjat posta¢ stugi, ale natura Ojca, z ktdra on byt

w naturalnej jednosci nie odczula tego przyjecia ciata, podczas gdy Chrystus,

chociaz zachowal moc natury, utracit jednak na pewien czas ze wzgl¢du na przy-

jete czlowieczeristwo jednos¢ z postacig Boga, a takze z Boza naturg™.

W powyzszym tekscie, w ktdrym tajemnica wcielenia okreslona jest stowami
»dispensatio adsumptae carnis”, Biskup Poitiers wskazuje na fakt ogotocenia
si¢ Chrystusa z postaci boskiej na skutek zmiany postaci, z boskiej — na posta¢
stugi. Poprzez fakt wcielenia nastapito ,,demutatio habitus” (zmiana postaci).
Badacze mysli teologicznej §w. Hilarego ttumacza, ze Hilary rozumie ,.forma
Dei” czy tez analogicznie ,forma servi” jako ,habitus”, majac na mysli zew-
netrzny aspekt, w ktérym objawia si¢ natura’. ,,Demutatio habitus” oznacza-
loby wigc zmiang¢ zewngtrznego aspektu, w ktérym objawia si¢ natura. Zmiana
ta, stanowigca o fakcie wcielenia, miata, jak wskazuje w analizowanym tekscie
Biskup Poitiers, charakter czasowy. Przyjecie ,,forma servi” jest tutaj dla Hila-

“ De Trinitate IX 38, CCL 62A, 411-412: ,Sed dispensatione adsumptae carnis et per exina-
nientis se ex Dei forma oboedientiam, naturae sibi novitatem Christus homo natus intulerat, non
virtutis naturaeque damno sed habitus demutatione. Exinaniens se igitur ex Dei forma, servi
formam natus acceperat; sed hanc carnis adsumptionem ea cum qua sibi naturalis unitas erat
Patris natura non senserat; et novitas temporalis, licet maneret in virtute naturae, amiserat tamen
cum forma Dei. naturae Dei secundum adsumptum hominem unitatem”™.

7 Por. P. Coustant, Praefatio generalis (do wydania dziet sw. Hilarego) PL 9, 11-126:
A. Orazzo, La salvezza in llario di Poitiers. Cristo Salvatore dell'uvomo nei , Tractatus super
Psalmos™. Napoli 1986, 40-41.
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rego rownoznaczne z przyjeciem ludzkiej natury. To Swiadczy wyraznie, ze
Chrystus po wcieleniu stat si¢ cztowiekiem. Jak jednak przedstawia si¢ w tym
przypadku sprawa z béstwem Chrystusa? W analizowanym przez nas tekscie
Biskup Poitiers podkresla utrzymanie naturalnej mocy (natura virtutis) po
akcie przybrania postaci stugi. Stwierdza jednak, ze Chrystus na pewien czas,
ze wzgledu na przyjete czlowieczenstwo, utracit jednos¢ z postacig Boga, a takze
z jego natura. Czy to oznacza, ze Chrystus utracit, chociaz tylko na pewien czas,
nature boska?

Wiele innych wypowiedzi Hilarego, gdzie rozwaza on kwesti¢ ogotocenia
si¢ Chrystusa z postaci boskiej, zdecydowanie przeczy takiemu przypuszczeniu.
W analizowanym powyzej tekscie Hilary wyraZnie utozsamia ,natura Dei”
z ,virtus Dei”, a Chrystus po wcieleniu zachowal moc natury, jakg przed
wcieleniem miat z Ojcem. Przytoczmy jeszcze jeden tekst z traktatu De Trini-
tate, w Swietle ktorego ,,natura Dei” wyraza si¢ w ,virtus Dei”, a co odnosi
Hilary bardzo wyraZnie do Chrystusa po wcieleniu:

.»[Chrystus] posiadal wtasciwa sobie nature, lecz postaci Boga juz nie posiadat,
poniewaz na skutek wyzbycia si¢ jej przyjal postaé¢ stugi. Nie stracit bowiem
natury, lecz zachowujac w sobie natur¢ Boga przyjat na siebie upokorzenie, wy-
nikajace z ziemskiego narodzenia. W tej pokornej postawie, jaka przyjat, objawit
moc, ktdra byta wynikiem jego pochodzenia. Tak Bog z Boga narodzony, osiag-
nawszy w postaci stugi cztowieczeristwo, dziata jako Bég w swojej mocy. Jedno-
czesnie byt cztowiekiem, w ktdrego postaci si¢ znalazt i Bogiem, co wykazat swoimi
czynami™®

W swietle tego tekstu, gdzie Hilary po raz kolejny nawigzuje do tekstu sw.
Pawla z Listu do Filipian, deklaruje si¢ w stanowczy sposob, ze Chrystus
pozostajac w naturze Bozej, przez co rozumie przede wszystkim zachowanie
w Chrystusie ,,virtus Dei”, przyjat na siebie wszelkie upokorzenia, jakie wiaza
si¢ z jego ziemskim narodzeniem i staniem sie czlowiekiem w postaci stugi. Te
boska naturg, przejawiajaca si¢ w boskiej mocy, okazal swiatu przebywajac
w ludzkiej postaci poprzez czyny §wiadczace o mocy boskiej potegi. Po raz
kolejny jednak w tym tekscie Hilary deklaruje, ze po wcieleniu Chrystus nie
posiadat juz ,.forma Dei”. W jakiej przeto relacji w teologicznej mysli Biskupa
Poitiers pozostaje ,,forma Dei” do ,,natura Dei”?

W twierdzeniu, ze Chrystus byt w postaci Boga (in forma Dei) teologia
IV wieku znajdowata wazne $wiadectwo na rzecz béstwa Syna. W ten spo-
s6b cho¢by Ambrozy rozwaza réwnowaznos¢ formut ,,in forma Dei” i ,,in

¥ De Trinitate 1X 51, CCL 62A, 429-430: ,Erat enim naturae proprietas, sed Dei forma iam
non erat, quia per eius exinanitionem servi erat forma suscepta. Neque enim defecerat natura, ne
esset, sed in se humilitatem terrenae nativitatis manens sibi Dei natura susceperat, generis sui
potestatem in habitu adsumptae humilitatis exercens. Et ex Deo Deus natus, in forma servi homo
repertus, Deum se virtutibus agens, neque Deus non erat, quem gestis suis docebat; neque homo, in
cuius habitu repertus est, non manebat™.
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divinitatis plenitudine”’. Takze i dla Hilarego istnienie w ,,forma Dei” nie

jest czyms$ innym, niz istnienie na sposéb Boga: ,,Esse autem in forma Dei
non alia intellegentia est, quam in Dei manere natura”'’. To wskazywaloby,
ze Hilary stawia znak réwnosci pomiedzy ,.forma Dei” a ,,natura Dei”. Jak
woéwczas rozumieé jego stwierdzenia, ze Chrystus pozostajac w naturze bo-
skiej w momencie wcielenia ogotocit si¢ z postaci Boga? Czy nie znale7li-
bysmy si¢ wowczas w kregu sprzecznosci? Przytoczmy na ten temat jeszcze
jeden tekst Biskupa Poitiers z Tractatus super Psalmos, z komentarza do
Psalmu 68:

Przybywajac bowiem w postaci stugi ogotocit si¢ z postaci Boga. Albowiem kt6z
mogtby istnie¢ w postaci ludzkiej pozostajac jednoczesnie w postaci Boga? Posta¢
Boga za$ nie mogla ulec zniszczeniu, by pozostata tylko posta¢ stugi. Ten sam
bowiem ogolociwszy sie z postaci Boga, przyjmuje posta¢ cztowieka, gdyz ani to
ogolocenie z postaci Boga nie jest zniszczeniem niebieskiej natury, ani przyjecie
postaci stugi nie dokonuje si¢ jakby w naturze i warunkach naturalnego stanu,
poniewaz 1o, co przyj¢to nie jest wewnetrzng wiasciwoscia lecz zewngtrznym
przystapieniem™'".

Sprébujmy dokonaé gruntownej analizy tej bardzo waznej wypowiedzi. Tekst
wydaje si¢ stwierdza¢ po pierwsze niezgodno$¢ pomiedzy ,forma Dei”
a ,forma servi”: ,In forma enim servi veniens evacuavit se ex Dei forma.
Nam in forma hominis existere manens in Dei forma qui potuit”? Taki
kontekst wskazuje tutaj na specyficzne rozumienie przez Hilarego sensu po-
jecia ,,posta¢ Boga”. Odwotajmy si¢ w tym momencie raz jeszcze do tekstu
o wcieleniu jako o ,,demutatio habitus” i znaczenia, jakie posiada ,habitus”
w mysli teologicznej Biskupa Poitiers. Sens ,,forma Dei” zdaje si¢ tutaj ogra-
nicza¢ do stanu boskiej chwaly i majestatu. ,,Forma Dei” w takim znaczeniu,
jako istotny aspekt ,natura Dei”, moze by¢ poréwnana do ,splendor” czy
maiestas Dei”, co stanowi o zewnetrznym aspekcie boskiej natury, nie daje
sie w zadnym razie pogodzi¢ z ,,forma servi” albo ,,forma hominis”. Przez te
dwa ostatnie pojecia Hilary w analizowanym tekscie zdaje si¢ wyraznie wska-
zywac na tresci zwigzane z ludzkg strong tajemnicy wcielenia. W takim zna-
czeniu ,,forma Dei” jest czyms zewnetrznym wobec ,,forma servi”, przez ktora
Hilary z jednej strony rozumie nature ludzka, a z drugiej wszelkie warunki,

? Por. A. Orazzo, La salvezza, dz. cyt., s. 37.

19" De Trinitate X11 6, CCL 62A, 583: ,Istnienia za§ w postaci Bozej nie nalezy rozumiec
inaczej niz jako trwanie w naturze Boga™.

" Tractatus super Psalmos 68,25, CSEL 22, 334: ,In forma enim servi veniens evacuavit se ex
Dei forma. Nam in forma hominis existere manens in Dei forma qui potuit? Aboleri autem Dei
forma, ut tantum servi esset forma, non potuit. Ipse enim est et se ex forma Dei inaniens et formam
hominis adsumens, quia neque evacuatio illa ex Dei forma naturae caelestis interitus est, neque
formae servilis adsumptio tamquam genuinae originis condicionisque natura est, cum id, quod
adsumptum est, non proprietas interior sit sed exterior accessio”.
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w jakich odbywa sie¢ stuzba cztowieka. Po drugie jednak kolejne stwierdzenie
w tym samym tekscie wskazuje na cos jakby przeciwnego, to znaczy na fakt
wspolistnienia ,.forma Dei” i forma servi”: ,,Aboleri autem Dei forma, ut
tantum servi esset forma, non potuit”. W tym kontekscie ,,forma Dei” zdaje
si¢ przybiera¢ bardziej szeroki i gigboki sens natury boskiej. Przy takim
rozumieniu ,.forma Dei” Biskup Poitiers méwi o wspdlistnieniu po wcieleniu
~forma Dei” i, forma servi”, a ,forma Dei” jest réwnoznaczna z natura boska
w jej najgiebszym wewnetrznym sensie. To wspdlistnienie z ,,forma Dei” w tak
rozumianym znaczeniu mogto zaistnie¢ z ,forma servi” nie poprzez zmiesza-
nie z wewnetrzng wlasciwoscia natury ludzkiej (non proprietas interior), lecz
poprzez zewngtrzne przystgpienie (exterior accessio). Czy w tym ostatnim
sformutowaniu mozna si¢ domysla¢ w mysli hilariariskiej zwiastuna nestoria-
nizmu? Istnienia dwu Chrystuséw? Hilary wyraznie méwi o jednosci Stowa
wcielonego.

Tytulem podsumowania analizy powyzszego tekstu mozemy stwierdzié, ze
w mysli teologicznej Biskupa Poitiers pojecie .forma Dei” wystepuje w dwo-
jakiego rodzaju znaczeniu. Po pierwsze, w szerszym znaczeniu wskazuje na
naturg samego Boga, w znaczeniu zas wezszym na stan boskiej chwaty i majes-
tatu. W tym pierwszym znaczeniu mozna powiedzie¢, ze Chrystus Wcielone
Stowo jest we wszystkim rowny Bogu. To drugie natomiast znaczenie nie
pozwala dopuszcza¢ wspélistnienia ,,forma Dei” ze stanem pokory i podda-
nia, jakie Hilary podkresla w fakcie wcielenia w wielu réznych miejscach
swoich pism. Korelatywnie, jak podkreslono, Hilary méwi o ,,forma hominis”
czy tez forma servi” badZ .forma servilis”. ,,Forma hominis” wskazuje na
naturg¢ ludzka Chrystusa, ,forma servi” na warunki stuzby i pokory, jakie
Chrystus przyjat'?.

Dokonana analiza kilku wybranych tekstéw, w ktérych Hilary dokonuje
interpretacji stow Pawla Apostota z Listu do Filipian pozwala na wydobycie
kilku tez, jakie z tej interpretacji uzyskuje Biskup Poitiers na rzecz nauki
o wcieleniu Stowa. Po pierwsze, nie jest mozliwe, aby Stowo Boze przyjeto
postac stugi pozostajac w postaci Bozej, ktéra wyraza Bozy majestat i chwale.
Po drugie, to samo Stowo ogotocito si¢ z ,forma Dei” i przyjeto ,.forma
servi”. Po trzecie wreszcie ,exinanitio se ex forma Dei” nie oznacza, ze
Stowo wcielone utracito natur¢ Boga, albowiem przyjecie ,forma servi”
dokonato si¢ poprzez zewngtrzne przyjecie, ktére w niczym nie zaszkodzito
pelni bostwa Stowa, jakie jako Jednorodzony Bég posiadal na podstawie
doskonﬂego 1 niewypowiedzianego zrodzenia, jakie dokonalo sie w naturze
boskiej .

12 Por. P. Galtier, La wforma Dei” et la . forma servi” selon Saint Hilaire de Poitiers. RSR
48(1960) 101-110; P. Orazzo, La salvezza, dz. cyt., s. 40-41.
'3 Por. De Trinitate 1X 37, CCL 62A. 411.

VOX PATRUM 20 (2000), t. 38-39 - 9
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1. TOZSAMOSC SEOWA WCIELONEGO

.Deus Verbum caro factum est”. W tajemnicy wcielenia Bég Stowo stat si¢
ciatem. Kolejne pytanie, jakie nalezy postawi¢ dotyczy tozsamosci Stowa Wcie-
lonego, kim w istocie swojej byto wcielone Stowo Boga?

1. Odwieczne zrodzenie Stowa przez Ojca. "Deus Verbum™ w mysli Hila-
rego — to jednorodzony Syn Boga. W duchu polemiki z doktryng ariariskg
Biskup Poitiers podkresla prawdziwe bdstwo Stowa na réwni z Ojcem. ,,Po-
niewaz prawdziwy i jeden jest Syn, nie mogl stac si¢ synem wyrodnym i narodzic
sie z niczego™'*. W De Trinitate Hilary mowi o boskim zrodzeniu Stowa przez
Ojca. ,Filius Dei” jako prawdziwy Bog nie zostat stworzony z niczego, ale jest
Bogiem na podstawie doskonalego i niewypowiedzianego zrodzenia przez
Ojca. Jest to niecielesne zrodzenie niecielesnej natury, poprzez ktore zywy
i prawdziwy Bdg pochodzi od zywego i prawdziwego Boga, jest Bogiem
z natury, poniewaz narodzenie, jakie zaistniato nie dokonalo si¢ w innej natu-
rze niz boska'>. W Tractatus super Psalmos w komentarzu do Psalmu 122
Biskup Poitiers dodaje:

.Nalezy wierzy¢, ze Bog z Boga zrodzony, uczestniczy w naturze tego, ktdry go

zrodzit i niezrodzony Bdg rodzac Boga jednorodzonego pozostaje w tym, ktérego

zrodzit w wiasciwym sobie zrodzeniu™'.

Te wypowiedZ na temat pelnej natury boskiej Stowa uzupetniajg inne stowa
Biskupa Poitiers z komentarza do Psalmu 138:

.Jest bowiem z niego zrodzony, ale nie ma w nim obcej natury nowego stworzenia.
. . . . . . sol7
Syn jest w mocy, syn jest w bostwie, Syn jest w naturze, Syn jest w zrodzeniu '.

.Deus Verbum” jako jednorodzony Syn Boga posiada wigc ,plenitudo
divinitatis” (petni¢ bdstwa), ktdra zasadza si¢ na tej samej boskiej naturze
1 mocy.

2. Prawdziwe béstwo Chrystusa. Ta pelnia bostwa Stowa ma swdj petny
i rzeczywisty udzial w tajemnicy wcielenia. Hilary ujmuje t¢ prawde bardzo

4 Tamze 111 22, CCL 62, 94: . Sed quia uerus unus est Filius, non fiat degener, ut natus ex
nihilo sit”.

' Por. tamze IX 37, CCL 62A, 411.

' Tractatus super Psalmos 1222, CSEL 22, 581: .Deus enim ex Deo genitus non abest per
naturam ab eo, ex quo genitus confitendus est: et Deus innascibilis unigenitum Deum gignens
manet in illo, quem genuit proprietate generandi™.

" Tractatus super Psalmos 138,35, CSEL 22, 769: . Est namque genitus ex €o, non est in €0
novae creationis aliena natura. Virtute filius est, divinitate filius est, substantia filius est, genera-
tione filius est™.
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krotko, ze w Chrystusie cielesnie zamieszkuje petnia béstwa'®. Chrystus jest
prawdziwym Bogiem. T¢ prawde Hilary wydobywa chocby dokonujac inter-
pretacji stow Chrystusa: ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10,30). Chociaz rézni
ich wlasciwos¢, jaka zawiera si¢ w imionach, ,,Ojciec” i ,,Syn”, to o trwaniu
Syna w tej samej boskiej naturze swiadezy jednos¢ woli, ta sama boska moc
i odbieranie tej samej chwaly, jaka odbiera Ojciec'. Chrystus jest ,,insepara-
bilis” i ,,indifferens” od Jedynego i prawdziwego Boga®. Po wcieleniu Stowo
utrzymato jednos¢ z naturg boska>'.

3. Prawdziwe czlowieczeristwo Chrystusa. Jezus Chrystus, wcielone Stowo
Boga jest z jednej strony prawdziwym Bogiem a z drugiej prawdziwym czlo-
wiekiem. Bog Stowo nie stat si¢ cialem innym niz jest nasze cialo. On zamiesz-
kat wsrod nas jako doskonaly i prawdziwy posréd swoich™. ,,On jest prawdzi-
wym Synem cztowieczym, to, ze urodzit si¢ z Boga w zaden sposéb nie umniej-
sza jego czlowieczeristwa, ani nie umniejsza jego bostwa, poniewaz urodzit sie
jako czlowiek™* stwierdzat w De Trinitate Blskup Poitiers. Prawdziwos¢
i pefnia czlowieczenistwa w Chrystusie zasadza si¢ na realizmie jego ziemskie-
go poczgcia i narodzenia. Biskup Poitiers wyraza ten realizm w nastepujacych
stowach:

~Na skutek nie dajacego si¢ opisa¢ stowami boskiego pochodzenia, jeden, jedno-

rodzony Bog, wprowadzony w tono swietej dziewicy, nabieral ksztattu ludzkiego

ciatka. Ten, ktdry zawiera wszystko i wewnatrz ktdrego i przez ktérego jest
wszystko, narodzit si¢ zgodnie z prawem ludzkich narodzin. Na gtos, ktérego
truchlejg archaniotowie i aniolowie, otwieraja si¢ niebo i ziemia i wszystkie ele-
menty tego Swiata, jest styszany w kwileniu niemowlgcia. Ten, ktdry jest niewi-
dzialny i niepojgty moze by¢ pojety przy pomocy zmystéw wzroku i dotyku
i zamknal si¢ w kobiecym tonie™?*,

a. Dusza ludzka w Chrystusie. Przez owg doskonatosé i prawdziwosé czto-
wieczenstwa w Chrystusie Hilary rozumie, ze bylo ono wyposazone w dusze
i cialo. Ujmuje to nast¢pujacym poréwnaniem:

S Por. De Trinitate 1,13, CCL 62, 14.

19" Por. Tractatus super Psalmos 138,17, CSEL 22, 756-757.

" Por. De Trinitate 1X 39, CCL 62A, 413.

*! Por. tamze IX 38, CCL 62A, 411- 412.

* Por. tamze 1 11, CCL 62, 11-12.

>3 Tamze X 21, CCL 62A. 475: .[...] ut vere Dei Filius verus hominis filius natus sit, neque non
natus ex Deo homo, neque quia natus ex Deo homo ideo Deus esse deficiens”.

** Tamze 11 25, CCL 62, 61: .Inenarrabilis a Deo originis unus unigenitus Deus in corpusculi
humani formam sanctae virginis utero insertus adcrescit. Qui omnia continet, et intra quem et per
quem cuncta sunt, humani partus lege profertur. Et ad cuius vocem archangeli adque angeli
tremunt, caelum et terra et omnia mundi huius resolventur elementa, vagitu infantiae auditur.
Qui invisibilis et inconpraehensibilis est, non visu sensu tactuque moderandus, cunis est obuolutus™.
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.[jak] cztowiek narodzit si¢ z ciala i duszy, tak Jezus Chrystus przez moc swojg byt
z ciata i duszy czlowiekiem™*

Jak w kazdym czlowieku znajduja si¢ elementy rozrodcze, podczas gdy
dusza zostata stworzona wprost przez Boga, tak w Chrystusie, ktdry byt zro-
dzony jedynie z Dziewicy bez wspétudziatu mezczyzny, nalezy uznac, ze dusza
nie zostata przekazana podczas zrodzenia cielesnego, ale pochodzi bezposred-
nio od Boga®. Podobne poglady w duchu antyheretyckiej polemiki wyraza
Biskup Poitiers w innym miejscu, gdy stwierdza:

..Chociaz liczni przy pomocy sztuki usituja dowies¢ swej herezji i w ten sposéb maja
w zwyczaju oszukiwaé uszy ludzi niedoswiadczonych, ze zaréwno cialo jak i dusza
Adama byly grzeszne, tak, iz Pan powinien przyjac ciato i duszg z Dziewicy, i ze nie
byl to caly cziowiek, jakiego Dziewica poczgta z Ducha Swigtego. Gdyby oni
rozumieli tajemnice weielenia, zrozumieliby tym samym tajemnicg Syna Czlowie-
czego i Syna Bozego. Jak gdyby z Dziewicy przyjat tylko cialo, przyjalby takze
z niej i dusze; chociaz wszelka dusza jest dzielem Boga, cialo zawsze rodzi sig
z ciata™’.

Hilary mowiac o cztowieczeristwie Chrystusa wypowiada si¢ wigc wyraznie
o0 jego ludzkiej duszy. Sa to bardzo wazne stwierdzenia, jak na teologa z poto-
wy IV wieku. Wspélczesny mu teolog wschodni Atanazy z Aleksandrii, poru-
szajac si¢ w swoim mysleniu teologicznym wokét schematu chrystologicznego
AOYOC — 0GE, okrywa milczeniem w swoich wypowiedziach kwesti¢ ludzkiej
duszy Chrystusa. Przewaga zwanego ,,Atanazym Zachodu” Hilarego nad teo-
logiem aleksandryjskim jest wigc w tym punkcie widoczna. Hilary zdaje si¢
wiec tu porusza¢ wokdt chrystologicznego schematu Adyog — dvbowmog.

Czy rzeczywiscie zwazywszy na wszystkie wypowiedzi Biskupa Poitiers,
dotyczace tajemnicy Chrystusa, sprawa ta przedstawia si¢ tak prosto i jedno-
znacznie? Niektére wypowiedzi Biskupa Poitiers zdaja si¢ wskazywac, ze jego
mysl obraca si¢ takze wokét innego schematu chrystologicznego. W jednym
miejscu De Trinitate Hilary odnoszac si¢ do tajemnicy wcielenia stwierdza:
»Spiritus manifestatur in carne™®. W Tractatus super Psalmos mowi on

> Tamze X 19, CCL 62A, 473-474: _[sicut] corporis adque animae homo nascitur, ita lesus
Christus per virtutem suam carnis adque animae homo ac Deus esset, habens in se et totum
verumque quod homo est et totum verumque quod Deus est™.

*® Por. tamze X 22, CCL 62A., 475.

27 De Trinitate X 20, CCL 62A., 474: . Quamquam multi confirmandae hereseos suae arte ita
aures inperitorum soleant inludere, ut quia et corpus et anima Adae in peccato fuit, carnem quoque
Adae adque animam Dominus ex virgine acceperit, neque hominem totum ex Spiritu Sancto virgo
conceperit. Qui si intellegerent sacramentum carnis adsumptae, intellegerent et sacramentum
eiusdem et hominis fili et Dei Fili. Quasi vero si tantum ex virgine adsumpsisset corpus, adsump-
sisset quoque ex eadem et animam: cum anima omnis opus Dei sit, carnis vero generatio semper ex
carne sit”.

* Tamze X19, CCL 62A, 538.
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o wewnetrznej jednosci w Chrystusie pomigdzy ,,Spiritus deitatis™ a ,,origo
carnis”*. Mamy wiec tutaj do czynienia z innym schematem, mianowicie
,»Spiritus” — ,caro”. Wedhug L. F. Ladaria schemat ,,Spiritus” — ,,caro” kores-
ponduje zawsze we wszystkich pismach hilariariskich ze schematem bdstwo —
cztowieczenstwo i generalnie duch nie wskazuje na dusze ludzka lecz na bo-
stwo . Z drugiej strony, jak wskazaliSmy, Hilary przynajmniej teoretycznie
uznaje istnienie duszy ludzkiej w Chrystusie. Wedtug A. Grillmeiera Biskup
Poitiers uznajac w Chrystusie istnienie ludzkiej duszy, nie czyni jednak z tego
pelnowartosciowego czynnika teologicznego®'.

b. Cialo Chrystusa a nasze cialo. Jak z kolei w mysli chrystologicznej
Hilarego przedstawia si¢ kwestia kondycji cielesnej w ramach cztowieczeristwa
Chrystusa? Ta cielesna kondycja sprawia, ze na réwni ze wszystkimi ludZmi
Chrystus taknat, pragnat, spal, byt zmeczony, smucit sie, ptakat i cierpiat®,
a takze mial ludzkie oczekiwania™. Z drugiej jednak strony Biskup Poitiers
wskazuje, iz ze wzgledu na fakt, ze cialo Chrystusa zostalo poczete w inny
sposob niz nasze ciato, Chrystus znosit rézne stabosci, ale nie byly to stabosci
jego natury. Na szczegdlng uwage zastuguje tu nastepujacy tekst:

»Zobaczylismy moc, jaka znajduje si¢ w czynach i stowach Jezusa. W sposéb
bezsporny wykazalismy, ze w naturze jego ciata nie bylo stabosci natury cieles-
nej, poniewaz jego moc mogtaby usunac stabosci ciata, tak, iz kiedy on cierpiat,
jego ciato znosito cierpienie, ale nie zadawalo to cierpienia jego naturze: dziato sie
tak, poniewaz, chociaz posta¢ naszego cierpienia byta w Panu, jednak On na
skutek mocy, jaka wynikata z jego pochodzenia, nie byl w ciele naszej stabosci
i niedoskonatosci. On poczat si¢ z Ducha Swigtego i narodzit z Dziewicy, co
spetnialo funkcje plei, ale jego poczgcie nie dokonato si¢ z nasienia czlowieka.
Ona porodzita cialo, ale poczgcie bylo dzielem Ducha Swigtego; bylo to cialo,
ktdre posiadalo wrodzong rzeczywistosé, ale bez stabosci wynikajacych z jego
natury. To cialo byto prawdziwym i rzeczywistym cialem, poniewaz porodzita je
dziewica: ale przekraczalo ono granice stabosci naszego ciata, poniewaz jego po-
czatek mial miejsce w duchowym poczeciu™.

¥ Por. Tractatus super Psalmos 131,16, CSEL 22, 674: .Nunc et deitatis spiritu et origine
carnis unitum intus [...]".

" Por. L. F. Ladaria, El Espiritu Santo en San Hilario de Poitiers, Madrid 1977, 111.

3 Por. A. Grillmeier, Jesus der Christus im Glauben der Kirche, Bd.1: Von der Apostolischen
Zeit zum Konzil von Chalcedon, Freiburg 1979, 584.

2 Por. Tractatus super Psalmos 53,7, CSEL 22, 140: ,Ex communi nostra infirmitate salutem
sibi est deprecatus a Patre, ut nativitatem nostram cum ipsis infirmitatis nostrae inisse intellege-
retur officiis. Hinc illud est, quod esurivit, sitivit, dormivit, lassatus fuit, impiorum coetus fugit.
maestus fuit et flevit et passus et mortuus est™.

33 Por. Tractatus super Psalmos 54,2, CSEL 22, 147-148.

* De Trinitate X 35, CCL 62A, 488-489: ., Conlatis igitur dictorum adque gestorum virtutibus
demonstrari non ambiguum est. in natura eius corporis infirmitatem naturae corporeae non fuisse,
cui in virtute naturae fuerit omnem corporum depellere infirmitatem; et passionem illam, licet
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W swietle tego tekstu mozemy wyraznie zauwazy¢, ze Hilary uznaje w Chrys-
tusie z jednej strony realnosc cech wiasciwych kazdemu cztowiekowi, z drugiej
zas podkresla, ze cztowieczenstwo Chrystusa umocnione bylo nadzwyczajng
moca, ktéra wynikata z faktu poczgcia go mocg Ducha Swietego. To duchowe
poczecie Stowa wcielonego stanowi o wielkiej godnosci tajemnicy wcielenia,
ktdra Biskup Poitiers wyraza w nastepujacych stowach:

wSkrupulatne umysty nie powinny w swoich rozwazaniach zatrzymywac si¢ tylko
nad kwileniami, jakie wydobywaja si¢ z kotyski narodzonego, a takze nad samym
poczgciem. Stad nalezy w tym przypadku zwrécei¢ uwage na godnosé Boga [...].
aniol chwali Maryje, ze jako dziewica ofiaruje si¢ zosta¢ Matka Syna Bozego. Ja,
ktéra w swiadomy sposob wybrata droge dziewictwa, fakt ten wprawia w zakto-
potanie. Stad aniof wyjasnia, ze rzeczywistos¢ ta dokona si¢ na skutek Bozego
dzialania. Rzecze bowiem: «Duch Swiety zstapi na ciebie i moc Najwyzszego
ostoni cig» (Ek 1,35). Duch Swiety zstepujac z wysoka uswigcit wnetrze dziewicy
i tchngc w nie, poniewaz duch tchnie, gdzie chce, dokonal potaczenia si¢ z natura
ludzkiego ciata i to co bylo dla niego obce, przyjat swoja mocg i wiadza. Moc
Najwyzszego ostonita Dziewicg, aby ze wzgledu na utomnos¢ ludzkiego ciata nie
nastapito cos niestosownego, stabos¢ jej jakby przez cien rozlany wokdt umocnit
Duch Swiety, ostaniajac czynna substancje cielesng, gdy zstapil celem spowodo-
wania poczgcia. Taka jest godnosé poczecia™.

Do tej samej godnosci poczgcia Hilary nawigzywat wezesniej w Commentarius
in Mathaei Evangelium, gdy dokonujac egzegezy Ewangelii dzieciristwa wedtug
$w. Mateusza bronit dziewictwa Maryi. Powotujac si¢ na dwa wersety z Ewan-
gelii wedtug sw. Mateusza: ,,Wpierw nim zamieszkali razem, znalazla si¢ brze-
mienng za sprawa Ducha Swietego” (Mt 1, 18) i ,, J6zefie, synu Dawida, nie bdj
si¢ wzigé do siebie Maryi, twej malzonki” (Mt 1, 20), podkreslat, ze aby nie byto
zadnej niejasnosci co do narodzenia Jezusa, Jozef sam przyjal Swiadectwo

inlata corpori sit, non tamen naturam dolendi corpori intulisse. Quia quamuis forma corporis nostri
esset in Domino, non tamen in vitiosae infirmitatis nostrae esset corpore, qui non esset in origine,
quod ex conceptu Spiritus Sancti virgo progenuit: quod licet sexus sui officio genuerit, tamen non
terrenae conceptionis suscepit elementis. Genuit etenim ex se corpus, sed quod conceptum esset ex
Spiritu, habens quidem in se sui corporis veritatem, sed non habens naturae infirmitatem: dum et
corpus illud corporis veritas est, quod generatur ex virgine, et extra corporis nostri infirmitatem est,
quod spiritalis conceptionis sumpsit exordium™.

3 De Trinitate 1126, CCL 62, 61-62: ,Sed ne forte detineant scrupulosas mentium cogitationes
cunae vagitus partus adque conceptio, reddenda est singulis Dei dignitas, [...] Mariam angelus
benedicit, matrem Fili Dei virginem pollicetur. Illa virginitatis suae conscia difficultate facti com-
movetur. Angelus efficientiam divinae operationis exponit. Ait enim: «Spiritus Sanctus superveniet
in te et virtus Altissimi obumbrabit tibi». Spiritus Sanctus desuper veniens virginis interiora
sanctificauit, et in his spirans — quia ubi vult Spiritus spirat — naturae se humanae carnis inmis-
cuit, et id quod alienum a se erat vi sua ac potestate praesumpsit. Adque ut ne quid per inbecilli-
tatem humani corporis dissideret, virtus Altissimi virginem obumbravit, infirmitatem eius veluti
per umbram circumfusa confirmans, ut ad sementivam ineuntis Spiritus efficaciam substantiam
corporalem divinae virtutis inumbratio temperaret. Haec conceptionis est dignitas”.



NAUKA O WCIELENIU SLOWA U $SW. HILAREGO Z POITIERS 135

0 Jego poczeciu z Ducha Swigtego, a nastepnie, poniewaz Maryja byta mu
zaslubiona, przyjat ja jako matzonke, a raczej to Maryja przyjeta imie matzonki
Jozefa, poniewaz ten poznat ja, ale nie polaczyt sie z nig™.

O wynikajacej z godnosci poczecia mocy ciata Chrystusa, ktdre stanowito
o przewadze Jego ciata nad naszym ciatem, Biskup Poitiers méwi takze wy-
raznie, gdy podkresla cielesng moc Chrystusa wobec czekajacej go meki:

..Czy On bat sig, kiedy wyszedt naprzeciw uzbrojonym bandom, ktére przyszty Go
pojmac? Stabos¢ w jego ciele, do ktdrej zblizali si¢ przesladowcy, wirowata i tamata
ich szeregi tak, ze padli na twarz niezdolni do zniesienia Jego majestatu, a On sam
zaproponowat, aby go skuli? Co za stabos¢ mogta podbié Jego ciato? Czyja natura
miata taka potege™’?

W innym jeszcze miejscu Biskup Poitiers nast¢gpujaco wyraza te szczegdlng
cudowna wtasciwos¢ ludzkiego ciata Chrystusa:

Jak mozemy oceni¢ naturg ludzkiego ciata, ktére poczeto si¢ z Ducha Swigtego?
To ciato jest chlebem z nieba, i ten cztowiek jest od Boga. On ma wprawdzie ciato
zdolne do cierpienia, i cierpiat, ale nie mial on zadnej natury, aby cierpie¢. To
odpowiada Jego wlasnej naturze, ze to ciato na gérze przemienito si¢ w niebieskg
chwal¢, ze On poprzez swoja natur¢ odpedzit goraczke, ze przy po mocy sliny

. 3338
pozwalal na odzyskanie wzroku™®,

Wszystkie te teksty wskazuja, ze Hilary wykazuje wyrazng tendencje ubdstwie-
nia ludzkiej natury Chrystusa i wskazuje na jego uduchowione ciato.

Z tego rowniez wynika pewna zauwazalna dwutorowo$é¢ mysli Biskupa
Poitiers na temat kondycji ludzkiego ciata w Chrystusie: z jednej strony Chrys-
tus dzielit z nami cielesne wlasciwosci i potrzeby, a z drugiej wtasciwosci ciata
Chrystusa przekraczaly naturalne ograniczenia ludzkiego ciata. Zdaje si¢ to
wynika¢ z polemiki antyheretyckiej, jaka Hilary toczyt podczas swojego dusz-
pasterzowania nie tylko z Ariuszem i jego zwolennikami, ale takze z Fotynem™”.
Fotyn i1 Ariusz doszli do wniosku, ze Chrystus jest tylko zwyczajnym cztowie-

*® In Matthaeum 1 3, SCh 254, 94-96.

37 De Trinitate X 27, CCL 62A, 482-483: ., Anne timuit, qui armatis ad corripiendum se obvius
prodiit? Et in corpore eius infirmitas fuit, ad cuius occursum consternata persequentium agmina
conciderunt, et maiestatem ingerentis se ad vincula non ferentes supinatis corporibus recciderunt?
Quam igitur infirmitatem dominatam huius corporis credis, cuius tantam habuit natura virtutem™?
3 Tamze X 23, CCL 62A, 478: ,Quid per naturam humani corporis conceptam ex Spiritu
carnem iudicamus? Caro illa, id est panis ille, de caelis est, et homo ille de Deo est: habens ad
patiendum quidem corpus, et passus est, sed naturam non habens ad dolendum. Naturae enim
propriae ac suae corpus illud est, quod in caelestem gloriam conformatur in monte, quod adtactu
suo fugat febres, quod de sputu suo format oculos™.

¥ Fotyn z Sirmium gfosit radykalny adopcjanizm, odrzucajac w konsekwencji rzeczywiste
weielenie si¢ Boga: Chrystusa uwazat za zwyktego czlowieka, w ktérym Logos jest jakby pozornie
samoistnym podmiotem, por. G. L. Miiller, Chrystologia. dz. cyt., s. 306, 334.
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kiem, i chocby cierpienie zwigzane z meka przypisywane Logosowi dowodzi
jego nieréwnosci z natura Ojca™. Stad z jednej strony Hilary ma odwage
przyjac¢ powaznie ziemskie, ludzkie zdarzenia w Chrystusie, ale z drugiej stro-
ny pokazuje natychmiast przy kazdej ziemskiej wasciwosci zycia Jezusa, Jego
boska strong*'. Taka teze zdaje sie potwierdzaé¢ nastgpujaca wypowiedz Bis-
kupa Poitiers:

..Chrystus narodzit si¢ z Dziewicy, ale wedtug Pisma poczat si¢ z Ducha Swigtego.
Chrystus ptakal, ale stosownie do Pisma, to co sprawiato, ze plakal, byto takze
podstawg do radosci. Chrystus odczuwat gléd. ale wedtug Pisma Chrystus jako Bog
wystapil przeciwko drzewu, ktére nie rodzito owocéw, gdy On sam pozbawiony
byt pokarmu. Chrystus cierpial, ale wedtug Pisma bedzie siedziat po prawicy mocy.
On skarzyl si¢, ze zostanie na smier¢ skazany, ale stosownie do Pisma wziat ze sobg
tego, ktory wyznal wiar¢ w Niego i ze go przyjmie do rajskiego Krélestwa. On
umart, ale wedlug Pisma powstal i siedzi po prawicy Pariskiej jako Pan™¥.

Z jednej strony jest tutaj widoczna tendencja do ubdstwienia ludzkiej na-
tury Chrystusa, z drugiej zas ukazana w Chrystusie jednos¢ tego, co cielesne
i boskie™.

1. JEDNOSC SEOWA WCIELONEGO

Tytutem podsumowania tej cz¢sci wypowiedzi mozemy wigc z cala pew-
noscig stwierdzié, ze sw. Hilary z Poitiers porusza si¢ zasadniczo w kregu
koscielno-tradycyjnej chrystologii i uznaje zaréwno petne bostwo jak i cztowie-
czenistwa Chrystusa. W jaki sposéb jednak w zwigzku z tym ujmuje kwesti¢
relacji pomiedzy bdéstwem a czlowieczenstwem w Chrystusie? Jak maja sig
w Nim do siebie te dwie tak rézne natury, boska i ludzka? Ostateczna odpo-
wiedZ Kosciota w tej kwestii wyrazi si¢ w przysztosci w nauce papieza Leona
Wielkiego, zawarte] w jego liscie do biskupa Konstantynopola Flawiana
i w nauce Soboru Chalcedonskiego. Rodzi sie jednak pytanie, jaki jest glos
w tej sprawie Hilarego, ktéry zyt i nauczat blisko sto lat przed Soborem Chal-
cedoriskim?

4 Por. A. Orazzo, La salvezza, dz. cyt., s. 50-51.

41 Por. A. Grillmeier, Jesus Christus im Glauben der Kirche, dz. cyt., s. 586.

42 De Trinitate X 67, CCL 62A, 522-523: .Natus ex virgine Christus est, sed secundum
scribturas conceptus de Spiritu Sancto est. Flevit Christus, sed secundum scribturas, ut in eo quod
flevit gratulatus sit. Et esurivit Christus, sed secundum scribturas sine cibo in non habentem fructus
arborem Deus operatus est. Passus Christus est, sed secundum scribturas tunc a dextris virtutis
sessurus est. Derelinqui se ad mortem quaestus est, sed secundum scribturas tunc confessorem
suum se cum in regno paradisi recepit. Mortuus est, sed secundum scribuuras resurgens a dextris
Domini Dominus adsedit™.

43 Por. Grillmeier. Jesus Christus im Glauben der Kirche, dz. cyt., s. 586.
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Biskup Poitiers jasno deklaruje, ze Chrystus, pomimo owego dualizmu, jaki
wyraza si¢ w Jego bdstwie i cztowieczenstwie, pomimo, jak wskazaliSmy po-
wyzej, dostrzegania w tajemnicy wcielenia ,.exterior accessio”, jest tylko jeden.
W De Trinitate ujmuje to krétko w nastepujacych stowach: ,Nie jest kims
innym Syn Cztowieczy od Syna Bozego™**. Nieco dalej w tym samym traktacie
jeszcze dokladniej wyraza swoje przekonanie o jednosci Stowa Wcielonego,
gdy pisze:

»Nie mozna Go rozdziela¢ we wszystkich tych tajemnicach, tak aby On byt po-
dzielony, aby nie byt dtuzej Chrystusem: poniewaz Chrystus ktdry przyjat postaé
stugi nie jest réznym od tego, ktéry byt w postaci Boga; ani ten, ktéry umart, nie
rézni si¢ od tego, ktory si¢ narodzit; podobnie ten, ktéry zmartwychwstat, od tego,
ktory umarl; ani ten, ktdry jest w niebiosach, od tego, ktéry zmartwychwstat;
wreszcie Chrystus, ktory przedtem zstapit z nieba, nie jest rézny od tego, ktory
jest w niebiosach™®.

Stowa te wyraznie deklaruja tozsamos¢ Chrystusa. Jeden i ten sam Chrystus
jako Stowo byl w postaci Boga, jako Stowo Wcielone przyjat postaé stugi,
wreszcie ten sam Chrystus po swoim wniebowstapieniu przebywa w niebio-
sach.

W zwigzku z tym nalezatoby postawic¢ kolejne pytanie, w jaki spos6b Bis-
kup Poitiers prébuje wyjasni¢ t¢ jednos¢ bostwa i cztowieczeristwa w Chrystu-
sie? W wyjasnieniu istoty i godnosci poczecia Chrystusa moca Ducha Swietego
Hilary stwierdza, ze Duch Swiety tchnac dokonat polaczenia (immiscuir) sie
z natura ludzkiego ciata*®. Podobnie w Tractatus super Psalmos Biskup Poitiers
podkresla, ze w tajemnicy wcielenia nastapito przemieszanie ewentualnie do-
danie (admiscere) natury ludzkiej do natury boskiej*’. Uwazna lektura chocby
wskazanych powyzej wypowiedzi §w. Hilarego pozwala zauwazy¢, ze na dzie-
siatki lat przed Soborem Chalcedonskim Hilary nie przedstawit jeszcze w za-
sadzie zadnej teorii co do istoty jednosci, jaka w Chrystusie nastapita pomiedzy
béstwem a cziowieczenistwem. Biskup Poitiers raczej w bardziej opisowy spo-
sob przedstawit swoje ujecie skoncentrowane wokot pojec ,,admiscere” czy
~immiscere”, co pozwala wnioskowad, ze dostrzegal on w calej ziemskiej rze-
czywistosci Chrystusa mieszaning béstwa i cztowieczeristwa®®,

* De Trinitate X 19, CCL 62A, 473: . Non alius filius hominis, quam qui Filius Dei est”.

45 De Trinitate X 22, CCL 62A. 476-477: Non potest in his sacramentorum diversitatibus ita
ab se dividuus esse, ne Christus sit: cum non alius Christus, quam qui in forma Dei erat, formam
servi acceperit; neque alius quam qui natus est. mortuus sit; neque alius quam qui mortuus est,
resurrexerit; neque alius quam qui resurrexit, sit in caelis; in caelis autem non alius sit, quam qui
descendit ante de caelis™.

*° Por. tamze 11 26, CCL 62, 62.
Y7 Por. Tractatus super Psalmos 542, CSEL 22, 147-148.
¥ por. A. Grillmeier, Jesus Christus im Glauben der Kirche. dz. cyt., s. 588.
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IV. SENS TAJEMNICY WCIELENIA

Jaki sens miato wigc wydarzenie wcielenia? Mysl teologiczna sw. Hilarego,
ktéra sugeruje odpowiedZ na to pytanie, utrzymana jest w kategorii mysli
historiozbawczej. Wcielenie jest tajemnicg zbawienia cztowieka. Podczas an-
tyarianiskiej polemiki Biskup Poitiers stawia pytanie:

»Dlaczego ty bezboznie wypaczasz wcielenie? Dlaczego na smier¢ atakujesz ta-
5 N # R
jemnice naszego zbawienia™*’

Natomiast w Komentarzu do Ewangelii sw. Mateusza Hilary podkresla, ze
Chrystus jest w ciele, ktére przyjat od czlowieka dla zbawienia cztowieka™.
Skutkiem tajemnicy wcielenia wedlug Biskupa Poitiers jest dla ludzi otrzyma-
nie daru synostwa Bozego. Od momentu, gdy Chrystus wziat na siebie nasze
stabosci, mamy wspélnego z Nim Boga i Ojca’'. Dzieki wcieleniu poznalismy
Ojca, tym zas, ktory daje nam mozliwos¢ poznania Ojca, jest przede wszystkim
wcielony Syn™”. Wcielenie jest dobrodziejstwem ze strony Boga, dzigki ktcre-
mu objawia si¢ nam Ojciec i Syn™.

Dobrodziejstwem, jakie wynika z wcielenia jest jednak nie tylko poznanie
Ojca i Syna, ale takze inne pozytywne skutki dla cztowieka. Przez zaistnienie
Boga w ciele nastapito odrodzenie cztowieka®. Wreszcie tajemnica weielenia
daje chrzescijaninowi mozliwosé osiagnigcia w swoim zyciu dobrych owocow.
Celem ukazania tej prawdy Biskup Poitiers odnosi w jednej ze swych wypo-
wiedzi tajemnicg wcielenia do ukazanego przez Chrystusa w Ewangelii obrazu
winnej latorosli i gatazek:

.Ale nastepnie wyjawia On tajemnice przyjecia ciata, przez ktére my tkwimy jakby
gatazki w winnej latorosli, i gdyby on nie statl si¢ winng latorosla, my nie mogli-
bysmy przyniesé¢ zadnego dobrego owocu. I dlatego On nas napomina, abySmy
trwali w Nim przez wiar¢ w przyjete ciato, ze poniewaz Stowo stalo si¢ cialem, my
tkwimy w naturze Jego ciala jak galazki w winnej latorosli™*.

4 De Trinitate 1X 56, CCL 62A, 435: ,Quid dispensationem ad inpietatem rapis? Quid
sacramentum nostrae salutis invadis ad mortem™?

30 Por. In Matthaeum 16,9, SCh 258, 56: ,humanae salutis causa Christus in corpore est quod
adsumpsit ex homine™.

3! Por. De Trinitate X1 10, CCL 62A, 539.

32 Por. tamze 1X 50, CCL 62A, 427-428.

>3 Por. tamze 111 22, CCL 62, 93-94.

** Por. tamze 11 25, CCL 62, 61.

33 Tamze IX 55, CCL 62A, 434:  Corporeae tamen adsumptionis statim mysterium pandens,
per quam ei tamquam in vite modo palmitis inessemus, fructum nobis ut palmitibus, nisi ille vitis
esset effectus, utilem non daturis. Adque idcirco manere nos in se per fidem adsumpti corporis
monet, ut quia verbum caro factum est, naturae carnis suae tamquam viti palmites inessemus”.



NAUKA O WCIELENIU SLOWA U SW. HILAREGO Z POITIERS 139

THE TEACHING OF SAINT HILARY
OF POITIERS ABOUT INCARNATION OF WORD

(Summary)

The author of the article presents the teaching of Saint Hilary about Incarnation
of Christ, how bishop of Poitiers understands: the form of God and form of servant,
the eternal birth of Word by Father, the real Deity and human nature of Christ, the
question of soul human and body of Christ, the unity of Word Incarnate and mean-
ing of Incarnation’s mystery.





