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Ks. Stanistaw STREKOWSKI (Etk)

WCIELENIE SYNA BOZEGO W UTWORACH
SW. GRZEGORZA Z NYSSY

Tajemnica wcielenia Stowa Bozego u Grzegorza z Nyssy stanowi funda-
ment jego argumentacji w polemikach przeciwko kontrowersji ariariskiej —
w szczegollnosci zas Eunomiuszowi — co mozemy odkry¢ sledzac tresé najdtuz-
szego utworu, jakim jest traktat Contra Eunomium, Refutatio confessionis
Eunomii, a takze pisma przeciwko Apolinaremu z Laodycei: Ad Theophilum
adversus Apollinaristas oraz Antirrheticus adversus Apollinarium, Oratio cate-

chetica magna i In Canticum canticorum’.

1. Elementem bardzo waznym w ujmowaniu tajemnicy wcielenia Syna
Bozego u Grzegorza z Nyssy jest jego doktryna o niepoznawalnosci Boga.
Widoczny dystans wystepujacy pomiedzy nieskoriczonoscig i doskonaloscia
Boga a skoriczonoscig i ograniczonoscig stworzenia w tym réwniez i cztowie-
ka, ktéry owszem jest korong stworzen, lecz zadng miarg nie jest w stanie
bezposrednio poznac i opisaé natury Stwdrcy, zostat przez Nyssericzyka zau-
wazony i opracowany w réznych aspektach, szczegdlnie w kontekscie polemiki
z racjonalizmem Eunomiusza. W tym wiasnie Grzegorz rézni si¢ znaczaco od
Aleksandryjczykow, u ktérych ten aspekt zostat zaledwie zarysowany, w jego
slady pdjdzie pézniej i wydatnie rozwinie te doktryne, ktéra w historii teologii
znana jest jako teologia apofatyczna®. Pytanie fundamentalne, ktére w kon-
tekscie tej doktryny nalezy postawié¢ to: jak to mozliwe, aby transcendentny,
niepojety, nieskoriczony Bég przyjat ludzka nature, ktéra przeciez jest ograni-
czona i daleka od doskonatosci Stwércy? Dlaczego i w jaki sposéb sie to
dokonato, oraz jakie byly skutki wcielenia?

W kontekscie polemiki z przeciwnikami chrzescijaristwa Biskup z Nyssy
rozwija w Wielkiej mowie katechetycznej swoja doktryng o tajemnicy wcielenia
dajac praktyczne wskazowki katechizujagcym. Odnosi sie¢ przede wszystkim do

' Wydania krytyczne tych dziet znalezé mozemy w PG 44-46 lub Gregorii Nysseni Opera,
edd. W. Jaeger et alii, Leiden 1960nn (dalej skrét GNO).
~ Por. W. Volker, Gregorio di Nissa. Filosofo e mistico, Milano 1993, 45n.
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Zydow jak i pogan twierdzac, ze weielenie (0Gorwotg) Syna Bozego ,,odrzuca
jedni i drudzy uwazajac je za niewiarygodne i niegodne Boga™. Sposobem na
przekonanie opozycjonistéw do tej prawdy jest nastepujace rozumowanie:
Stwdrca uczynit $wiat przez Stowo i Madrosé. Stowo zas jest samoistng moca,
pragnacg dobra i zdolng wszystko uczyni¢, co zechce. A zatem jest przyczyna
stworczg $wiata i cztowieka. Bog z mitosci powotat cztowieka do bytu, ktéry
istnieje po to, aby uczestniczyt w Bozych dobrach. Do tego celu ludzka natura
winna by¢ odpowiednio wyposazona, czyli cztowiek musiat by¢ spokrewniony
z Tym, w ktorego rzeczywistosci mial bra¢ udziat.

»Stad to otrzymal w darze zycie, mowg, madrosc i wszystkie godne Boga dobra, by
przez nie pragngl tego, co jest mu pokrewne. A poniewaz do dobr Bozej naturze
przystugujacych nalezy wiecznosé, nie moglo czlowiekowi i tego dobra w petnym
uposazeniu brakowac. Musial mie¢ niesmiertelnos¢, by przez wrodzong sit¢ to
takze mégt poznaé, co nad nim si¢ wznosi, i by pragnat wiecznego Boga [...].
W podobieristwo bowiem, wznoszacym si¢ az do obrazu, zawiera si¢ caly szereg

whasnosci, jakie przystuguja Bogu™.

Wecielenie zatem wedlug Grzegorza taczy si¢ Scisle z dzielem stworzenia.
Jak podkresla A. Hamman, po stworzeniu bieg historii — wedtug Grzegorza -
jest ukierunkowany na przyjscie Zbawiciela. Tylko On jest w stanie naprawic
zachwiany upadkiem cztowieka porzadek panujacy ongis we wszechswiecie”.

Upadek cztowieka przynidst w konsekwencji obecny stan, w ktdrym wszys-
cy zyjemy. Czlowiek zas we wszystkim do Boga podobny musiat sam decydo-
wac o sobie i by¢é wolnym, w nastepstwie tego osiagnigcie dobr zwigzane zostato
z nagrodg za cnote®. Zlo, ktdre jest brakiem dobra, jak ciemnos¢ brakiem
Swiatta, nie jest dzietem Boga, lecz dzigki wolnej woli wyborem tego, co gor-
sze, zamiast tego co lepsze. "Jesli ktos w petnym swietle zamknie oczy, nie
moze wini¢ storica, ze nic nie widzi”’. Potrzebne zatem bylo czlowiekowi
zbawienie, bez ktérego nie mégiby doznaé odnowienia stworzony przez Boga
Swiat, w ktory wkradlo si¢ zto na skutek upadku cztowieka.

..Chodzi¢ tu be¢dzie o narodzenie si¢ Boga na sposob ludzki i Jego wzrastania

z dziecka ku pelnej dojrzalosci... o smutek i placz, o falszywe oskarzenie i sad,

o0 krzyz i $mier¢ i zozenie w grobie. Wszystkie te rzeczy wzigte razem z tajemnica

utrudniaja wiar¢ matodusznym, tak ze nie chcg oni przyjac¢ dalszej prawdy: zmar-

3 Oratio catechetica magna 5, GNO 3/4, 15, ttum. W. Kania: Sw. Grzegorz z Nyssy. Wybor
pism, wstep i opracowanie ks. E. Stanula, PSP XIV, Warszawa 1974, 135.

4 Tamze, GNO 3/4, 16, PSP 14, 136, por. E. Corsini, Plérome humain et plérome cosmique chez
Grégoire de Nysse. w: M. Harl (ed.), Ecriture et culture philosophique dans la pensée de Grégoire de
Nysse. Actes du Colloque de Chevetogne (22-26 Septembre 1969), Leiden 1971, s. 111

> Por. A. Hamman, L uomo immagine somigliante di Dio, Milano 1991, 52.

® Por. Oratio catechetica 5, GNO 3/4, 17, PSP 14, 137.

7 Tamze 7, GNO 3/4, 28, PSP 14, 142; por. Cz. S. Bartnik, Teologia historii, Lublin 1999, 462.
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twychwstanie, niewatpliwie godnego Boga, a czynig to z powodu $mierci, ktdra —
jak oni sadza — Bogu nie przystoi... Bogu przystoi wszystko, co jest w zasiggu
dobra™®,

Grzegorz podkresla jednak, iz rozum ludzki nie jest w stanie ogarnac
i wyjasni¢, w jaki sposéb dusza taczy si¢ z cialem moéwiac:

Jak przekonani jesteSmy, ze dusza jest czyms réznym od ciala, gdyz opuszczone
przez nia, staje si¢ ono martwe 1 bezsilne, a jednak nie rozumiemy ich zlaczenia,
tak tez przyznajemy, ze pod wzgledem wspaniatosci natura Boska rézni si¢ od
smiertelnej i podlegtej zniszczeniu naturze ludzkiej, cho¢ nie zdotamy poja¢ spo-
sobu zjednoczenia Boskosci z cztowieczeristwem. Nie watpimy jednak w narodze-
nie Boga w ludzkiej naturze, a to z powodu poswiadczonych historycznie cudéw,
lecz jak to si¢ stalo, nie mozemy wiedzie¢, bo to przewyzsza nasz rozum™,

Wedtug Nysserniczyka dowodem na objawienie si¢ Boga w ciele s3 Jego
dziefa, tak jak na istnienie Boga nie ma niczego innego niz §wiadectwa Jego
dziet. Dokonane przez Chrystusa cuda bezsprzecznie wskazuja na Jego Boska
i ludzka nature:

Przeciez tylko Bég moze da¢ ludziom zycie, Bég tylko moze zyjacych przez swa
opatrznos¢ utrzymywac w bycie, Bog tylko daje im pokarm i napéj, poki zyja w ciele,
Bég tylko uzdrawia chorych, Bég tylko panuje nad wszystkimi — nad niebem,

morzem powietrzem, niebem, Bdg tylko ma moc nad smiercia i zniszczeniem'".

W tym samym kontekscie innego wymiaru nabiera skadinad naturalne
zjawisko, jakim sa narodziny i Smier¢, poniewaz to, co poprzedzito pierwsze
1 nastgpito po drugim, nie ma nic wspdlnego z nasza ludzka naturg, czego
przejawem jest mysl Grzegorza:

.Nie poprzedzita Jego narodzenia rozkosz, ani po jego $mierci nie nastgpito ska-

zenie”'". ... Skoro Jego narodzenie byto wolne od rozkoszy, a zycie od grzechu, to

czyz jest jeszcze miejsce dla prawdziwej dolegliwosci, w ktorej uczestnikiem bytby

Bdg naszej religii?”!?

Biskup z Nyssy wskazuje nast¢pnie na fakt, ze Chrystus jest Bogiem, po-
niewaz to, co si¢ o Nim glosi przekracza jakiekolwiek granice natury stworzo-
nej. Przyjmujac fakt, iz si¢ narodzil to nie jest bynajmniej rzecza logiczng
negowac sposob, w jaki si¢ narodzil, a narodzit si¢ z Dziewicy. Przyjmujac
za$ fakt jego Smierci, konsekwentnie stuchajac przekazu o niej nalezy przyjaé

¥ Oratio catechetica 9, GNO 3/4, 36-37, PSP 14, 146.
Y Tamze 11, GNO 3/4, 39, PSP 14, 148.

1 Tamze 12, GNO 3/4, 40, PSP 14, 148-149.

" Tamze 13, GNO 3/4, 41, PSP 14, 149.

2 Tamze 16, GNO 3/4, 47, PSP 14, 152.
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fakt Jego zmartwychwstania, ktéry wykracza poza prawa natury. Gtéwna przy-
czyna wcielenia Syna Bozego jest — wedtug Grzegorza — mitos¢:
Nasza chora natura potrzebowala lekarstwa, upadty czlowiek potrzebowat kogos,
kto by go podnidst: potrzebowat ozywiciela, ten, co stracil zycie; potrzebowat
przewodnika na drodze do dobrego ten, co odsunal si¢ od uczestnictwa w do-
brem; potrzebowat $wiatta ten, co byt zamknigty w ciemnosci; potrzebowat odku-
piciela jeniec, pomocnika wigzien, oswobodziciela jgczacy w niewoli. Czyz to za
mate pobudki, aby skloni¢ Boga do zstgpienia miedzy ludzi, znajdujacych si¢
w cierpieniu i w nedzy?”"?

I rzeczywiscie tylko Bdg istnieje bezwarunkowo, o czym moéwi Grzegorz
odwotujac si¢ do tekstu Prz 8, 22, identyfikuje Madros¢ z Synem Bozym a to
oznacza, iz jedynie byt bozy istnieje bez jakiejkolwiek przyczyny, podczas gdy
czlowieczenstwo Chrystusa posiada jako podstawe przyczyne, ktdra jest zba-
wienie cztowieka'!. Narodzenie sic Syna Bozego nie moglo dokonaé Sig
w grzechu, gdyz wtedy przeciwnicy chrzescijaiistwa mogliby nam zarzucié, iz
glosimy o naturze Bozej to, co zadng miarg Bogu nie przystoi. Nie moze tez
mie¢ jakiejkolwiek wagi argument wysuwany przez przeciwnikow chrzescijar-
stwa, iz mata i ograniczona natura ludzka nie moze zadna miarg objac nieskori-
czong wielkos¢, ktdra jest Bog, albowiem tak jak dusza ludzka, pomimo swego
naturalnego polaczenia z cialem moze wszgdzie przebywac, tak réowniez czio-
wieczenistwo w niczym nie ogranicza natury Boskie;j.

2. W Liscie do Teofila przeciwko Apolinarystom Grzegorz z calg mocg
twierdzi, iz jest rzecza absurdalng rozréznia¢ w Chrystusie naturalnego Syna
Bozego 1 syna adoptowanego, poniewaz jest On jednorodzony, ktéry objawia
sie¢ we wcieleniu:

Jesli si¢ weZmie objawienie jednorodzonego Syna Bozego za posrednictwem
ciata, ktdre faczy si¢ z ekonomig zbawienia dla utrzymania tego, ze istnieje inny
syn liczac wszystkie objawienia dane swigtym te mianowicie, ktére dokonaty si¢
przed objawieniem si¢ jednorodzonego Syna Bozego w ciele i te, ktore sg prze-
znaczone jeszcze dla tych, ktdéry byli tego godni, udowodnitoby sig, ze istnieje
wielu Synéw w zwigzku z liczbg objawienn Bozych: dla niego bowiem jednym
Synem jest ten, ktéry miat do czynienia z Abrahamem, innym jest ten, ktory
objawit si¢ Izaakowi, jeszcze innym jest ten, ktéry zmagat si¢ z Jakubem; innym
jest ten, ktéry objawit si¢ Mojzeszowi w réznych epifaniach: w §wietle, w ciemnosci,
w kolumnie obloku, w wizji oblicza...”"?

" Tamze 14, GNO 3/4, 43, PSP 14, 150.

" Por. P. Meloni, Il profumo dell'immortalita. L’interpretazione patristica di Cantico 1,3,
Roma 1975, 194.

S°Ad Theophilum adversus Apollinaristas 2, GNO 3/1, 122: 00 yao, &medny 6 TV alov
albvov mommig & éoydrwv TOV fueedv Emi Tig Yig OPON xal TOlg AvBQWMmOLG cuVaVE-
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W nastepnych natomiast rozdziatach Nyssericzyk dowodzi, ze Syn Bozy obja-
wia si¢ w ciele po to, aby przyjac stabos¢ ludzkiej natury oraz wskazuje na fakt,
iz natura ludzka Chrystusa nie jest innym synem, poniewaz przyjmuje prze-
ksztatcajac si¢ wlasciwosci Stowa. Poglad ten byt charakterystyczng cechg dla
Apolinarego i jego zwolennikéw'®. To Boze Stowo zas objawiajac sic w ciele
zachowuje swoje wlasne boskie atrybuty a natura ludzka zbawia si¢ stajac si¢
tym, czym jest bostwo'”. Dzigki zjednoczeniu i przeksztatceniu ciata w Chrys-
tusie mozna okreslac czlowieczeristwo imionami Bozymi, a w stosunku do Jego
Béstwa stosowa¢ przymioty dotyczace doskonatego cztowieka'®.

Przytoczone tutaj tezy Grzegorza w jaki§ sposob mieszczg sie w nurcie
pogladow tradycyjnie wyrazanych przez srodowiska chrzescijariskie podkres-
lajace znaczenie, jakie mialo dla ludzkosci wcielenie Syna Bozego. Przede
wszystkim warto podkresli¢ fakt, ze Bog objawia si¢ stopniowo stosownie do
zdolnosci poznawczych prezentowanych przez adresatéw objawienia. W chwili
weielenia ludzkos¢ byta pograzona w wielkiej ngdzy moralnej. Fakt ten zostat
wyszczegllniony wyraznie przez $w. Ireneusza z Lyonu, ktdéry wyjasniat
w odmienny sposob, w jaki Bog objawiat si¢ w Starym i w Nowym Testamen-
cie zaleznie od tego, w jaki sposéb cztowiek byl przygotowany na przyjecie

01O, OLct TOTTO dVO Viol et TV Exxdnoiay doBpotvrar, elg 6 TomTg TV aidvay xal dhhog
0 €l 1) TEheL TOV aldvov dit 0aorog pavepwbels Tij dvigwmivy i), &l Ya Tig THY olrovopumiy
101 [1oVOYEVODG VIOD TOD Be0D duit 0erog Empavelay elg £Té0ov VioD xaTaoxevnVv Aaufdvor,
obtog, Gowunoag [xai] Tdoag Tag Tolg dyiolg yeyevnuévag Beodaveiag <To> mEO Te TS XUTdL
0a#a TOD [LoVOYEVOTG LioD Tol B0l paveooswe xal TS PeTd Tadta mdhv Toig dEiolg
YEYEVIUEVOG, AT TOV GOV Thg Dewiic émdaveiag vidv TMi00g elval ®aTaorevdoer xai
éotaL adtd elg pév vidg 6 T APoad yonuatioag, ETegog O¢ 6 Emdaveic T@ Toadx xai dhhog
0 1) Movol) ¢paveig &v dadoools empaveiong, &v dwti, v yvodw, v oTohw vepéng, &v Ti
RATEVOTIOV OWeL, €V TOTlg Omobiors.

' Por. tamze, 5, GNO 3/1, 124-125: Ei piév obv 10 Oelov v T avBommive yevouevov xai &v
@ OVNT@) TO AbdvaTov xal TO duvatov &V Td Aobevel xal £V T) TEENTO Te #al GOLQOUEVY TO
avahholwtov te xai dpOaotov Edixev Empelvar 1o OvnTov T OvnTd 3 1§ $pO00dE TO POUQTOV %ai
(hhat TOIG AAAOLG RATC TOV DTV TQOTOV, EOTOG (v TIg dudda Td ViR TOD Oe0D EveBemENnoEY, TOV
#ATCL TO EVavTiov DemEoupEVmV ExATEQOV IOLOVTING € E0VTOD GEWBGY. £l O TO BvnTOV 8V TG
aBavdat yevopevov abavaoia gyéveto, Opotmv <d&> nai 1o pOagToV elg ddOapoiav petéfale xai
T GAAC TAVTO OOAVTWG TEOG TO Gadég Te xal Oglov netemoniOn, tig Umoheimetal Adyog #TL Tolg
€5 duurny dapopy 1O Ev daoyilovoty.

' Por. tamze, 8, GNO 3/1, 127: 10 8¢ duvatov ®ai péya »ai dpHaotov zai cudidtov. Emeldn o¢
TAVIOV TOV TG OvNTd ovvembewpovpuévov v Toig Tig Oedtntog dbpaol petamomBéviay, év
ovdevi ratahapfavetan 1) dadood (dmep yao &v Tig {dn Tod viod, Bedtg éoti, codic, divajug,
ayLaopog, amddew), g dv dupoito o £v elg durnv onpaocioy, indejdc Slapoedg TOV ooy
egLtovone.

'8 Por. tamze, 9, GNO 3/1, 128: &l 00V %ai 10 AvBodmvOV 00 &V Toic TS PUOEMG IdLDPAOL
deirvutan Ahhi 2HoL0g THE DOENG E0Tiv, 0Vx (v d¢ Tig elmtelv dUO rVEiovg dOENGS ToMoELEY, HabdY
o1 Elg #0105 "Inootg Xototde, ' ol Té mévta, 160ev iy Emxahodol TV vidy Ty duddd of
v %’ ROV %atyoelay DTEO0WTOV APOQIIY Elg TV %ATAOREVIV TOV dImV DIOMPPpemV
TQOPUIROUEVOL.
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skierowanego don objawienia. Jednakze trzeba zauwazy¢ pewne rdznice
w interpretowaniu tego faktu ze strony Nyssericzyka w stosunku do Ireneu-
sza, dla ktérego wcielenie stanowigc apogeum Objawienia dokonuje sig
w chwili, gdy cztowiek jest wiasnie odpowiednio przygotowany przez Ducha
Swietego, méwiagcego przez prorokéw na jego przyjecie. Dla Grzegorza nato-
miast wcielenie, bedac najbardziej znaczaca interwencja Boga w dziejach ludz-
kosci, dokonuje sie¢ wtedy, gdy cztowiek znajdowal si¢ na samym dnie prze-
pasci, w najwigkszym moralnym upodleniu. To réwniez wyjasnia, dlaczego
Stowo stato sie ciatem. Grzech bowiem polega na skupieniu catej uwagi czto-
wieka na materi¢ zamiast na obraz Stowa, ktory znajduje si¢ w ludzkiej duszy.
Cztowiek skupiony na wartosciach, ktére prezentuje Swiat materialny, staje si¢
niezdolny do skupienia calej swojej uwagi na Stowo. Ale wiasnie Logos
w swojej dobroci i mitosierdziu staje si¢ cialem i przyciaga uwage czlowieka
upadtego poprzez swoje dzieta dokonane w ciele!.

3. Wedtug Grzegorza poprzez wcielenie Syn Bozy ukazuje nam wzajemne
relacje zachodzace pomiedzy Osobami Tréjcy Swietej””. Chrystus jest Bogiem
nie dlatego, ze to, co w Nim jest boskiego ma znamiona tego, co jest wylacznie
ziemskie, a to, co z nieba pochodzi, jest ludzkie, lecz dlatego, Ze moc Najwyz-
szego ukryta sie w ludzkiej naturze. Ciato ozywione przyjete przez Boga jest
obdarzone zdolnoscig intelektualng. Odwotujac si¢ do tekstow sw. Pawla
Apostota Grzegorz twierdzi, ze Chrystus jest cztowiekiem duchowym nie dla-
tego, ze jest pozbawiony ducha lub intelektu ludzkiego, lecz dlatego, ze jest
wolny od jakiegokolwiek grzechu. Chrystus nie preegzystuje w wiecznosci
w ciele, poniewaz jest ono stworzone i materialne, a wigc zwigzane z czasem.
Bég weielony przed wiekami (8e0g &voaprog o alwvmv) bytby pozbawiony
swego bardzo waznego atrybutu, jakim jest niezlozonos¢ bytu, jego prostota

19 Por. Athanasius, De incarnatione 11, SCh 199, 3-4-306, ttum. M. Wojciechowski, PSP 61
(Warszawa 1998), 32-33: , Zeby zatem tak si¢ nie stalo, w dobroci swojej udziela im uczestnictwa
we wlasnym Obrazie, Panu naszym Jezusie Chrystusie, stwarza ich na swéj obraz i podobieristwo,
aby dzigki takiej tasce znajac Obraz (méwie o Stowie Ojca) mogli dzigki niemu zyskac pojecie
o0 Ojcu, a znajac twdrcg 7y¢ szezesliwym i prawdziwie blogostawionym bytowaniem. Ludzie jednak
znowu w oblgkaniu zlekcewazywszy dang im w ten sposob laske, tak daleko odeszli od Boga i tak
zbrukali swa dusze, ze nie tylko zapomnieli pojecie o Bogu, jakie mieli, lecz réwniez coraz to co$
innego zaczeli sobie wytwarzaé. Na miejsce prawdy bozki sobie kreowali i rzeczy nie istniejace
bardziej czcili niz istniejacego Boga, raczej stworzenie niz tego, ktéry je stworzyl czyniac przed-
miotem kultu — a co najgorsze, przeniesli czes¢ dla Boga na drewno, na kamienie, na wszelkie
tworzywo i na ludzi. wigcej jeszcze takich rzeczy czyniac, jak to juz poprzednio zostato powiedzia-
ne™; zob. R. Leys, L’image de Dieu chez saint Grégoire de Nysse, Bruxelles-Paris 1951, 24: T. Di
Stefano, Dialettica d’immagine e liberta secondo Gregorio di Nissa, Perugia 1975, s. 92; A. Ham-
man, L'uomo immagine somigliane di Dio, dz. cyt., 52n.

20 Por. P. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, ttum. A. Liduchowska, Kra-
kow 1996, 48.
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(dovvBetov). Logos przyjmujac catg ludzka nature uczynit to w tym celu, aby
dzigki niemu cata ludzkos¢ mogta zosta¢ przebostwiona, gdyz On jest w tym
wzgledzie pierwszym, w slad za ktérym péjda inni*'. Zbawiciel bierze na siebie
calego cztowieka i staje si¢ jednoscia z nim, aby uwolni¢ go od grzechu. Gdy zas
ciato oddziela si¢ od duszy w Chrystusie z racji $mierci, to jednak bodstwo
pozostaje zjednoczone tak z jednym jak i drugim elementem i doprowadza
do najwiekszego objawienia boskosci, ktérym jest zmartwychwstanie. Wedtug
Grzegorza bowiem gdy dusza oddziela si¢ od ciata w Chrystusie, nie dzieli si¢
z nimi to, co jest proste i1 niezlozone (czyli béstwo), lecz przeciwnie, tym
elementom pozwala sta¢ si¢ na powrdt jednoscia; czyms jednym co byto wezes-
niej podzielone na skutek niewidzialnosci, ktdra to cecha nalezy si¢ Logosowi
z natury”*. Chrystus jest Bogiem tak samo jak Ojciec, i cztowiekiem podobnym
do nas dzieki tajemnicy objawionej Dziewicy Maryi, albowiem czlowiek, ktory
jest w Chrystusie, nosi wlasne imi¢ zgodnie ze swoja ludzka naturg, gdy
w tajemnicy zwiastowania Dziewicy przez Archaniota Gabriela zostal nazwa-
ny Jezusem, lecz Jego boska natura nie moze by¢ nazwana zadnym wtasciwym
i precyzyjnym imieniem. Ale wlasnie w Nim te dwie rzeczywistosci potaczyty
si¢ w nierozerwalna jednos$¢, a przez to réwniez Bog zostaje nazwany w kon-
tekscie tego, co prezentuje Jego rzeczywistos$¢ ludzka. Natura ludzka wznoszac
si¢ razem z natura boska Chrystusa do nieba, zostaje wywyzszona ponad
wszelkie stworzenie. Grzegorz odwoluje si¢ tutaj do tekstu Flp 2,9-10%.
Prawda jest to, ze Chrystus w chwili wcielenia stat si¢ podobnym do ludzi,
lecz nie oznacza to wecale, ze stal si¢ czlowiekiem pozbawionym ludzkiego
intelektu, jak utrzymywali apolinarysci. Prawda jest réwniez, ze Chrystus stat
si¢ czlowiekiem bez stawy i chwaly, czyli niewolnikiem w kontekscie istnieja-
cego prawa, lecz nie oznacza to, ze stat si¢ cztowiekiem bez intelektu, ale to, ze
stat si¢ ,,grzechem” dla nas*. Chrystus jako cztowiek cierpi, a nastepnie zostaje
obdarzony chwala, lecz jako Bdg posiada chwale od zawsze. Bog wciela sie

21 Por. Antirrheticus adversus Apollinarium 16, GNO 3/1, 151: 0g0¢ £§vougrog 10 alhvamy,
O0TMHONG TIC RO TETOUYWUEVOS %O DEQUATL %Ol VEVQOIG KO OUQYL %O TUUENATS OLELMUUEVOC ROL £
AMAPOQWV OVYREIUEVOS %atl TO AITAOTV TE %l AOVVOETOV €V EQUTD W) ExOV, O £V GEYT DV %xal TEOG
TV B0V (v, O £ EoydTmV NUEQDV TT) TEOC TO TATELVOV THE GUOEMS NUDY XOWWVIY OGEE VIO
Pravhomrtiag yevouevog, dut ToTo TM GvOQMITQ AVaxQAOELS #al TACAY £V EQVTH TNV NUETEQUY
puow deEapevog, tva Tf) 1O TO Belov GvaxQdoel ouUaToOEMOT) TO AVOQMOITYOV Ot THIG ATTUQYTIS
Exelvng TavTog ouvayltlouévou Tod Tiig PUoemg UMY GUOGIATOG.

22 Por. tamze, 17, GNO 3/1, 153-154: ofitw Toivuy %ai &v 1@ Bavdte yivetaw xai 1o 100
OavaTov oV ®VELEVETAL TO [EV YO oUVOETOV peQlletar O 0¢ AovvOeTOv Moy 0% EmdéyeTal
AALG TUQUUEVEL HEV <EV> T() WEQLOUG TOD ouVOETOL 1) AoVVOETOC GUOIE ®al TS Yuyiic TOD
OOIATOG ATOYMQOVONG OVOETEQOL YWOILETUL. TEXUNQLOV OE 1) EvEQyeld, vabmg elonTal, £l PEV
10U OMHPATOS TNV ApOaooiay, £l OE TR PUYTS TNV £V TUQUIEITW OLUYMYNV EVEQYNOUTU. OV [V
oVVOLLOYICETAL TA X WOLOUD TOVTMV O ATAODE %l AoVVOETOS, AAAL TO EvavTiov £v goyaletar Td
Y0 %0 EAVTOV ADLUQETW Tl TO ONENUEVOV IG5 EVIIOLY (el

¥ Por. tamze, 21-22, GNO 3/1, 158-161.

* Por. tamze, 24, GNO 3/1, 165n.
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w cztowieka rodzac sie z Dziewicy Maryi (&v tifj mapBévw) pod postacig nie-
wolnika, ktérego nastgpnie wynosi do godnosci boskiej>. Chrystus z pewnoscia
nie jest aniotem, jak twierdzit Ariusz, ani tez nie jest czlowiekiem preegzystu-
jacym, jak chcial Apolinary i jego zwolennicy, lecz jest prawdziwym Bogiem,
ktory zjednoczyt si¢ z naturg ludzka w tym celu, aby zniszczy¢ to, co uniemoz-
liwia cztowiekowi osiagniecie prawdziwego szczescia, to jest grzech”. W Chrys-
tusie bowiem laczy si¢ z prawdziwym Bogiem caly, doskonaly cztowiek, jak
tego nauczajg zaréwno §w. Jan, jak i $w. Pawel. Jesli bowiem to, co nazywamy
duchem, jest rownowaznikiem intelektu, to zaden chrzescijanin nie powie, ze
natura ludzka ,pomieszata” sie z natura boska, lecz ze si¢ z nig zjednoczyta®’.
Chrystus jako prawdziwy Bog jest swigty, madry i potezny, albowiem identy-
fikuje si¢ ze Swigtoscig, madroscia i moca Boza, natomiast jako czltowiek jest
nim dzieki uczestnictwu®. W Chrystusie réwniez ciato, a nie tylko Jego béstwo,
poddane bylo prawom $mierci charakterystycznej dla natury ludzkiej. W Nim
takze sa dwie wole: wola ludzka poddajaca si¢ strachowi i innym uczuciom,
oraz wola boska, ktéra w Chrystusie jest identyczna z wola Ojca (¢v 1@ vid
raBooduev, el 0OV &v T® vid TO maTEWoV Eott Bédnua, 6 6¢ mato). Nie
zalezy od woli Pana to, ze niektérzy dostepuja zbawienia, a inni idg na za-
tracenie, albowiem sami ludzie na podstawie swego wlasnego wyboru albo sie
zbawiaja albo ging przyjmujac lub odrzucajac skierowane do nich stowo Bo-
ze”. Wazna mysla Grzegorza jest réwniez ta, iz ktokolwiek przypisuje Bogu
uczucia ludzkie, traktuje cialo Chrystusa jako cialo pozorne™. Miesci sie to
doskonale w kontekscie polemiki z apolinarystami. Przekazy ewangeliczne
potwierdzaja niezbicie realnos¢ cztowieczenstwa Chrystusa, jakkolwiek by
sie nie chcialo nazwaé jego prawdziwego zjednoczenia z béstwem?'. Jakkol-
wiek rowniez mozna rozumie¢ cztowieka, nie mozna wyjasni¢ jednosci natur
Chrystusa na bazie sktadnikow tworzacych cztowieka. W Chrystusie wspotist-
niejg zarowno intelekt ludzki, jak i madros¢ Boza. Obecnos¢ intelektu ludz-
kiego w niczym nie pomniejsza, ani nie uszczupla doskonatosci Chrystusa ani

** Por. tamze, 26, GNO 3/1, 168-170.

%% Por. tamze, 27, GNO 3/1, 170-172.

7 Por. tamze, 27, GNO 3/1, 172: "AMAd, ¢pmot, Méyew fudg 6t 6 otavomBeig ovdev eixe Oeudv
£V Tf) €aVToD PUOEL OVOE AVTO TO XVELOTATOV, & £0TL TVEDUA. TEOS OE TV TOLHV TNV CUXOPUVTICLY
TQOYELQOG 1) €% TS AQVNOEMS 0TIV Amoloyia. €l Yo TO mvedua voiv O "ATOAVAQLOG olETaL,
00deig TV XowTiaviv Aéyel TOV dvangaBévta 1@ Bed dvBowmov fiuwovy elvar, Gk’ Ghov
eooduivar 1§ Oeig duvdper. maow olv v E0¢hol TIc TA HEQEY TOD AVBQMTOV TQOCUYOQEVELY
VOO, elTe YOIV ite Tveiia £iTe xaodiay MyeTa Yo Taod e Youdiic £l ToD fyeovizod Td
tola. 1O Kapdiav xaagdv xtiocov év éuol, 6 0edg; zob. B. Pottier, Dieu et le Christ selon Grégoire
de Nysse, Namur 1994, 238.

8 Por. Antirrheticus adversus Apollinarium, 29, GNO 3/1, 174.

*? Por. tamze, 30-33, GNO 3/1, 176-182.

* Por. tamze, 34, GNO 3/1, 182n.
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Jego jednosci®”. Natomiast fakt, ze intelekt ludzki podlega zmianom, nie jest
wystarczajgcym motywem, aby stwierdzi¢, iz Chrystus go nie posiadal, ponie-
waz réwniez ludzkie cialo podlega réznorodnym zmianom. Tylko obecnosé
ludzkiego intelektu pozwala pojac jako wolne zjednoczenie Boga z cztowie-
kiem w Chrystusie, ktory bedgc doskonatym cztowiekiem jest rowniez w petni
Synem Bozym, poniewaz natura ludzka jest przeksztalcona w nature boska i nie
podlega zniszczeniu™. W Chrystusie Bég przemawia do ludzi poprzez Jego
czlowieczenstwo. Grzegorz odwotujac si¢ do mowy apologetycznej Jezusa,
ktérg przytacza sw. Jan w swojej Ewangelii, podkresla fakt, iz Prawde ustyszeé
mozna za posrednictwem czlowieczeristwa Chrystusa. To nie byt czlowiek,
ktory méwit prawde, lecz najwidoczniej przemawiat przez cziowieka Bdg.
Cztowieczenstwo jest zatem posrednikiem pomigdzy Bogiem a ludZzmi, do
ktérych Bég kieruje swoje stowa. Natura ludzka bowiem nie moze zblizy¢ sig
do bliskiego obcowania z Bogiem i dlatego potrzebuje glosu z nig spokrewnio-
nego i tej samej natury, za posrednictwem ktérego bedzie mozliwe w jakims
stopniu poja¢ owg moc pochodzaca z wysoka™. Natomiast jedynie na podsta-
wie faktu, ze Chrystus jest doskonatym petnym czlowiekiem, nie mozna nazy-
wac¢ Go czlowiekiem-Bogiem, albowiem jest On po prostu Bogiem objawio-
nym w naturze ludzkiej w celu jej zbawienia™. Chrystus bowiem umiera
i zmartwychwstaje jako cztowiek, zwyci¢zajac w ten wiasnie sposéb smierc®.
Chrystus istnieje od zawsze, poniewaz od zawsze Jednorodzony jest ustano-
wiony Panem wszechswiata przez Ojca w Duchu Swietym. Jednorodzony Bdg,
Chrystus i Pan od zawsze stajac si¢ czlowiekiem w ostatnich czasach powotat
naturg ludzka do wspétudziatu w swojej Boskiej chwale””. Béstwo Chrystusa,
mimo iz nie podlega cierpieniom, uczestniczy w mece wtedy, gdy przyjmuje na
siebie megke czlowieka, z ktérym zostato scisle zjednoczone. Przed wcieleniem
Stowo nie bylo jeszcze cztowiekiem jak wszyscy inni, lecz po dokonaniu dzieta
zbawienia stalo si¢ czlowiekiem nie podlegajacym zniszczeniu™. Po $mierci

*? Por. tamze, 40-41, GNO 3/1, 191n.

3 Por. tamze, 43-44, GNO 3/1, 197n.

M Por. tamze, 45, GNO 3/1, 204: Nuvi ¢ CNTetté pe dmoxtelva, dvipwmov dg Ty dAdpetay
DUV hedddnra, 60Gg €V TOIg EYOREVOLS, Ti TO ATO%QEWOUEVOV O AdYog DIEdelEe elmiv. Ziteité
He amoxteivar, ob Tv dhibeway, dhha tov dvbowmov, d ov EpOéyyeTo 1) dhPeic. ov yio
dvboowmog MV O Aakdv THY dAnBeay. dhhd dSnhovott 6 uev hakdv Oeoc My, 6 8¢ dvbowmog
gueoiteve mEOC TOVS Avhommoug T 1dig GV TO Aeyouevov. dU' & xai pecitng hévetar Oeod xal
avbommmv hg 00 duvapEvng Tig AvBowmivig GpYoEmS AxQdTw TEOOWIEML Tf) TOD He0l oLVOLOLY
0l OL(t TOTVTO OEOUEVNS THC OLYYEVODE AUTH %l zatd GUowv Gpovilg, S 1g elxdg yweetobut Tiy
(vobev dOVAPY. XATUREITTEOV %Al TOTTO, TEOG O¢ TO E¢eETc TOETTEOV TOV MdYOV.

3 Ppor. tamze, 51, GNO 3/1, 214n.

36 por. tamze, 53, GNO 3/1, 217.

37 por. tamze, 55, GNO 3/1, 221.

¥ Por. tamze, 56, GNO 3/1, 223: dhha mavrote pév 6 Xolotog xai mo Tie oirovopiae xai
et T00TO" AvDomTOg 8E 0lTE TEO TOVTOL OUTE HeT TADTA, AL &V UOVY TG TiS Olxovopie
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bdstwo bedac zjednoczone z dusza i ciatem dokonuje zmartwychwstania Chrys-
tusa, a w Nim zmartwychwstania tych wszystkich, ktérzy nasladuja Jego meke
w sakramencie chrztu. Bég nie moze stac si¢ intelektem Chrystusa bez prze-
miany siebie samego, a dokonujac tego przestatby by¢ Bogiem. Po zmar-
twychwstaniu cztowieczeristwo Chrystusa przemienia si¢ w béstwo™.

4. Rowniez I11 Homilia do Piesni nad Piesniami odnosi si¢ bezposrednio do
tajemnicy wcielenia Syna Bozego, ktore otwiera szeroko drzwi na spotkanie
cztowieka z Bogiem. Oblubieniec jest juz obecny: rodzi si¢ jak storce, ktdre
zaciemnia swoimi promieniami blask innych gwiazd*’. Dotad Grzegorz pod-
kreslat jedynie mozliwosc¢ 1 wskazywat na zaproszenie skierowane do cztowie-
ka, aby dazyt do moralnej doskonatosci, teraz natomiast mowi wyraznie
0 uczestnictwie w bdstwie, ktdre jest juz obecne w poznawanej przez cztowieka
rzeczywistosci poprzez wcielenie Stowa Bozego mdwiac:

.To, co teraz zostaje powiedziane, jest uczestnictwem (uetovoiat) w samym bé-
stwie, poniewaz Stowo Bdg swoim wilasnym glosem daje temu, ktdry stucha,
wspdlnoty w mocy niezniszczalnej™!.

Oblubienica udoskonalona dzigki otrzymanemu darowi, przybliza sie
coraz bardziej do tego, ktdrego tak goraco pragneta. Albowiem zanim pigk-
no Oblubienica ukaze si¢ jej oczom w calej swej krasie, ona dociera do Tego,
ktérego dotad poszukiwata poprzez zmyst powonienia**. Jak gdyby poprzez
powonienie mogta wiasciwie odbieraé réoznorodnosé kolorow i dlatego mowi,
ze rozpoznala jego zapach. Przyjaciele Oblubierica za posrednictwem analo-
gii do stworzonego zlota rozpoznaja co$ ze ztota bdstwa. Oblubienica zas
dzigki eryjemnej woni olejku posiadanego przez nig odbiera zapach Oblu-
bierica™.

%010, 0VTE YO OO T TaOEvou 6 dvOomog olite petd T elg ovEAvolE Gvodov £TLT) oG v
T0ig £0vTig dUbpaowy. Bl yao xai éyvixapév mote, dpnot, xatd odoxa Xouotov, Ahha vOv ovx £Tt
YIVOOXOPEV: OVOE Y1 Emedn) O 0e0g £v capxi EpavepmOn, oGt diépewvev:.

* Por. B. Pottier, Dicu et le Christ selon Grégoire de Nysse, dz. cyt., s. 240nn.

4 Por. In Canticum Canticorum hom. 3, GNO 6, 70-71.

1 Tamze, s. 71: Yoyai meog Ty 170d0ENY TOV Belwv TagaoxevdLovial, 6 O¢ viv Adyoc
avTig TG 080TTOS £0TL eTovoia adTol ToD He0D AOYOU dLdt THS IOIUG PVIIS HETANOOVTOS T)
AOVOVTL THG AXNOATOV dUVAHEWMS THG ROLVOVIAY.

* Por. tamze, 3, GNO 6, 88.

+ Por. tamze, 3, GNO 6, 88-89: (g yctp Dueic, PNoiv, ovx adTd TO dxnoatov Tijg HedmTog
ZOLOLV GAL OpOLUATA St TOV Y WENTOV MUY VONIAT®Y TOD YQuoiov xaolEeobe, o0 TMAavyel 1)
AOYW TG %aT adTOV ExnahdmTovTES, GhAG Ot Tig PoayiTog T@V TOD Aoyxol doyvelov
OTYUATOV EUPATELS TIVAG TUQUOYXOIEVOL TOD TnTovIévou, olTm ®Gyd diui Tig evmvolag Tl
HHooL TV adTol £xelvov evmdiav Tf aioOijoel magedeEdunv; zob. L. Bouyer, Syn Przedwiecz-
ny, thum. W. Dzieza — P. Rak, Krakéw 2000, s. 506.
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Dominujacym tematem / Homilii jest nard i to, czego jest symbolem, do
ktorego dociera Grzegorz odwotujac si¢ do interpretacji alegorycznej. Oblu-
bienic bowiem nosi go ze soba jako ozdobg przygotowana na spotkanie
z Oblubienicg. Nard jest wedtug Grzegorza cnota zdobyta przez oblubienice,
w ktorej zaczyna ona odkrywac cieri cnoty Oblubierica. Jest to jednak mozliwe
jedynie wtedy, gdy znajduje si¢ ona w komnacie malzenskiej Oblubierica.
Poznanie analogiczne tajemnic Oblubierica moze konkretnie zrealizowaé sie
wlasnie dzigkiJego wcieleniu, dzigki Jego zblizeniu si¢ do duszy ludzkiej. Zycie
cnotliwe, w ktore przyodziana jest oblubienica na spotkanie z Chrystusem, ma
rzeczywiste znaczenie i wartos¢ od chwili, gdy Chrystus przyszedt, aby zamiesz-
ka¢ wsrod ludzi i w ten sposob urzeczywistnia to spotkanie. Wcielenie Syna
Bozego zatem jawi si¢ jako miejsce spotkania rzeczywistosci boskiej z rzeczy-
wistoscig ludzka, tego co wiecznie lrwale 1 niezmienne z tym, co z natury jest
ograniczone i podlegle zniszczeniu*

Powonienie duchowe w porzadku ascezy jest pierwszym spotkaniem duszy
ze Stowem Bozym, ktore si¢ w niej znajduje i jest prawdziwym obrazem dla jej
cnot. Zapach tych cnot wskazuje na obecnos¢ zycia Bozego w duszy ludzkiej.
Doswiadczenie mistyczne rozpoczyna si¢ od uswiadomienia sobie zycia taski
w nas. Jest to zycie nadprzyrodzone, ktére stanowi w jakis sposéb emanacje
zycia Bozego, pomewaz bezposrednie ogladanie natury Bozej jest dla cztowie-
ka niemozliwe*. Mysl ta jest bardzo mocno podkreslana przez Nyssericzyka
w jego polemice przeciwko Eunomiuszowi, a wystarczy wskazac przede wszyst-
kim Refutatio confessionis Eunomii, w ktérym Grzegorz odnoszac si¢ do takich
poje¢, jak ,,wstgpowac™ i ..dotykac” twierdzi, iz moga one by¢ zaaplikowane
jedynie do weielonego Stowa Bozego. Wskazuje przy tym na dwie serie tekstéw
natchnionych dotyczacych Chrystusa, z ktérych jedna odnosi si¢ do Jego bo-
skiej natury (Flp 2, 6), druga zas ilustruje Jego ludzka nature (por. J 20, 17).
Natura ludzka w Chrystusie otrzymuje atrybuty, ktore s3 wtasciwe i charakte-
rystyczne dla Syna Bozego a przez to Bog Ojciec jawi si¢ na nowo jako Ojciec
rodzaju ludzkiego, ludzkos¢ zas z kolei powraca do oddawania czci jedynemu
Bogu porzucajac kult bozkéw™.

Roéwniez nauczanie o cnotach jest przez Grzegorza prezentowane przy
roznych okazjach i w rézny sposcéb. Stanowi ono bowiem jeden z kluczowych
elementow jego doktryny. Weielone Stowo Boze chee nas nauczyé, iz w swojej

* Por. M. Canévet, Exégese et théologie dans les traités sprituells de Grégoire de Nysse, w:
M. Hdl’l (ed.), Ecriture et culture philosophique dans la pensée de Grégoire de Nysse, dz.cyt., s. 146n.
> Por. J. Daniélou, I’lumnnnu et théologie mystique. Essai sur la doctrine spirituelle de saint
Grégoire de Nysse, Paris 1954, 23
4 Por. Refutatio c‘unfessi(mi«\' [;'unomii 82-83, GNO 2, 346: zob. M. J. Van Parys, Exégese et
théologie dans les livres contre Eunome de Grégoire de Nysse: Textes scripturaires controversés et
élaboration théologique, w: M. Harl (ed.), Ecriture et culture philosophique dans la pensée de
Grégoire de Nysse, dz. cyt., s. 171-179.

VOX PATRUM 20 (2000). t. 38-39 — 14
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naturze jest ono niedostepne, nieosiagalne i niepoznawalne, i dopiero w Chrys-
tusie moze dojsé¢ do spotkania tych dwdéch rzeczywistosci'’.

W tym kontekscie pojawia si¢ w /1] Homilii do Piesni nad piesniami row-
niez zagadnienie niezniszczalnosci. Ten za$ atrybut zostal przedstawiony
z pomocg symbolu woni. Réwniez w mocnym podkreslaniu aspektu zaangazo-
wania ziemskiego, zapraszajac ludzi do zdobywania i praktykowania cndt,
Grzegorz nie zapomina o wyjasnieniu Scistej relacji zachodzgcej pomigdzy
cnotami a niesmiertelnoscig. Cnoty bowiem prowadza ludzi do przysziej nie-
$miertelnosci, a nawet urzeczywistniajg owe uczestnictwo w niesmiertelnosci,
ktdra jest ciggle obecna w bdstwie. Cnoty te sg zyciem, a prawdziwe zycie to -
wedlug Grzegorza — zycie Boze, ktdre jest wieczne: wori dziel cnotliwych
czlowieka jest zatem odbiciem niezniszczalnosci odczuwanej dzigki woni cnoty
Bozej. Gdy zycie ludzkie przynosi zapach nie tylko jednej cnoty, lecz wszyst-
kich cn6t razem, jest doskonate, a Grzegorz nazywa je terminem dmdifeia™.

Innym poréwnaniem tej rzeczywistosci, ktéra Grzegorz opisuje, jest obraz
zwierciadta. Dusza zbiera zapachy wszystkich tak ztaczonych z cnotami i czyni
ze swego zycia jedyny w swoim rodzaju przyjemny zapach az do stania si¢
doskonata, nie moze jednak z powodu ograniczen swojej natury zwracac oczu
ku storicu, ktérym jest Stowo Boze, ale bedzie mogta oglada¢ Boga w sobie
samym, jak gdyby w zwierciadle. Nyssericzyk precyzuje réwniez waznosc swo-
jej metody symbolicznej i analogicznej méwiac, ze dla zmystéw duchowych jest
réwnowazne méwienie o promieniach i zapachu, bo wskazuja one cnoty iTazem
stanowig to, co Grzegorz nazywa terminem Gmdfeio. Za posrednictwem cnét
mozemy analogicznie dotrze¢ do poznania tego dobra, ktdre wymyka si¢
wszelkiemu ludzkiemu zrozumieniu®. Nyssericzyk syntetyzuje ten poglad
w sposéb nastepujacy: wnetrze chrzescijariskie nie jest czyms, co byloby wy-
posazeniem ludzkiej natury, lecz zostaje udzielone czlowiekowi i stanowi po-
glebienie taski otrzymanej na chrzcie $wigtym, nie jest duchowym uswiadomie-
niem, ktére miatoby sie samoczynnie dokonac™.

47 Por. E. Von Ivanaka, Platonismo cristiano. Recezione e trasformazione del Platonismo nella
Patristica, Milano 1992, 121n.; T. Spidlik - I. Gargano, Duchowos¢ Ojcéw greckich i wschodnich.
ttum. J. Dembska, Krakow 1992, 126n.

W Por. In Canticum Canticorum hom. 3, GNO 6, 90; zob. P. Meloni, Il profumo
dell'immortalita. L'interpretazione patristica di Cantico 1,3, dz. cyt., s. 195n.

* Por. tamze, GNO 6, 91. Warto wskaza¢ na fakt, iz o poznaniu przez analogi¢ pisal Platon
w Respublica 508nn., a takze Apostol Narodéw w Rz 1. 19n. Fundamentem biblijnym rozwazan
Grzegorza jest prawda o tym, ze Bég jest w cztowieku. Przykladem moze by¢ VI Homilia
o Blogostawieristwach (PG 44, 1269 C), w ktdrej Nyssericzyk wyjasnial, na czym polega szczesceie
ludzi czystego serca, ktérzy beda oglada¢ Boga, co miato oznaczac, iz krélestwo Boga jest w nas,
tzn. w duszy ludzkiej. Por. J. Daniélou, Platonisme et théologie mystique. Essai sur la doctrine
spirituelle de saint Grégoire de Nysse, dz. cyt., s. 236.

30 Por. A. Penati Bernardini, Dio nel pensiero dei Padri cappadoci, w: Dizionario di Spiritua-
lita Biblico-Patristica 14, Roma 1996, s. 203.
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Obraz zwierciadta znajdowat swoje zastosowanie juz bardzo dawno. Grze-
gorz natomiast wykorzystuje w swoich rozwazaniach dorobek sw. Pawta Apos-
tola, ktory w 1 Kor 12, 13 zastosowat ten obraz do ukazania naszego ogladania
Boga na tej ziemi. Réwniez u tego Apostota odnajdujemy analogiczne zasto-
sowanie zapachu i zwierciadla, ktére znajduje si¢ w kontekscie dyskursu o woni
Chrystusa. Dla Grzegorza sam Pawet jest oblubienica i on sam mdgt twierdzic,
ze jest wonig Chrystusa, poniewaz posiadal w sobie przyjemng won laski
i ofiarowywat si¢ innym, jako wonne kadzidlo. Zaleznie od przyjmowania,
przyjemna won stawata si¢ nosicielkg zycia lub $mierci®!. Jest to fenomen
bardzo podobny do tego, ktdry wystepuje w Swiecie zwierzat, albowiem dzieki
zapachowi pomady golebica staje si¢ silniejsza i mocniejsza, skarabeusz nato-
miast umiera’”.

5. Reasumujgc nalezy stwierdzi¢, ze tajemnica wcielenia Syna Bozego
w pismach sw. Grzegorza z Nyssy zostata przedstawiona jako najwigksza ma-
nifestacja Bozej potegi w historii ludzkosci. W kontekscie polemiki z przedsta-
wicielami nurtéw heterodoksyjnych w chrzescijaristwie Biskup z Nyssy ukazuje
fakt wcielenia jako fundamentalny dla dzieta zbawienia. Dowodem na prze-
dziwne zjednoczenie si¢ dwoch natur sa dokonane w ciele cuda Chrystusa.
Dzigki temu faktowi niepoznawalna natura Boga komunikuje si¢ ze stworze-
niem; wiasnie w Chrystusie nastgpuje spotkanie tych dwdch zdawatoby sie
odseparowanych od siebie rzeczywistosci. We wcieleniu Bég jednoczy sie
z naturg ludzka, a nie z jej defektami, ktdre sg skutkiem upadku. Przyjmuje
za$ ludzkg natur¢ po to, aby wraz z naturg Boska wywyzszy¢ ja. Obiekcje
przeciwnikow wcielenia jako rzeczy niegodnej Boga, Nysserczyk odpiera
stwierdzeniem, ze dla Boga wszystko jest godne, co jest w zasiegu dobra.
Grzegorz w swoich utworach przedstawia wigc koniecznosé, logike i sposob,
w jaki si¢ ono dokonato oraz skutki dla duchowego rozwoju, jakie miato
weielenie. Zycie cnotliwe ze strony czlowieka jest jego odpowiedzig na ten
przemozny dar i samoobjawienie si¢ Bozej potegi i mitosci. Czas jest dla
Grzegorza przestrzenia, w ktorej dziata wszechmoc Boza, cztowiek zas zostaje
wpisany w kosmogeneze i1 dociera do korica dlugiego przygotowania, ktére mu
umozliwia osiagnigcie wszechswiata jako patacu, gdzie ma zamieszkaé. A stato
si¢ to mozliwe dzigki weieleniu Bozego Syna.

' Por. In Canticum Canticorum hom. 3, GNO 6, 91; zob. P. Meloni, I profumo
dell'immortalita. L'interpretazione patristica di Cantico 1,3, dz. cyt., s. 196.

% Por. In Canticum Canticorum hom. 3, GNO 6,91. Grzegorz twierdzi nastgpnie, ze niektorzy
nasladowcy Pawta staja si¢ gofgbicami jak Tytus, Sylwan czy Tymoteusz, natomiast skarabeuszami
stajg si¢ Demas, Aleksander i Hermogenes. Pierwsi przyjeli zapach mistrza, ci drudzy natomiast
odrzucili go (por. Cant., III 16-18).
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KS. STANISEAW STREKOWSKI

L’ INCARNAZIONE DEL FIGLIO DI DIO NELLE OPERE DI SAN
GREGORIO DI NISSA

(Riassunto)

L articolo intitolato L'incarnazione del Figlio di Dio nelle opere di San Gregorio
di Nissa riprende I'argomento fondamentale per la controversia ariana ed anche
quella di Apollinare di Laodicea. Gregorio Nisseno rappresenta la corrente fedele
alle definizioni dogmatiche formulate dai Concili a Nicea e Costantinopoli, per cui
i suoi raggionamenti sono un ulteriore approfondimento della questione vivamente
discussa in epoca. Secondo lui I'incarnazione del Verbo ¢ I'intervento piu forte ed
avviene quando I'uomo ¢ caduto nel pitt profondo abisso morale. Questo ¢ il motivo
che sta alla base del tempo scelto da Dio che si fece carne. L'uomo caduto nel
peccato volse il suo sguardo alla materia e non al Verbo che ¢ nell’anima, ma nella
sua bonta s’incarna ed attraverso le sue opere adempiute nella carne attira lo
sguardo dell’'uvomo. In questo punto di vista Gregorio riprende le considerazioni di
Sant’Atanasio. Nisseno indica i miracoli operati da Cristo come opera dell'incarna-
zione, della quale motivo principale fu I'amore di Dio nei confronti dell'umanita.
Nell'incarnazione Dio si unisce alla natura umana ma non al vizio. San Gregorio
indica anche la potenza, logica, modalita ed effetti dell’incarnazione del Verbo di
Dio. In fine secondo Nisseno I'incarnazione ¢ il piu stabile fondamento della vita
umana secondo la virtu e dell’incorruttibilita.





