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»INCARNATIO CHRISTI”
W PISMACH SWIETEGO AUGUSTYNA:
ISTOTA I CEL

Czlowiek zostat stworzony na obraz i1 podobienstwo Boga. Istnieje jednak
ogromna roznica mi¢dzy Bogiem a cztowiekiem, miedzy Stworcg a stworze-
niem. Wzajemna relacja nie bytaby mozliwa, gdyby ta ,,odlegtos¢” nie zostata
w pewnym momencie przezwyci¢zona. T¢ réznice migdzy Bogiem i cztowie-
kiem opisuje Augustyn mi¢dzy innymi w liscie 18 do Celestyna (napisanym ok.
roku 388/390, prawdopodobnie przysztego papieza Celestyna, do ktérego po
jego wyborze na stolice Piotrowa skierowat list 209), gdzie wyjasnia pewne
pojecia, ktérych uzywat w swych pismach Przeciw manichejczykom':

.Istnieje natura zmienna stosownie do miejsca i czasu, jak na przyktad cialo.
Istnieje takze natura zmienna, ale nie stosownie do miejsca, lecz tylko zaleznie
od czasu, jak dusza. Istnieje wreszcie natura, ktdra jest niezmienna ani co do
miejsca, ani co do czasu. Tg niezmienng naturg jest Bog. To co [...] jest w kaLdy
sposéb zmienne, nazywa si¢ stworzeniem, to co niezmienne, jest Stworcg.””

Natura czlowieka zatem, jego ciato i dusza zmieniajg si¢, podczas gdy Bog jest
niezmienny. Bdg jest, On istnieje ciagle niezmiennie. Zmienna natura cztowie-
ka moze odnalez¢ swg statos¢ tylko i wylacznie w relacji z Boska niezmienng
Istota, z Boskim ,,bytem”.

W kazaniu do wspélnoty, wygloszonym w Wielka Srode, Augustyn méwi
w tym wilasnie duchu filozoficznym o roéznicy istniejacej migdzy Bogiem
a cztowiekiem. Biskup wyjasnia swoim stuchaczom pierwsze stowa Ksiggi Ro-
dzaju: ,Na poczatku stworzyt Bég niebo i ziemig¢”. Przez owo ,,stworzyl” (fecir)
- nie musza powstawac antropomorficzne wyobrazenia Boga. Czlowiek nie
musi by¢ karmiony stale mlekiem, lecz powinien otrzymywac takze staly po-

' Chodzi o nastgpujace dzieta: O obyczajach Kosciota katolickiego i obyczajach manichej-
skich, O prawdziwej wierze przeciwko manichejczykom, Przeciwko manichejczykom komentarz do
Ksiggi Rodzaju, Niedokoriczony komentarz stowny do Ksiggi Rodzaju, Komentarz stowny do
K.\‘i;’),:i Rodzaju.

* Epistola 18, 2, NBA (Nuova Biblioteca Agostiniana) 21, 86, ttum. W. Eborowicz: Sw.
Augustyn, Listy, Pelplin 1991, 170.
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karm i dlatego B6g nie moze by¢ przedstawiany jako istota cielesna. Ukryte
w sercu wyobrazenia bozkow muszg si¢ rozpas¢, kiedy czlowiek zwrdci uwage
na stowa Boga skierowane do Mojzesza: ,,Ego sum, qui sum”. Wszystko ist-
niejace poza Bogiem, w poréwnaniu z Nim jest niebytem. Wszystko podlega
procesowi przemiany, bylo lub bedzie, jedynie Bog nie jest ,.fuit et erit”, nie jest
przeszioscig ani przyszioscia... Tego, co juz bylo, juz nie ma; tego, co bedzie,
jeszcze nie ma. A to, co przygotowuje sie, by przyjs¢, jest przejsciowe i osiggnie
stadium, ktérego nie ma.

.Przemyslcie, jesli mozecie «Ego sum, qui sum». Nie chciejcie Go odrzucac przez
wasze pozadliwosci, nie cheiejcie Go niepokoi¢ waszymi swawolnymi i chwilowymi
wyobrazeniami. Trwajcie przy pojeciu EST, przy ON JEST (state ad ipsum est)
i przy niczym innym. Trwajcie, byscie i wy mogli by¢. (State, ut et vos esse possi-
tis)™.

Jedynie w trwalosci i niezmiennosci ,,Bytu” natura moze odnalez¢ swa
statos¢, a czlowiek, ktéry w swej istocie nalezy do ,,nie-bytéw”, moze w relacji
z Bogiem przejs¢ do prawdziwego ,,bytu”. Czlowiek musi sta¢ si¢ tym, kim jest
Bdg. Mozna tu z pewnoscia dostrzec ,,deificatio”, proces, ktéry polega na ruchu
wychodzacym od cztowieka w kierunku Boga. Dzieje si¢ to przez zrozumienie
wyzszej rzeczywistosci natury Boga, Stworcy nieba i ziemi. Ogdlne ujecie tego
problemu przez Augustyna trafnie konkluduje Etienne Gilson w naste¢pujacy
sposob: ,,«Niebyt», «Nic» musi przestaé stawac si¢ sobg samym, musi w koricu
sta¢ sie bytem, musi ostatecznie stac si¢ bogiem”*. Gilson znajduje w calej tej
mysli Augustyna podobne ujgcie problemu, jaki prezentuje wspotczesny egzys-
tencjalizm, jednak Augustyn widzi rozwigzanie catego tego problemu w ,,bycie”
1 w czasie, w Ewangelii i we wierze.

Na pytanie, czy dla czlowieka istnieje tylko jedna mozliwos¢, aby w ten
sposéb nawigzac kontakt i przez to dojs¢ do poznania Boga, Augustyn odpo-
wiada zdecydowanie ,tak”: droga do tego celu prowadzi przez Boskie mito-
sierdzie. Bog ulitowat si¢ i objawit sie Mojzeszowi moéwigc: ,,Ego sum, qui
sum”, wiedzac, ze Mojzesz jest czlowiekiem, ktdry podlegal procesowi prze-
mijania; cztowiekiem, ktéry nie pojmowat petnego znaczenia tych stéw, dlate-
go tez Bog dotaczyt imig: ,,Ego sum Deus Abraham, et Deus Isaac, et Deus
Jacob”, ktére Mojzesz dobrze rozumial. Pierwsze okreslenie jest nazwaniem
natury Boga, Jego istoty, substancji. Drugie jest okresleniem Jego mitosier-
dzia. Jednakze Bég Abrahama, Izaaka i Jakuba jest Bogiem, ,,qui est”, jest
wieczny. Bég moze by¢ nazwany Bogiem Abrahama, Izaaka i Jakuba jedynie
dlatego, poniewaz On uczynitl Abrahama, Izaaka, Jakuba uczestnikami wiecz-

* Sermo Denis 2, 5, MA (Miscellanea Agostiniana. Testi e studi, vol. 1: Sancti Augustini
sermones post Maurinos reperti, Roma 1930) I 16.
4 E. Gilson, Philosophie et incarnation selon Saint Augustin, Montreal 1947, 52.
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nosci’. Poznanie Boskiej istoty jest wiec mozliwe jedynie wtedy, jesli Bog
objawi si¢ cztowiekowi jako Bog milosierny i sam wyniesie go do wiecznos-
ci. Takie samo wyjasnienie Wj 3, 13-15 daje Biskup w Sermo 6: Cztowiek moze
pozna¢ ,,Byt” dzigki wcieleniu. Poznanie Boga jest mozliwe, poniewaz Syn
Bozy przyjat ciato®. Incarnatio Christi jest objawieniem Boskiej Istoty. Mito-
sierdzie Boga doprowadza cztowieka do poznania prawdziwego ,,.bytu”, to jest
zamiast statego i solidnego pozywienia otrzymuje mleko. Augustyn przywotuje
przyktad matki karmigcej niemowlg. Poniewaz dziecko nie moze jeszcze spo-
zywac statych positkéw, matka przyjmuje je i przetwarza w swoim ciele i je jak
gdyby ,inkarnuje” tak, iz staje si¢ ono odpowiednie dla niemowlecia. Podob-
nie i Bog — Stowo staje si¢ ciatem, aby mdc stac si¢ odpowiednim dla cztowieka
jako niemowlecia. State pozywienie znajduje si¢ w stowach: ,,In principio erat
Verbum et Verbum erat apud Deum”. Ten staly pokarm spozywaja aniotowie,
a cztowiek z powodu swej stabosci nie mdgtby sam z siebie do tego dojsc.
Dlatego Stowo stato sie cialem, aby cztowiek mégt je zrozumiec’.

Aby cztowiek mogt dojs¢ do poznania Boga, dzigki ktéremu mogt wejs¢ do
Boskiego ,,.Bytu”, potrzebne byto wcielenie. Bog musiat sktonié si¢ w kierunku
cztowieka. Bezposrednia znajomos¢ Boga i bezposredni kontakt ze Stowem
(Verbum), jaki istnial na poczatku byl jedynie udziatem aniotow. Cztowiek
potrzebowat Stowa, ktdre stato si¢ cialem — Jednorodzonego Syna, ktdry jest
w tonie Ojca i ktdry objasnit cztowiekowi istote i nature boskosci®. Chrystus
mogt to uczynié, poniewaz byt Stowem Boga ,,przez ktore zostaly stworzone

> Por. Sermo Denis 11, 5.

® Por. Sermo 6, 1, NBA 29, 96: ,non enim maiestas illa, quae fecit caclum et terram, quae regit
universum mundum, cui semper inhaerent angeli contemplando eius pulchritudinem mentibus
puris, oculis autem hominis mortalibus potuit apparere, nisi assumpta visibili et sensibili creatura
quae ad istos oculos visibiles corporis pertinet, quando quidem et ipsa Sapientia Dei, per quam
facta sunt omnia, humanis oculis non appareret nisi mortalem, carnem assumeret’™; zob. tez Sermo
4,5, tamze s. 30-32, oraz Sermo 7, tamze s. 106-116.

7 Por. C. Lambot, Sermons inédits de S. Augustin 2,4, RBen 59(1949) 71-72; Sermo 59, 3 i 6.
NBA 30/1, 204: ,.Et verbum Dei quod quotidie praedicatur panis est. Non enim quia non est panis
ventris, ideo non est panis mentis. Cum autem vita ista transierit nec panem illum quaeremus quem
quaerit fames; nec sacramentum altaris habemus accipere, quia ibi erimus cum Christo cuius corpus
accipimus; nec verba ista nobis dici habent quae dicimus vobis nec codex legendus est, quando
ipsum videbimus quod est Verbum Dei, per quem facta sunt omnia, quo pascuntur angeli, quo
illuminantur angeli, quo sapientes fiunt angeli, non quaerentes verba locutionis anfractuosae, sed
bibentes unicum Verbum et inde impleti ructant laudes, et non deficiunt in laudibus™; Sermo 57,7
i 7, NBA 30/1, 170-172: ,Numquid illuc quando venerimus, codicem sumus audituri? Ipsum
Verbum visuri, ipsum Verbum audituri, ipsum manducaturi, ipsum bibituri, quomodo angeli
modo. Numquid illuc quando venerimus, codicem sumus audituri? ipsum verbum visuri, ipsum
verbum audituri, ipsum manducaturi, ipsum bibituri, quomodo angeli modo. Numquid angelis
codices sunt necessarii,aut disputatores, aut lectores? Absit. Videndo legunt: vident enim ipsam-
Veritatem, et illo fonte satiantur, unde nos irroramur”.

¥ Por. Epistola 147 De videndo Deo liber 37, NBA 22, 408-410.
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wszystkie rzeczy”. Réwniez On jest niezmienny i pozostanie niezmienny przy
niezmiennym Ojcu. Poniewaz On sam objawil si¢ w ciele, pozostanie On
wszechwieczny az do korica swiata wraz ze swym Ojcem. Przez kontakt z Nim
cztowiek rowniez nawiazuje wi¢Z z niezmienng Madroscia, przez ktorg swiat
zostat stworzony, a przez udzial w Madrosci kazda dusza staje si¢ btogostawio-
na’.

Wielka réznica migdzy Bogiem a cztowiekiem tkwi nie tylko w naturze,
w substancji, w istocie, w ,,bycie” czy ,,nie-bycie”, lecz rowniez w moralnosci.
Bardzo cz¢sto mowi Augustyn o tej réznicy. Istnieje kazanie, w kKtérym Biskup
bardziej anizeli w przytoczonych kazaniach i listach porusza si¢ na poziomie
zwyklego cztonka Kosciota. Tego rodzaju jest Sermo 171, w ktorym Augustyn
mowi:

,Czy istnieje co$ tak odleglego od siebie jak Bdég od ludzi, Niesmiertelny od

smiertelnych, Sprawiedliwy od grzesznikéw? Nie daleko pod wzglegdem miejsca,

lecz niepodobienistwa (non loco longe, sed dissimilitudine). Zwyklismy bowiem tak

si¢ wyrazaé, gdy mowimy o dwdéch osobach z réznymi obyczajami, ktdre sa daleko

od siebie: i tak pobozny jest daleko od bezboznika, niewinny daleko od winnego,

sprawiedliwy daleko od niesprawiedliwego. Jesli tak mowimy o ludziach, to jakze

znamienny jest przypadek wzajemnego stosunku mi¢dzy Bogiem a czlowiekiem?

I chociaz Bég jako niesmiertelny i sprawiedliwy stoi daleko od cztowieka, ponie-

waz czlowiek jest grzeszny i Smiertelny, to jednak Bdg zstapit do nas, aby bedac

daleko stat si¢ nam najblizszy.”""

Bog jest sprawiedliwy, podczas gdy w czlowieku tkwig dwie wady: grzesz-
nos¢ i smiertelnosé, pierwsza jest wing (culpa), a druga kara (poena). Wina jest
to, ze cztowiek jest grzeszny, niesprawiedliwy, a kara za jego grzesznosc jest
smiertelnos¢. Aby by¢ blizej czlowieka Chrystus przyjat kare, ale nie przyjat
winy. Tym uczynkiem zmazat wing i kareg.

Moralne niepodobieristwo migdzy Bogiem a cztowiekiem jest dla Augus-
tyna réwnie istotne, jak fizyczne. Dlatego wcielenie miato to na celu, aby znies¢
owg moralng réznicg. Zdaniem Augustyna chodzi w pierwszym rzedzie przede
wszystkim o zgtadzenie moralnego niepodobieristwa, poniewaz réznica co do
istoty — §miertelnos¢ — jest z nig zwigzana.

W tym celu, by pokonac przepasé¢ miedzy Bogiem a czlowiekiem zostal
dany ludziom mediator — posrednik. Posrednikiem jest Ten ,,per quem conjun-
geremur, per quem reconciliaremur: quia peccatis propriis separati jacebamus,
in morte eramus, prorsus perieramus”''. Pojednanie wigc znaczy tyle, co uzys-

Y Por. Epistola 102,21 11, NBA 21, 960 i 362.

' Sermo 171, 3, NBA 31, 2, 822.

" Sermo 2, 7, NBA 29, 502-504; zob. Epistula 140, 26 i 68, NBA 22, 284: pro hoc enim
mediator effectus est, ut nos reconciliet Deo per humilitatem ,a quo per impiam superbiam longe
recesseramus”.
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kanie facznosci migdzy Bogiem i cztowiekiem po zniesieniu dysproporcji pod
wzgledem natury i moralnosci.

»Nasz Pan i Zbawiciel Jezus Chrystus, w ktérym pokladamy nadzieje na zycie
wieczne, bedac Bogiem stat si¢ cztowiekiem po to, by cztowiek, ktdry stat daleko
od Boga, nie myslal nigdy wigcej, ze jest od Niego daleko, opuszczony i pozosta-
wiony samemu sobie. Dlatego Chrystus stat si¢ posrednikiem i czas oczekiwania
(longinquitas) od chwili stworzenia nas przez Boga wypetnit si¢ w ten sposéb, tak iz
dzigki Niemu nie jesteSmy juz sami i nie pozostajemy nadal daleko od Boga, lecz
w rzeczywistosci mozemy by¢ réwniez blizej Niego [...] Stowo stalo si¢ ciatem
i polaczylo cztowicka z Bogiem (Verbum factum est caro, et coniunxit hominem
Deo)"'2.

To pofaczenie byto mozliwe dzigki boskiej i ludzkiej naturze Chrystusa. Bez
boskosci nie mogltby by¢ On jako cztowiek posrednikiem, ,.sed inter divinita-
tem solam et humanitatem solam, mediatrix est humana divinitas et divina
humanitas Christi”'?. Bedac czlowiekiem Chrystus posiadat takg sama natu-
r¢, jak inni ludzie, rowniez jego dusza nie réznita si¢ od dusz ludzkich. Przyjat te
nature, poniewaz dzigki niej mdgt by¢ ratunkiem. Jednakze nie nosit w sobie
zadnej winy, bo Jego natura byta ,, pura, sed non sola humana”'®. Nie znaczy
to, ze stabos¢ ciala zmienita Go samego, lecz przeciwnie — owa stabosé ciata
zmienita si¢ dzigki Niemu na dobre. On to uswiecil ciato i zmienit cztowieka
w Siebie samego'”. W wyniku wcielenia Stowo nie przestato istnie¢, lecz ciato
dostapito Stowa, tak iz cialo nie ulegto zagtadzie'®.

Augustyn uznaje w ten sposob wraz z calym Kosciotem katolickim dwie
natury: boskg i ludzka w Chrystusie. Sensem i celem wecielenia bylo wiec
uzyskanie kontaktu mi¢dzy Bogiem i cztowiekiem. Dzieki wcieleniu $miertel-
na natura czlowieka ulegta przemianie na cos lepszego. Bég po to stat sie
cztowiekiem, by cztowiek modgl poznac¢ swe wiasne czlowieczerdstwo: ,homo
factus est, ut se homo hominem cognosceret”. Wcielenie widzi wiec jako
srodek przeciw ludzkiej pysze i zarozumiatosci. Bog odsunat swoja boskosé,
to znaczy ukryt swa wilasng istote. Bog stal si¢ cztowiekiem, aby przez to
czlowiek mogt rozpoznad, ze jest czlowiekiem, ze jest staby, grzeszny, ze jest
chory i jako chory moze zwracac sie do swego Lekarza'’.

W pokorze Chrystusa cztowiek winien rozpoznaé i uzna¢ wlasna grzesznosé
i Smiertelnos¢, aby dzigki wyznaniu grzechéw dojs¢ do Boga. Chrystus, ktéry
stal si¢ cztowiekiem, jest dla czlowieka jedyna i wylaczng droga do Boga.
Czlowiek, trwajacy w pokornym Chrystusie, zostanie umocniony w wywyzszo-

12 Sermo Guelferbytanus 28, 1, MA 1 535-536.
'3 Sermo 47,12, 21, NBA 29, 900.

4 Sermo 174, 2, 2. NBA 31/2, 842.

'S Por. Sermo 12, 12, NBA 29, 226-228.

1% Por. Sermo 186, 1, NBA 32/1, 12, PSP 12, 27.
17 Por. Sermo 77,7, 11, NBA 30/1, 538.
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nym Chrystusie. Tylko stabos¢ czlowieka jest przyczyna znizenia si¢ Chrystusa.
Przyszedt On nauczy¢ czlowieka pokory, aby cztowiek w ten sposéb mdgt
powrdci¢ do Boga'®.

Przez rozpoznanie boskosci w pokornym Chrystusie, cztowiek moze po-
wrdcié do zycia. Pokora Chrystusa jest ,nadzwyczajna” i blogostawiona zara-
zem, poniewaz nasza wiara sklada si¢ z ,,rzeczy nadzwyczajnych” (ex incredi-
bilibus enim constat fides nostra). Cata inkarnacja, Bdg ukrzyzowany (Deus
crucifixus) i zmartwychwstanie sa rzeczami ,,niestychanymi”, lecz to wszystko
oznacza dla cztowieka zbawienie. Chrystus przyszedt jako mediator-posrednik,
w calej swej unizonosci i powotywat ludzi do swej boskosci (vocans illum ad
divinitatem suam), brat udziat w ich cierpieniu i sam ponidst Smier¢ na krzyzu,
aby da¢ nam zycie."”

W pokorze, we weieleniu, jak i w smierci Chrystusa, lezy powotanie cztowieka
do boskosci. Droga dla cztowieka jest nasladowanie pokornego Chrystusa. Cier-
pienia moga okazac sie korzystne dla cztowieka, jesli bedzie Chrystusa naslado-
wal. Oprécz wytrwania w meczeristwie, moze czlowiek nasladowa¢ Chrystusa
w pokorze i postuszeristwie ,,usque ad participationem mortalitatis humanae”.
Co wigcej? ,,Ascendit Christus in coelum: sequamur eum”. Nalezy wzgardzi¢
tymczasowoscig i doczesnoscig. Ten, kto tak czyni, jest pewny, ze kroczy Sciezka-
mi Chrystusa i moze $miato powiedzie¢: ,,conversatio nostra in coelis st

Do tej przedziwnej ,,imitatio Christi” dochodzi réwniez ,,purgatio cordis”,
w wyniku czego Bdg moze by¢ osiggalny w sposéb intelektualny. ,Purga
mentem, purga cor tuum. Mundum fac oculum, unde illud quidquid est, possit
attingi” — napomina $w. Augustyn. Nie widzimy Boga, lecz mozemy duchem
lub wewnetrznym okiem ogladaé Boskie serce. To wszystko stalo si¢ mozliwe
dzigki inkarnacji.

.Stowo, dzigki ktéremu wszystkie rzeczy zostaly stworzone, stato si¢ tym, kim

jestesmy, abysmy mogli osiagna¢ to, czym nie jestesmy ™!

W ten sposéb Augustyn powiedzial doktadnie to samo, co juz wystgpuje
w Quod idola dii non sint $w. Cypriana, mianowicie iz Chrystus stat si¢ tym, kim
jest cztowiek po to, by cztowiek stat si¢ tym, kim On jest.** Jest to stawanie si¢
Chrystusem, a wigc ,.deificatio”, bo Chrystus jest réowniez Bogiem. Nie jest to
zwigzane wylacznie z tym, iz Chrystus stal si¢ czlowiekiem, poniewaz dla
Augustyna cata dziatalnos¢ Chrystusa jest wazna, réwniez Jego zycie jako
cztowieka, zaréwno Jego $mier¢ i zmartwychwstanie. Caly proces zbawienia

18

Por. Sermo Wilmart 11,2, MA 1 695.

' Por. Sermo Mai, 22, 1, MA 1314-315.

" Sermo 304, 3, 3, NBA 33, 520.

21 Sermo 117, 15, NBA 31/1.22.

22 Por. Quod idola dii non sint 11-15, CSEL 3/1, 28-31, tlum. M. Kondratowicz: Swiety
Cyprian, Pogariskie bostwa nie sq bogami, VoxP 11-12(1991-1992), z. 20-23, 446-449.
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przez Chrystusa objawia si¢ w przedziwny sposéb w cztowieku: z jednej strony
przez wiarg, nasladowanie Zbawiciela (imitatio Christi); z drugiej — w Scistym
zwigzku z powyzszym — w sposéb sakramentalny przez oczyszczenie 1 odrodze-
nie. Biskup stwierdza: ,nisi haberet ille humanam generationem, nos non
perveniremus ad divinam regenerationem™>*,

Ponowne nawrdcenie jest zdaniem Augustyna nierozerwalnie zZwigzane
z chrztem. ,,Humana generatio” oznacza narodziny Chrystusa jako cztowie-
ka, a ,,divina regeneratio” — ponowne narodzenie cztowieka jako ,,istoty bo-
skiej” przez chrzest. Nie ulega zadnej watpliwosci, ze , incarnatio” sprawia
~deificatio™ cztowieka. Oprdcz tego, ze wynika to z refleksji poczynionych
powyzej, wyplywa to réwniez z formuly, ktéra w pismach Augustyna czesto
si¢ powtarza: ,,Venit, factus est homo particeps mortalitatis nostrae, ut nos
possimus fieri participes immortalitatis ipsius™>*. Chociaz Chrystus przyjmuje
ludzka posta¢, spozywa jak inni ludzie chleb, to jednak sa oni przez Niego
pojednani z Bogiem. Sw. Augustyn pisze o tym w liscie 187, kiedy méwi
0 Kosciele jako Ciele Chrystusa, ktérego Chrystus jest Gtowa:

~Poprzez naszg Glowg jestesmy pojednani z Bogiem, poniewaz przez nig boskosé
Jednorodzonego stata si¢ uczestnikiem naszej smiertelnosci, zebysmy i my mogli
miec¢ udziat w Jego niesmiertelnosci™>.

Potozony wigc zostat zwigzek miedzy pojeciem niesmiertelnosci, a catym
Ciatlem Chrystusa, ktérym jest Kosciét.

To samo mozna odnalez¢ w obrazie, jakim Augustyn postuguje si¢, méwiac
0 dzietach Chrystusa, mianowicie o ,mercatio”. Pan chciatby, zeby ludzie
stawali si¢ w ten czy inny sposéb ,,mercatores” — handlujacymi, ktérzy wymie-
niajg mi¢dzy soba rézne towary. Jedni daja to, co maja w nadmiarze, otrzymu-
jac w zamian to, czego im brak.

+Co dajemy, a co otrzymujemy? Chcielibysmy da¢ to, Czego sami nie mozemy sie
pozby¢. Dajemy ziemig, a otrzymujemy niebo. Dajemy doczesnosé, a otrzymujemy
wieczno$¢, dajemy utomnosé, zepsucie, a otrzymujemy doskonatosé. Krétko mé-
wigc dajemy to, co Bég nam dat, aby w zamian otrzymac samego Boga®®.

Jak jest niemozliwe, aby Chrystus nie umarl w Nim samym, tak nie jest
mozliwe, by czlowiek zyt z siebie samego: ,,O magna mutatio. Vive de ipsius

»27

quia de tuo mortuus est™’ .

23 Sermo Frangipane 4,3, MA 1, 210-211.

** Sermo Caillau et Saint-Yves 2,19, 8, MA 1 271.

2 Epistola 187, 20, NBA 23, 150: . Per caput nostrum reconciliamur Deo, quia in illo est
divinitas Unigeniti facta particeps mortalitatis nostrae. ut et nos participes eius immortalitatis

essemus’”.
20 Sermo 177, 10, PL 38, 959.

27 Sermo Morin 17,7, MA 1 664; por. Sermo Guelferbytanus 3, 1; Sermo Denis S. 5
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Smieré¢ Chrystus miata miejsce dlatego, by mogta by¢ w pewnym sensie
wynagrodzeniem (compensatio) w niebie w swego rodzaju transakcji handlo-
wej (coelestis... mercimonii) tak, by cztowiek nie widziat $mierci **. Bég stat sie
czlowiekiem, by cztowiek mdgt si¢ zmieni¢. Co Augustyn juz kilkakrotnie
powtarzal, jeszcze raz mowi wyraznie: Chrystus stal si¢ cztowiekiem, by czto-
wiek stat si¢ bogiem:

. To dla was Twdrca czasu zostal uczyniony w czasie, to dla was Zatozyciel swiata
oblekt si¢ w ciato, to dla was Stworca przybrat postac stworzenia. Dlaczego wy
jeszcze jako smiertelni dajecie si¢ zwabia¢ rzeczami doczesnymi i prébujecie za-
trzymad, o ile to tylko mozliwe, wasze przemijajace zycie? Nad ziemig zabtysta
o wiele bardziej jasniejgca nadzieja, aby obiecac istotom ziemskim zycie w niebie.
Aby to uznano, przyznano rzecz niestychang. Ten, ktory byt Bogiem, stal si¢
czlowiekiem, aby tych, ktérzy sa ludZmi, uczyni¢ bogami. On tymczasem nie
tracgc tego, czym byt przedtem, wolat stac si¢ tym, co wczesniej uczynit™?.

Te¢ mysl mozna postawi¢ obok wyrazenia Sw. Atanazego: Bdg stal sig
cztowiekiem, aby cztowiek mdgt by¢ ubéstwiony.™

Réwniez na innym miejscu mozna spotka¢ mysl, ze czlowiek przez inkar-
nacje stat si¢ bogiem, migdzy innymi wtedy, gdy cztowiek dzigki inkarnacji staje
sie uczestnikiem dziecigctwa Bozego. Stowo stato si¢ cialem, i tym, ktdrzy
wierzg w Jego imig, sprawia, ze staja si¢ dzieémi Bozymi: ,Nolite putare
multum esse ad vos, fieri filii Dei: propter vos Filius hominis factus est, qui

erat Filius Dei”.*!

Dystans miedzy Bogiem a cztowiekiem polega na réznicy istoty i moral-
nosci. Bég w swej istocie jest catkiem inny anizeli cztowiek, poniewaz On jest
wieczny, podczas gdy czlowieka cechuje przemijalnosé. Ta przepasé zostaje
pokonana za sprawa Bozego mitosierdzia, a przez wcielenie zostaje stworzona
dla cztowieka droga prowadzaca do poznania Boskiej Istoty. Czlowiek, ktory
przez grzech (upadek) stat si¢ ,,nie-bytem”, zostaje wyniesiony do ,,Bytu”. Na

*% Sermo 80, 5, NBA 30/1, 586.

2 Sermo 192, 1, NBA 32/1, 50: .Propter vos temporalis effectus est temporum effector.
propter vos in carne apparuit mundi Conditor, propter vos creatus est Creator. Quid adhuc
mortales mortalibus rebus oblectamini, et fugitivam vitam, si fieri posset, tenere conamini? Spes
longe clarior effulsit in terris, ut terrenis vita promitteretur in coelis. Hoc ut crederetur res incre-
dibilior praerogata est. Deos facturus qui homines erant, homo factus est qui Deus erat: nec
amittens quod erat fieri voluit ipse quod fecerat™.

30 Por. De incarnatione 54,3, SCh 199.458: Adtog yig [6 1ot Beot Adyog] EvivBommmaey, iva
Nueig OeomomBdpey.

*! Sermo 119, 5, NBA 31/1, 36.
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tym zasadza si¢ ,,deificatio”. Oznacza to, ze ludzka stabos¢ musi si¢ zmienié¢
w niesmiertelnos¢, jak réwniez musi zosta¢ zniesiony kontrast pod wzgledem
moralnym mig¢dzy Bogiem, ktdry jest sprawiedliwy, a grzesznym cztowiekiem.
Rowniez i to dokonuje si¢ przez cudowne dzieta Chrystusa, przez ktérego
zostaje przywrocona jednosé migdzy Bogiem a cztowiekiem moca Jego posred-
nictwa. On sprawia, ze czlowiek jako istota cielesna, wchodzi w kontakt z tym,
co boskie, i co umozliwia cztowiekowi wspotuczestnictwo w boskiej niesmier-
telnosci. Formuta atanazjariska: ,,Bdg stat si¢ cztowiekiem, aby czlowiek mdgt
sta¢ si¢ bogiem™ ujmuje w zasadzie to wszystko, co réwniez ma do powiedzenia
$w. Augustyn o istocie i celu inkarnacji.

L'INCARNAZIONE DI CRISTO NEGLI SCRITTI DI SANT'AGOSTINO.
ESSENZA E SCOPO

(Riassunto)

L’autore dell’articolo spiega che la distanza tra Dio e 'uomo & stata colmata
attraverso I'incarnazione del Figlio di Dio. Grazie all'incarnazione ¢ stata creata per
I'uvomo la via alla conoscenza dell’essenza divina. Attraverso le opere miracolose di
Cristo ¢ stato eliminato il contrasto morale tra Dio e I'uomo.





