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Ks. Tadeusz KOEOSOWSKI SDB (Warszawa)

NATURA I SENS TAJEMNICY WCIELENIA CHRYSTUSA
ORAZ JEJ WPLYW
NA ZYCIE MORALNO-DUCHOWE CZLOWIEKA
W SWIETLE KORESPONDENCIJI SW. PAULINA Z NOLI

I. OSOBA, PISMA I TEOLOGIA PAULINA Z NOLI

Paulin urodzit si¢ ok. 355 roku w bogatej rodzinie senatorskiej. Jest mozli-
we, ze byt spokrewniony ze stynng ascetka Melanig Starsza. Miat brata, ktory
w niewyjasnionych okolicznosciach ponidst gwattowna $mieré. Rodzice Paulina
umarli jako chrzescijanie, z czego jednak nie musi wynikac, ze otrzymat od nich
wychowanie chrzescijariskie'. Swoja edukacje odbywat Paulin prawdopodob-
nie w szkole w Bordeaux, na czele ktdrej stat wéwczas Auzoniusz, stynny
galijski retor i poeta, wychowawca Gracjana na dworze cesarskim w Trewi-
rze. Paulin ze swoim mistrzem zwigzal si¢ serdeczna przyjaznia, ktdra swdj
wyraz znajdowata takze w wymienianej przez nich korespondencji. By¢ moze
przy pomocy protekcji zwigzanego z dworem cesarskim Auzoniusza, rozpoczat
Paulin godna uwagi karier¢ polityczng: w 378 r. majac 23 lata zostal consul
suffectus®, a w rok pozniej prokonsulem Kampanii. Czas ten mial wielkie
znaczenie dla jego rozwoju duchowego. Gdy na poczatku swojego urzedowa-
nia wziat udziat w Noli w obchodach swigta ku czci $w. Feliksa, wywarly na nim
glebokie wrazenie cuda dziejace si¢ przy grobie tego Swigtego, ktérych sam byt
swiadkiem.

Dziatalnos¢ Paulina w latach nastgpujacych po zakorczeniu dziatalnosci
publicznej pozostaje tajemnica. Mozliwe, ze pracowal zawodowo jako adwo-
kat. By¢ moze w drodze powrotnej z Kampanii do Bordeaux, po zakoriczeniu
sprawowania urzedu prokonsula, spotkat si¢ w Mediolanie ze §w. Ambrozym,
albo si¢ dtuzej u niego zatrzymat, gdyz w sposéb niedwuznaczny bedzie pod-
kreslat pozniej wptyw, jaki wywarl na niego Biskup Mediolanu. Podczas swo-

' Na temat zycia i dziatalnosci Paulina z Noli por. M. Skeb, Einleitung, w: Paulinus von Nola,
Epistulae — Briefe, Fontes Christiani (FCh) 25,1, 5-38; zob. takze SWP 318 oraz podreczniki
patrologii.

2 Consules suffecti — konsulowie wybierani lub pozniej ustanawiani, gdy w danym roku
zwolnito si¢ miejsce urzedujacych konsuléw (np. z powodu smierci), por. W. Litewski, Stownik
encyklopedyczny prawa rzymskiego, Krakow 1998, s. 57.
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jego pobytu w Galii spotkat takze w Vienne §w. Marcina z Tours, ktory réwniez
wywart na nim gl¢bokie wrazenie. Nastepnie przeniost si¢ do Hiszpanii, gdzie
ok. 385 roku poslubit majetna Theresig, rozpoczynajac wspolne zycie w dobrach
w Hiszpanii 1 Galii; tu rowniez przyszed!l im na swiat syn Celsus. Ok. 390 r.
przyjat Paulin w Bordeaux z rak biskupa Delfina chrzest, do ktérego w okresie
katechumenatu przygotowywat go kaptan Amandus. Po gwalttowne;j i niespo-
dziewanej Smierci brata, Paulin przezywa niejako drugie nawrdcenie, ktére
sktania go do podjecia jeszcze bardziej radykalnej formy zycia chrzescijanskie-
go: sprzedaje swoja wlasnosc i rozpoczyna w Noli zycie ascetyczne. Jednoczes-
nie urzeczywistnia swoj plan pozostania duchownym, zostajac najpierw ostia-
riuszem. W Swieto Bozego Narodzenia 394 r. biskup Barcelony Lampiusz
udziela mu pod naciskiem wiernych swiecen kaptaniskich. W latach migdzy
404 a 415 byt biskupem Noli, gdzie umart prawdopodobnie 22 czerwca 431 1.
na zapalenie pluc.

Paulin prowadzit obfitag korespondencje z najwybitniejszymi osobami swo-
ich czasow. Wsrdd jego korespondentéw figuruja takie postacie jak: Marcin
z Tours, Sulpicjusz Sewer, Hieronim, Ambrozy, Augustyn i inni. Z korespon-
dencji tej pozostato 51 listéw, ktére moga uchodzi¢ za wzor stylu epistologra-
ficznego. Ponadto po biskupie Noli zachowaly si¢ tez Carmina 35 utworéw
napisanych réznym metrem na rozmaite, przewaznie religijne tematy.

Paulin w swoich listach i poematach nie prezentuje mysli teologicznej na
sposob traktatéw dogmatycznych. Punktami wyjscia w jego refleksji teologicz-
nej nie sg zainteresowania spekulatywne czy swiadomy system teologiczny, lecz
praktyka zycia chrzescijariskiego. W kontekscie zas tej praktyki prezentuje
pewng wybrang grupe¢ tematow teologicznych (nauka trynitarna, taska, Kos-
ciol, sakramenty, Maryja, swigci, grzech, cztowiek, sprawy ostateczne)’, jednak
w sposobie, w jaki to czyni, nie dostrzegamy wnikliwego teologa: brak u niego
wlasnej refleksji teologicznej, ktéra poglebiataby dane Objawienia, zaczerpnig-
te z ksigg Starego i Nowego Testamentu. W centrum jego teologicznych za-
interesowar, ktére stuzylty mu przede wszystkim do przedstawienia ich prak-
tycznych konsekwencji dla zycia ascetycznego lub monastycznego, jest mimo
wszystko chrystologia. Stowo Chrystus wystepuje w jego pismach az 930 razy”.
Owa chrystologiczna mysl Paulina ukazana jest przede wszystkim w perspek-
tywie historii zbawienia. W wielu jego listach mozna zauwazy¢ nastepujacy
tematyczny schemat narracji: stworzenie — Stary Testament — wcielenie — krzyz
i zmartwychwstanie Jezusa. Wszelkie za$ jego rozwazania na te tematy, zmie-
rzaja gldwnie do uwypuklenia probleméw zwigzanych z ascetycznym i monas-
tycznym sposobem zycia.

* Por. Skeb, Einleitung, dz. cyt. s. 35.
* Por. tamze.
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II. TAJEMNICA WCIELENIA W LISTACH PAULINA Z NOLI

W historiozbawczym schemacie teologicznym, jaki prezentuje Paulin z Noli,
szczegolne miejsce zajmuje tajemnica wcielenia Pariskiego. Chcac ja scharak-
teryzowa¢ na podstawie jego listow, szuka¢ bedziemy odpowiedzi na pytania
dotyczace natury wcielenia, jego gtebokiego zbawczego sensu, a przede wszyst-
kim skutkow, jakie wcielenie wywiera na zycie duchowe i ascetyczne chrzes-
cijanina, na ksztaltowanie cnot zycia chrzescijaniskiego i na prowadzenie wew-
netrznej walki duchowej, jaka w sobie podejmuje kazdy asceta.

1. Natura wcielenia. Punktem wyjscia refleksji teologicznej Paulina na
temat wcielenia sa teksty nowotestamentalne, gtéwnie prolog Ewangelii sw.
Jana, zwtaszcza werset: ,,A Stowo stalo si¢ cialem i zamieszkalo wsrod nas.
[ ogladalismy Jego chwale, chwale, jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca,
pefen taski i prawdy” (J 1,14) oraz nauczanie Pawla Apostota zawarte w jego
listach, szczegdlnie w Liscie do Filipian: ,,On, istniejac w postaci Bozej, nie
skorzystal ze sposobnosci, aby na réowni by¢ z Bogiem, lecz ogotocit samego
siebie, przyjawszy postac stugi, stawszy si¢ podobnym do ludzi. A w zewnetrz-
nym przejawie, uznany za cztowieka, unizyt samego siebie, stawszy si¢ postusz-
nym az do Smierci — i to Smierci krzyzowej” (Flp 2,6-8).

W swietle tych tekstéw Paulin przyjmuje w Chrystusie po wcieleniu bostwo
i cztowieczenstwo. We wcieleniu Chrystus potaczyt w sobie dwie przeciwstawne
natury, boska i ludzka®. W swoich pismach Biskup Noli pietnowal czesto
herezje, ktore przecza prawdziwosci jednej badz drugiej w Chrystusie. Wszyst-
kie te herezje sa, jego zdaniem, sprzeczne z nauka, jaka w prologu swojej
Ewangelii przedstawit $w. Jan, ktory spoczywat na piersi Pana i usitowat osiag-
nac¢ najwyzsze zrozumienie Jego nauki. Stad tez nauka Jana o wcielonym
Logosie zamyka usta wszystkim heretykom, ktdrzy swoimi wypowiedziami
w jakikolwiek sposéb godza w tajemnice wcielenia®. Ich pogladom przeczy
wprost prawda zawarta w prologu Ewangelii sw. Jana, ze Stowo, ktére byto
u Boga i byto Bogiem, stato si¢ ciatem’.

Wcielony Chrystus jest wigc w nauczaniu Biskupa z Noli zaréwno Bogiem
jak i cztowiekiem. Paulin wyraznie deklaruje tozsamos¢ Syna Bozego i Syna
Czlowieczego, ktéry jest Bogiem z Boga, a cztowiekiem dla cztowieka®. Przed
swoim cielesnym przyjsciem Chrystus jako Stowo istniat w Ojcu boskim istnie-
niem’. Jako Bég i cztowiek miat swoje boskie i ludzkie narodzenie. Pierwsze
mialo poczatek w boskim Zrédle. Syn Bozy zostal przed czasami zrodzony

5 Por. Epistula 36,4, CSEL 29, 237, ed. Skeb FCh 25/3, 836.
© Por. Epistula 21,4, FCh 252, 462, CSEL 29, 152.

7 Por. tamze.

% Por. Epistula 42.2, FCh 25/3, 934-936, CSEL 29, 360-361.
Y Por. Epistula 23,14, FCh 25/2, 508, CSEL 29, 171.
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w niebie w niewystowionym poczatku, a narodzenie to miato godnos¢ szcze-
gblna. Ale wielkiej godnosci nie bylo takze pozbawione narodzenie cielesne,
w ktérym Chrystus pochodzi z rodu krélewskiego i kaptaniskiego, na co wy-
raznie wskazujg jego rodowody przekazane przez ewangelistow — Mateusza
i Lukasza'".
Pomimo cztowieczenstwa Chrystusa, jakie wynika z jego ludzkich narodzin
z Maryi Dziewicy, Biskup z Noli wyraznie si¢ dystansuje od stusznosci nazy-
wania Chrystusa naszym bratem, przede wszystkim z tego wzgledu, ze jego
cielesne poczecie i narodzenie nie miato nic wspélnego z ludzkim sposobem
rozmnazania:
. Ten [Chrystus] nie byt wigc [naszym] bratem (jako Pan réznit si¢ on od swoich
niewolnikéw w swoim statusie, a jako Bdg od ludzi w swojej naturze). Ale
pomimo tego byt on takze cztowiekiem. Napisano bowiem o nim: «On jest takze
czlowiekiem i kt6z to zglebi» (Jr 17,9). Takze to nie czyni go jednak naszym
bratem. Chociaz takie wyrazenie potwierdza mitos¢ Boza, ktéra w skromnosci
wobec stug wypowiedziata stowa: «Begdg glosi¢c Twoje imi¢ moim braciom»
(Ps 22,23). Nie powinnismy jednak rosci¢ sobie prawa do nazywania Go [Chrys-
tusa] bratem, dlatego, ze w swojej faskawosci stat si¢ czlowiekiem. Jego ludzkie
narodzenie nie miato nic wspdlnego z naszym narodzeniem, ze zwyczajnym spo-
sobem naszego rozmnazania si¢. Stat si¢ Cialem poprzez Ducha Swietego, poczat
sie i narodzil bez udziahu tego, przez ktdrego dziewictwo Swigtej matki ulegloby
naruszeniu. Dlatego On stal si¢ w naszym ciele, ale bez tego, co przystaje do
naszego ciata™'".

Méwigc o cztowieczeristwie Chrystusa Paulin wypowiada si¢ przede wszyst-
kim na temat ciala ludzkiego w Chrystusie: On zaistnial w takim samym, jak
my, unizonym ciele'>. W nawiazaniu zas do stéw $w. Pawta z Listu do Filipian
Biskup Noli podkresla, ze Chrystus przyszedt na ziemi¢ nie we wzniostej po-
staci boskiej, ale przybrat postac stugi, ktorej nie posiadat przed weieleniem'”.
Przyjmujac postaé stugi swoja niewidzialng godnos¢ zastonit widzialnym poni-
zeniem godnosci'®. Ciato Jezusa nie bylo tylko podobnym do naszego ciata,
lecz rzeczywistym cialem ludzkim, z jednym wszakze wyjatkiem, bez sktonnosci
do grzechu. Za sw. Pawlem (Rz 8,3) Paulin podkresla, ze ciato Jezusa bylo tylko
podobne do ciata grzesznego. On bowiem nie popetnit zadnego grzechu, lecz
tylko ze wzgledu na nas stat si¢ grzechem (2 Kor 5,21): w postaci stugi odgrywal
niejako role grzesznika'®.

10" Por. Epistula 29,7, FCh 25/2, 692-696, CSEL 29, 253.
" Epistula 23,15, FCh 25/2, 508-510, CSEL 29, 171-172.
12 Por. Epistula 12.3, FCh 25/1, 280, CSEL 29, 75.

Por. tamze.

Y Por. Epistula 12,4, FCh 25/1, 282, CSEL 29, 76-77.

15 Por. Epistula 12,6, FCh 25/1, 288, CSEL 29, 78-79.
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2. Sens wcielenia. W swoich listach Biskup Noli wielokrotnie powraca do
wyjasnieni, dlaczego Syn Bozy przyjat postaé stugi? W jego wypowiedziach
poczesne miejsce znajduje wigc kwestia sensu tajemnicy wcielenia. Otéz przy-
czyng przybycia na ziemi¢ w ludzkiej postaci Syna Bozego byl, wedtug Paulina,
grzech pierworodny czlowieka oraz jego skutki, ktére dotknely caly rodzaj
ludzki. Szczegdlnym skutkiem grzechu pierworodnego, o ktérym mowi, refe-
rujac wspolna dla patrystyki mysl teologiczna, jest utrata wprawdzie nie obrazu
Bozego, ale boskiego podobienstwa, jakie cztowiek otrzymatl od Boga w dziele
stworzenia. Stalo si¢ to na skutek pychy cztowieka, ktory zapragnat stac si¢
réownym Bogu. To podobienistwo Boze przywrdcito cztowiekowi dopiero wcie-
lenie Boga w pokornej postaci stugi. Przez pokore, a takze przez peine mitosci
postuszenstwo, Chrystus pojednat na nowo z Ojcem $wiat, ktory zostat sprowa-
dzony na zla drog¢ poprzez pychg i niepostuszerstwo pierwszego rodzica,
a takze i przywrécit cztowiekowi pierwotng godnosé'®.

Dzietem tajemnicy zaistnienia Boga w ludzkim ciele dla przeciwdziatania
skutkom grzechu pierworodnego bylo wigc odnowienie pierwotnej natury
ludzkiej. Chrystus zaistnial w takim samym jak ludzie unizonym ciele, aby
uksztaltowac je na wzdr swojego chwalebnego ciata. Paulin postuguje si¢ tutaj
obrazem garncarza, ktory ma peina wtadze nad gling. Jako taki Pan wszystkich,
ktory zechciat zstapi¢ na nasz $wiat i przyjaé czlowieczenistwo w swoim ciele,
odnowit czlowieka na ten sam sposéb i moc, w jakiej go stworzyt'”. W jednym
ze swych listéw w taki oto sposéb opisuje dramat grzechu pierworodnego i jego
skutki:

»Juz bowiem wszelkie ciato, to jest caly rodzaj ludzki, w ten sposéb przesiaknat
grzechem, ze ani okfad ani bandaz nie pomdgl utomnym i rannym; poniewaz
wystepki nabieraly na sile, a choroba mocniejsza od jakiegokolwiek srodka lecz-
niczego wykluczata kazdy bedacy w mocy czlowieka srodek leczniczy, dlatego
przybyt Ten, ktéry miat przyjsé™'®.

Zadaniem wcielonego Stowa bylo wigc uleczenie ludzi z choroby grzechu.
Nieco dalej w tym samym Liscie Biskup Noli wskazuje na symbolike dwu
poje¢ — drzewa 1 dziewicy, obrazujaca w nastepujacy sposob te prawde:

.Celem dostrzezenia wielkosci tego planu i daru, posiadamy $wiatlo od Tego,
ktéry nas oswieca ze wzgdérz wiekuistych. Gdy wzniesiemy w ich stron¢ nasze
oczy, mozemy zobaczy¢, ze ponownie znaleZliSmy si¢ na tych samych drogach,
gdzie znajduja si¢ drzewo i dziewica, z powodu ktorych zgingliSmy. PowrdciliSmy
na te drogi, ale nie po to, aby ponownie zgina¢ na skutek pychy, ale przeciwnie,
aby z pokorg nawrdcic sie™"”.

1% Por. Epistula 24.9, FCh 25/2, 592-594 CSEL 25, 209.
"7 Por. Epistula 12,3, FCh 25,1, 280, CSEL 29, 75.

8 Epistula 12.3, dz. FCh 25/1, 280, CSEL 29, 75.

1" Epistula 12,4, FCh 25/1, 282, CSEL 29, 76.



286 KS. TADEUSZ KOLOSOWSKI SDB

U poczatkow dziejow ludzkosci stangto rajskie drzewo rozrézniania dobra i zla
oraz dziewica Ewa. Ludzka pycha doprowadzita wéwczas do grzesznego upad-
ku. Ponownie jednak na drodze ludzkosci stangta dziewica Maryja i drzewo
krzyza. W tym wypadku przeciwieristwo pychy, czyli pokora jest wyrazem
odwrdcenia si¢ od grzechu. W tym tekscie zauwazamy zwigzki wcielenia
z tajemnicg odkupienia, a takze Paulina jako moraliste i nauczyciela ascezy,
ktory w zwigzku z tresciami dotyczacymi istotnych prawd historiozbawczych
mowi o duchowej walce cztowieka z wadami i cnotach, czego przyktadem jest
Chrystus. Chrzescijanin powinien nasladowa¢ pokore Chrystusa widoczng
w tajemnicach wcielenia i odkupienia.

W innym z listéw Biskup Noli ukazuje sens i skutki tajemnicy wcielenia
w kontekscie ewangelicznej przypowiesci Jezusa o mitosiernym Samarytaninie
(Ek 10,33-37). Wcielenie Stowa przyréwnuje Paulin do jucznego zwierzecia, na
ktore Chrystus jako prawdziwy Samarytanin wzial lezacego na swej drodze
zycia, rannego i obrabowanego przez diabta cztowieka, ktérego potem leczyt
oliwg faski i winem meki®. Po raz kolejny w mysli Paulina zauwazamy Wypo-
wiedZ, w ktdrej taczy on Scisle wceielenie z odkupieniem. To drugie wyraznie
zaklada pierwsze. Do takiego wniosku dochodzimy, cho¢by na podstawie na-
stepujacych stéow Biskupa:

,,Bog nie udzielit swojego daru pojednania, poniewaz On sam byl pojednaniem,

i nie dat zadnego okupu dla wykupienia swojej duszy, lecz naszej. poniewaz jako

Odkupiciel nie potrzebowal odkupienia. To my zaprzedani grzechowi potrzebo-

walismy okupu dla wykupienia. i dlatego On stal si¢ cztowiekiem z naszego po-

wodu, z naszego powodu przybrat postac stugi, z naszego powodu stat si¢ synem

stuzebnicy. On blogostawiony i sprawca swigtosci swigtych stat sie¢ mimo to dla nas

grzechem i przeklenstwem (2 Kor 5.21; Ga 3.13), czym nie byl wezesniej, aby nas,

ktorzy na podstawie przekroczenia prawa byliSmy grzechem, i na podstawie ska-

zania — przeklenstwem, uwolni¢ od jednego i drugiego w ten sposéb, ze jedno

i drugie w swoim ciele przybit do krzyza (Kol 2.14). Sadze, ze w tym tkwi racja

stow: brat nie wykupuje, cztowiek odkupi, poniewaz tych, ktérych brat nie odkupit,

to znaczy prorok i prawodawca, ktdry byt tylko cztowiekiem, odkupit ten cztowiek,

ktory byt Bogiem. Bég bowiem rzecze: «Bég mianowicie w Chrystusie pojednat

Swiat ze soba» (2 Kor 5,19)7%

Nieco dalej w tym samym liscie Paulina znajdujemy dtuzsza wypowiedz,
w ktorej przedstawia on poprzedzone wcieleniem odkupienie, jako sprawied-
liwe zwycigstwo Syna Bozego nad demonem. Wypowiedzig ta Paulin wpisuje
si¢ w bogata tradycje zaréwno greckich, jak i taciriskich Ojcéw Kosciota. 1deg
tak ujetego odkupienia Biskup Noli zaczerpnat od takich poprzednikow jak:
[reneusz z Lyonu, Orygenes, Bazyli Wielki, Grzegorz z Nyssy, Hilary z Poitiers

0 Por. Epistula 23,14, FCh 25/2.508, CSEL 29, 171.

U Epistula 23,15, FCh 25/2, 508-510, CSEL 29, 172.
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czy Ambrozjaster. T¢ sama mysl znajdujemy takze w dzietach Augustyna,
a pozniej Leona Wielkiego i Cezarego z Arles. W ujeciu Paulina z Noli przed-
stawia si¢ ona nastgpujaco: skreslenia dtuznego zapisu smierci (por. Kol 2,14)
1 pokonania falszywego oskarzyciela (por. Ps 72,4) modgt dokonac¢ jedynie
cztowiek w rodzaju Chrystusa. Do walki z szatanem przystapit on w ludzkiej
postaci, bo tylko dzigki temu mogt dokonac zwycigstwa i zados¢uczynié prawu
sprawiedliwosci. Na skutek grzesznego upadku pierwszego cztowieka oskarzy-
ciel domagat si¢ jako grzesznego calego potomstwa pierwszych ludzi. Za tym
roszczeniem — wedlug Paulina — stala przede wszystkim ztosliwa zgdza. Ro-
szczenie to jednak bylo poniekad sprawiedliwe oraz zgodne z prawem i przy-
czynito si¢ do jego zwycigstwa. Sytuacja wygladata w ten sposéb do momentu,
kiedy targnat si¢ na zycie sprawiedliwego, ktory nie tylko byt bez grzechu, ale
urodzit si¢ bez jakiejkolwiek zadzy, ktéra oskarzyciel ujarzmit wszystkich tych,
ktérych uwiezil. Wskutek owego wielkiego aktu niesprawiedliwosci dokona-
nego na Chrystusie zostal on zmuszony do zwolnienia tych, ktérzy uwierza
w tego, ktdrego on w sposob catkowicie bezprawny zniszczyl. W ten sposob
Odkupiciel uregulowat rachunek, ktérego nie byt winny”. Do tej mysli nawia-
zuje Paulin w innym jeszcze liscie, gdzie pisze:

.On, ktéry sam byl wolny od grzechu, potgpil Zrédito naszego grzechu, niszczac

poprzez krew swojej meki, skierowany przeciwko nam cyrograf smiertelnego

edyktu (por. Kol 2,14) oraz nieprzyjazn, ktora oddzielata nas od Boga wskutek

grzechow (Ef 2.16), i triumfowal nad wrogimi mocami w swoim ciele, dajac nam

przyktad Zycia i pokonywania w nas samych duchowych i niewidzialnych wrogéw

w duchowej i niewidzialnej walce. Ta walka toczy si¢ pomi¢dzy prawem ducha

a prawem ciata, starajac sie nas przymusi¢ do prawa grzechu (Rz 7.23)"%.

III. SENS I SKUTKI TAJEMNICY WCIELENIA
A ZYCIE MORALNO-ASCETYCZNE CZLOWIEKA

Powyzszy tekst oprécz przypomnienia raz jeszcze zbawczej funkcji weiele-
nia i odkupienia, podkresla ponadto dwie sprawy, ktore wskazuja na pewne
praktyczne wnioski 1 zastosowania, jakie z tajemnicy wcielenia wynikaja dla
zycia moralno-ascetycznego cztowieka. Wcielony Syn Bozy poprzez swoja
meke, z jednej strony w duchowej walce pokonat niewidzialnych wrogdéw,
a z drugiej dat cztowiekowi przyktad, w jaki sposéb ma toczy¢ duchowg walke
1 jak w niej zwycigzac; ze strony cztowieka jest jednak potrzebna wola nasla-
dowania Chrystusa.

> Por. Epistula 23.15. FCh 25/2. 510-512, CSEL 29, 172-173.
2 Epistula 372, FCh 25/3, 842-844, CSEL 29, 318-319.
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1. Walka duchowa. Jako skutek grzechu pierworodnego istnieje w cztowie-
ku wewnetrzne przeciwieristwo i walka®*. Méwiac o naturze cztowieka Biskup
Noli wskazuje na liczne istniejace w niej przeciwieristwa. Sledzac cata jego mys]
antropologiczng mozna wskazac na nastgpujace przeciwienistwa, ktére w natu-
rze cztowieka pozostaja migdzy soba w stanie walki:

Czlowiek zewnetrzny (homo exterior) — cztowiek wewnetrzny (homo interior)
Cialo (caro, corpus), cztonki (membra) — dusza (anima, animus).

Ciato (caro, corpus) — duch (mens, spiritus)

Duch (spiritus, mens) — dusza (anima) — ciato (caro), przy czym anima nie taczy
si¢ ani ze spiritus | mens ani z caro, ktéra kazdorazowo moze stanowié nizsza
lub wyzsza czesé ludzkiej natury™.

Widoczna w antropologii Paulina koncepcja duchowej walki obraca si¢ przede
wszystkim wokot mysli biblijnej z listéw §w. Pawta Apostota. Chodzi tu przede
wszystkim o dwa teksty. Pierwszy z nich pochodzi z Listu do Rzymian:

~Wiemy przeciez, ze Prawo jest duchowe. A ja jestem cielesny, zaprzedany
w niewol¢ grzechu. Nie rozumiem bowiem tego, co czyni¢, bo nie czyni¢ tego,
co chcg, ale to, czego nienawidze¢ — to wlasnie czynig. Jezeli za$ czynig to, czego nie
chcg, to tym samym przyznaj¢ Prawu, ze jest dobre. A zatem juz nie ja to czynig,
ale mieszkajacy we mnie grzech. Jestem bowiem $wiadom, ze we mnie, to jest
w moim ciele, nie mieszka dobro; bo tatwo przychodzi mi chcie¢ tego, co dobre,
ale wykona¢ — nie. Nie czyni¢ bowiem dobra, ktérego chcg, ale czyni¢ to zlo,
ktorego nie chcg. Jezeli zas czynig to, czego nie chcg, juz nie ja to czynig, ale
grzech, ktéry we mnie mieszka. A zatem stwierdzam w sobie to prawo, ze gdy
chcg czyni¢ dobro, narzuca mi si¢ zto. Albowiem wewnetrzny czlowiek [we mnie]
ma upodobanie zgodne z Prawem Bozym. W czlonkach za§ moich spostrzegam
prawo inne, ktdre toczy walke z prawem mojego umystu i podbija mnie w niewolg
pod prawo grzechu mieszkajacego w moich czlonkach. Nieszczesny ja czlowiek!
Kt6z mnie wyzwoli z ciata, [co wiedzie ku] tej smierci? Dzigki niech beda Bogu
przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego! Tak wigc umystem stuz¢ Prawu Bozemu,
cialem za$ — prawu grzechu” (Rz 7,14-25).

Drugim tekstem jest fragment Listu do Galatéw:

..Ciato bowiem do czego innego dazy niz duch, a duch do czego innego niz ciato,
i stad nie ma migdzy nimi zgody, tak ze nie czynicie tego, co chcecie” (Ga 5.17).

Te bedacy skutkiem grzechu pierworodnego wewnetrzng walke, jaka toczy sie
w czlowieku, rozstrzygnat Chrystus, a znaczny w tym udzial ma fakt, czy, scisle]
mowigc, natura Jego wcielenia. Paulin przyporzadkowuje ciato ludzkiej natu-
rze Chrystusa, a strong duchowa — boskiej. Te dwie przeciwstawne natury
potaczyt w sobie Chrystus w tajemnicy wcielenia. On jako Posrednik pomigdzy

** Por. Epistula 24,10, FCh 25/2, 596-598; 24,13, FCh 25/2, 602-604; 30,2, FCh 25/2, 716-718.
3 Por. M. Skeb, Einleitung, dz. cyt., s. 55-56.
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Bogiem a ludZzmi doprowadzit w ten sposéb takze do jednosci ciata z duszg. Ten
fakt zwycigstwa Chrystusa w owej wewnetrznej walce naswietla Paulin w swojej
korespondencji w kontekscie innego fragmentu z Listu sw. Pawta do Efezjan:

.On bowiem jest naszym pokojem. On, ktéry obie czgsci [ludzkosci] uczynit
jednoscig, bo zburzyt rozdzielajgcy je mur — wrogosé. W swym ciele pozbawit
On mocy Prawo przykazan, wyrazone w zarzadzeniach, aby z dwéch [rodzajow
ludzi] stworzy¢ w sobie jednego nowego cztowicka, wprowadzajac pokdj, i [w ten
spos6b] jednych, jak i drugich znéw pojednaé¢ z Bogiem w jednym Ciele przez
krzyz, w sobie zadawszy smierc¢ wrogosei™ (Ef 2,14-16).

Przyjrzyjmy si¢ teraz teologicznym i duchowym wnioskom, jakie Biskup Noli
wycigga z tego tekstu Apostota Narodéw w kontekscie tajemnicy wcielenia
i odkupienia. W jednym ze swoich listéw po przytoczeniu powyzszych tekstéw
$w. Pawla dodaje:

.Stalo si¢ to nie tylko dlatego, aby wiara Zydéw i pogan zjednoczyla sie w Chrys-
tusie, lecz aby w kazdym z nas, ktdérzy wierzymy, w naszej naturze si¢ zjednoczyla,
a niezgoda, ktéra przedtem w nas panowata, kiedy stworzenie cielesne byto
w konflikcie z wola ducha, zakoriczyta si¢ pokojem, jaki daje wiara. Teraz za$
owa stara walka. w ktorej prawo grzechu przeciwstawiato si¢ prawu Boga, zostaje
wyciszona w Chrystusie, poniewaz duch stuzacy Bogu temperuje wiarg poddana
sobie dusz¢ i odwrotnie — towarzyszace cialo zachgca stuzacg Bogu dusze do
petnego postuszeristwa®.

Jak wynika z powyzszego, Chrystus, po pierwsze, zburzyt rozdzielajacy mur
wrogosci pomigdzy Zydami a poganami, ktérzy zjednoczyli sie w jednej wierze
w Chrystusa. a po drugie otworzyt droge do potozenia kresu rozdwojenia, jakie
dokonuje si¢ we wnetrzu kazdego cztowieka pomigdzy tym co cielesne, a tym
co duchowe. Ten mur podziatu burzy pokdj, jaki daje wiara w Chrystusa, ktéry
jako pierwszy w swej naturze zburzyl mur pomigdzy tym co boskie, a tym co
ludzkie.

Powyzsza wypowiedZ Paulin poprzedza refleksja w odniesieniu do stéw
z Ksiegi Liczb, ktére w sensie historycznym wypowiedzieli ongis postaricy
izraelscy do Sichona, kréla Amorytéw: ,Nie zboczymy ani na lewo ani na
prawo, lecz pdjdziemy droga krélewska” (Lb 21,22). Aplikujac ten tekst do
duchowej rzeczywistosci i wiary w Chrystusa, Biskup Noli podkresla, ze kro-
lewska droga jest dla cztowieka Chrystus, Posrednik miedzy Bogiem a ludZmi,
ktdry porzadkuje w nas to co boskie, i to co ludzkie. Porzadek, jaki wprowadza
Chrystus w rozdwojonej naturze cztowieka, daje mozliwosé zwyciestwa w walce
duchowej, to jest uniknigcia zbytniego skrgcenia w lewo badz prawo. Strona
lewa w refleksji Biskupa Noli oznacza grzechy, ktére prowadza do $mierci,
strona zas prawa — petng pychy zuchwatos¢. Pozostanie na drodze krélewskiej

% Epistula 12,6, FCh 25/1, 288, CSEL 29.79.

VOX PATRUM 20 (2000), t. 38-39 - 19
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oznacza trzymanie si¢ zbawiennego umiaru®’, drogi srodka, czyli zycia cnotli-
wego. Skrajnosci, jako wady, prowadza zawsze do zguby.

2. Nasladowanie Chrystusa. Chrystus zwyci¢zajac w duchowej walce i przy-
wracajgc pokdj pomigdzy tym, co cielesne, a tym co duchowe, dal przede
wszystkim wzor 1 przyktad drogi, po ktérej powinien kroczy¢ kazdy wierzacy
w Niego. To nasladowanie Chrystusa jest odpowiedzig na Jego wcielenie
i odkupienie. W jednym z listéw Paulin pisze:

. To jest jego walka, ktérg my walczymy, i jego korona, kidrg zwycigzajac osiaga-

my, poniewaz jestesmy cztonkami jego ciata; jednak tylko wtedy gdy umartwimy

na ziemi nasze cztonki, stang si¢ one bronig sprawiedliwoéci"zs‘

Chrystus jako pierwszy prowadzit walke, ktdra teraz tocza wierzacy w Niego,
nalezacy do Kosciota chrzescijanie, by zdoby¢ na skutek zwyciestwa Jego
korong. W tej walce, jak i w zwycigstwie Paulin dostrzega przede wszystkim
szczegllng role ascezy i umartwiania ciata. To one prowadza cztowieka do
chwaty na ksztalt chwaty Bozej pod warunkiem, ze cztowiek idzie za przykta-
dem Chrystusa:

Dobry Pan dziatat i codziennie dziata na rzecz tego, abysmy osiagneli chwalg na
ksztatt chwaly Bozej, kiedy bedziemy podazac¢ za przyktadem, jaki daje nam
Chrystus. Wierzy bowiem, ze na skutek kierownictwa Najwyzszego dokonujemy
postepu w fagodzeniu naszej natury, aby nad nami znajdowata si¢ Jego taska, gdy
bedziemy wiedli zycie pamigtajac o Nim™.

Przeprowadzona analiza wybranych listéw sw. Paulina z Noli pod katem
jego nauki na temat wcielenia Syna Bozego pozwala stwierdzi¢, ze Autor
w nauczaniu na ten temat koncentruje swoja uwage przede wszystkim na
sensie tajemnicy wcielenia oraz jej znaczeniu dla odkupienia cztowieka. Mnie]
bogata w sensie glebszej refleksji teologicznej jest jego prezentacja samej istoty
(natury) wcielenia. Sposéb, w jaki Biskup Noli traktuje ten temat nie charak-
teryzuje go jako oryginalnego i wnikliwego teologa. W swojej refleksji na temat
natury wcielenia nie wychodzi zbyt daleko poza swiadectwa biblijne, ktore
cytuje bardzo obficie. Znacznie wiecej ma Autor do powiedzenia odnosnie
do roli i miejsca weielenia w dziejach zbawienia, co wpisuje si¢ bardzo dobrze

7 Por. Epistula 12.4, FCh 25/2, 282-284, CSEL 29, 76-77.
% Epistula 40,10, FCh 25/3, 916, CSEL 29, 352.
* Epistula 12.4. FCh 25/1, 284, CSEL 29, 76.
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we wskazany centralny temat jego teologicznej refleksji, jakim jest historia
zbawienia wraz z centralnym w niej miejscem dla Chrystusa i Jego dzieta.
Poruszajac si¢ w tym historiozbawczym schemacie Paulin poglebia dane Ob-
jawienia na ten temat, przede wszystkim Listy sw. Pawta Apostota. Bedac
w pewnych punktach kontynuatorem wczesniejszej patrystycznej tradycji,
w innych kwestiach okazuje si¢ bardziej oryginalnym myslicielem, przede
wszystkim w aplikowaniu nauki o wcieleniu Syna Bozego do zycia duchowego
cztowieka.

NATURE AND MEANING OF INCARNATIONS MYSTERY
OF CHRIST AND HER INFLUENCE ON MORAL AND SPIRITUAL LIFE
OF MAN IN CORRESPONDENCE OF ST. PAULINE OF NOLA

(Summary)

The article presents learning of saint Pauline, bishop of Nola on theme incarna-
tion of God’s Son. One talk overed in turn nature and meaning of incarnation and
her influence and results on moral and spiritual life of man, first of all influence on
victory of man in spiritual fight, which runs in man among spirit and body.





