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TAJEMNICA WCIELENIA
W MOWACH SW. PIOTRA CHRYZOLOGA

Nie ma szczescia Piotr Chryzolog, gdy chodzi o opracowania swojego na-
uczania przez wspolczesnych badaczy. Wobec daleko zaawansowanych badan
nad doktryng sw. Ambrozego, czy sw. Augustyna, teologia zawarta w 183
kazaniach biskupa Rawenny pozostaje nadal nieznana, oczekujgca na gruntow-
ng analize. O braku zainteresowania i nieznajomosci nauki tego Doktora
Kosciota niech swiadczy fakt, iz monumentalne dzieto A. Grillmeiera ograni-
cza informacj¢ na temat chrystologii Chryzologa do lapidarnej wzmianki za-
wartej w jednym, jedynym przypisie', natomiast M. Simonetti, redaktor wielo-
tomowej antologii Letteratura cristiana antica, zupelnie pominat autora 183
kazari’! Osoba biskupa Rawenny zostata przedstawiona réwniez bardzo po-
wierzchownie w opublikowanej przez ,,Augustinianum” najnowszym wydaniu
Patrologii. W czterotomowej edycji, liczacej ponad 2600 stron, Piotrowi Chry-
zologowi poswigcono zaledwie dwie!® 1 chociaz prawda jest, iz doktryna bis-
kupa Rawenny, nie posiada dla historii teologii tak wielkiego znaczenia, jak
nauczanie Augustyna czy Leona Wielkiego, to jednak wydaje si¢ stuszne, aby
doktryna tego biskupa, ktdrego tradycja okrzykneta Ztotostowym, byta bar-
dziej znana.

Zarysowana sytuacja, nie oznacza bynajmniej braku jakichkolwiek badan
nad teologia tego Doktora Kosciota. Tajemnica wcielenia w jego nauczaniu
nalezy do jednego z najlepiej opracowanych zagadnieri. Rezultaty przeprowa-
dzonych badari, zostaly przedstawione w studiach poswigconych jego chrysto-
logii. Prace R. Benericettiego®, R. Mc Glynna® i G. Sessa® zgodnie podkreslaja,
iz tajemnica wcielenia nalezy do najistotniejszych tematéw w teologii Piotra

' Por. Le Christ dans la tradition chrétienne. De l'dge apostolique a Chalcédoine (451), Paris
1973, 529, n. 30.

* Por. Letteratura cristiana antica, voll. I-111, Casale Monferrato 1996.

? Por. B. Studer, Pietro Crisologo, w: AA. VV., Patrologia, 111, Genova 1995, 544-545.

* Por. R. Benericetti, La cristologia di S. Pier Crisologo, Romae 1995.

5 Por.R. Mc Glynn, The Incarnation in the Sermons of Saint Peter Chrysologus, Chicago 1956.

® Por. G. Sessa. La dottrina cristologica di san Pietro Crisologo, Pozzuoli 1944.
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Chryzologa. O niezwyklej roli, jaka odgrywat on w doktrynie biskupa Rawen-
ny, swiadczy nie tylko duza ilos¢ kazan poswigconych temu zagadnieniu, lecz
réwniez specyficzny charakter jego teologii, ktéra w tajemnicy wcielenia znaj-
dowata mocny punkt oparcia. Homilie Ztotostowego Kaznodziei ukazuja nam
bowiem sciste powigzanie interesujacego nas tematu z soteriologia, mariologia,
antropologia, a nawet z sakramentologia.

Przyst¢pujac do prezentacji tajemnicy wcielenia w nauczaniu Piotra Chry-
zologa, nalezy zauwazy¢, ze doktryna przedstawiona w 183 homiliach jest tak
bogata i obszerna, ze jej wyczerpujace przedstawienie przekracza ramy niniej-
szego artykutu i domaga si¢ odrgbnego, monograficznego studium. Powyzsze
opracowanie ma charakter szkicu, ktory w syntetyczny sposéb usituje przed-
stawi¢ zasadnicze watki doktryny o wcieleniu, obecne w nauczaniu Piotra
Chryzologa. Mamy nadziejg, iz niniejszy przyczynek wzbudzi zainteresowanie
spuscizng biskupa Rawenny i zaowocuje nowymi badaniami, podjetymi row-
niez przez polskich patrologéw.

I. TAJEMNICA SYNA BOZEGO

Zanim jednak przejdziemy do oméwienia tajemnicy Stowa, ktdre stato si¢
cialem, nalezy przedstawi¢ Osobe Bozego Syna w tajemnicy Tréjcy Swiete;.
Tajemnica ta, zostata najpetniej zarysowana w homiliach poswieconych Sym-
bolowi wiary, wyglaszanych do katechumendw w czasie wielkopostnego przy-
gotowywania si¢ do sakramentu chrztu.

1. Syn Bozy odwiecznie rodzony z Ojca. Nalezy zauwazy¢, ze Piotr Chry-
zolog wielokrotnie podkresla, iz jedyny Syn Bozy jest wspdtwieczny Ojcu i od
Niego pochodzi’. Pochodzenie to jest okreslane mianem rodzenia®. Ta szcze-
golna relacja (generatio) zachodzaca pomigdzy Pierwsza a Druga Osoba Trdjcy
Swietej charakteryzuje wymienione osoby i sprawia, ze o jednej z nich méwi-
my, iz jest Ojcem, o drugiej natomiast, ze jest Synem: ,Kto wyznal Ojca,
wyznaje tez i Syna, gdyz bez Syna nie mozna nazywaé¢ Go Ojcem™. Poniewaz
jednak rodzenie Syna z Ojca przekracza wymiary czasu i przestrzeni, dlatego
tez ,,rodzenie Boga nie ma poczatku, ani korica, jest mu obce oddzielenie, gdyz
Zrodzony (Syn) pozostaje w Rodzicu, a Rodzacy nie przestaje trwa¢ w Zro-
dzonym™'’.

7 Por. Sermo 148bis, 1, CCL 24B, 924:"Quae enim tanto muneri tantaeque gratiae devotionis
nostrae infirmitas respondebit, ubi unigenitus altissimo Patri cum Patre acternitate perpetuus”.

% Por. Sermo 61, 3, CCL 24, 342: . Discens Filium, genitus cognoscis esse de Patre, cognoscis
de Patre genitum”.

* Sermo 58. 3, CCL 24, 326.

' Sermo 61, 3, CCL 24, 342:  Generatio Dei initium non habet, nescit finem, non admittit
excessum, quando in Genitore Genitus permanet, et in Genito Gignens permanere persistit™.
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Biskup Rawenny, wyjasniajac katechumenom pochodzenie Syna Bozego,
przeciwstawiat si¢ btednym twierdzeniom arian. Jego zdaniem, istota herezji
tkwita w btednej interpretacji pochodzenia Oséb Boskich. Wedtug Ztotosto-
wego Kaznodziei, arianie interpretowali odwieczne i boskie rodzenie Syna
postugujac si¢ kategoriami typowymi dla doswiadczenia ziemskiego.

~Heretyk twierdzi: w jaki sposcb jest ojcem jesli nie wyprzedza w czasie? W jaki

sposdb synem jesli nie pojawia si¢ pézniej? W jaki sposéb ten kto rodzi, nie daje

poczatku? W jaki sposcb ten co jest rodzony nie bierze poczatku od tego, kto go
rodzi? Tego naucza rozum, potwierdza to natura. Mylisz si¢ heretyku!”"!

Przypisywanie kategorii wlasciwych dla ziemskich narodzin, relacji zachodzacej
pomigdzy Ojcem a Synem stanowito o istocie btedu arian. Tego typu kategorie
zaktadaty bowiem ruch i zmiane, a co za tym idzie, niedoskonatosé, ktéra sama
w sobie jest sprzeczna z pojeciem Boga'?. Przyjecie takich kategorii pociggneto
za sobg zakwestionowanie nie tylko boskiej natury Syna, lecz réwniez ojcostwa
samego Boga'®. Bog, zauwaza Piotr Chryzolog, jest poza czasem, a to implikuje
niezmiennos¢, statos¢ i wiecznosé. Dlatego tez rodzeniu Syna z Ojca nie towa-
rzyszy jakas zmiana czy wzrost, gdyz jest ono odwieczne'*. Wynika stad, ze Syn,
podobnie jak Ojciec, jest odwieczny.

2. Syn wspdtistotny Ojcu. Konsekwencja odwiecznego rodzenia Syna z Ojca
jest dzielenie tej samej boskiej natury. Syn jest wspdétistotny Ojcu, dlatego tez
dzieli t¢ samg odwieczng substancj¢. Pomiedzy Ojcem a Synem nie ma roz-
dzielenia czy separacji, gdyz relacje te charakteryzuje immanencja.

.Zrodzony pozostaje w Rodzicu, a w Zrodzonym, Ten, ktdry rodzi, na co zwraca
e o5 . . ) oz . s gnlS
uwage sam Pan Zbawiciel, «Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we mnie»?

Immanencja, podkreslona przez Piotra Chryzologa, uwydatnia wspdlistotnosé
natur Ojca i Syna.

" Sermo 60, 4, CCL 24, 337: ,.Sed dicit haereticus: quomodo pater, si non praecedit? Quo-
modo filius, si non sequitur? Quomodo non dat initium, qui generat? Quomodo qui generatur
principium a generante non sumit? Hoc ratio docet, hoc natura probat. Erras haeretice!™

"2 Por. Sermo 60,4, CCL 24, 336-337: ..Qui credit Patrem et Filium. aetates non sentiat, gradus
non cogitet, non tempora suspici etur, non conceptum quaerat, nesciat partum. Qui deum credit,
divina confessus est, non humana™.

" Por. Sermo 62, 6, CCL 24, 348: . Semper ergo Filium fuisse crede, ne Patrem semper non
fuisse blasphemes™; Sermo 61, 3. CCL 24, 342: ,,Quem Deum confessus es, crede Patrem, ut
credens Patrem esse Filium discas: Discens Filium, genitum cognoscis esse de Patre, conoscis de
Patre genitum™.

" Por. Sermo 62, 6, CCL 24, 348: ,Quod si Pater tempus non capit, Filius initium nescit”.

15 Por. Sermo 61,3, CCL 24, 342.,,Generatio Dei initium non habet, nescit finem, non admittit
excessum, quando in genitore genitus permanet, et in genito gignens permanere persistit, dicente
ipso domino: Ego in Patre, et Pater in me".
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II. POCZECIE CHRYSTUSA

1. Przygotowanie Maryi na poczecie Jezusa. Kazania, w ktdrych biskup
Rawenny wyjasnia scen¢ Zwiastowania, zdaja si¢ podkresla¢ fakt, iz stowom
pozdrowienia anielskiego (Ave, gratia plena), towarzyszy udzielanie Bozej taski
Dziewicy Maryi. Laska, uswigcajac Blogostawiong Dziewicg, przygotowuje Ja
do wydarzenia wcielenia. Stowa archaniota Gabriela, skierowane do pokorne;j
Stuzebnicy Pariskiej, otrzymuja w homilii 143 nast¢pujacq inerpretacjg:

.«BadZ pozdrowiona, laski petna, Pan z Toba. BadZ podrowiona», to znaczy

przyjmij. Co? Dary faski. a nie dar dziewictwa (pudoris). «BadZ podrowiona, taski

petna». Oto taska, ktora data chwatg niebiosom, ziemi Boga, wiar¢ narodom, kres
wystgpkom, zyciu porzadek, obyczajom dyscypling. T¢ taske, ktdra przynidst aniot,
przyjeta dziewica, majaca porodzié¢ zbawienie wiekow™'®.

Udzielenie petni faski Dziewicy Maryi oznacza Jej uswigcenie. Maryi zostaje
udzielona petnia task, ktéra przygotowuje Ja na przyjecie Syna Bozego'”. Duch
Swiety, uswiecajac Blogostawiong Dziewice powoduje wzrost taski w Jej duszy.
Taki wniosek mozna wysnu¢ ze stéw zawartych w kazaniu 142'®. Jezeli zatem
w momencie Zwiastowania uswiecajaca aktywnos¢ Ducha Swietego powoduje
wzrost taski, to czy oznaczaloby to, ze Maryja jest Swigta przed momentem
Zwiastowania, co wigcej, jest swigta, niepokalana, od poczatku swojego istnie-
nia? Biskup Rawenny nie daje nam jasnej i jednoznacznej odpowiedzi'.

2. Poczecie Jezusa przed ,,fiat” Maryi. Homilie biskupa Rawenny zawie-
raja kilka sformutowan, ktore zdaja si¢ twierdzi¢, iz wcielenie dokonalo si¢
zanim jeszcze Maryja wypowiedziala swoje ,.fiat”. Kazanie 140, na przykiad.
ukazuje w tym samym momencie czasu dwa dokonujace si¢ wydarzenia: po-
zdrowienie aniofa oraz wcielenie:

10 Sermo 143, 4, CCL 24B, 872-873: ..«Have, gratia plena. dominus tecum». Have, hoc est,
accipe. Quid? Virtutis munera, non pudoris. Have gratia plena. Haec est gratia, quae dedit caelis
gloriam, terris deum, fidem gentibus, finem vitiis, vitae ordinem, moribus disciplinam. Hanc
gratiam detulit angelus, accepit virgo salutem saeculis redditura™.

17 Sermo 142, 2, CCL 24B, 863: .,Denique ne tanto pondere caelestis fabricae in Maria subtilis
nostri corporis arena subcumberet, et in virgine totius generis humani portatura fructum virga
tenuis frangeretur”.

'S Por. Sermo 142, 13, CCL 24B, 868: ,,Quae vocatura ab angelo domina, ipsa se cognoscit et
confitetur ancillam, quia devotus animus infulis beneficiorum crescit ad obsequium, augetur ad
gratiam, non ad arrogantiam prosilit, non ad superbiam pertumescit”.

' Piotr Chryzolog, méwiac o uswieceniu Maryi, rozumianym jako Jej przygotowanie na
przyjecie Syna Bozego, zdaje si¢ reprezentowaé nurt wschodniej Tradycji, w ktérej temat ten jest
dobrze znany. Pojawia si¢ on na przyktad w pismach Cyryla z Jerozolimy. Grzegorza z Nazjanzu,
Antypatera z Bostry, zob. B. Kochaniewicz, La Vergine Maria nei sermoni di san Pietro Crisologo.
Roma 1998, 235-238.
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«Pan z tobg». Co oznacza, ze Pan jest w tobie? Przychodzi do ciebie, nie po to,
P e : : .50
aby odwiedzi¢, lecz wkracza w ciebie, poprzez nowe tajemnicze narodziny ",

Ta sama homilia zawiera inny, nie mniej wymowny fragment: ,,Dziewica szyb-
ko czuje, ze zostal przyjety w Jej fonie Najwyzszy S¢dzia, podczas gdy wezesnie]
widziata i kontemplowata niebianskiego pos{ar’lcaﬂ. Jak mozna zauwazyc,
swiadoma modyfikacja znaczenia stéw podrowienia anielskiego «Pan z Tobg»
na «Pan w Tobie» oraz opis reakcji Blogostawionej Maryi na poczatkowe stowa
Gabriela, upowazniajq nas do wyrazenia hipotezy, twierdzacej, ze wcielenie
dokonalo si¢ wczesniej niz Maryja wypowiedziata swoje tak Bogu. Opinia ta,
znajduje swoje potwierdzenie w innych kazaniach Piotra Chryzologa.

3. Poczecie Jezusa jako zaslubiny Boskiego Oblubierica z Oblubienica
Maryja. Jednym z charakterystycznych aspektow tajemnicy wcielenia jest te-
mat zaslubin. Rozwazana w takiej perspektywie scena Zwiastowania, jest in-
terpretowana przez Chryzologa jako przygotowanie Dziewicy przez aniofa,
petnigcego rol¢ druzby (metator), do zaslubin z Boskim Oblubiericem. Niebie-
ski Postaniec, udzielajac Maryi boskich daréw, przygotowuje Jg na gody
z Boskim Oblubiericem:

.Do Dziewicy posyta uskrzydlonego postarica, aby wreczyt skarb, przyjat posag,
zaniost taske: ma odebrac stowo wiernosci, da¢ dary za Jej cnotg, rozwiazac¢ Dzie-
wicy r¢ce. Szybko leci posrednik, aby wybrana przez Boga Oblubienice odwiesé od
ziemskiego wesela, nie zeby odebrac J6zefowi malzonkg, lecz by Ja oddaé¢ Chrys-
tusowi, ktéremu juz w tonie matki od zaistnienia zostata dana w zastaw. Chrystus
wigc otrzymuje swg Oblubienice, nie zabierajgc obcej, nie dokonujac rozdzielenia,
choé jednoczy sie w ciele ze swym stworzeniem™>

Moment wcielenia zostal zintepretowany przez Chryzologa jako zaslubiny,
a Scislej, jako gody, oblubienicze zjednoczenie bdstwa z czlowieczenstwem.
Maryja jest oblubiennicg, natomiast Stowo—-Oblubiericem, ktérzy w momencie

20 Sermo 140, 3, CCL 24B, 847: ..«Dominus tecum». Quid est in te dominus? Quia ad te non
visitandi studio venit, sed in te novo nascendi inlabitur sacramento™.

21 Sermo 140, 5, CCL 24B, 848: ., Mox sentit in se supernum suscipi iudicem, ubi ante iam
caclestem vidit et contemplata est metatorem”™.

2 Por. np. Sermo 143, 8, CCL 24B. 875: .Maria, inquit. «ut vidit angelum, turbata est in
introitu eius». Turbata est caro, concussa sunt viscera, mens tremuit, tota cordis obstupuit altitu-
do. quia ingresso angelo virgo sensit divinitatis ingressum. Turbabatur humani corporis templum,
et carnalis domicilii movebantur angustiae, cum se in virgineo pectore tota Dei conderetur magni-
tudo, et inter angustas pectoris metas tanta se maiestas artavit”. Temat ten zostat przedstawiony
szerzej w monograficznym studium poswigconym mariologii Piotra Chryzologa, zob. B. Kochanie-
wicz, La Vergine Maria nei sermoni di san Pietro Crisologo. Roma 1998, 85-93.

> Sermo 140, 2, CCL 24B, 846-847, ttum. W. Kania, w: Teksty o Matce Bozej, 11, Niepoka-
lanow 1981, 129.
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wcielenia jednocza si¢ w akcie oblubiericzej mitosci. Blogoslawmne] Dziewicy
przystuguja zatem tytuty Sponsa Dei oraz Sponsa Christi**. Piotr z Rawenny,
jest jedynym pisarzem Kosciota Zachodniego, ktdry przypisuje powyzsze
okreslenia NajSwietszej Maryi Pannie.

4. Miejsce poczecia (fono Maryi). Autor 183 kazan, opisujac tajemnice
wcielenia, czgsto odnosi si¢ do dziewiczego tona Maryi, miejsca, w Ktérym ta
tajemnica si¢ dokonata. Kaznodzieja postuguje si¢ bogatvm s}owmctwem kto-
re podkresla aspekt biologiczno-fizyczny poczecia: pecms . uterus™ vucera
alveus . Natomiast i inne sformutowania: aula regis” hospmum uteri’®, mansio
uteri®', templum Dei*>, templum deitatis®, informuja nas o tym, iz fono Btogo-
stawionej Dziewicy stalo si¢ szczegdlnym miejscem zamieszkania Boga. Tajem-
nica Stowa, ktdre staje si¢ cialem, interpretowana jako zaslubiny, znajduje
rowniez swoje odbicie w odpowiednim stownictwie, definiujagcym tono Maryi
jako thalamus®, cubiculum pectoris™. Natomiast aspekt dziewiczy poczecia
Chrystusa zostat wyrazony poprzez naste;pulace okreslenia: corporis clau-
stra®®, domicilium castitatis”’, virginalis ianua®®. Dokonana analiza pozwala
stwierdzié, iz bogactwo uzywanych przez Ziostosiowego biskupa okreslen,
pozwolito na przedstawienie tajemnicy wcielenia w sposéb jasny i obrazowy,
czytelny dla wszystkich.

5. Dziewicze porodzenie Chrystusa. Podobnie jak poczgcie, réwniez poro-
dzenie Chrystusa ma charakter dziewiczy. Maryja, wydajac na swiat wcielone
Stowo, nie doswiadcza boléw porodu. Komentujac ta tajemnice Piotr Chryzo-
log stwierdza:

2 Por. Sermo 140, 2. CCL 24B. 846-847: .Pervolat ad sponsam festinus interpres. ut a Dei
sponsa humanae disponsationis arceat [...]. Christus ergo suam sponsam recipit, non praeripit
alienam e

Y Por. Sermo 140, 5, CCL 24B, 848: Sermo 142, 5, CCL 24B. 865; Sermo 143, 8, CCL 24B. 875.

26 Por. Sermo 117, 1, CCL 24A., 709: Sermo 140, 6, CCL 24B, 849: Sermo 140ter, 2, CCL 24B,
855; Sermo 141,2, CCL 24B, 859: Sermo 142, 4, CCL 24B, 864: Sermo 143,10, CCL 24B, 877: Sermo
144, 3, CCL 24B. 881, Sermo 145, 4, CCL 24B, 892: Sermo 146, 2, CCL 24B, 901.

27 Por. Sermo 140, 4 CCL 24B, 847: Sermo 143, 8, CCL 24B, 875.

Por. Sermo 141, CCL 24B, 859.
Por. Sermo 140lu 2, CCL 24B, 855.
3 Por. Sermo 145, 4. CCL 24B, 892.

31 Por. Sermo 147, CCL 24B, 909.

= Por. Sermo 140ter, 2, CCL 24B, 855.
Por. Sermo 144, CCL 24B, 881.

3 Por. Sermo 140ter, 2, CCL 24B, 855.
3 Por. Sermo 141, 2, CCL 24B, 859.
0 Por. Sermo 145, 4, CCL 24B, 892.
Por. Sermo 140ter, 2, CCL 24B, 855.
% Por. Sermo 145, 4, CCL 24B, 892.

28

29
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»Dziewica poczyna, dziewica rodzi i pozostaje dziewicg. Ciato doswiadcza taski,

a nie bolu, co wigcej, rodzac doznaje wzrostu integralnosci, nie doznajac jedno-
s o »39

czesnie uszczerbku fizycznego™

Przyjscie Chrystusa na Swiat jawi si¢, jako objawienie zbawczej mocy Boga
samego. Wydarzenie, ktére nie ma precedenséw w historii ludzkosci, zazna-
cza, iz Maryja jest wolna od boléw porodu, smutnego dziedzictwa bedacego
konsekwencjg grzechu Ewy (Rdz. 3,16). Maryja jawi si¢ jako nowa Ewa, ktora
wydajac na swiat Zbawiciela, doswiadcza potegi wszechmocnego Boga.

Poczynajac 1 rodzac Chrystusa, Blogostawiona Dziewica staje si¢ matka,
pozostajac nadal dziewica. W Niej tacza si¢ w przedziwny sposéb stany, ktore
wzajemnie si¢ wykluczaja: dziewictwo i macierzynstwo. Nic wigc dziwnego, ze
w jednym ze swoich kazan Piotr Chryzolog, rozwazajac wspomniane wydarze-
nie zapytuje: ,,jesli dziewica, w jaki sposob matka? Jesli oblubienica, w jaki
sposéb rodzicielka? ™"

Wspomniana jednos¢ przeciwienistw, realizujaca si¢ jedynie w osobie po-
kornej Stuzebnicy Parnskiej zostata wyrazona takze poprzez czgsto pojawiajace
sic w kazaniach okreslenie virgo-mater*'. Postugiwanie si¢ tym dwucztonowym
pojeciem, okazalo si¢ pomocne w wyjasnieniu tajemnicy dziewiczego macie-
rzynistwa. Tajemnica ta, wyrazona réwniez za pomoca tacinskiej triady: Virgo
concipit, Virgo parturit, Virgo permanet™, jest gtéwnym i najistotniejszym te-
matem mariologii Chryzologa. W oparciu o powyzszy schemat biskup Rawen-
ny konstruuje swoja doktryne maryjna*’. Nalezy w tym miejscu zauwazy¢, ze
pisma naszego Autora nie posiadaja klasycznych termindéw tacinskich, wyjas-
niajacych Boze macierzyristwo: Dei genitrix, Mater Dei**. Aby wyrazi¢ powyz-
szy przywilej, Kaznodzieja postuzyt sie greckim terminem Theotdkos™, nie
pomijajac bliskoznacznych terminéw taciriskich: dominantis genetrix*®, genitrix
sancta®’, mater Christi*, mater sancta®.

¥ Sermo 117, 3, CCL 24B, 710: ,.Virgo concipit, virgo parturit, virgo permanet; ergo virtutis
est caro conscia, non doloris, quae magis pariendo integritatis augumenta suscipit, damna doloris
ignorat”.

40 Sermo 142, 7, CCL 24B, 866: ..Si virgo, quomodo mater? Si sponsa, genetrix quomodo?”

' Por. Sermo 58.5, CCL 24, 327; Sermo 140ter, 2, CCL 24B, 855; Sermo 146, 3, CCL 24B. 902:
Sermo 148, 3, CCL 24B, 920.

* Por. Sermo 62,7, CCL 24, 349: Sermo 117, 1, CCL 24A. 536: Sermo 148, 1, CCL 24B. 917:
Sermo 148bis, 3, CCL 24B, 925.

3 Por. B. Kochaniewicz, La Vergine Maria nei sermoni di san Pietro Crisologo, Roma 1998,
102.

* Por. L. Gambero, Maria nel pensiero dei padri della Chiesa, Cinisello Balsamo 1996, 332;
B. Kochaniewicz, Op. cit., 102.

5 Por. Sermo 145, 6, CCL 24B, 894.

*® Por. Sermo 142, 2, CCL 24B, 863.

7 Por. Sermo 49, 4, CCL 24, 272.
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Warto podkresli¢, iz dziewicze zrodzenie Chrystusa, zostaje ukazane jako
uswigcenie Jego Matki. Syn Bozy, przychodzac na Swiat, nie umniejszyt inte-

gralnosci swej matki, lecz ja uswiecit, powodujac wzrost cnét™.

.Przez narodziny Pana, dziewictwo nie ulegto zniszczeniu, lecz zostato uswigcone,
gdyz ono zrodzito Oblubierica i Stréza swojej wstydliwosci. Maria ofiaruje wierng
postuge: brzemienna lecz panna, dziewica lecz matka, utracifa raczej bezdzietnos¢
(sterilitas) lecz nie dziewictwo. W Maryi sg obecne: swigtos¢, prawos¢, dziewictwo,
czystosé, integralnosé, wiara. Wszystkie cnoty sa w Niej obecne, aby mezna Slu-
zebnica mogta nosi¢ w swym tonie Stworzyciela™".

Piotr Chryzolog, komentujac tajemnice Bozego Narodzenia, ukazuje ja
réwniez w perspektywie zbawczej. Przyjscie Chrystusa na Swiat, rozwazane
w tej perspektywie, ma na celu dokonanie naprawy tego, co poprzez grzech
zostalo zniszczone. Postuzenie sie ideg rekapitulacji, pozwolito biskupowi Pio-
trowi na wyrazenie nastgpujacej refleks;ji:

..Rodzi si¢ z nienaruszonej niewiasty Chrystus, poniewaz bylo nie do pomyslenia,

aby cnota zostata zrodzona przez przyjemnos¢, czystos¢ przez zmystowos¢, nieska-

zonos¢ poprzez zepsucie. Nie mdgt zstapi¢ z niebios inaczej Ten.jktdry poprzez
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nowy porzadek narodzin, przyszedt zniszczy¢ panowanie Smierci™".

III. WCIELENIE SYNA

1. Postannictwo Syna. Wydarzenie wcielenia zostato okreslone przez Dok-
tora Kosciota, jako zstgpienie (descensio) Syna Bozego: ,,Zstapit Pan z niebios
na ziemie. Béstwo zstapito do czlowieczenistwa, zstapito niebiariskie panowanie
w nasze zniewolenie”™*, Pomimo zstapienia Stowa z niebios na ziemig, misja ta
nie oznacza Jego oddzielenia od Ojca. Poniewaz Ojciec jest zjednoczony
z Synem, a Syn nieustannie zamieszkuje w Ojcu (J 8,28-29), mimo, ze zstapit
na ziemig, pozostaje nadal zjednoczony z Ojcem™. Podkreslanie istniejacej
jednosci pomiedzy Ojcem a Synem, wynikalo z koniecznosci przeciwstawienia
si¢ herezji arian, ktérzy negowali jednos¢ natury Syna i Ojca.

Aby broni¢ prawdy o boskiej naturze Chrystusa, biskup Rawenny zwraca
uwage wiernych na tajemnice podwdjnego narodzenia Chrystusa, zaznaczajac,

4 Por. Sermo 48, 4, CCL 24, 267.
4 Por. Sermo 48, 4, CCL 24, 266.
3 Por. Sermo 117, 3, CCL 24A, 710; Sermo 142, 7, CCL 24B, 865.
S Sermo 140ter, 2, CCL 24B, 855.
32 Sermo 148bis, 2, CCL 24B, 924.
33 Sermo 37,2, CCL 24, 212.
3 Por. Sermo 65, 5, CCL 24B, 387.
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ze zrodzenie Syna Bozego w czasie w niczym nie przekreslito Jego odwiecznej
relacji z Ojcem. Ziemskie poczgcie Syna w tonie Dziewicy Maryi jawi sie jako
objawienie niebiariskiej tajemnicy, odwiecznego rodzenia Syna z Ojca. Dlatego
tez w jednej ze swoich homilii Kaznodzieja wypowiada nastepujace stowa:

Narodzenie Chrystusa bylo takie. Ewangelista nie powiedziat ,,dokonato sie tak”,
lecz bylo takie, poniewaz narodzenie Chrystusa byto u Ojca, kiedy zostat zrodzony
z matki. Innymi stowy: to czym byl, byl nim zawsze; natomiast to czym sie stal, to
przyjal: byt Bogiem i stat si¢ cztowiekiem™.

W przytoczonym fragmencie homilii, zarysowana tajemnica podwdjnych naro-
dzin Chrystusa, stoi na strazy idei zjednoczenia Syna z Ojcem. Przyjecie ludz-
kiej natury nie niweczy tej jednosci. Ojciec pozostaje zjednoczony z Synem
a Syn z Ojcem. U podstaw immanencji stoi jednos¢ natury Oséb Boskich.
Podobna mysl zostaje wyrazona w komentarzu do Modlitwy Parskiej:

~«Ojeze nasz, ktory jestes w niebie». Ogarnia zdumienie: Chrystus z tona Boga
Ojca wzywa matke i uzna]e ja na ziemi. Czlowiek z tona matki wzywa Ojca
i wyznaje, ze jest w niebie™®

Chrystus stajac si¢ cztowiekiem, pozostaje wspétistotny Bogu Ojcu. Natomiast
w homilii 65 biskup Rawenny zauwaza:

.(Chrystus) powiedzial, ze zostal postany, aby ludzie wiedzieli, ze Chrystus zstapit
z niobios, lecz nie oddalit si¢ od nieba™’.

Jak mozna zauwazy¢, podkreslenie jednosci boskiej natury Syna i Ojca, miato
za zadanie zaakcentownie prawdy o béstwie Chrystusa™.

Wobec subordynacjonistycznej interpretacji tekstu £k 1,32 ("Pan Bég da
Jemu tron jego praojca Dawida™) prezentowanej przez zwolennikéw Ariusza,
biskup Rawenny wyjasnia prawdziwy sens tego fragmentu tekstu:

~«Pan Bég da Jemu». Kto da i komu da? Jesli nie Bég cziowiekowi, Bostwo
czlowieczenistwu. Bég Jemu da. Jaki B6g? Z calg pewnoscig Stowo, ktére na
poczatku byto zawsze Bogiem. Komu da? Temu, ktdry stat sie ciatem i zamieszkat
migdzy nami [...] Bég, ktéry byt w Chrystusie udzielit przyjetemu ciatu, tego, co
jako Bog, zawsze posiadat™™’,

33 Sermo 146, 2, CCL 24B, 901.

© Sermo 72, 3. CCL 24A. 432: por. Sermo 88, 5, CCL 24A, 547; zob. B. Kochaniewicz, Bdg
Ojciec i Maryja w tajemnicy podwdjnych narodzin Chrystusa wedlug Piotra Chryzologa, w:
WSalvatoris Mater™ 1(1999) nr 2, 192.

7 Sermo 88, 5, CCL 24A. 388: .Missum se dixit, ut populi sciant de caelo venisse Christum,
non recessisse de caelo™.

5% Por. Sermo 162, 5, CCL 24B. 1101.

9 por. Sermo 144, 7, CCL 24B, 883.
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W momencie wcielenia, stwierdza Chryzolog, Béstwo przyjmujac cztowie-
czenistwo, udzielito ludzkiej naturze krélewskiej godnosci, daru, ktére posiada-
to od wiekow.

2. Tajemnica podwéjnych narodzin Chrystusa. Tajemnica dziewiczego po-
czg¢cia 1 narodzenia rozpatrywana w organicznej jednosci, staje si¢ dla Piotra
Chryzologa odbiciem, epifanig odwiecznego rodzenia Stowa z Ojca. W kazaniu
146 Kaznodzieja wypowiada nast¢pujace stowa:

.narodzenie Chrystusa bylo u Ojca, kiedy zostat zrodzony z matki. Innymi stowy:
to czym byl, byl nim zawsze, natomiast to czym si¢ stal, to przyjal: byt Bogiem i stat
si¢ cztowiekiem”®,

Jak mozna zauwazy¢, mysterium zostaje objawione za pomoca wydarzenia
ziemskich narodzin. Stwierdzenie, iz Bég rodzi Syna, objawiajac Go poprzez
doskonatosci, wydaje si¢ podkresla¢ analogi¢ zachodzaca pomigdzy dwoma
narodzinami: zaréwno Ojciec rodzac Syna nie doswiadcza bolesci, jak i Maryja
Dziewica rodzi Chrystusa w pokoju Bozego Ducha®'.

Biskup Rawenny, rozwazajac tajemnice narodzin Chrystusa, odkrywa je-
szcze jedno podobienstwo: ,tak jak Bog Ojciec odwiecznie rodzac Syna nie
doznaje jakiegos uszczerbku i nie przestaje by¢ Bogiem, tak Maryja, rodzac
Syna, staje si¢ matka, pozostajac nadal dziewica**. Zaréwno owe ziemskie, jak
1 to niebieskie porodzenie Syna Bozego ma charakter dziewiczy. Fragmenty
kazan 58 i1 117 zdaja si¢ potwierdza¢ nasza opini¢:

.Dziewica poczyna, dziewica rodzi i pozostaje dziewicy. Cialo doswiadcza taski,

a nie bdlu, co wigcej, rodzac, doznaje wzrostu integralnosci, nie doswiadczajac

jednoczesnie uszczerbku fizycznego®. Nie zna poczatku Syn, gdy Ojciec nie do-

znaje uszczerbku: gdzie rodzacy nie starzeje si¢, nie wzrasta zrodzony. Wieczna

i wspotwieczna jest substancja Ojca i Syna™®.

Akcent polozony na podwdjne narodziny Chrystusa, pozwolil Piotrowi z Ra-
wenny skuteczniej broni¢ boskiej natury Chrystusa. Arianie, chociaz kwestio-
nowali béstwo Jezusa, to jednak nie negowali Jego dziewiczego narodzenia.

" Sermo 146, 2, CCL 24B, 901: ,«Christi, inquit, generatio sic erat». Non dixit: sic facta est,
sed: «sic erat», quia Christi generatio erat apud Patrem, quando generabatur ex matre. Quod erat,
semper erat, quod factum est hoc reddebat. Erat Deus, reddebatur homo™.

1 Por. Sermo 62, 6. CCL 24, 348; B. Kochaniewicz, Bdg Ojciec i Maryja w tajemnicy pod-
wajnych narodzin Chrystusa wedlug Piotra Chryzologa, . Salvatoris Mater™ 1(1999) nr. 2, 193.

2 Por. B. Kochaniewicz, Bég Ojciec a Maryja, art. cyt. s. 193.

% Sermo 117, 3, CCL 24A, 710: . Virgo concipit, virgo parturit, virgo permanet; ergo virtutis
est caro conscia, non doloris, quae magis pariendo integritatis augumenta suscipit, damna doloris
ignorat™.

% Sermo 58, 3, CCL 24, 326-327:  Nescit inchoari Filius, quia deficere Pater nescit; nec crescit
Genitus, ubi Genitor non senescit. Aeterna et coaeterna Patris et Filii substantia™.
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Dlatego tez Chryzolog, opierajac si¢ na fakcie nie budzacym zastrzezen, (na-
rodzenie Chrystusa z Dziewicy Maryi), wskazuje na tajemnic¢ odwiecznych
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narodzin Syna, podkreslajac Jego boska nature™.

3. Rzeczywistos¢ wcielenia. Nalezy stwierdzi¢, Ze teologiczna refleksja
Chryzologa nad osoba Chrystusa, nie zawiera filozoficznych pojgé, istotnych
przy wyjasnieniu tajemnicy wcielenia. Zamiast termindw natura, osoba biskup
Rawenny postuguje si¢ wyrazeniami: deitas, humanitas, Deus- homo, caro-
Deus. Jak zauwaza G. Sessa, reakcja na blgdne doktryny Arian i zwolennikéw
Fotyna prowadzi Chryzologa do szczegdlnego zaakcentowania boskiej natury
w Chrystusie. Cata Jego teologia jest podporzadkowana zasadniczemu celowi:
uwypukli¢, podkresli¢ béstwo Chrystusa. Nie mozna wykluczy¢, ze przyczyna
braku zainteresowania zagadnieniem relacji pomiedzy boskg osoba, a boska
natura, byta koniecznos¢ obrony wiary przed herezja ariariska®.

Jak zauwaza R. Benericetti, kazania biskupa Piotra charakteryzuja sie
ubdstwem pojeé wyjasniajacych zjednoczenie osobowe®’. Jest to tym bardziej
niezrozumiate i trudne do wyjasnienia, jezeli uwzgledni si¢ fakt, ze w tym
samym czasie rozwija si¢ kontrowersja spowodowana nauka Nestoriusza,
a papiez Leon Wielki, w oddalonym o kilkaset kilometrow Rzymie pisze listy
1 glosi kazania, w ktérych wyraza swoje zaniepokojenie rozpowszechniajgcym
si¢ bledem. Kazania biskupa Rawenny, o dziwo, nie ukazuja sladow zaintere-
sowania wspoltczesng kontrowersja, co wigcej, uzyta w nich terminologia wy-
daje si¢ by¢ nieadekwatna, do precyzyjnego wyjasnienia tajemnicy zjednocze-
nia dwdch natur w osobie Chrystusa, tak istotnych wobec btedu nestorian.

Jak zauwaza Benericetti, Piotr Chryzolog postuguje si¢ jedynym okresle-
niem, ktére wyraza jednosé podmiotu w Chrystusie — unus Deus®. W kazaniu
59 znajdujemy nastgpujace stwierdzenie:

.Pan Bog, Bog jedyny istnieje w Chrystusie, poniewaz cokolwiek istnieje, czy to

béstwo czy czlowieczeristwo jest jednym Bogiem™®.

Wydaje sig, ze postugujac si¢ tym wyrazeniem, biskup Rawenny chciat
podkresli¢ tozsamos¢ Syna przed i po wcieleniu, to znaczy, ze Stowo stajac
si¢ cialem, nie traci nic ze swojego bdstwa. Te¢ sama prawde wyeksponowat
on w innym swoim kazaniu, w ktérym opierajac si¢ na tekscie 1 Kor 6,17 (,,Ten,
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Por. B. Kochaniewicz, Bog Ojciec a Maryja, art. cyt. s. 194.

% Por. R. Benericetti, La cristologia, dz. cyt. 107.

7 Por. tamze.

S Por. Benericetti, dz. cyt., 108.

% Sermo 59, 6, CCL 24, 332: .Dominus Deus Deus unus constat in Christo, quia quicquid est
et deitate et humanitate, Deus unus est”. Podobne wyrazenia spotykamy réwniez w innych homi-
liach, np. Sermo 60,5, CCL 24, 337; Sermo 81, 1, CCL 24A,512; Sermo 143,2, CCL 24B, 871 Sermo
1459, CCL 24B. 897.
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kto si¢ taczy z Panem jest z Nim jednym duchem™) zapytuje ,kiedy Bdg
jednoczy sie z czlowiekiem, w jaki sposéb nie bylby jednym Bogiem?""" Po-
wyzsze stfowa podkreslajg tozsamos¢ Odwiecznego Stowa zaréwno przed, jak
i po Wcieleniu. Wydaje sig, ze akcent w chrystologii Chryzologa jest bardziej
potozony na odrgbnos¢ i charakterystyke dwoch natur Chrytsusa, niz ich zjed-
noczenie w osobie Wcielonego Stowa. Nalezy stwierdzi¢, ze zagadnienie jed-
nosci podmiotu w Chrystusie nalezy do stabej strony chrystologii Piotra Chry-
zologa. Ubdstwo adekwatnej terminologii zdaje si¢ potwierdza¢ nasza opinie.
Podobnego zdania jest takze R. Benericetti”'

Wsrdd najezesciej uzywanych przez Ztotostowego Kaznodzieje okresleri
wyrazalqcych dw1e natury Chrystusa, nalezy wymienié nastq:pumce pary po-
jec: Bég-cztowiek™. Bog (bostwo)- ciato™, Bostwo-czlowieczeristwo™. Analiza
powyzszych terminéw, pojawiajacych si¢ w kazaniach Chryzologa, ujawnita
trosk¢ biskupa Rawenny o wyrazenie, podkreslenie wiasciwosci kazdej
z dwdch natur, z akcentem potozonym na béstwo Chrystusa. Zaakcentowanie
bostwa Chrystusa z jednej strony, i podkreslenie prawdziwosci wcielenia
z drugiej, mialo donioste znaczenie rozwijanej w homiliach soteriologii. Syn
Bozy w momencie wcielenia przyjat cala ludzka nature’. Jednoczac si¢ z nia.
udzielit jej zbawienia. Zakwestionowanie rzeczywistosci wcielenia miatoby
optakane skutki dla zbawienia cztowieka. Gdyby Stowo nie przyjeto komplet-
nej ludzkiej natury, nie zostataby ona odkupiona, gdyz quod non est assump-
tum, non est sanatum. Dlatego zaréwno narodziny, jak i Smier¢ Chrytusa sa
wydarzeniami realnymi. W przeciwnym wypadku, nie mialyby one zadnej
wartosci zbawcze]. W jednym ze swoich kazan Piotr Chryzolog podkresla
rzeczywistos¢ wcielenia w nastgpujacych stowach:

»Nie boj si¢ Maryjo. Oto poczniesz w tonie (Ek 1.30). Ze wzgledu na szacunek,
mozna by byto powiedzie¢ «oto poczniesz». Dlaczego jednak dodaje «w tonie»?
Aby poczecie byto prawdziwe, a nie pozorne, aby porodzenie bylo rzeczywiste,
a nie wyimaginowane. Poniewaz jak z Boga prawdziwego zrodzony jest prawdziwy
Bdg, tak z prawdziwego poczecia wylania sie prawda ludzkiego ciata™™®

0 Sermo 145, 9, CCL 24B, 897: ,«Qui se iungit domino, unus spiritus est». Et quomodo non,
quando se iungit Deus homini, unus est Deus?".

! Por. Benericetti, La cristologia, dz. cyt., s. 1()\

72 Sermo 100, 2, CCL 24A., 618: Sermo 125, 5. CCL 24A, 768; Sermo 142, 1, CCL 24B, 863:
Sermo 144,2, CCL 24B, 883; Sermo 146, 2, CCL 24B. 901: Sermo 148, 2, CCL 24B, 919; Sermo 160,
2, CCL 24B, 989-990.

3 Por. Sermo 62, 8, CCL 24, 349; Sermo 117, 1, CCL 24A, 709; Sermo 143, 5, CCL 24B, 873:
Sermo 144, 7, CCL 24B, 883: Sermo 148, 1, CCL 24B. 918: Sermo 156, 5 CCL 24B, 972.

™ Por. Sermo 58. 5, CCL 24, 327; Sermo 144, 3, CCL 24B, 881: Sermo 156, 7, CCL 24B, 973.

> Por. Sermo 141, 2, CCL 24B, 859: ,.Natus est in carne Christus, sed natus est de Spiritu
Sancto; accepit hospmum carnis, sed de aula virginis. ut et veritas esset corporis humani, et de
pollutione humani generis nil haberet™.

7% Sermo 144, 4, CCL 24B, 881.
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4. Aktywnos¢ Syna Bozego w momencie wcielenia. Chrystologia Piotra
Chryzologa obok swoich pigknych aspektow posiada pewne miejsca, niejas-
ne, niezrozumiate, ktére wspotczesnemu badaczowi przysparzaja niemato kto-
potu. Jednym z nich jest obecnos¢ i aktywnos¢ Ducha Swietego w momencie
wcielenia. Analiza kazan pozwala nam na stwierdzenie, ze czynnikiem spra-
wezym weielenia jest Syn Bozy, a nie Boski Paraklet. Co wiecej, niektore
fragmenty homilii zdaja si¢ wskazywac, iz to, co ewangelie Lukasza i Mateusza
przypisuja Trzeciej Osobie Tréjcy Swietej, Zlotostowy Kaznodzieja odnosi do
Osoby Syna. Jako przyktad niech postuzy fragment homilii 140 ter:

.Postuchaj aniofa, ktéry méwi: «Duch Parski zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego

ostoni Cig» (Ek 1.35). Dzisiaj, bracia, nie zaistniato béstwo. lecz ludzkosé zostala

odnowiona. Dzisiaj nie narodzit si¢ Chrystus dla siebie, lecz dla mnie. Péjdzcie do

Niego, a zostaniecie oswieceni, oblicza wasze nie zaptong wstydem”’.

Wydaje si¢, ze przytoczony tekst jest dowodem na to, iz biskup Rawenny,
postugiwat si¢ archaicznym typem chrystologii, okreslanym przez wspdétczes-
nych patrologéw jako Geistchristologie. Chrystologia duchowa, chociaz nie
neguje istnienia Ducha Swietego, przypisuje role jaka odegrat w tajemnicy
wcielenia osobie Stowa’®. Zdaniem R. Benericettiego, kazania Piotra Chryzo-
loga sa przykladem takiej wtasnie chrystologii’’.

Aktywnos¢ Bozego Stowa podczas wcielenia, zostala przedstawiona za
posrednictwem obrazu Bozej r¢ki, ksztaltujacej ciato. Postugujac sie tym sym-
bolem, Piotr Chryzolog podkreslit istniejacy zwigzek pomiedzy wcieleniem
a tajemnica stworzenia cztowieka. Reka, ktdra uksztattowata ciato pierwszego
Adama, byla ta sama, ktdra ksztattowata ciato drugiego Adama — Chrystusa
w fonie Dziewicy Maryi. Wprowadzony do kazari obraz Bozej reki, pozwolit
Kaznodziei zaakcentowaé jednosé natury Ojca i Syna, podkresli¢ aktywno$é
Stowa w momencie wcielenia, jak rowniez uwypukli¢ rzeczywistosé tego wy-
darzenia. Ponadto, obraz tego typu okazat si¢ niezwykle pomocny w zaakcen-
towaniu tozsamosci odwiecznego Stowa-Stworzyciela cztowieka oraz Wcielo-
nego Syna- Zbawiciela rodzaju ludzkiego, jak réwniez w podkresleniu tozsa-
mosci aktywnosci wyrazonej w momencie stworzenia i zbawczego Weielenia™.

Nalezy zauwazy¢, ze powyzszy obraz stanowit dobry argument w polemice
wymierzonej przeciw doktrynie arian. Teza o inkompatybilnosci pomiedzy

"7 Sermo 140ter, 1, CCL 24B, 854,

8 Por. Benericetti, dz cyt. 178.

" Por. Sermo 59, 7, CCL 24, 332; Sermo 60, 7. CCL 24, 338: zob. Benericetti, dz. cyt., 178.
Nalezy zauwazy¢, ze Benericetti do przykladow Geistchristologie zalicza réwniez inne teksty Piotra
Chryzologa: np. Sermo 57,6, CCL 24, 321; Sermo 61, 5. CCL 24, 343: Sermo 62bis, 4, CCL 24, 354.
Analiza tekstow, wymienionych exemplow sktania nas do wyrazenia opinii przeciwnej. Nie wydaje
sig, aby te przykiady przypisywaty role Ducha Swigtego osobie Stowa.

80" por. Benericetti, dz. cyt., 179.

VOX PATRUM 20 (2000). t. 38-39 - 20
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Bogiem a ludzkim cialem, dawata heretykom pretekst do zanegowania prawdy
o wcieleniu. Biskup Rawenny, odpowiadajac na tego typu argument zapytuje:

,.czy odnowienie dzieta nie wychodzi na chwal¢ mistrza? Czy artyscie nie przynosi
honoru, gdy odnowi swe dzieto? Czy nie odnawia kazdy swego dzieta, gdy si¢ ono
zestarzeje, nie podnosi, gdy upadnie, nie naprawia, gdy si¢ zepsuje — nie chce go
straci¢. Co$ podobnego jest w zrodzeniu przez Dziewicg — nie ma ponizenia Boga,

a przychodzi zbawienie stworzenia. Skoro Bog stworzyt czlowieka, ktéz mogtby

Go zganid, za to, ze go odnowit? Skoro stusznie wierzymy, ze utworzyl czlowieka

z mutu, czemu miatoby by¢ niestuszne, ze go odnowit z ciala? Jakiz materiat jest

szlachetniejszy — ciato czy mut?”®!

Zastosowany przez biskupa Rawenny przyktad Bozej r¢ki nie jest czyms
zupetnie nowym. Pojawia si¢ on po raz pierwszy w pismach sw. Ireneusza
z Lyonu. Nalezy jednak zauwazy¢, ze, o ile autor Adversus haereses méwi od
dwdéch rekach Boga: Stowie i Duchu Swietym, ktére ulepity Adama™, o tyle
Piotr z Rawenny wymienia jedng r¢ke Boga, okreslajac w ten sposéb aktyw-
nos¢ Bozego Syna. Taka opini¢ wyrazit wloski patrolog R. Benericetti. Do-
ktadna analiza pism Doktora Kosciota pozwalita jednak na zweryfikowanie
powyzszej opinii. Okazalo si¢ bowiem, ze Chryzologowi nie byl réwniez obcy
obraz dwdch bozych rak aktywnych podczas wcielenia. Stosownego przyktadu
dostarcza nam kazanie 141%. Powyzsza opinia zmusza nas do ponownego
postawienia pytania o funkcje i role Stowa i Ducha Swietego w tajemnicy
wcielenia.

5. Zrodzony z Ducha Swietego. Chociaz niektére teksty kazan zdaja si¢
potwierdzac opini¢ Benericettiego, co do obecnosci tzw. chrystologii duchowej
w doktrynie biskupa z Rawenny, to jednak, oprécz tych fragmentow mozemy
znalez¢ réwniez i takie, ktére ukazujac aktywnos¢ Bozego Ducha, zdaja si¢
kwestionowaé wspomniang hipotez¢. Komentarz do Credo, zawarty w homilii
57, podkresla ptodnos¢ Trzeciej Osoby:

.Kiedy Duch rodzi (generat), Dziewica wydaje na swiat (parturit), dokonuje si¢
catkowicie boskie a nie ludzkie wydarzenie™™*.

Podobnie homilie 591 61 zawieraja sformutowania, ktére wydaja si¢ podkreslac
aktywnos¢ Ducha, a nie Stowa™. Niestety, niewielka ilos¢ informacji zawarta

S Sermo 143, 9, CCL 24B. 876.

2 Por. Adversus haereses, V 1.3, SCh 153, 28-30; V 5.1, SCh 153, 62: V 6, 1. SCh 153, 72.

8 Por. Sermo 141, 2-3, CCL 24B, 859.

8 Por. Sermo 57, 6, CCL 24, 321: ,.«Qui natus est de Spiritu Sancto et Maria virgine». Ubi
Spiritus generat, virgo parturit, totum divinum geritur, nil humanum™.

% Por. Sermo 59,7, CCL 24, 332: ,,«Qui natus est de Spiritu Sancto et Maria virgine». Quid
terrenum nascitur, ubi auctore Spiritu virgo vocatur in partu?”; Sermo 61, 5, CCL 24, 343: «Qui
natus est de Spiritu Sancto et Maria virgine». Spiritus et virgo copula terrena non est: est cacleste
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w homiliach, uniemozliwia znalezienie satysfakcjonujacej odpowiedzi na po-
stawione przez nas pytanie.

IV. OKRESLENIA WCIELENIA

1. Inhabitatio. Piotr Chryzolog opisuje tajemnic¢ wcielenia, uzywajac po-
jecia inhabitatio — zamieszkanie. W jednym ze swoich kazari, wyjasniajac zna-
czenie stéw centuriona: ,,Panie nie jestem godzien abys$ wszedt pod dach méj”
zauwaza:

~Dlaczego centurion zabrania Chrystusowi wejs¢ pod swéj dach, skoro widzi go
zamieszkujacego pod dachem jego ciata? Centurion widzial w Chrystusie forme
swojego ciala, lecz nie widziat w Nim mak swojego ciata. Chrystus narodzit sie
w ciele, lecz z Ducha Swietego; przyjac goscing ciata, lecz z dziewiczej komnaty,

aby posiada¢ prawdziwe ciato ludzkie”.%

Wydaje sig, ze biskup Rawenny, aby wyjasnié tajemnice wcielenia, poshu-
guje si¢ obrazem zamieszkania duszy w ciele. Hospitium carnis oznacza ludzka
natur¢ przyjeta przez Syna w momencie wcielenia. Ta sama idea zostala
wyrazona takze za pomoca innych terminéw, jak habitaculum® oraz tem-
plum®™.

Jak zauwaza R. Benericetti, zjednoczenie Boga z cztowieczeristwem zostato
oddane réwniez za pomoca terminu contubernium, okreslajacego konkretnie
zbiorowy namiot przeznaczony dla zotnierzy, a w sensie analogicznym oznacza
wspotuczestnictwo™. Tym niemniej Piotr Chryzolog jest swiadomy, ze powyz-
sza idea zamieszkania nie jest w stanie wyjasni¢ calego bogactwa tajemnicy
wcielenia, dlatego uzywa takze innych okreslen.

2. Consortium. Innym pojgciem, pojawiajacym si¢ w kazaniach, jest con-
sortium. Wyraza ono zaslubiny ludzkiej natury przez Boskg Osobe Syna: Uni-
genitus (...) pro salute hominis humani corporis voluit subire consortium®. To

secretum. Hinc quod nascitur est divinum. Ergo quod natus est confitendum est, quomodo natus
est tacendum”.

% Sermo 15, 4, CCL 24, 96: ,,At nunc quid sic centurio tectum suum Christum vetat intrare,
quem totum videt tectum sui corporis iam manere? Fratres, centurio iam videbat in Christo
corporis sui formam, sed passiones in illo sui corporis non videbat. Natus est in carne Christo,
sed natus est de Spiritu Sancto; accepit hospitium carnis, sed de aula virginis, ut et veritas esset
corporis humani, et de pollutione humani generis nihil haberet™.

%7 Por. Sermo 18, 6, CCL 24, 109.

* Por. Sermo 142, 1, CCL 24B, 863.

¥ Por. Sermo 6, 3, CCL 24, 45; zob. Benericetti, La cristologia di S. Pier Crisologo, dz. cyt.
s. 94.

' Sermo 148bis, 1, CCL 24B, 924.
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samo stowo zostaje uzyte, aby wyrazi¢ zjednoczenie Boskiego Oblubierica
i Blogostawionej Dziewicy w momencie wcielenia: Deus et integritas est caeleste
consortium; virginitas iuncta Christo copula est perfectae virtutis”'. Nalezy zau-
wazy¢, ze okreslenie consortium zostato réwniez uzyte przez Chryzologa przy
wyjasnianiu tajemnicy Mistycznego Ciata Chrystusa. Podobnie jak w wyze;
wymienionych przyktadach, pojecie to okresla jako malzenstwo, zwigzek za-
chodzacy pomigdzy Chrystusem a Kosciotem®”.

3. Indumentum. Kolejnym pojeciem wyrazajacym tajemnice wcielenia
u Chryzologa jest indumentum — przyodzianie si¢. Ludzka natura przyjeta
w momencie wcielenia zostala poréwnana przez Chryzologa do szaty. Rozwa-
zane w tym $wietle mysterium Incarnationis pozwala na stwierdzenie, ze Stowo
przyodzialo si¢ szatg ludzkiej natury. Kazanie 117 Piotra Chryzologa wyraza
tajemnice wcielenia w taki wiasnie sposéb: ,,Stwdrca ciala, przyjat odzienie
ludzkiego ciata””’. Wedtug opinii R. Benericettiego, idea przyodziania si¢

odgrywa wazna role w chrystologii Piotra Chryzologa(”.

4. Adsumere, suscipere. Moment wcielenia zostal réwniez okreslony przez
biskupa Rawenny pojeciem adsumptio, ktére wyraza przyjecie przez Bozego
Syna do jednosci z sobg ludzkiego ciata” badZ czlowieka™. Obok terminu
adsumere jest uzywane przez niego réwniez inne pojecie bliskoznaczne, maja-
ce na celu wyjasnienie tajemnicy wcielenia: suscipere. To wiasnie okreslenie
pojawia si¢ w kazaniu 50: ,,Chrystus przyszedt, aby wzia¢ na siebie (suscipere)
nasze stabosci, by udzieli¢ nam swoich doskonatosci™®’. Syn Bozy w momencie
wcielenia przyjmuje czlowieczeristwo. Przyjmujac zas je, akceptuje réwniez
stabos¢, kruchosé, przemijalnosé i §miertelnos¢ ludzkiej natury.

5. Mixtio. Chryzolog dla wyrazenia tajemnicy Stowa, ktdre stato si¢ ciatem,
postuguje si¢ réwniez czasownikiem miscere. Odnajdujemy je migdzy innymi
w homilii 142: Audistis, inaudita ratione in uno corpore Deum hominemque
misceri”. Wyrazenie to, ktére nadaje chrystologii biskupa Piotra specyficzne-

' Por. Sermo 146, 3, CCL 24B, 902-903.

7 Por. Sermo 164, 8, CCL 24B, 1014.

%3 Sermo 117, 3, CCL 24A, 710: ..Auctor carnis carnis sumeret indumentum®.

* Por. La cristologia di S. Pier Crisologo, 95.

9 Por. Sermo 148, 1, 24B, 918: ,Manus, quae in nostrum plasma lutum dignanter adsumpsit.
ad reparationem nostram dignanter adsumpsit et carnem”.

% Por. Sermo 85ter., 1, CCL 24A, 528. ..Christus (..) hominem a peccatorum labe liberandum
assumpsit™.

97 Por. Sermo 50, 1, CCL 24, 277: ..Christus venit suscipere infirmitates nostras, et suas nobis
conferre virtutes”.

8 Sermo 142, 1, CCL 24B, 863: zob. takze Sermo 15,2, CCL 24, 36: Sermo 156, 5, CCL 24B,
972; Sermo 178, 4, CCL 24B, 1082.
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go kolorytu, pojawia si¢ rowniez w pismach Tertuliana, Augustyna i Leona
Wielkiego. Jest pojeciem nieprecyzyjnym i dwuznacznym, poniewaz moze
budzi¢ podejrzenia, ze wcielenie bylo pewnego rodzaju zmieszaniem sig
w nowg catos¢ dwoch réznych rzeczywistosci: boskiej 1 ludzkiej. Pomimo spo-
radycznie pojawiajacego si¢ w homiliach Chryzologa terminu mixtio, jego
chrystologia jest daleka od btgdu Eutychesa.

6. Commercium. Kolejnym pojeciem, ktére spotykamy w homiliach Ztoto-
stowego, jest commercium. Wyrazenie to podkresla zjednoczenie natury bo-
skiej 1 ludzkiej w Chrystusie, i stuzy Chryzologowi do podkreslenia wynikaja-
cych z niego zbawczych konsekwencji: unizenia si¢ boskiej natury i wywyzsze-
nia ludzkiej, przyjecia stabosci cztowieka i obdarowania go bogactwem boskich
daréw. W ten sposéb za posrednictwem wymienionego poj¢cia zostata wyra-
zona idea przebdstwienia:

..Oto przedziwna relacja migdzy niebem a ziemig, pomig¢dzy cialem a Bogiem, aby

Bdg przemienit si¢ w cztowieka a cztowiek w Boga, Pan w stuge, a stuga w syna;

aby (.lﬂ!(onalo sie w sposob cudowny jedna, jedyna perentela bostwa i czlowieczeni-

stwa .

Zjednoczenie boskiej natury z ludzka dokonane w Chrystusie zaowocowato
udzieleniem jej boskich prerogatyw. Poniewaz miejscem wecielenia jest tono
Blogostawionej Dziewicy Maryi, dlatego réwniez i Ona zostaje ogarni¢ta zba-

weza aktywnosciag Boga'™.

V. PIOTR CHRYZOLOG WOBEC HEREZIJI

Kazania biskupa Rawenny odznaczaja si¢ mocno podkreslonym tonem
apologetycznym. Chryzolog, jako pastor bonus ostrzega wiernych przed nie-
bezpieczenstwem herezji, broni prawd wiary, wyjasniajac jej tajemnice, wy-
kazuje bledy przeciwnika. Poniewaz zasadnicza cz¢s¢ polemiki jest skierowa-
na przeciwko herezjom chrystologicznym, dlatego omawiajac tajemnice wcie-
lenia nie sposéb pomina¢ milczeniem ten aspekt nauczania tego Doktora
Kosciota.

? Sermo 72,3, CCL 24A, 430: ..... coeli et terrae, carnis et dei repente tantum posse provenire
commercium, ut Deus in hominem, homo in Deum, dominus in servum, servus vertetur in filium,
fieretque divinitatis et humanitatis ineffabili modo una et sempiterna cognatio™.

" Por. Sermo 140, 6, CCL 24B, 848: Pavet coelum, tremunt angeli, creatura non sustinet,
natura non sufficit. et una puellula sic Deum in sui pectoris capit. recipit, oblectat hospitio, ut
pacem terris, caelis gloriam, ssalutem perditis, vitam mortuis, terrenis cum caelestibus parentelam,
ipsius Dei cum carne commercium, pro ipsa domo exigat pensionem, pro ipso utero mercedem
conquirat”.
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1. Arianizm. Chryzolog w jednym ze swoich kazan wymienia nazwiska
dwéch herezjarchéw: Ariusza i Fotyna'”'. Chociaz arianizm nie byl herezjy
chrystologiczna, lecz trynitarna, to jednak konsekwencje btedu Ariusza odbity
si¢ réwniez z calg swoja mocg na chrystologii. Zanegowanie jednosci boskiej
natury Ojca i Syna, uwazanie Logosu za byt stworzony, prowadzito do odrzu-
cenia boskiej natury w Chrystusie. Dlatego tez Chryzolog, podejmujac w swoich
homiliach tematy chrystologiczne, nie mogt nie podejmowac polemiki skiero-
wanej przeciw herezji ariariskiej. O ile w homiliach 57-62bis Chryzolog wyjas-
nia tajemnice¢ odwiecznego pochodzenia Syna od Ojca, o tyle w kazaniach 140-
148bis, przedstawiajac tajemnic¢ wcielonego Stowa, skupil swoja uwage na
boskiej naturze Zbawiciela.

Pojawienie si¢ imion Ariusza i Fotyna oraz silna kontrowersja antyariariska
obecna w przepowiadaniu Chryzologa, zaskakuja wspétczesnego badacza, na-
stawionego raczej na znalezienie Sladow kontrowersji antynestoriariskiej badz
tez polemiki wymierzonej przeciwko doktrynie Eutychesa. Takie oczekiwanie
zdaje si¢ by¢ uzasadnione, jako ze episkopat Piotra z Rawenny przypada na
czas pomigdzy dwoma Soborami: Efeskim i Chalcedonskim. Tymczasem
w kazaniach tego Doktora Kosciota zamiast watkow wymierzonych w nauke
Nestoriusza, dominujg akcenty antyariaiiskie. Wydaje sig, ze takie stanowisko
bylo uwarunkowane obecnoscia w Rawennie, stolicy Cesarstwa Zachodniego,
zolnierzy germarskich, wyznawcéw arianizmu, w wersji przekazanej im przez
Waulfile'">. W zaistniatej sytuacji, reakcja Chryzologa byta catkowicie uzasad-
niona. Jako duszpasterz pragnal on ustrzec wiernych, powierzonych swojej
pieczy, przed biedna doktryna.

2. Nestorianizm. Jak juz to wyzej zostato powiedziane, mogtoby si¢ wyda-
wac, ze kazania biskupa, ktérego dzialalnos¢ kaznodziejska przypada na czas
kontrowersji antynestorianskiej, beda obfitowa¢ w liczne przyktady polemiki
wymierzone]j przeciw herezji Nestoriusza, ktdra, jak si¢ wydaje, byta mu znana.
Swiadczy o tym list Chryzologa adresowany do Eutychesa, w ktérym pojawia
sie imig¢ patriarchy Konstantynopola. Ponadto opublikowana w latach pigédzie-
sigtych praca R. Mc Glynn, stwierdza obecnosé takiej polemiki w homiliach
biskupa Rawenny.

Jednym z koronnych argumentéw jest fragment kazania 145, w ktorym
Chryzolog stwierdza: veniant, audiant, qui Graeco turbine Latinam nubilare
nisi sunt puritatem, avlpowmotoxov, Xolototoxov, ut Ocotoxov tollerent blasp-
hemantes'"®. Wymienione tutaj tytuty maryjne zdaja sie sugerowac, ze rzeczy-

191 Sermo 109, 4, CCL 24A, 675.

192 M. Meslin, Les Ariens d’Occident 335-440, Paris 1967, 308; M. Simonetti, Ulfila, 11, 3527
S. Longosz, Wulfila propagator kultury chrzescijariskiej w starozymej Mezji i Tracji. VoxP 3(1983)
125-159.

9% Sermo 145, 6, CCL 24B, 894.
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wiscie chodzi tutaj o kontrowersj¢ antynestoriariska. W taki wtasnie sposéb
odczytuje ten fragment R. Mc Glynn'™. Jednakze doktadna analiza catego
kazania ujawnia nam, iz wymienione przez Chryzologa terminy, zostaty wypo-
wiedziane w kontekscie polemiki antyariariskiej, a nie antynestoriariskiej'*”.
Tytut Theotokos, uzyty w polemice skierowanej przeciw zwolennikom doktry-
ny Ariusza, miat za zadanie podkreslic bostwo Chrystusa. Podobng opinig¢
wyraza réwniez R. Benericetti'®.

Pisma Ojcow Kosciota Swiadcza, iz tytuly przypisywane Matce Najswietszej
anthropotokos i Theotokos znane byty na dlugo przed pojawieniem si¢ herezji
Nestoriusza. Pierwszy z wymienionych, jest juz znany Grzegorzowi z Nyssy'"’.
Ponadto, do wymienionych wyrazen nawigzuje sam Nestoriusz, ktéry, bronigc
swojej pozycji w dziele Liber Heraclidis, stwierdza, iz tytuty Theoktokos
1 anthropotokos byly uzywane przez heretykéw: pierwszym z wymienionych
postugiwali si¢ apolinarysci, natomiast drugi byt dobrze znany zwolennikom
Fotyna'"™. Warto réwniez pamietaé, iz okreslenie Theotokos bylo szeroko
stosowane przez Ojcéw Kosciota IV stulecia. Pojawia si¢ ono w dzietach sw.
Ambrozego'”, sw. Bazylego z Cezarei''’, sw. Cyryla z Jerozolimy''!, $w.
Grzegorza z Nazjanzu,''? sw. Grzegorza z Nyssy''®. Na uwage zastuguje fakt,
iz tytul ten pojawiat si¢ takze w niektdrych pismach sw. Atanazego, w konteks-
cie polemiki antyariariskiej''*.

Podobnie jak przedstawiony wyzej argument, tak réwniez i inne sformuto-
wane przez Mc Glynna hipotezy, okazuja si¢ nieprzekonujace. Amerykariski
autor stwierdza na przyktad, iz Nestoriusz negowal mozliwosé cierpienia
i prawdziwej smierci Chrystusa, co wedtug niego wynikato z zakwestionowa-
nia doskonatego zjednoczenia dwéch natur w Chrystusie. Jak zauwaza death
and ultimate triumph of Christ is to be attributed to divine virtue''>. Trudno sie

'™ Por. R. MC Glynn, The Incarnation in the Sermons of Saint Peter Chrysologus, Chicago
1956, 80-81.

195 Zagadnienie to zostato szerzej przedstawione w pracy: B. Kochaniewicz, La Vergine Maria
nei sermoni di san Pietro Crisologo, 289-292.

" Por. La cristologia di s. Pier Crisologo, 175.

7 por. Epistola I11. PG 46. 1024.

'8 Por. Liber Heraclidis, w: Testi Mariani del Primo Millenio, vol. 1, Roma 1988, 541-542.

1% Por. De virginibus, 11, 2, 7, PL 16, 220B: ,,Quid nobilius Dei matre?”; M. Starowieyski,
Tvtut Theotokos w swiadectwach przedefeskich, AnCr 16(1984) 409-449.

" por. Homilia in sanctam Christi generationem, 5. PG 31, 1468B.

"' Por. Catechesis X 19, PG 33, 685A.

"2 por. Epistola CI, PG 37, 177C.

"3 Por. De virginitate, 13, PG 46, 377D: S. Longosz, Bogarodzica w nauce Ojcéw Kapadoc-
kich, .Salvatoris Mater™ 2(2000) nr 2, 84-104.

"4 Por. Oratio contra Arianos, 111 29 i 33, PG 26, 385A i 393B: M. Starowieyski, Mariologia
sw. Atanazego, RTK 33(1976) z. 4, 109-132; J. Krdlikowski, Theotokos w teologii sw. Atanazego.
.Salvatoris Mater™ 2(2000) nr 1, 56-73.

"5 R. Mc Glynn, dz. cyt., 81.



312 BOGUSEAW KOCHANIEWICZ OP

zgodzi¢ z wymieniong opinia, tym bardziej, ze jej autor nie podaje ani jednego
tekstu, ktéry by potwierdzat przedstawiong przez siebie hipotezg.

Wydaje si¢, ze fragmenty homili, w ktorych Chryzolog krytykuje opinie
poddajace w watpliwosc cierpienia Syna Bozego, nalezy raczej uznac za prze-
jaw polemiki antyarianiskiej. Dzigki badaniom Grillmeiera i Lieberta stato sie
oczywiste, ze arianie opierajac swoja chrystologi¢ na schemacie Logos-sarx,
negowali obecnos¢ duszy ludzkiej w Chrystusie. Jej funkcje spetniat Logos'!®,
Nic wigc dziwnego, ze twierdzenie, jakoby boski Logos doswiadczat nedzy
ludzkiej natury, byto dla arian nie do przyjecia. ,,W jaki sposob, zapytywali
zwolennicy Ariusza, Logos moze uczestniczy¢ w zyciu Ojca i doswiadczaé
jednoczesnie tego wszystkiego?”"'” Aby przyjac rzeczywistosé weielenia Logo-
su, arianie musieli zakwestionowac Jego bdéstwo. Byto to logiczna konsekwen-

. . . . , . . .. x
cja wadliwej ariariskiej chrystologii''®.

3. Apolinaryzm. W homiliach biskupa Rawenny mozemy odnalez¢ kilka
fragmentow, ktdre, jak si¢ wydaje, mogty by¢ skierowane przeciw zwolenni-
kom doktryny Apolinarego. Kazanie 144 zawiera nast¢pujace stowa: ,Jest
zatem herezjg, kto blednie glosi, iz Chrystus przyjat ciato duchowe, a tak na-
prawde to nie mial ciata, lecz udawal, ze byt cztowiekiem™"'?. Informacja o ciele
duchowym, ktdre przyjat Chrystus, pozwala nam przypuszczac, iz biskup Ra-
wenny wystepowal przeciwko herezji Apolinarego. Chociaz Apolinary, nie
powiedzial niczego na temat wspomnianego corpus aereum to jednak, jak
zauwaza A. Grillmeier, niektdrzy autorzy zafatszowali jego doktryng, oskarza-
jac go o to, ze nauczal o zstapieniu na ziemie Chrystusa w ciele'*. Dzieto
Przeciw Apolinaremu Grzegorza z Nyssy potwierdza opini¢ niemieckiego
uczonego. Grzegorz przedstawiajac herezj¢ biskupa Laodycei stwierdza, ze
wcielenie, wedtug tej blednej doktryny, miatoby si¢ dokonaé nie w tonie Dzie-
wicy Maryi, lecz przed stworzeniem $wiata'*'. Jest zatem prawdopodobne, ze
przedstawiony powyzej fragment homilii Piotra Chryzologa stanowi polemike
skierowana przeciw blednej doktrynie Apolinarego'*.

4. Piotr Chryzolog — apolinarysta? Niektore wyrazenia i sformutowania,
zawarte w homiliach Piotra Chryzologa budzg podejrzenia, czy aby biskup

1. Liebert. L Incarnation. Des origines au Concile de Chalcédoine, Paris 1955, 115.

Athanasius, Contra Arianos ratio 111, 27, PG-26, 381.

"8 por. B. Kochaniewicz, La Vergine Maria nei sermoni di s. Pier Crisologo, 270.

" Sermo 144, 4, CCL 24B, 881: . Est ergo haeresis, quae Christum aereum corpus adsump-
sisse mentitur, nec habuisse carnem, sed hominem simulasse confingit™.

120" por. Grillmeier, Le Christ dans la Tradition, 260.

21 Por. Adversus Apollinarem, 15, PG 45, 1151.

122 Wigcej na ten temat w pracy: B. Kochaniewicz, La Vergine Maria nei sermoni di san Pietro
Crisologo, 292-295.

117
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Rawenny nie sklanial si¢ w swoim nauczaniu ku doktrynie apolinarystéw.'*
Widoczna predylekcja w postugiwaniu si¢ schematami: Bog-ciato, béstwo-ciato
ludzkie, bostwo-cztowieczeristwo wzbudza uzasadnione pytanie o obecnos¢
duszy Chrystusa. Homilia 102, zdaje si¢ potwierdzaé nasze obawy. Kaznodzie-
ja, komentujac stowa setnika z Kafarnaum wyjasnia je w $wietle tajemnicy
wcielenia:

.«Nie jestem godzien abys wszedt pod méj dach». Lecz Bog, kiedy chce sprawia, ze

to co ludzkie staje si¢ boskie, [...] nie gardzi ani zamieszka¢ w ciele, ani wejs¢ pod
. »12

dach naszego ciata”'*,

Z przedstawionego tekstu wynika, iz Chryzolog opisal tajemnice wcielenia,
opierajac si¢ na przykladzie czlowieka (dusza przebywajgca w ciele), ktéry
pozwolit mu to dojs¢ do konkluzji, iz Syn Bozy, niczym dusza, zamieszkat
w ludzkim ciele. W swietle przedstawionego exemplum tatwo dojs¢ do wnio-
sku, iz w momencie wcielenia Stowo przejeto funkcje ludzkiej duszy. Pojawia
si¢ pytanie: czy Piotr Chryzolog rzeczywiscie akceptowat tego typu schemat,
ktdry, co tu duzo moéwic, byt typowy dla chrystologii apolinarystéw?

Fragmenty niektdrych kazan zdaja si¢ przeczy¢ oskarzeniom biskupa Pio-
tra o krypto-apolinaryzm. W homilii na uroczystos¢ Zmartwychwstania Pari-
skiego Zlotostowy Kaznodzieja wypowiedzial nastepujace stowa:

»Kiedy Zmartwychwstaly Pan wszedt przez zamknigte drzwi, uczniowie nie wie-
rzyli, ze pojawit si¢ On w ciele ludzkim, lecz podejrzewali, ze powrdcita jedynie
dusza w wyobrazeniu cielesnym, jak to zwykle bywa, gdy $piacym ukazujg sie
wyobrazenia cielesne™'%,

Informacj¢ o duszy Chrystusa przekazuje nam réwniez kazanie 62'*°. Uzyte
przez Chryzologa sformutowanie suscepit animam potwierdza przyjecie duszy
ludzkiej przez Stowo w momencie wcielenia. A zatem doktryna Chryzologa jest
ortodoksyjna. Stowo w chwili wcielenia, przyjeto nie tylko samo ciato, lecz
réwniez i ludzka dusze'?’.

123

= C. Jenkins, Aspects of the Theology of St. Peter Chrysologus, ., The Church Quarterly
Review” 103(1927), 248; G. Lucchesi, Note intorno a S. Pier Crisologo, ,Studi Romagnoli”
3(1952), 104.

4 Sermo 102, 6, CCL 24A, 634.

'35 Sermo 81, 4, CCL 24A., 500.

126 Sermo 62,9, CCL 24, 350: ,,Sed ille de carne tua nasci voluit, tuis voluit uberibus occupari,
lacere in tuo pectore, tuis voluit umeris baiulari, qui semper a te amari voluit, non timeri... Hinc est
quod ad cor tuum venit, ad mentem tuam venit, suscepit animam tuam, quia animo, corde, corpore
a te ab initio diligi perquisivit™.

"*7 Do podobnego wniosku dochodzi réwniez R. Benericetti. Por. La cristologia, 126-128.
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VI. ASPEKT ZBAWCZY WCIELENIA

1. Wcielenie — kenoza Syna Bozego. W kazaniach biskupa Rawenny znaj-
dujemy liczne fragmenty podkreslajace zbawczy wymiar tajemnicy wcielenia.
Warto zauwazy¢, iz dzietlo zbawcze Chrystusa nie ogranicza si¢ jedynie do
wydarzenia Bozego Narodzenia, lecz rozcigga si¢ na cale Jego zycie, osiagajac
apogeum w tajemnicach Meki, Smierci i Zmartwychwstania'*®. Poniewaz jed-
nak znaczna czg$¢ sposrod zachowanych homilii Chryzologa dotyczy Wciele-
nia, zatem akcent w sposob naturalny przesuwa si¢ na to wtasnie mysterium.

Jednym z waznych aspektéw omawianej tajemnicy byto unizenie si¢ i upo-
korzenie si¢ Syna Bozego'?”. Stowo przyjmujac ludzka nature, wraz z jej przy-
jeciem, zaakceptowato wszystkie ptynace stad konsekwencje: akceptacje bycia
dzieckiem, doswiadczenie trudu pracy, cierpienia, niesprawiedliwosci az po
$mier¢ na krzyzu'*". Nalezy jednak podkreslié, ze przyjecie ludzkiej natury
nie spowodowato pomniejszenia, czy degradacji Boskiej Osoby Stowa'*!. Mo-
tywem wecielenia byla naprawa i uleczenie skazonej na skutek grzechu ludzkie;
natury. Stowo stato sie ciatem, ut nascendo, corruptam redintegraret naturam'*,

»Rodzacy si¢ Chrystus, nie znajduje miejsca w gospodzie, chociaz wszystko, co
stworzone, jest dla Niego miejscem. Rodzi si¢ jako pielgrzym, chociaz jest Panem
calego $wiata, aby uczyni¢ nas mieszkaricami niebieskiej ojczyzny™!**.

Motywem Jego przyjscia na Swiat, zaznacza Piotr Chryzolog, byto pragnie-
nie zbawienia rodzaju ludzkiego'*, zniszczenie imperium $mierci'*®, wew-
netrzna odnowa czlowieka'*®. Bég zdecydowat sie przyjsé do cztowieka, po-

128 Sermo 80. 10, CCL 24B, 496: ,Quod nascitur. quod patitur, quod resurgit, quod accipit,
non est, non est necessitatis suae, nostrae est hoc salutis™.

12" Sermo 148bis, 3, CCL 24B, 925: ,Quod hominis et dei filius se humiliavit in carne”.

130 por. Sermo 144, 7, CCL 24B, 884: . Fatemur accepit; sed iste qui natus est, qui suscepit
carnem, qui suscepit infantiam, qui cunabula pertulit, qui suscepit aetates, qui labores sustinuit, qui
famem sensit, qui sitim passus est, qui tot iniuriarum genera non refugit, qui ascendit crucem, qui
subiit mortem, qui intravit sepulchrum”.

131 Por. Sermo 148, 1, CCL 24B, 917: Nasci Christum non fuit necessitas, sed potestas; fuit
honor, iniuria non fuit; sacramentum pietatis fuit, deitatis non fuit detrimentum; fuit reparatio
salutis humanae, imminutio substantiae non fuit hoc divinae™.

132 Sermo 147.8, CCL 24B, 907.

133 Sermo 140ter, 3, CCL 24B, 856: . Nascens ergo Christus non invenit in diversorio locum,
per quem omnis creatus est locus; et velut peregrinus nascitur, qui totius orbis est dominus, ut nos
caelestis patriae faceret esse municipes”.

134 Por. Sermo 148bis, 2, CCL 24B, 924:  Nascitur itaque, nascitur Christus non necessitate
vivendi, sed voluntate salvandi. Nascitur inter mortuos, qui vitam donat mortuis”.

133 Por. tamze: . Nec poterat nisi novo ordine adventare de caelo, qui vetustum mortis des-
truere veniebat imperium”.

136 Por. tamze: . Nascitur ab intacta femina Christus, quia fas non erat, ut virtus per volupta-
tem, castitas per luxuriam, per corruptionem incorruptio nasceretur”.
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niewaz ten nie mogt zblizy¢ si¢ do Boga. Ten, ktdry byl niewidzialny, aby
zbawi¢ rodzaj ludzki stat sie widzialny'?’. Jego zbawcza misja nie moglaby sie
spetni¢, gdyby Syn Bozy nie przyjal prawdziwe] ludzkiej natury, gdyby nie

zostat zrodzony przez pokorng swoja Stuzebnice'™.

2. Wyniesienie natury ludzkiej. To, co dla Boskiej Osoby Stowa byto unize-
niem, dla ludzkiej natury stato si¢ wywyzszeniem. Dzigki wcieleniu cztowiek nie
tylko zostat wyzwolony spod jarzma smierci, grzechu, cierpienia'*’, lecz réwniez

stat uczestnikiem boskiej natury'*’. W Chrystusie cztowiek otrzymat przybrane

Boze synostwo i dar niesmiertelnosci'*'. Zostat obdarowany nowym Bozym

zyciem oraz uczestnictwem w niebieskiej chwale'*>. W Chrystusie, stwierdza

Chryzolog, Bég zstapit na ziemieg, aby cztowiek mégt wstapi¢ do nieba'*?.

Biskup Rawenny, aby wyrazi¢ zbawcza aktywnos¢ Bozego Stowa przyjmu-

jacego ludzka nature, postuguje sie nastepujacymi czasownikami: recreare'*,

redimere'®, redintegrare'*®, redonare'"’, reformare'*®®, reducere'*, reparare'™.
Bogate stownictwo pozwolito Mu lepiej wyrazi¢ zbawcze skutki wydarzenia
wcielenia.

Jak juz to wczesniej zostalo powiedziane, Piotr Chryzolog kontempluje
wcielone Stowo w swietle tajemnicy stworzenia. Taka perspektywa umozliwita

137 Por. Sermo 140ter, 2, CCL 24B, 855: ., Venit ad faciem tuam, 0 homo, quia tu ad eius faciem
pervenire non poteras; et qui erat invisibilis, factus est pro tua redemptione visibilis™.

138 Por. Sermo 148bis, 2, CCL 24B, 924: . Neque vero poterat universitatis dominus formam
servi suscipere, qua nos redimere disponebat, nisi eum peperisset ancilla. [...] Aut quomodo pro
nobis sputamenta, palmas et crucem Dei filius sustineret, nisi se filium hominis praebuisset”.

9 Por. Sermo 148, 5, CCL 24B, 922: . Quem terrenum fecerat, fecit esse caelestem. Anima-
tum humano spiritu, spiritum vivificat in divinum, et sic eum totum tollit in deum, ut in eo quod
peccati, quod mortis, quod laboris, quod doloris, quod terrae est, nil relinquat™.

0 Por. Sermo 80, 9. CCL 24A. 496: _Filius Dei, virginis filio, Deus homini, divinitas carni
contulit, quod semper cum patre possedit et spiritu™; Sermo 144, 7, CCL 24B, 883; ,,Deus erat in
Christo mundum reconcilians sibi: sibi utique, non alii. Hic ergo Deus, qui in Christo erat, regnum
sibi dabat in Christo, et conferebat suscepto corpori, quod semper divinitate possederat™.

" Por. Sermo 140bis, 5, CCL 24B, 852: . Intrat uterum, ut utero te reformet; nascitur, ut ad
immortalitatem faciat te renasci: fit primogenitus, ut te divini generis praestet esse consortem™.

142 por. Sermo 145,9, CCL 24B, 897: .. Verbum caro factum est, ut hominis caro promoveretur
in gloriam Dei, non ut Deus in carnis verteretur inuriam”.

143 Por. Sermo 142, 1, CCL 24B, 863: . Audistis in terris Deum, in caelis hominem sacramento
incomprehensibili collocari”.

" Por. Sermo 80, 9. CCL 24A. 496.

5 Por. Sermo 148bis, 2, CCL 24B, 924.

1% Por. Sermo 140ter. 2, CCL 24B, 856: Sermo 148, 5, CCL 24B. 921.

47 Por. Sermo 131, 7, CCL 24B, 806.

"% Por. Sermo 140bis, 1, CCL 24B, 851: Sermo 143, 9, CCL 24B, 876.

" Por. Sermo 64, 4, CCL 24A, 383.

130 Por. Sermo 49, 3, CCL 24, 271: Por. Sermo 57. 6, CCL 24, 321: Por. Sermo 64,2, CCL 24A,
381.
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mu nie tylko ukazanie wydarzenia wcielenia jako szczytu calej aktywnosci
stworczej, lecz rowniez pozwolita dostrzec zbawcze konsekwencje przyjecia
ludzkiej natury przez Odwieczne Stowo. Jak grzech pierwszych rodzicéw spo-
wodowat utrate stanu pierwotnej sprawiedliwosci, skazenie natury ludzkie;j,
zniszczenie obrazu Bozego, tak przyjecie ludzkiej natury przez Syna Bozego
spowodowato odrodzenie cztowieczenistwa, przywrdcenie stanu sprawiedliwos-
ci pierwotnej, odnowienie Bozego obrazu. Jak mozna zauwazy¢, koncepcja
recapitulatio, ktora czgsto postuguje si¢ Chryzolog, umozliwita mu, ukazanie
wcielenia jako dzieta nowego stworzenia. W jednej z homilii znajdujemy na ten
temat nastepujace stowa:

Ale zapytasz: dlaczego musial Bég si¢ narodzi¢, skoro przeciez mogt to uczynié
takze przez akt stwérczy? Dlaczego? Aby naturg, ktéra uczynil przez stworzenie,
odnowic przez narodzenie, bo natura, ktdra byla przeznaczona do zrodzenia zycia
stala si¢ sprawczynia Smierci. To whasnie spowodowato narodzenie, ktére powziat
Chrystus. Narodzenie Stwoércy miato przyniesé uzdrowienie naturze, a uzdrowienie
natury miato znéw udziela¢ zycia jej wszystkim dzieciom™'".

3. Ewa i Maryja. Przyjscie na swiat Chrystusa — nowego Adama, pozwolito
Chryzologowi przyjrze¢ si¢ w nowym swietle Blogostawionej Dziewicy i pod-
kresli¢ Jej wklad w zbawcze dzieto Syna. Kaznodzieja, poréwnujac postacie
Ewy 1 Maryi, podkreslit istniejace migdzy nimi podobienstwa, jak réwniez
zaznacza zachodzace migdzy nimi réznice: obydwie byty dziewicami i do obyd-
woch niewiast przyszedt aniol. O ile Ewie ukazat si¢ aniot upadly, o tyle Maryi
objawit si¢ dobry aniot'>?. Diabet rozpoczat rozmowe z Ewa, aby dokonac
dzieta zniszczenia cztowieka'>®, natomiast aniol Gabriel rozmawia z Maryja,
aby naprawi¢ to, co 6w pierwszy zly duch popsut'™*.

Zachowanie obydwu niewiast jest podobne: obydwie wierza. O ile pierwsza
wierzy kusicielowi, o tyle druga ufa Stworzycielowi. Ewa popetniajac grzech,
staje sie przyczyna $mierci'™, a Jej tono zostaje ukarane'>®. Ona sama zas,

1 Sermo 143, 11, CCL 24B, 878, tum. W. Kania, TMB 2., Niepokalanéw 1981, 138.

132 Por. Sermo 148,5, CCL 24B, 921: .ad virginem diabolus venerat, venit angelus ad Mariam,
ut quod malus deiecerat angelus, bonus angelus adlevaret. Perfidiam suasit ille, hic fidem; suasori
credit illa, ista credit auctori”.

"33 Por. Sermo 142, 1, CCL 24B, 863: .. Agit, agit cum Maria angelus de salute, quia cum Eva
angelus egerat de ruina”.

'3 Por. Sermo 148, 5, CCL 24B, 921: .ut quod malus deiecerat angelus, bonus angelus
adlevaret”.

155 Por. Sermo 64,2, CCL 24A., 380: .Et quia mulier fuerat mali caput, causa mortis, agit, ut
ante crimen diluat quam veniam largiatur™. .

156 por, Sermo 140, 4, CCL 24B, 847: ..Quia in quibus Eva maledicta puniebat viscera, nunc in
illis gaudet, honoratur, suspicitur Maria benedicta. Et facta est vere nunc mater viventium per
gratiam, quae erat ante mater morientium per naturam’.
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zamiast by¢ matka zyjacych, staje si¢ matkg umartych, poniewaz poprzez nia
$mier¢ weszta na $wiat'’. Maryja natomiast, wyrazajac swoja wiare i przyjmu-
jac Bozg taske, staje si¢ matka zyjacych'™®. Lono Maryi, w przeciwienstwie do
lona Ewy, zostaje pobtogostawione przez Boga. Maryja nie doswiadcza bélow
porodu, a rodzac Zycie, staje si¢ stuzebnicg zbawienia. Dzigki Jej posrednictwu

. . :()
wszystko zostaje zbawione'”.

4. Narodzenie Chrystusa jako kategoria interpretacji dziejow. Warto
zauwazy¢, ze narodzenie Chrystusa zostalo przedstawione przez jako punkt
zwrotny w dziejach ludzkosci. Wydarzenie to, zdaniem Chryzologa, stanowi
moment kulminacyjny, dzielacy histori¢ swiata na dwa okresy: przed i po
Chrystusie, nadajacy dziejom ludzkosci prawdziwy sens i znaczenie'®”. Wcie-
lenie staje si¢ kategoria hermeneutyczna, w swietle ktorej biskup Rawenny
odczytuje i interpretuje histori¢. Interpretowane w takiej perspektywie his-
toryczne fakty staja si¢ szczegdlnymi miejscami objawienia planu zbawczego
planu Boga, ktéry prowadzi ludzkos¢ poprzez poszczegdlne epoki do petni
czasow. Historia rodzaju ludzkiego rozpatrywana od chwili pojawienia si¢
czlowieka az do momentu przyjscia Mesjasza na swiat, jawi si¢ jako czas
oczekiwania na Jego nadejscie. Prawdziwym sensem i celem Bozego dziata-
nia na przestrzeni wiekow jest przygotowanie ludzkosci do przyjecia Zbawi-
ciela'®".

To przygotowanie polega na nieustannym i stopniowym objawianiu mitosci
Boga do czlowieka, oraz na uwalnianiu cztowieka ze strachu i niewolniczej
bojazni'®. Wszechmocny wkracza w bieg ludzkiej historii, aby cztowiek na-
uczyt sie¢ Go kochac i aby oddawatl Jemu czes¢ z mitoscia a nie z bojaznia.

., Oto dlaczego powotuje Abrahama sposrdd pogan, nadaje mu nowe imig, czyni go
ojcem w wierze, towarzyszy mu w drodze, chroni go przed obcokrajowcami, ob-
darowuje go darami, zaszczyca go sukcesami, zwigzuje si¢ z nim obietnicami,
wybawia go z niebezpieczeristw, uwodzi goscing, obdarowuje niecoczekiwanym
potomstwem, aby, napetniony tak licznymi darami, pociagni¢ty przez tak wielka

157 Por. Sermo 99, 5, CCL 24B, 610: ,.ut sicut per Evam venit ad omnes mors, ita per Mariam
rediret omnibus vita™.

'8 Por. Sermo 140, 4, CCL 24B, 847: .Et facta est vere nunc mater viventium per gratiam,
quae erat ante mater morientium per naturam”.

'3 Por. Sermo 143, 4, CCL 24B, 873: .Hanc gratiam detulit angelus, accepit virgo salutem
saeculis redditura™.

190" por. Kochaniewicz, La Vergine Maria e la pienezza dei tempi nel mistero dell’Incarnazione
secondo san Pietro Crisologo, VoxP 19(1999) t. 36-37, 323-325.

1! Por. Sermo 140bis, 4, CCL 24B, 852: ,Merito ergo auctor temporum mundi tempus
expectat, et erudiri saeculum longa aetate permittit, ut maturior mundus restauratorem suum
vel sero reciperet, qui ante rudis suum capere non valuit Creatorem”.

192 Por. Sermo 147, 4, CCL 24B, 911.
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stodyczy Bozej mitosci, nauczyt si¢ kocha¢ Boga, bez bojazni, oddawac Jemu czes¢
z mitoscia pozbawiona strachu™'®.

W podobnej perspektywie zostaje przedstawione zycie Mojzesza. Boska
obecnosc i towarzyszenie, obfitos¢ boskich daréw Jemu udzielonych, pomoc
i wsparcie podczas wedréwki do Ziemi Obiecanej, sa widocznymi znakami
Bozej mitosci, ktorej jedynym celem jest wzbudzi¢ w sercu stugi Pariskiego
odpowiedz przeniknieta mitoscia'®.

Petni¢ czasow charakteryzuje wymiar uniwersalny, ktdry sprawia, ze zba-
wienie nie ogranicza si¢ do narodu wybranego, lecz rozcigga sie réwniez na
pogan. Dlatego tez Bog przygotowuje na przyjgcie Mesjasza nie tylko Izraeli-
tow, lecz réwniez i pogan. Bog wzbudza w sercach tych ostatnich pragnienie
widzenia Go. Kult poganskich bozkéw, byltby, zdaniem Piotra Chryzologa,

165

wiasnie tego pragnienia wyrazem .

Dokonana analiza kazan sw. Piotra Chryzologa upowaznia do wyrazenia
nastgpujacych wnioskow. Przedstawiona w homiliach nauka o wcieleniu jest ze
wszech miar interesujgca, zawierajaca wiele nowych i oryginalnych watkdw.

Biskup Rawenny, komentujac tajemnicg wcielenia, wielokrotnie podkresla
prawde o boskosci Syna odwiecznie zrodzonego i wspdtistotnego Ojcu, ktory
przyjat cztowieczeristwo w tonie Dziewicy Maryi. Bog przygotowal Maryje do
macierzynskiej roli, dokonujac Jej uswigcenia. Ubogacona boskimi darami
pokorna Stuzebnica Paniska doswiadczyta w swoim tonie przedziwnego wcie-
lenia, zanim wypowiedziata swoje fiat. Poczgcie Jezusa zostato przedstawione
w niemniej oryginalny sposéb: jako zaslubiny pomig¢dzy Bogiem a cztowiekiem.
Maryja, sponsa Dei, sponsa Christi, zostaje poslubiona przez Boskiego Oblu-
bierica. Natomiast ziemskie narodziny Zbawiciela ukazane zostaly jako obja-
wienie si¢ zbawczej mocy Boga, ktdra sprawia, ze dziewica stata sie matka,
a bedac matka nie utracita swojego dziewictwa.

Nalezy zauwazy¢, ze zaréwno tematy uswiecenia Maryi, uprzedniego po-
czecia Jezusa, jak rowniez tytuty maryjne sponsa Dei, sponsa Christi sa niezna-

13 Por. Sermo 147, 4. CCL 24B. 911: _Hinc est quod Abraham vocat de gentibus, auget
nomine, patrem fidei facit, comitatur viam, inter exteros servat, ditat rebus, honorat triumphis.
promissis obpignerat, eripit iniuriis, hospitalitate blanditur, mirificat germine disperato, ut tot
repletus bonis, tanta divinae illectus dulcedine caritatis, Deum diligere disceret, non timere,
amando colere, non pavendo™.

14 Por. tamze.

1% Por. Sermo 147, 7, CCL 24B, 912:  Hinc est quod amor, qui cupit videre Deum, et si non
habet iudicium, habet tamen studium pietatis. [...] Denique et ipsi gentiles ob hoc simulacra
finxerunt, ut in ipsis erroribus oculis cernerent quod colebant”.
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ne literaturze tacinskiej, pojawiaja si¢ one wylacznie w tradycji wschodniej.
Chryzolog jawi si¢ jako jedyny Ojciec Kosciota Zachodniego, prezentujacy
powyzsze argumenty w kazaniach gloszonych po facinie.

Wydarzenie wcielenia zostato wyrazone za posrednictwem pewnych termi-
néw, wsrod ktorych descensio podkresla kenoz¢ Syna Bozego, lecz rowniez
Jego trwanie w jednosci z Ojcem. Wspomniana jednos¢ zostaje podkreslona
poprzez ide¢ podwdjnych narodzin Chrystusa, ktéra podkresla, iz ziemskie
narodziny Syna nie oddzielaja Go od Ojca, co wigcej, staje si¢ epifania, ob-
jawieniem owych odwiecznych narodzin.

Piotr Chryzolog, nauczajac o tajemnicy wcielenia, koncentruje swoja uwage
na bostwie Stowa Wcielonego. Nic wigc dziwnego, ze stosowana przez niego
terminologia stuzy temu wtasnie celowi: obroni¢ prawde o béstwie Chrystusa
wobec niebezpieczenstwa herezji arianskiej. Nalezy stwierdzi¢, iz kazania cha-
rakteryzuje ubdstwo pojec wyjasniajacych zjednoczenie osobowe, co w okresie
pomigdzy soborami w Efezie i Chalcedonie, na ktéry przypada episkopat
Chryzologa jest czyms trudno wyttumaczalnym. Inng staba strong chrystologii
biskupa z Rawenny jest niedostatecznie wyjasniona aktywnos¢ Ducha Swiete-
go w momencie wcielenia. Brak satysfakcjonujacych informacji na ten temat
sktonity R. Benericettiego do sformutowania hipotezy o obecnosci tzw. Geist-
christologie w homiliach Ztotostowego biskupa. Kaznodziejski jezyk biskupa
Piotra cechuje bogactwo termindw i okreslen, ktére umozliwiajg wieloaspek-
towe spojrzenie na tajemnicg wcielenia, wydobywajac nowe ukryte znaczenia
tego wydarzenia: inhabitatio, consortium, indumentum, assumere, mixtio, com-
mercium.

Inng cecha chrystologii Chryzologa jest jej apologetyczny wydZzwiek. Kaz-
nodzieja wyjasniajac tajemnicg¢ Chrystusa, usituje obroni¢ wiar¢ wiernych
przed niebezpieczenistwem doktryny ariarnskiej. Natomiast nie wydaje sig,
aby jego nauczanie byto skierowane przeciwko nestorianom. Rzadkie, spora-
dyczne mowienie o duszy ludzkiej Chrystusa i postugiwanie si¢ schematem
Logos-sarx, bostwo-ciato, zrodzito podejrzenie o tendencje apolinarystyczne
Piotra Chryzologa. Doktadna analiza jego kazan, pozwolila rozwia¢ sformuto-
wane podejrzenia.

Innym aspektem charakteryzujacym tajemnicg¢ wcielenia jest jej wymiar
zbawczy. Stowo stalo si¢ cialem, aby zbawi¢ rodzaj ludzki, zniszczy¢ impe-
rium $mierci, wewngtrznie odnowié cztowieka. Nalezy zauwazy¢, iz biskup
Rawenny, postugujac si¢ ideq rekapitulacji odczytat wcielenie jako nowe
stworzenie, osob¢ Chrystusa jako nowego Adama, a Maryje jako nowaq
Ewe. Nalezy wreszcie podkreslic, iz tajemnica wcielenia jest interpretowana
przez Chryzologa w perspektywie dziejow ludzkosci. Wydarzenie to, nadaje
prawdziwy sens historii czlowieka, ukazujac, w jaki sposéb Bog towarzyszyt
cztowiekowi 1 przygotowywatl go do petni czaséw, zapoczatkowanej przy-
jSciem Zbawiciela.
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Reasumujac, nalezy stwierdzic, iz tajemnica wcielenia przedstawiona przez
Piotra Chryzologa, pomimo swoich stabosci, posiada wiele watkéw nowych
i oryginalnych, godnych poglebienia w odrebnym studium.

IL MISTERO DELL'INCARNAZIONE NEI SERMONI
DI PIETRO CRISOLOGO

(Riassunto)

Il mistero dell'Incarnazione presentato nei sermoni di Pietro Crisologo, vescovo
di Ravenna (380-450), occupa un posto importante, intorno al quale si svolge la
riflessione teologica del Dottore della Chiesa. Tale mistero mette in rilievo il Verbo
di Dio, generato dal Padre, consostanziale a Lui, che per la nostra salvezza assume la
nostra natura umana nel grembo verginale di Maria. Tale concepimento viene
spiegato come le nozze tra divinita e umanita, alle quali la sposa di Dio viene
preparata tramite previa santificazione. Arricchita con i divini doni Maria perce-
pisce il grande mistero che si svolge nel suo grembo: il Verbo si fa carne. Tale evento,
pero, avviene prima del fiat” di Maria. Il Verbo, che si fa carne nel grembo
verginale, opera in Maria 'unione di due realta opposte: la vergine diventa madre
e essendo madre non perde la sua verginita. Invece il parto verginale di Maria viene
presentato nella prospettiva trinitaria, come manifestazione nel tempo della gener-
azione eterna del Figlio dal Padre. Tale impostazione del discorso teologico di Pietro
Crisologo, che mette in evidenza la divinita di Cristo, era condizionata dalla presenza
dei seguaci della dottrina ariana, in Ravenna ai tempi del Crisologo.

Non sorprende percio che tutta la terminologia, ricca di simboli, serva alla difesa
della natura divina di Cristo. Questa impostazione rende che la sua cristologia come
caratterizzata da una poverta delle espressioni che riguardano 'unita del soggetto.
La dottrina del vescovo di Ravenna contiene anche altre debolezze. Tenendo conto
che I'episcopato del Crisologo si svolge tra i due Concili di Efeso e di Calcedonia, il
periodo in cui le controversie contro le dottrine di Nestorio e di Eutiche riecheggiano
nella Chiesa, ci si aspetterebbe un adeguato riferimento nei suoi sermoni. Bisogna
riconoscere, pero, che le omelie non contengono tracce di tali polemiche, anzi, il loro
linguaggio cristologico non ¢ in grado di spiegare precisamente la unita delle nature
nella persona di Cristo. Infine si deve aggiungere come non sufficientemente spie-
gata la funzione dello Spirito Santo nel mistero dell’Incarnazione.

Lo schema Logos-sarx usato nelle sue omelie e la trascuratezza dell’anima di
Cristo hanno suscitato il sospetto che il Crisologo fosse un apollinarista. L'analisi
attenta dei sermoni non ha confermato tali opinioni. Bisogna tener presente che il
mistero dell'Incarnazione esposto dal Padre della Chiesa & caratterizzato da una
forte dimensione soteriologica. Il Verbo si ¢ fatto carne per la salvezza dell’'umani-



TAJEMNICA WCIELENIA W MOWACH SW. PIOTRA CHRYZOLOGA 321

ta, per distruggere I'impero della morte, per un rinnovamento dell’'uomo. Utilizzan-
do il concetto di ricapitolazione, Pietro Crisologo ha riletto il mistero dell’Incarna-
zione come una nuova creazione, la persona di Cristo viene vista come nuovo
Adamo, e la figura di Maria come nuova Eva.

Infine bisogna tener presente che la riflessione del Crisologo sul mistero dell’In-
carnazione riguarda anche la storia dell'umanita. Questo evento imprime alla storia
dell'uomo un senso vero, presentando il periodo prima della venuta di Cristo come
una preparazione a tale evento.

Tale preparazione non si limita perd solo al popolo eletto, ma si estende ai
pagani. Anche loro sono stati chiamati ad accogliere il Messia. Riassumendo, bisog-
na notare che il mistero dell'Incarnazione presentato da Pietro Crisologo, & inter-
essante e degno della nostra attenzione. Nonostante alcune mancanze, la sua dot-
trina contiene diversi aspetti molto originali che dovrebbero essere oggetto di uno
studio pi approfondito.
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