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Ks. Edward STANIEK (Krakodw)

TAJEMNICA WCIELENIA W UJECIU MAKSYMA
WYZNAWCY I JANA DAMASCENSKIEGO

Zamierzam zwig¢Zle przedstawi¢ wizj¢ tajemnicy wcielenia dwu wybitnych
teologéw Wschodu — Maksyma Wyznawcy (1 662) oraz Jana z Damaszku
(t 773). Uczestnicza oni w ostatnich etapach sporéw chrystologicznych'. Mak-
sym odnosi ostateczne zwyciestwo nad monoteletyzmem, a Jan wnosi twérczy
wktad w spory z ikonoklazmem. Obaj sa spadkobiercami mysli wczesniejszych
Ojcéw Wschodu, Maksym genialnym syntetykiem, a Jan Damasceriski réwnie
genialnym systematykiem.

W Polsce nieco dokladniej znana jest mysl Jana z Damaszku. W duze;j
mierze przyczynifo si¢ do tego wydanie thumaczenia jego podstawowego dzieta
Wyktad wiary prawdziwej* oraz jego maryjnych homilii’. Dzieta Maksyma
Wyznawcy sa znane w Polsce w przektadzie ks. Alberta Warkotscha®. Ponie-
waz sam grecki tekst Maksyma jest trudny, a przektad pozostawia sporo do
zyczenia, niewielu ludzi w Polsce spotkalo si¢ z bogactwem mysli Maksyma.

' Brak w Polsce wyczerpujacych opracowan na temat koncepcji teologicznych Maksyma
Wyznawcy i Jana z Damaszku, a pewne uwagi na ich temat mozna znalezé w: P. Evdokimov,
Poznanie Boga w Tradycji Wschodniej: patrystyka, liturgia i ikonografia, ttum. A. Liduchowska,
Krakéw 1996; W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, thum. M. Szczaniecka, War-
szawa 1989: G. A. Maloney, Chrystus kosmiczny. Od Pawta do Teilharda, ttum. T. Mieszkowski.
wyd. 2, Warszawa 1986; J. Meyendorff, Teologia bizantyriska. Historia i doktryna, thum. J. Proko-
piuk, Warszawa 1984.

% Por. $w. Jan Damasceriski, Wyktad wiary prawdziwej, thum. B. Wojkowski, Warszawa 1969.

* Por. Homilia na narodzenie Najsw. Marii Panny, thum. W. Kania, w: Teksty o Matce Bozej,
t. I: Ojcowie Kosciota greccy i syryjscy, Niepokalanéw 1981, 220-230; Homilie na Wniebowzigcie
Najsw. Marii Panny I-1II. ttam. W. Kania, tamze ss. 231-264 lub STCh 1, 273-296. Z innych pism
Jana Damasceriskiego przetozono na jezyk polski: Homilia na Przemienienie Pariskie, ,Homile-
tyka™ 32(1914) 452-454; Kanon na dzieri Pariskiego Zmartwychwstania, thum. M. Bednarz, w:
A. Bober AP 544-549: I Mowa przeciw szkalujgcym swigte obrazy, ttum. M. Dylewska, VoxP
19(1999) t. 36-37, 497-515: Wyznanie wiary, LG 1 963-965.

4 Por. Maksym Wyznawca, Dziefa: Antologia zycia wewnetrznego, Dialog o Zyciu wewnetrz-
nym, Ksigga mitosci, Ksigga oswieconych, Wyktad Modlitwy Pariskiej, List o milosci, tham.
A. Warkotsch, Poznan 1982.
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W Kosciele zostal on odkryty dopiero w ostatnich dziesigtkach lat, a duzy
udziat w popularyzacji jego imienia i nauki ma Hans Urs von Baltazar.

1. Maksym Wyznawca. Maksym byt geniuszem’. Urs von Baltazar zwraca
uwagg na wielowymiarowosc jego zainteresowan: filozof — dobry znawca arys-
totelizmu, z wielkim dowartosciowaniem realizmu jego teorii poznania; $wietny
teolog biblijny — oczarowany Orygenesem; mistyk — ze szkoly Grzegorza
z Nyssy i Areopagity; surowy mnich — zachwycony Ewagriuszem; cztowiek
Kosciota — wielki obrorica doktryny Chalcedonu i prymatu biskupa Rzymu.
Ten, kto lepiej zna talenty i zainteresowania samego Urs von Baltazara fatwo
zrozumie, dlaczego Maksym tak oczarowat tego wielkiego teologa naszego .
wieku®. To byly bardzo pokrewne dusze.

Kluczem do rozumienia nauki Maksyma jest jego podejscie do syntezy. On
poszukiwal uniwersalnego wzoru do rozumienia wszystkiego, tzn. zar6wno wie-
dzy zdobytej przez cztowieka, jak i objawionej przez Boga. Synteza jest kluczem
rozumienia wszechswiata i sensu zycia. Istotnym zas elementem jego syntezy sa
dwa twierdzenia. Pierwsze — w syntezie nie ma zadnego mieszania, i drugie -
w syntezie jest mozliwe to, co jest niemozliwe, czyli jest miejsce na paradoks.

Doktadniejszego wyjasnienia domaga si¢ pierwsze twierdzenie. Synteza —
wedlug Maksyma — zmierza do odkrycia i osiggnigcia peini tozsamosci wszyst-
kich elementdw, w niej zaden element nic nie traci ze swej wartosci. W syntezie
nie powstaje nic nowego na zasadzie procesu zniszczenia elementéw wchodza-
cych w synteze. Ten ,,material” dzigki syntezie zyskuje najwyzszy stopieri swej
doskonatosci. Objawia on i osiaga swa doskonatosé¢ przez odniesienie do po-
zostatych elementéw. Taka syntezg jest ludzkie ciato, w ktérym kazdy cztonek
osigga swa doskonatos¢ przez swe odniesienie do innych cztonkéw, a kazdy
narzad im doskonalej spetnia rolg w catym ciele, tym bardziej odnajduje swa
tozsamosc.

Te dwie zasady syntezy odnosza si¢ do kazdej syntezy. Maksym ma na
uwadze wiele syntez, a wsrdd nich w kontekscie chrystologicznym wskazuje
pigc. Chrystus jest wedtug niego synteza syntez. Wcielenie wigc jest ukorono-
waniem syntez, a réwnoczesnie podniesieniem wszystkiego na poziom najdo-
skonalszy.

Popatrzmy na wspomniane syntezy. Pierwsza — to synteza pkei. ,W Chrys-
tusie nie ma me¢zczyzny ani kobiety” (Gal 3, 28). Nie na zasadzie bezplciowosci,
bezplodnosci, obojnactwa. Nie, lecz na zasadzie podniesienia ptodnosci w wy-

° Bogata bibliografi¢ na temat osoby i nauki Maksyma Wyznawcy podano w trzech francu-
skich monografiach wydanych w serii ..Theologie Historique™ (tomy: 32, 38 i 93): A. Riou, Le
monde et l'lfgli.\'c selon Maxime le Confesseur, Paris 1973, 15-21: J. M. Garrigues, Maxime le
Confesseur. La charité, avenir divin de '’homme, Paris 1976, 27-32: V. Karayiannis, Maxime le
Confesseur. Essence et énergies de Dieu, Paris 1993, 11-22.

® Por. Urs von Balthasar, W pefni wiary. thum. J. Fenrychowa, Krakéw 1991.
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miar duchowy, a wigc o wiele doskonalszy. W tym podniesieniu mezczyzna
i kobieta doskonalg swa odrebnosé, a réwnoczesnie poteguja zjednoczenie,
przenoszac je na wyzszy poziom.

Druga synteza grzesznej ziemi i raju. ,,Dzis ze Mna bedziesz w raju” (£k 23,
43). Na krzyzu nie ma przeklgcia grzesznej ziemi, ale jest odnalezienie w niej
drogi do raju. Mozna przejs¢ z grzesznej ziemi do raju. Brama jest otwarta, dwa
$wiaty potaczone, cho¢ nie zmieszane. Brama zamknieta oddziela, brama ot-
warta faczy.

Trzecia synteza dotyczy ducha i materii. Wydaje si¢, ze Maksym idzie tu po
linii Grzegorza z Nazjanzu, ktory traktuje czlowieka jako korong stworzen,
dzieki temu, ze w czlowieku istnieje synteza Swiata materii i Swiata ducha.
Jego obraz polaczenia w cztowieku tego, co niemozliwe, czyli materii i ducha,
na zasadzie polaczenia lodu z ogniem jest czytelny.

Czwarta synteza to polaczenie nieba z ziemia. To potaczenie, wedtug Mak-
syma, stanowi istot¢ tajemnicy Chrystusowego wstapienia do nieba.

Piata jest synteza Zycia z Smiercia. Nie bylem w stanie przeczyta¢ wszystkich
dziet Maksyma. W tym, co przeczytalem, nie znalaztem u niego tekstéw mo-
wigcych o zstapieniu Chrystusa do piekiet, ale jesli nawet tego dogmatu w jego
rozwazaniach nie ma, to prawda ta doskonale harmonizuje z zamystem Mak-
syma. To kolejne potaczenie tego, co niemozliwe z tym, co mozliwe.

Najwigksza 1 najdoskonalsza synteza jest, polaczenie Boga ze stworzeniem,
tego co Boskie, z tym co ludzkie. Tu dotykamy unii hipostatycznej. W Chrys-
tusie wszystkie wymienione wczesniej syntezy sa obecne. Jest rowniez obecna
ta najbardziej niepoj¢ta synteza boskosci z cztlowieczernistwem (= stworzeniem).
Synteza, a nie pomieszanie. W tej syntezie to, co ludzkie osigga szczyt swoich
mozliwosci, a to co boskie realizuje odwieczne pragnienie Boga, podzielenia si¢
swoim zyciem, dopuszczeniem stworzenia do udziatu w swoim zyciu.

Maksym jest przekonany, ze wcielenie bylo pierwotnym zamystem Boga,
a grzech cztowieka nie ma najmniejszego wpltywu na sam fakt wcielenia, ma
jedynie wptyw na powigkszenie zadan, jakie przez wcielenie — albo przyjmujac
aspekt czasu — po wcieleniu, podjeto Stowo Boga w ciele. Przed nim bowiem
stangto zadanie odkupienia stworzenia, czyli wybawienia go z grzechu. Byto to
zadanie jakby dodatkowe. Odkupienie nie byto celem wcielenia, celem byto
pojednanie stworzenia z samym sobg i z Bogiem, czyli jego maksymalne udo-
skonalenie, przebdstwienie!

Mowigc obrazowo — nalezatoby stwierdzi¢, ze wedlug Maksyma stworzenie
swiata byto tylko przygotowaniem do przebdstwienia, a ze po drodze — zanim
ono nastapito — miat miejsce grzech, trzeba byto ,,awari¢” naprawic¢ i dopiero
po jej naprawieniu dokonaé przebdstwienia. Maksym jest spadkobiercg mysli
greckiej obecnej w teologii od sw. Ireneusza, ktéra w centrum dziejow swiata
ustawiala fakt wcielenia, a nie krzyz na Golgocie, jak to na Zachodzie uczynit
Tertulian.
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Z punktu widzenia ,,chirurgii” trynitarnej, bo tak nazywam proby wydzie-
lenia w Trdjcy natury i 0s6b, oraz wszystkie proby podtaczenia ludzkiej natury
do boskiej, na zasadzie przebdstwienia, Maksym przyjmuje wyktad Kapadc;-
cjan. Podejmujac temat natury Boga i Boskich Oséb, méwi jednak znacznie
wiecej niz Grzegorz z Nazjanzu o , Energiach” w Bogu. Temat ten zostanie
w ostatecznej formie skrystalizowany pdzniej, jednak jest juz obecny u Maksy-
ma. Nauka o ,Energiach” jest precyzowana razem z doskonaleniem nauki
o zewnetrznym dziataniu Boga. ., Energie Boze™ maja udziat w procesie prze-
bostwienia cztowieka.

Maksym zyje na tym etapie rozwoju teologii trynitarnej, w ktérym mocniej
akcentuje si¢ poznanie, 1 w tym procesie krystalizuje si¢ nauke o osobie. Ona
bowiem posiada odniesienie do drugiej osoby po to, by ja objawi¢. Syn objawia
Ojca, Duch Swiety objawia Syna, Ducha Swietego juz nikt nie objawia. Osoba
objawia siebie przez odniesienie do innych i objawia innych przez odniesienie
do siebie. Osoba odgrywa wielka rol¢ w poznaniu. Ona objawia, czyli umozli-
wia poznanie drugiej osoby.

Tu dotykamy kolejnej prawdy. Wedlug Maksyma migdzy osobami powstaje
pewna przestrzeni, ktdra jest przestrzenig mitosci. To mito§¢ umozliwia pozna-
nie osoby. Jest to wazne spostrzezenie z punktu widzenia unii hipostatyczne;j.
Jezus objawia nam Ojca przez synowskie odniesienie do Niego, i objawia wiel-
kos¢ cztowieczenstwa przez braterskie odniesienia do nas. W tej Jego mitosci do
Ojca poznajemy Boga i w tej Jego mitosci do nas poznajemy naszg godnosc.

Mitos¢ jest poznaniem i zjednoczeniem. Kocham, aby rozumieé, a nie od-
wrotnie — rozumiem, by kochaé. Tylko ta pierwsza droga jest otwarta ku petni
poznania, peini mitowania i petni zjednoczenia. Druga jest slepa uliczkg zatto-
czong przez uwigzionych ,,w korku” intelektualistow, ktdrzy nadal sadza, ze
warunkiem mitosci jest zrozumienie, a nie odwrotnie. Mitos¢, ktdra jest istota
Maksymowej syntezy, jest zjednoczeniem a nie zmieszaniem. W mitosci jedna
osoba jest dla drugiej, jedna objawia druga, ona pomaga w odkryciu i dosko-
naleniu tozsamosci osoby kochanej. Mitos¢ jest sitg zjednoczenia. Jej aktem jest
wcielenie Boga i jej aktem jest przebdstwienie cztowieka.

W samym pytaniu o funkcje osoby, Maksym w sporze z monoteletami
precyzyjnie przypisuje wol¢ naturze i traktuje jg jako narzedzie, instrument,
jakim postuguje si¢ osoba. Poniewaz w Chrystusie jest jedna Osoba Stowa
Wcielonego, ona ma do dyspozycji dwie wole. Jedna nalezy do natury Bo-
skiej, druga nalezy do natury ludzkiej Jezusa Chrystusa. Osoba Syna Bozego
zawsze idealnie harmonizuje wolg ludzka z wolg Boska, ktdra jest wola samego
Ojca. Méwiac obrazowo mamy do czynienia z koncertem ,,na dwa fortepiany”,
prowadzonym przez jednego pianiste, czyli Osob¢ Boska Jezusa Chrystusa.
Znéw mozliwe jest to, co nie jest mozliwe.

Do odwagi w pochyleniu si¢ nad tajemnicg wcielenia wzywaja Maksyma
nie tyle spory z monoteletami, lecz pytania egzystencjalne: na czym polega
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i w jakiej mierze mozna wykorzystac szans¢ wlasnego udoskonalenia? W czym
tkwi istota wielkosci cztowieka? Owa istota jest objawiona w Chrystusie, stad
trzeba znac tajemnicg uczestniczenia Boga w ludzkim zyciu, by odkryé droge
wiodgaca do uczestniczenia cztowieka w Boskim zyciu.

Teologia wedtug Maksyma jest drogg cztowieka do Boga, jest procesem
przebdstwiania ludzkiego zycia, jest praktyczna synteza na wzor tej, jaka do-
konata si¢ w Jezusie: w Nim — z natury, w nas — z taski. Jedna i druga dokonuje
si¢ w mitosci Boga do czlowieka, ten wymiar zawiera tajemnica wcielenia Syna
Bozego i mitosci cztowieka do Boga, ten wymiar zawiera przebdstwienie. Po-
niewaz Maksyma interesuje teologia owocna, a owocem jej jest wzrastajaca
mitos¢, dlatego wigksze znaczenie w dojrzewaniu do przebdstwienia posiada
wedlug niego Eucharystia, pokarm przebéstwiajacy, niz spekulacja teologicz-
na, czyli to, co nazywam ,chirurgia” trynitarng. Maksym potrafi napisa¢
wprost: ,,jesli teologia nie wydaje owocéw (mitosci) jest teologia szatariska”.

2. Jan Damasceniski. Jan z Damaszku nie jest wizjonerem, jak Maksym, nie
posiada tez zdolnosci robienia syntezy, jaka on dysponowal. Talentem Jana
byla systematyka, a jego celem ujecie w normy wszystkiego, czym zajmowata
si¢ teologia do jego czasow.

Opracowania tajemnicy wcielenia w ujeciu Jana Damasceriskiego najczes-
ciej oparte sg na jego koncepcji podanej w Wyktadzie wiary prawdziwej. Warto
przypomnie¢, ze nie jest to studium z zakresu historii teologii. Jan Damasceriski
postanowit przedstawi¢ w swym dziele nauk¢ podawana przez Urzad Nauczy-
cielski Kosciota. Mamy wiec do czynienia z ujetym w kategoriach historii
dogmatu katechizmem, a nie ze studium teologicznym. Z tej racji Jan w tym
dziele nie podaje nic nowego, jeno kresli droge precyzowania dogmatu chrys-
tologicznego, oddzielajac nauke ortodoksyjna od nauki heterodoksyjne;.

Wydaje si¢ jednak, ze nalezatoby przeanalizowaé jego nauke z innego
punktu widzenia, a mianowicie jego koncepcji osoby. Jest ona podana w jego
pozostatych dzietach, a zwlaszcza w mowach O obrazach. By¢ moze, ze ta
nauka rzucitaby nieco inne swiatto na jego podejscie do tajemnicy wcielenia.
W tyc7h dzietach bowiem wychodzi ona poza zakres tradycji, ktérg systematy-
zowal’.

7 Sposréd nielicznych polskich opracowari aspektéw jego teologii por. m.in. W. Kania, Wnie-
bowzigcie Najsw. Marii Panny u Sw. Jana Damasceriskeigo, ..Currenda™ 96(1948) 315-319;
M. Raczkiewicz, Boza ekonomia zbawienia w ujeciu Jana Damasceriskiego, VoxP 10(1990) t. 19,
761-770, tenze, Kaptan w pismach Jana Damasceriskiego, VoxP 13-15(1993-1995) t. 24-29, 209-216;
H. Wéjtowicz, Z teologii Wniebowzigcia u Jana z Damaszku, Kronika Diecezji Sandomierskiej”
70(1977) 183-188; prace magisterskie: K. Sordyl. Bég i tajemnica czlowieka. Studium ,, Wyktadu
wiary prawdziwej” Jana z Damaszku. Krakéw 1999 (mps archiwum PAT): R. Wozniak, Teolo-
giczne podstawy kultu ikon i swigtych. Studium ,, Wyktadu wiary prawdziwej” Jana z Damaszku,
Krakéw 1999 (mps archiwum PAT).

VOX PATRUM 20 (2000), t. 38-39 - 22



338 KS. EDWARD STANIEK

Krétko podaj¢ koncepcje tajemnicy weielenia, zawarta w Wyktadzie wiary
prawdziwej. Jan, podobnie jak Maksym, wychodzi od stwierdzenia, iz celem
wcielenia byto zbawienie ludzkosci. Tajemnica odkupienia, a wigc soteriologia,
prawie si¢ nie zajmuje. Odrzuca zupetnie bliskg sercu Grzegorza z Nyssy kon-
cepcje odkupienia cztowieka od szatana. Odrzuca zdecydowanie jakiekolwiek
sugestie, dotyczace ,,praw szatana” do czlowieka. Zbawienie rozumie jako
przebéstwienie i w tym wypadku jego poglady zasadniczo harmonizujg z tym,
co glosza inni Ojcowie Wschodu.

Porzadkuje dogmaty tak trynitarne, jak i chrystologiczne wedtug norm
Kosciota ustalonych na soborach. To prawne ujecie jest dla niego niezwykle
wazne. Dlatego wiele miejsca poswigca na oméwienie wszystkich odchyleri od
normy, czyli wypowiedzi nieortodoksyjnych.

Osoba jest dla niego podmiotem istnienia. Osoba istnieje w sobie, dla
siebie, istnieniem wlasnym i niezaleznym. Jan podkresla, ze w odniesieniu do
interesujacej nas prawdy objawionej stowo . wcielenie” jest doskonalsze od
stowa ,zjednoczenie”. Wcielenie bowiem moéwi o sposobie zjednoczenia.
W akcie wcielenia natura ludzka zostata whipostazowana (entypostaton)
w Boska Osobe Stowa Wcielonego. Dokonalo si¢ to na zawsze. Istniato réw-
niez po $mierci Chrystusa. Jan zdecydowanie broni odrgbnosci natur w Jezusie.
Chrystus posiada dwojakie dziatanie, dwie wiedze, dwie wole. Nie jest On
nowa natura, jest pofgczeniem natur. Jan odrzuca koncepcje zjednoczenia
opartg na podobieristwie do potaczenia duszy z cialem, bowiem owocem tego
polaczenia jest nowa natura cztowieka.

Dziela Jana z Damaszku powstaja w atmosferze ostrych sporéw o kult
obrazéw. By¢ moze, ze to narzuca Janowi spojrzenie na dogmat trynitarny
z punktu widzenia obrazu. Obraz wedlug niego jest objawieniem i obwieszcze-
niem tego, co pozostaje ukryte. Dotykamy tu istotnej sprawy. Jan z Damaszku,
podobnie jak inni Ojcowie Greccy uwaza, ze méwienie o Osobach Boskich
odstania jedynie zewnetrzne dziatania Boga, natomiast nie méwi nic 0 wew-
netrznych relacjach w Bogu.

.Syn jest obrazem Ojca, obrazem naturalnym, petnym, we wszystkim podobnym
do Ojca, opréez niezrodzonosci i ojcostwa. Ojciec bowiem jest rodzicem niezro-
dzonym, podczas gdy Syn jest zrodzony i nie jest Ojcem [...]. Duch Swiety jest
obrazem Syna, gdyz nikt bez pomocy Ducha Swigtego nie moze powiedziec:
Panem jest Jezus (1 Kor 12.3). Tak wigc to przez Ducha Swietego poznajemy
Chrystusa Syna Bozego i Boga, i to w Synu widzimy Ojca™.

Jan — podobnie jak Maksym — uwaza, ze Osoba Ducha Swietego pozostaje
nieobjawiona, poniewaz nie ma swojego obrazu w innej Osobie.

8 De imaginibus 111 18, PG 94, 1340AB, tlum. za: W. Losski, Teologia Mistyczna Kosciola
Wschodniego, Warszawa 1986, 74.
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Tajemnica wcielenia réwniez jest przez niego wyjasniana przy pomocy obrazu.
Jezus Chrystus jest obrazem Ojca. Poniewaz taczy obraz z Osoba, a nie natura,
Osoba Jednorodzonego dzigki przyjeciu ludzkiej natury stata sie w nowym
ludzkim wymiarze dostepna poznaniu. Obraz Ojca w Synu, zyskujac przez
wcielenie czasowo przestrzenny wymiar, przyblizyt si¢ tak, ze stat si¢ dostgpny
naszemu ziemskiemu poznaniu.

Antropologia Jana jest skoncentrowana na obrazie i podobienstwie do
Boga. Jan precyzyjnie rozréznia migdzy obrazem i podobieristwem. Obraz
posiada charakter ontyczny, jest wartoscia niezniszczalna, decydujacg o tym,
ze ktos jest cztowiekiem. Podobieristwo Jan ujmuje bardziej w wymiarze mo-
ralnym. Obraz i podobienistwo sg darem i zadaniem. Dynamizm antropologii
Jana otwiera przed nim perspektywe nieustannego doskonalenia podobieri-
stwva do Chrystusa. Jan w przeciwierdstwie do teologéw Zachodu nie méwi
o podobienstwie do Boga, na zasadzie tajemnicy trynitarnej (por. Augustyn),
lecz na zasadzie podobieristwa do Chrystusa, ktory jest pierwszym obrazem
Ojca. W Chrystusie ten obraz jest oryginalem, w nas — dzigki tasce — kopia.
Celem ludzkiego zycia jest maksymalne zblizenie, tzn. upodobnienie do orygi-
natu, a przez to do Ojca.

Wychodzac poza refleksje zawarte w Wyktadzie wiary prawdziwej, wiele
wskazuje na to, ze w antropologii Jana Damascenskiego obraz jest w naturze
cztowieka (rozumnos¢ i wolnos¢ duszy!), a nie w osobie. Zmienia si¢ wiec
plaszczyzna refleksji. Ginie bowiem z pola widzenia ludzka osoba. W Chrystu-
sie jej nie byto. To, ze w Osobie Stowa Wcielonego nastapito potaczenie natur
jest jasne. Ale jak nalezy rozumie¢ nasz udzial w tym potaczeniu, weale nie jest
takie jasne. Przebdstwienie ludzkiej natury dokonato si¢ w Chrystusie, ale
kazdy cztowiek jest osobg. W jaki wigc sposéb nastepuje przebdstwienie ludz-
kiej osoby? Jaka rolg¢ w procesie przebdstwienia spetnia osoba kazdego z nas?
Czy istnieje jakies podobieristwo Boskich Oséb do ludzkich 0séb? Czy w od-
niesieniu do ludzkiej osoby mozna w ogdle méwié o obrazie?

Wypowiedzi teologéw na ten temat sa tak rézne, ze trudno je nawet zre-
ferowac. Sami przyznajg, ze problem jest ,,zawiklany”. By¢ moze, ze problem
przez samego Jana nie zostal dopracowany. Nie chodzi w tym wypadku o sama
tajemnice weielenia, lecz o jej konsekwencje, o nasze przebéstwienie. Trudnosé
wi¢e bezposrednio nie dotyczy tematu naszego sympozjum. Warto jednak
zwréci¢ uwage na to, ze koscielna koncepcja weielenia, ukazana przez Jana
Damasceriskiego w Wykfadzie wiary prawdziwej, winna by¢ zestawiona z jego
wlasnymi pogladami. To za$ domaga si¢ odpowiedzi na pytanie: co on rozumie
przez ludzka osobe i jak ujmuje jej rol¢ w procesie przebdstwienia cztowieka.

Interesujgca nas tajemnica wcielenia, ustawiona tradycyjnie na ostrzu py-
tania: w jaki sposéb dokonato si¢ zjednoczenie natur w Jezusie, jest nierozer-
walnie ztaczona z antropologia, zwlaszcza w rozumieniu cztowieka jako obrazu
i podobieristwa do Boga. W przysztosci nalezatoby postawi¢ drugi krok i za-
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stanowi¢ sie nad antropologia Ojcow Kosciota. Po jej zarysowaniu wylonig sie
pytania o polaczenie nauki o wcieleniu z nauka o cztowieku i jego przebdstwie-
niu. Spojrzenie na tajemnicg wcielenia z punktu widzenia antropologii, a nie
z punktu widzenia ,,chirurgii” trynitarnej, ujawni pelniej cel wcielenia, czyli
przebdstwienie cztowieka.

IL MISTERO DELL'INCARNAZIONE NELL'INSEGNAMENTO
DI MASSIMO CONFESSORE E DI GIOVANNI DAMASCENO

(Sommario)

La chiave per capire I'insegnamento di Massimo Confessore sull’ Incarnazione ¢
il suo pensiero sulla sintesi. Ci sono due elementi essenziali di sintesi: il primo - nella
sintesi non esiste il mescolare, nella sintesi tutti gli elementi trovano la loro pienezza;
il secondo — nella sintesi & possibile I'impossibile, ce il posto per paradosso. Cristo ¢
la sintesi di tutte le sintesi. In Lui ci sono presenti tutte le grandi sintesi: uomo e
donna, terra dopo il peccato con paradiso, spirito e materia, cielo e terra, vita e
morte, Dio e creatura (uomo). Il principio dell’unita nella Incarnazione ¢ la Persona
divina di Figlio di Dio, nella quale c’¢ la sintesi della natura divina con la natura
umana.

Giovanni Damasceno nel La fede ortodossa nella catechesi trasmette il insegna-
mento del Magistero della Chiesa sul tema del mistero della Incarnazione. In questo
libro lui non presenta il suo proprio pensiero. La situazione ¢ completamente diversa
nella Difesa delle immagini sacre. In questa opera nel nostro discorso lui presenta pit
le domande che affermazioni chiare. L’antropologia di Giovanni basando su distin-
zione tra ['immagine e la somiglianza conduce alle conclusioni prudenti. In Dio -
secondo Giovanni — 'immagine & nella persona, ma nel uomo I'immagine ¢ nella
natura. Molti significati presenti nella notizia della persona in Giovanni complicano
la lettura del suo insegnamento sul uomo e per questo sul mistero della Incarnazione.





