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Ks. Antoni SWOBODA (Poznar)

ASPEKTY WYCHOWAWCZE
W PISMACH FILOZOFICZNYCH PLATONA
I AUTOROW CHRZESCIJANSKICH IV WIEKU
(SW. AUGUSTYN, SW. HIERONIM)

W kazdej epoce dziejéw ludzkosci, takze 1 w czasach nam wspdtczesnych,
pojawialy si¢ i pojawiaja pytania dotyczace wychowania dzieci i miodziezy.
Jestesmy swiadkami toczacych si¢ dyskusji, a nawet i sporéw o to, kto ma
wychowywacé, w jaki sposob, jakie nalezatoby stawiac sobie cele wychowawcze
etc. Wzrastajaca w niepokojacy sposob przestgpczosé wsrod miodych pokazuje,
iz w procesie wychowawczym cos si¢ popsulo, a wiec o czyms zapomniano lub
$wiadomie odrzucono. Mtody cztowiek, ktéry nie wszedt jeszcze na droge
przestepcza czuje si¢ zagubiony i osamotniony. Proponowany przez niekto-
rych styl zycia, nastawiony na korzys¢, przyjemnosé¢, nie daje pozytywnych
efektow, ale wregcz przeciwnie, poglebia kryzys wewnetrzny cztowieka, ktory
pozniej manifestuje si¢ jakze czgsto w drastyczny sposéb.

Stad rodzi si¢ problem i jednoczesnie pytanie o to, czy zamiast ekspery-
mentowac na zywym organizmie, jakim jest cztowiek, nie sigga¢ do dawnych,
sprawdzonych i zawsze aktualnych wzorcéow wychowawczych, trudnych, ale
jakze skutecznych nie tylko w czasach nowozytnych, ale takze i w starozytnos-
ci. Innymi stowy, w niniejszym opracowaniu postaramy si¢, cho¢ w sposéb
niewyczerpujacy do korca tematu, przede wszystkim z uwagi na ramy, ktdre
wyznacza artykul, poszukaé odpowiedzi na tak postawione pytanie. Szukac jej
bedziemy w wybranych pismach Platona (427-347), ucznia i wychowanka Sok-
ratesa, a takze Ojcéw Kosciota ztotego okresu patrystyki, Augustyna (354-430)
i Hieronima (ok. 340-420).

Stosujac metode analityczno-porownawcza proponowany temat rozpatrzy-
my w czterech aspektach. Najpierw zastanowimy si¢ nad wychowaniem jako
obowiazkiem, nastepnie postaramy si¢ dokona¢ oceny procesu wychowawcze-
go, by potem omdwié cele i metody wychowawcze.

I. WYCHOWANIE JAKO OBOWIAZEK

Starozytnosé niechrzescijariska, ktora reprezentuje tutaj Platon, jak i ta
chrzescijariska Ojcéw Kosciota, podobnie jak dzisiaj, stawiata sobie pytanie
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o to, kto ma wychowywac dzieci i mlodziez, i czy jest to tylko obowigzkiem
rodzicéw czy tez domeng panstwa. W takiej tez kolejnosci postaramy si¢ przy-
blizy¢ te zagadnienia.

1. Obowiazek rodzicow. Do obowiazku rodzicéw jak i wychowawcow na-
lezy, zdaniem Platona, wychowanie dzieci', gdyz, jak to zauwaza z kolei Au-
gustyn, rodzice przyjmujac potomstwo z mitoscig, dbaja o nie z dobrocia
i poboznie wychowuja®; spetniaja to, co stanowi ich zadanie?®, przekazuja, jak
to zaznacza Platon, méwiac o ateriskim mezu stanu Temistoklesie (527-459),
madros¢*, nie szczedzac, jak historyk grecki Tukidydes (460- ok. 393) na to
pienigdzy”.

Zagadnienia obowigzku wychowywania dzieci przez rodzicéw nie pomijat
takze Hieronim. W swych wypowiedziach zawartych na przyktad w liscie adre-
sowanym do wdowy Salwiny przypomina jej o obowigzku wychowania dzieci,
ktore pozostawil jej zmarty maz. Poprzez wypetnienie tego zadania, zdaniem
autora listu, odda ona swym dzieciom to, co winna da¢ matzonkowi®, sam za$
proces wychowania winien by¢, jak to podkresla w innym miejscu, godny
pochodzenia dziecka’. Hieronim méwiac o wychowaniu réwnoczesnie uzasad-
nia swe stanowisko, podkreslajac znaczenie szczegdlnej odpowiedzialnosci,
jaka ciazy na rodzicach, nie tylko za doroste i samodzielne dzieci, ale przede
wszystkim za niedoroste i stabe, ktdre czgsto nie dostrzegaja réznicy pomiedzy
dobrem a ztem®.

Z kolei dla Platona proces rodzenia, jak i wychowania dzieci, jest przeka-
zywaniem zycia w nastepne pokolenia i zgodng z prawami stuzba boza’. Pod-
obne stwierdzenia spotka¢ mozemy u Augustyna, ktory jest zdania, ze czyms
bardzo wielkim jest przyjac¢ dziecko, wykarmi¢ narodzone, wychowac i dopro-
wadzi¢ je do wieku mtodziericzego'”.

' Por. Protagoras 325¢-326e, Respublica, 454d-457b, przektad polski: W. Witwicki (Paristwo,
t. Ii II, Warszawa 1948); zob. takze P. Blomenkamp, Erziehung, RAC VI 504-506.

2 Por. De Genesi ad litteram imperfectus liber 9, 12, PL 34, 233-235.

3 Por. Enarrationes in Psalmos 50, 24, PL 36, 599; CCL 38, 615-616, thum. J. Sulowski, PSP 38,
289.

* Por. Menon 93d, przekiad polski: Pawet Siwek (Warszawa 1991, PWN); zob. tez Menon 94a,
gdzie Platon pochwala Lizymacha ojca Arystydesa oraz Peryklesa ojca Paralosa i Ksantiposa za
wychowanie, jakie dali swym dzieciom.

3 Por. Menon 94cd.

® Por. Epistula 79,7, PL 22, 728-730; CSEL 55, 94-96, przektad polski: J. Czuj (Sw. Hieronim,
Listy, t. 1-3, Warszawa 1952-1954).

7 Por. Epistula 107, 3.

8 Por. Epistula 107, 6.

 Por. Leges VI 776ab: J[] Bepanetovrag del Beolg xatd vopous”, przeklad polski:
M. Maykowska (Prawa, Warszawa 1960, PWN).

0" Por. Enarrationes in Psalmos 51, 7.
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2. Obowiazek panstwa. Glgbsza analiza pism Platona, w kontekscie i na tle
jego nauki o panistwie, ukazuje jednak, iz tworzac obraz parstwa idealnego
przyznawat on jemu, w przeciwieristwie do Augustyna i Hieronima, dominuja-
c rolg i obowiazek wychowywania dzieci i mtodziezy. Zdaniem tego filozofa
prawodawca winien czuwac nie tylko nad taczeniem si¢ obywateli w zwiazki
malzeriskie, rodzemem potomstwa, ale takze nad wychowaniem tak chtopcow
jak i dznewczqt . ktorzy, jak to wynika z innej wypowiedzi autora, s wspélnym
dobrem'?, Kontynuujac swe refleksje autor uwaza, Ze w zyciu prywatnym
i domu rodzinnym powstaje wiele zwyczajow, ktére nie zawsze sa zgodne
z tym, co zamierza wprowadzi¢ prawodawca. Innymi stowy, Platon, pomimo
ze wypowiadal si¢ na temat obowigzku rodzicéw w wychowywaniu dzieci
i miodziezy, to jednak krytycznie odnosit si¢ do wychowywania dzieci przez
rodzicéw, ktore to, jego zdaniem, jest przyczyna tworzenia si¢ rozbieznych
1 mezgranych charakteréw, usposobien, ktére sg dla paristwa niebezpiecz-

. Dla tego autora jedyny wyjatek stanowi fakt smierci meza, kiedy to
maizonka winna, jak czytamy, pozosta¢c w domu i zaja¢ siec wychowaniem
dzieci. Ale i w tym przypadku Platon decydujace w ostatecznosci rozstrzygnie-
cia przyznat kobietom, ktérym w panistwie zlecono piecze nad sprawami mat-
zenskimi, i ktore wspolme z krewnymi postanawiajg o dalszym wychowaniu
i ksztatceniu dzieci'*

Tak wigc w 1dealnym paristwie platoriskim nie mozna méwié o wplywie
rodzicéw na wychowanie i wyksztatcenie dziecka, nie brane sa réwniez pod
uwagg zainteresowania samego wychowanka Przeciwnie, takze i w tych dzie-
dzinach dostrzega si¢ dominacje parstwa'>. Te mysl potwierdza wypowiedz,
jakg autor wkiada w usta swego mistrza Sokratesa, ktéry migedzy innymi bro-
nigc wyzszosci prawa panstwowego, pochwalal jego ustawy odnoszace si¢ do
wychowania, Wykszta%cema w muzyce, literaturze, gimnastyce, a takze utrzy-
mania dzieci'®

II. OCENA PROCESU WYCHOWAWCZEGO

Ograniczenie si¢ do oceny wychowania rozumianego tylko jako obowigzku
Jest niewystarczajgce. Wychowanie bowiem jest sztuka i to nietatwa. Dlatego

"' Por. Leges I, 631d.

12 Por. Respublica V 12, 465¢: V 13, 466bd, przektad polski: W. Witwicki (Paristwo, t. 1111,
Warszawa 1948).

3 Por. Leges VII, 788ab.

" Por. Leges X1, 930c.

15 Por. Leges VII, 810a.

' Por. Kriton XI1, 50d, przektad polski: W. Witwicki (Warszawa 1988 PWN).
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tez ten kolejny punkt opracowania chcemy poswigci¢ temu zagadnieniu uwz-
gledniajac takze zagrozenia, jakie towarzysza procesowi wychowawczemu.

1. Wychowanie jako sztuka. Lektura Platoriskiego Paristwa pozwala zau-
wazyé, iz dostrzegal on konieczno$¢ powszechnosci wychowania'” i réwnosci
obowigzkéw, w tym wojskowo-politycznychm. Ta propozycja, jak zauwaza
Reale'’ byta w srodowisku greckim czym$ nowym, gdyz w tych czasach kobie-
ta nie zajmowala si¢ dziatalnoscia kulturalng czy polityczna, ale prowadzita
gospodarstwo domowe i wychowywata dzieci. Platon tworzac swa koncepcje
idealnego panstwa dostrzegl potrzebg zaistnienia w nim migdzy innymi stré-
z6w, ktérzy winni by¢ poddani wlasciwemu dla ich stanowiska wychowaniu.
W tym celu uczen Sokratesa proponowal dokonanie reformy wychowania
i ksztatcenia® po to, by przekazywac tresci pod wzgledem moralnym przyzwoi-
te i prawdziwe, gdy chodzi o opowiadania o bogach?'. Reformie poddat tez
takie dziedziny, jak na przyktad muzyka® czy gimnastyka®.

Z wypowiedzi pism naszych chrzescijariskich autoréw réwniez wynika, ze
sam proces wychowawczy wymaga wielkich umiejgtnosci, psychologicznego,
jak to bysmy dzi$ powiedzieli, podejscia do cztowieka. Przykltadem mogg by¢
tu spostrzezenia Hieronima, ktéry w jednym ze swych listéw podaje wskazéwki
na temat, jak uczy¢ mate dziecko méwienia i czytania, taczenia tego co pozy-
teczne, z tym co przyjemne, zwlaszcza, gdy nie zawsze ma ono do nauki ochote.
Dla tego Ojca Kosciota istotnym jest, by dziecko pokochato to czego ma si¢
uczyé, by to czego sie uczy, jak czytamy, bylo nie tyle praca, co przyjemnoscia,
zajeciem wykonywanym nie z koniecznosci, ale z ochoty**. Innymi stowy, nie
mozna dopuscié, by dziecko znienawidzito nauke i czuto do niej przez cale
zycie wstret®. Te wskazania, naszym zdaniem, mozna odnies¢ nie tylko do
rodzicéw, ale takze do wychowawcéw. Innymi stowy, poprawnos¢ przebiegu
procesu wychowawczego u dziecka wymaga obecnosci wlasciwych, jak zau-
waza Platon, doswiadczonych i odpowiednich wiekiem wychowawcow. Ten-

'7 Por. Respublica TV, 444d.

'S Por. Respublica V 455d-456a; VII 540c.

19 Por. G. Reale, Storia della filosofia antica, 1. 11: Platone e Aristotele, Milano 19927, 281-355.
przektad polski: E. Zielinski (Historia filozofii starozymej, 11: Platon i Arystoteles, Lublin 1996).
287-326.

20 por. Respublica 11 376d.

21 Por. Respublica 11 377b; 111 398a.

22 Por. Respublica 111 398c.

Por. Respublica 111 403cd.

Por. Epistula 128, 1.

Por. Epistula 107, 4.

Por. Respublica V 14, 467d. Potwierdzenie tego znajdujemy réwniez w Leges 6.765d, gdzie
autor zaleca by naczelnym kierownikiem wychowania miodziezy meskiej i zeriskiej byl ojciec
piecdziesi¢cioletni Slubnych dzieci jednej czy drugiej pici. a najlepiej synow i corek.

23
24
25

26
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ze filozof ma swiadomos¢, ze dziecko nie moze by¢ pozostawione samemu
sobie, nie moze ono kierowa¢ soba samym, gdyz to zadanie nalezy do wy-
chowawcy?’.

Rozumiat to réwniez Hieronim, ktéry byt przekonany, iz dziecku nalezy nie
tylko dobiera¢ odpowiedniego, godnego wiekiem, zyciem i wyksztalceniem
nauczyciela, ale takze powaznego wychowawce, gdyz w dzieciristwie nie po-
winno si¢ ono uczyc tego, czego pozniej z trudem, bedzie si¢ musiato oduczyé®®,
Potwierdza to takze Augustyn, z ktérego wypowiedzi wynika, iz jego matka
swe dobre wychowanie zawdzigczata przede wszystkim troskliwosci sedziwej
stuzacej, do ktorej rodzice Moniki odnosili si¢ z respektem, jak do szacownego
cztonka chrzescijariskiej rodziny powierzajac jej wychowanie swych corek, co
wykonywata sumiennie i roztropnie przygotowujac je do trzezwego, jak czyta-
my, zycia pozbawionego ztych nawykow, a nawet i natogéw?’. Nie budzi wiec
zdziwienia fakt, iz Hieronim takiego wychowawce czy rodzica uwaza za god-
nego zastuzonej pochwaty™. Czynit to takze Platon chwalac straznikow za to,
ze urodzili si¢ w zacnych rodzinach i otrzymali dobre wychowanie?!. Z pozy-
tywng oceng ucznia Sokratesa spotkat si¢ wigc Antemion, ktéry dobrze wy-
chowywat i ksztalcit swego syna®, za to tez zostat pochwalony Lysimach
i Perykles™.

W procesie wychowawczym dziecka wazng role odgrywa udzielana mu
przez rodzicow czy wychowawcéw pochwata. Tak postepowat Augustyn wo-
bec swego syna, chwalac go za bystrosé¢ umystu, posiadane talenty czy inteli-
gencje™ oraz Hieronim, ktdry adresatce listu przypomina, by starata sie po-
chwatami podnieca¢ zdolnosci w tym celu, aby cérka cieszyta si¢ ze swych
sukcesow a smucita z powodu niepowodzeri*. Rodzic czy wychowawca podej-
mujac sie¢ wychowywania dziecka winien, zdaniem Hieronima. pamigtac, by
ono poprzez wykonywanie réznorodnych czynnosci maksymalnie wykorzysty-
wato czas™, by takze, jak to zauwaza Augustyn, wychowanie mialo charakter
ustawiczny®’, a wyksztalcenie, co podkresla Platon, byto najlepsze®.

7 Por. Lysis 4, 208c.
* Por. Epistula 107, 4.
¥ Por. Confessiones 1X 8, przektad polski: Z. Kubiak (Sw. Augustyn, Wyznania, Warszawa
1982), s. 163.
" Por. Epistula 125, 6; 130, 2.
31 Por. Leges X1, 920a.
Por. Menon 90ab.
¥ Por. Menon 94a.
3 Por. Confessiones 1X 6.
¥ Por. Epistula 107, 4.
* Por. Epistula 107, 9.
7 Por. De sancta virginitate 12, PL 40, 401; CSEL 41, 244-245.
® Por. Leges 1X, 854e.
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2. Zagrozenia w procesie wychowawczym. Procesowi wychowawczemu
towarzysza jednak liczne zagrozenia. Dostrzegt to juz Platon, ktdry widziat to
niebezpieczeristwo na przykiad w sztuce. W jego przekonaniu, sztuka nie od-
krywa prawdy, ale ja zakrywa, gdyz nie poznaje, nie czyni cztowieka lepszym
jest ktamliwa, nie wychowuje, ]ecz psuje efekty wychowania, poniewaz zwraca
sie do nierozumnych wtadz duszy®”, ktére sa nizszymi czesciami cztowieka, jest
nasladownictwem nasladownictwa, kopia kopii, daleka od prawdy™. Stad tez,
jego zdaniem, nalezy ja ograniczy¢ lub usuna¢, chyba, ze podporzadkuje si¢ ona
prawom dobra i prawdy*'. Innymi stowy, w kontekscie jego filozofii, dla ktdrej
nadrzedna wartoscig byto Dobro i Jedno, sztuka bedzie miata wartos¢ o tyle,
o ile bedzie stuzyla prawdzie, a wigc bedzie podporzadkowana najwyzszym
i pierwszym zasadom. To jednak moze zrealizowa¢ podporzadkowujac si¢
filozofii, ktéra umie dociera¢ do prawdy samej w sobie. Mowiac jeszcze ina-
czej, proces wychowawczy, w rozumieniu Platona, bgdzie zawsze nieskuteczny
wtedy, gdy pomijaé bedzie Najwyzsza Prawdg.

Na tle tych przemysleri zrozumiata wydaje si¢ jego uwaga praktyczna,
z ktérej wynika, ze w zaleznosci od tego, jacy beda synowie, tak bedzie zagos-
podarowany caty dom ojcowski*?. Rodzic, jak mozemy si¢ przekonac z lektury
pism platoriskich, nie moze by¢ obojetny wobec przysziego losu swych dzieci®
Zte wychowanie dziecka, brak zainteresowania si¢ nim, zwlaszcza srodowns-
kiem, w ktérym przebywa, ludZmi, z ktérymi si¢ spotyka, jest, jak to wynika
z przemyslen naszego filozofa, powodem tego, ze taki cztowiek nie bedzie ani
dzielnym zotnierzem, ani tez nie bedzie potrafit rzadzi¢ paristwem i gospodarzyc
w miescie*. Brak umiejetnosci wychowawczych odbija si¢ takze negatywnie na
psychice dziecka, w ktérym, ]ak to podkresla Platon, zaczynajg si¢ mnozy¢
pozadania, pokrewne wygnanym®’. Nie tylko staje si¢ ono apodyktyczne wo-
bec otoczenia®, ale takze w sytuacji, gdy ojciec zajmuje si¢ pomnazaniem
majatku dla synéw, ci wychowani przez niewiasty, nie bedac zaprawieni do
trudéw zyciowych, nie beda umieli stawi¢ czota przeciwnosciom, ktore przy-
nosi zycie*’

Por. Respublica X 603ab.

40 Por. Respublica X 598b; 602ab.

4 Por. Respublica 11; X.

2 Por. Laches 1X, 185a, przektad polski: W. Witwicki (Warszawa 1958 PWN).
** Por. Kriton V 45cd.

4 Por. Leges 11 666e.

4 Por. Respublica VIII 13, 560e.

46 Por. Leges 111 694de.

47 Por. Leges 111 695e.
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III. CELE WYCHOWAWCZE

Platon zobowigzujac rodzicéw i nauczycieli do wychowywania dzieci*®,
postawit przed nimi ideat wychowawczy, jakim jest xahoxdyadic, czyli zgod-
nos¢, harmonia ducha i ciata. Innymi stowy, temu starozytnemu autorowi
chodzito o to, by cztowiek w swym rozwoju nie tylko dochodzit do piekna
fizycznego, ale i duchowego Te mysl poglebia jego inna wypowiedZ zawarta
w dziele Respublica®, z ktorej wynika, iz wychowanie oznaczalo dla niego
dochodzenie do 4000¢ Adyoc™, rozumianego jako trafne poznanie ogodlnej
normy, ktéra jest Dobro samo w sobie®!, do ktorego kazdy winien dazyc.

Ojcowie Kosciota podejmujac temat formacji cztowieka réwniez szukali dla
niej punktu odniesienia, ktdry stanowit, jak potwierdza to Augustyn Dekalog,
a wigc prawo Boze, wedtug ktérego kazdy winien postgpowacé™. Pisma wezes-
nochrzescijariskich autoréw potwierdzajg, iz wychowanie czlowieka, a wiec
jego formacja, majac na uwadze okreslony przez nich punkt odniesienia, do-
tyczyta nie tylko jego strony fizycznej, ale réwniez intelektualnej, filozoficznej,
etycznej i duchowej. W takiej tez kolejnosci postaramy si¢ przyblizy¢ te zagad-
nienia.

1. Formacja fizyczna. Z lektury pism naszych autoréw wynika, ze na temat
formacji fizycznej cztowieka wypowiadat si¢ przede wszystkim Platon, ktéry
starat si¢ przekonad, iz cialo stanie sie najpigkniejsze, gdy w tonie matki’® i po
urodzeniu bedzie si¢ rozwija¢ we whasciwy sposdb, bez dolegliwosci i cierpiet,
a wigc bez gwaltownego wzrostu i z pominieciem wysitku®*. Nie moze wiec
dziwi¢ jego pochwata, adresowana do wspominanego juz przez nas Tukidyde-
sa za to, ze swych synéw, Melezjasa i Stefanosa, uczynit najlepszymi zapasni-
kami, a to dzigki temu, ze posylat ich do stawnych pod tym wzgledem nauczy-
cieli®®. Na tle tej wypowiedzi nie bez znaczenia sq jego zyczenia kierowane do
rodzicéw, by swych synow takze poprzez obserwaqe dziatari wojennych,
nauke jazdy konne] uczenie réznych sposobéw walk®’, przygotowywali do
stuzby wojskowej’®. Stréz bowiem paristwa, wedtug Plalona musi by¢é poprzez

¥ Por. Protagoras 325¢-326e; zob. P. Blomenkamp, Erziehung, RAC VI 504.
¥ Por. Respublica 454d-457b.

S0 Por. Phaedo 73, przeklad polski: W. Witwicki (Warszawa 1988, PWN).
Por. komentarz Danieli Gromskiej do Etyki nikomachejskiej Arystotelesa, w: Arystoteles,
Dzieta wszystkie, t. 5, Warszawa 1996, s. 105, przypis 5.

Por. Enarrationes in Psalmos 73, 2

> Por. Leges VII 789a.

3 Por. Leges VII 788d; VII, 790cd.

3% Por. Menon 94cd.

3¢ Por. Respublica V 14, 467c; 14, 467¢; Menon 93d, 94b.

37 Por. Menon 94b.

% Por. Respublica V 14, 467e.

51

¢}
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uprawiang gimnastyke fizycznie mocny™. Ta jednak musi by¢ prosta® i zaj-
mowac miejsce tuz po wychowaniu duszy, gdyz ta dopiero bedac dobrg dzieki
swej cnocie, moze cialo uczyni¢ dobrym, a nie odwrotnie®'. Innymi stowy,
w opinii Platona ostatecznym celem gimnastyki nie tyle byto udoskonalenie
sprawnosci fizycznej ciata, co tego elementu duszy, ktdry jest Zrédlem cnoty
odwagi®.

Tak wigc w mysl zatozen ucznia Sokratesa, wychowanie gimnastyczne
poprzez ciato, miato za zadanie formowac¢ i wzmacnia¢ gniewliwa czgs$¢ du-
szy, a w polaczeniu z wychowaniem muzycznym wytworzy¢ w cztowieku do-
skonatg harmonie. Nalezy jednak podkreslic, iz w Swietle nauki Platona, ksztat-
towanie sprawnosci fizycznej przysztego wodza, bylo jednak tylko momentem
przygotowawczym, wytwarzato skutki Dobra, ale nie dawato jeszcze jego po-
znania tak bardzo potrzebnego wodzowi w urzeczywistnianiu idealnego par-
stwa, a ktore to umozliwiata dopiero formacja filozoficzna.

2. Formacja intelektualna. W przekonaniu Platona przyszly przywddca
panstwa, jakim ma by¢ filozof, musi zapozna¢ si¢ z zasadami matematyki
nauczanej w formie zabawy® oraz geometrii, astronomii i harmonii, poniewaz
te nauki zmuszaja cztowieka do postugiwania si¢ rozumem oraz prowadza do
kontaktu rozumowego z uprzywilejowang czescia bytu, jakim sa byty i prawa
matematyczno-geometryczne.

Wypowiadajac si¢ nad programem nauczania, Platon wyrazZnie okreslit
nieprzekraczalne, (pomimo na przyktad pragnieri ojca czy samego zaintereso-
wanego) granice wieku, w ktérym dziecko winno rozpoczyna¢ nauke pisania
i czytania (dziesieé lat) oraz gry na lutni (trzynascie lat), a takze jej ukoriczenia,
ktére miato miejsce w szesnastym roku zycia®!. Do zakresu obowigzujacych
przedmiotéw zaliczal nasz filozof takze dialektyke, poniewaz ta pozwala od-
erwac si¢ od tego, co zmystowe, i dojs¢ do czystego bytu idei, a poprzez nie do
ogladu Dobra, a wigc najwigkszego poznania i celu wszelkiego poznania(". Byt
przeciwny, jak to juz powiedzielismy w poprzednim paragrafie, sztuce. Kon-
sekwencija tego bylo jego negatywne nastawienie z tych samych wzglgdéw do
poezji przed ktérg przestrzegat wychowankow®.,

Poréwnujac wypowiedzi Platona z tym, co przekazuje nam na przyklad
Hieronim, musimy przyznac, ze réwniez ten autor chrzescijariski zalecat rodzi-

Por. Respublica 11 375a.
0 Por. Respublica 111 403c.
' Por. Respublica 111 403d.

2 Por. Respublica 111 410b.
3 Por. Respublica V11 536d-537a.
* Por. Leges VII 810a.

3 Por. Respublica TV 435d; VI 503e-50de.
0 Por. Menon 99d; Faidros 244a, 245 a.

=
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com, by pamig¢tali o formacji intelektualnej swych dzieci. Nawiazujac do pism
rzymskiego nauczyciela wymowy Marka Fabiusza Kwintyliana (ok. 35-95),
staral si¢ adresatce listu poda¢ sposoby uczenia dzieci czytania i pisania®’,
takze poprzez zabawe i rywalizacje z innymi, przypominajac, ze do wymowy
stynnych Grakchdw przyczynita si¢ w dzieciristwie ich matka, zas méwce Hor-
tensjusza (114-50) tej sztuki uczy! jego ojciec®. Jego zdaniem, dziecko winno
takze kazdego dnia poznawac rytm greckich wierszy, uczy¢ sie taciny juz od
mtodosci po to, by wymowa nie przybierata obcego brzmienia, a jezyk ojczysty
nie byt zeszpecony obcymi naleciatosciami®”. W swych wskazaniach przypomi-
nat takze, iz nie tylko nalezy chroni¢ dziecko przed przyswajaniem przez nie
niewtasciwych stéw i piesni, nie nalezy tez (tu wida¢ réznicg z Platonem) po-
znawac i stuchac instrumentéw muzycznych’’, ale trzeba zapoznawac je z pick-
nem Psalméw w tym celu, by przez nie tak uksztattowana dusza cztowieka, stata
sie $wiatynig Pana’',

Analiza tych wypowiedzi pozwala jednak dostrzec pewne podobierstwa
migdzy przemysleniami Platona i Hieronima. Wynika z nich, ze formacja inte-
lektualna nie byla celem sama w sobie. Tym celem dla Platona byto w wymiarze
ontologicznym Summum Bonum, dla Hieronima — Bdg, za§ w spotecznym
i etycznym, jak to jeszcze zobaczymy, u Platona — przywddca paristwa, dobry
cztowiek”, u Ojcéw Kosciota — dobry cziowiek i jednoczesnie chrzescijanin,
a nie tylko, jak to krytycznie ocenia Augustyn, ktos, kto dzieki nauce zdobyt
wysoka pozycje spoleczna, ktéra umozliwia mu organizowanie igrzysk .

3. Formacja filozoficzna. W swietle cytowanych pism naszych autoréw
musimy zauwazy¢, iz temu zagadnieniu uwagg poswiecit jedynie Platon. Z lek-
tury jego wypowiedzi wynika, iz warunkiem urzeczywistnienia idealnego pan-
stwa jest to, by rzadzacy stali si¢ filozotami, albo filozofowie rzadzacymi, gdyz
jedynie ci moga dac teoretyczne jego podstawy i beda w stanie je zrealizowaé’”.
Innymi stowy, filozof, ktéry buduje panstwo, jest tym, ktéry kocha prawde
i madros¢’, a wiec uznaje za najwyzsza miar¢, model i jego fundament to, co
boskie i absolutne, a wige Summum Bonum, Dobro samo w sobie’®, wedtug
7 Por. Epistula 107, 4; 128, 1; Quintilianus, Institutio oratoria 1 2, 27-28.

% Por. Epistula 107, 4; 128, 1: Quintilianus, Institutio oratoria 1 1, 6.

" Por. Epistula 107, 9, CSEL 55, 300: ,[...] ediscat graecorum versuum numerum. Sequatur
statim et latina eruditio: quae si non ab initio os tenerum conposuerit, in peregrinum sonum lingua
corrumpitur et externis vitiis sermo patrius sordidatur™; Quintilianus, Institutio oratoria 11, 13.

0 Por. Epistula 107, 8.

"' Por. Epistula 107, 4; 128, 1.

2 Por. Menon 94b.

Por. Confessiones 1 10.

™ Por. Respublica V1 499bd.

> Por. Respublica 11 375a.

7% Por. Respublica VI 505a; VII 540ab.
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ktorego ksztaltuje siebie i paristwo’’. Tak wigc poprzez filozofa w platoriskim
panstwie idea Dobra miata wkracza¢ do spofecznosci ludzkiej. Idea ta majac
charakter boski dzi¢ki dzialaniu filozofa, ktéry droga rozumowa ja poznaje,
stata si¢ w ten sposéb nie tylko fundamentem bytu oraz zycia czlowieka
w wymiarze indywidualnym, ale podstawg zycia ludzi w wymiarze spolecznym
i politycznym, a wigc prawdziwa podstawa parstwa’®. Zrozumiate jest wiec
dlaczego Platon ksztalcenia 1 wychowania cztowieka nie ograniczat tylko do
sfery fizyczno-intelektualnej, ale dazyt do tego, by na czele paristwa stali filo-
zofowie, gdyz tylko oni, jego zdaniem, poprzez formacje filozoficzng dochodzg
do poznania Dobra w nim samym’” i moga je praktycznie urzeczywistniac.

Praktycznie wygladato to tak, ze mlodzi w wieku dwudziestu lat, ktdrzy
wyrozniali si¢ osiggnigciami w studiach, byli wychowywani do zrozumienia
podobienstw zachodzacych miedzy dyscyplinami poznawanymi w poprzednim
cyklu oraz do zrozumienia podobienistwa mig¢dzy tymi dyscyplinami a naturg
bytu. W drugim cyklu nauki trwajacym od dwudziestego do trzydziestego roku
zycia wychowawcy zobowiagzani byli do upewnienia sig, ktdrzy z ich wychowan-
kéw posiadaja nature dialektyczng™, a wigc zdolnosé ogladu catosciowego
(ovvoyig), polegajaca na dazeniu duszy do ogarnigcia catosci (Ohov) i wszyst-
kiego (mav)®'. W wieku trzydziestu lat, ci ktérzy udowodnili, ze posiadaja
nature dialektyczng oraz potrafia oderwac si¢ od zmystéw i skierowac si¢ ku
bytowi samemu, zostawali poddani prébie™, a po jej pomyslnym zakoriczeniu,
byli wychowywani w dialektyce™. Pomiedzy trzydziestym pigtym a pigédzie-
sigtym rokiem zycia stawali si¢ nie tylko dowddcami wojsk, ale mozna im bylo
powierzaé takze inne zadania do wykonania.

Zakonczenie formacji filozoficznej byto przewidziane na pigédziesiaty rok
zycia™. Od tego momentu filozof, ktéry doszedt do poznania i kontemplacji
Dobra samego w sobie, nie mdgt tego zachowaé tylko dla siebie, ale byl
zobowiazany dzieli¢ sie tym z innymi, sptacajac w ten sposéb diug wychowania
zaciggniety wobec paristwa. To dzielenie si¢ polegato na trosce o innych, uka-
zywaniu korzysci ptynacych z ogladania Dobra. W idealnym paristwie Platona
bylo nie do pomyslenia, by jedni tylko przezywali szczgscie. Przeciwnie, po-
szczegdlne klasy, na ktére bylo ono podzielone, winne byly si¢ wzajemnie
ubogacac™. W ten sposéb sprawowana wiadza byla stuzba tych, ktérzy kon-

7 Por. Respublica V1 500b-501c.

8 Por. Respublica VI: VII passim; zob. Reale, dz. cyt., t. I, s. 281-355.
" Por. Respublica V1 504d.

8 Por. Respublica V11 537c.

81 Por. Respublica V1 486.

%2 Por. Respublica V11 537d.

% Por. Respublica V11 539.

% Por. Respublica VII 540ab.

85 Por. Respublica VII 520e-521b.
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templujac Dobro, nasladujac Demiurga, wprowadzali je do rzeczy, a poprzez
swa dziatalnos¢ polityczna dzielili si¢ nim z innymi.

4. Formacja etyczna. Tresci przekazane przez naszych autoréw pozwalaja
nam na stwierdzenie, iz duzo uwagi poswigcali oni formacji etycznej. W proce-
sie wychowawczym chodzito im bowiem, jak to zauwaza Platon, o uksztatto-
wanie dobrego™ pod wzgledem etycznym cztowieka, ktory, jak potwierdzaja to
Ojcowie Kosciofa, bogaty jest w posiadane cnoty. Dokumentuje to wyraznie
wypowiedZ Augustyna, ktéry w swych Confessiones wspomina wyraznie o swej
matce, iz ta wychowana byta w skromnosci i umiarkowaniu®’, ktérych prze-
strzegania w zyciu nauczyta sig, jak czytamy, w szkole serca, w ktérej Bog byt
dla niej Mistrzem™. Cnote skromnosci, wstydliwosci®, wstrzemiezliwosci po-
legajacej na tym, ze nie zna si¢ przedmiotu swych zachcianek” i powsciagli-
wosci’! nie tylko pochwalal, ale i zalecat jej posiadanie takze Hieronim. Po-
twierdza to jego list, w ktérym podaje szczegélowe wskazania odnosnie stroju,
kontaktow towarzyskich, a nawet ilosci spozywanego pokarmu, by nie popasé
w pozadliwos¢™, czy, jak to czytamy u Augustyna, w takomstwo”, ktérych
dziecko winno si¢ nauczyé przestrzegac¢’!. Tenze Ojciec Kosciota z uznaniem
wypowiada si¢ o matce, ktdra dzigki swej troskliwosci wychowata swa corke
w dochowaniu cnoty dziewictwa®.

Waznym elementem w formacji etycznej dziecka jest tez jego wychowanie
ku trzezwosci. Pisze na ten temat Augustyn, wypowiadajac stowa peine uznania
pod adresem opiekunki dzieci w jego rodzinnym domu, ktéra, jak czytamy,
w razie koniecznosci surowo je karcita powotujac si¢ na prawo Boze, a przez
rozsadne pouczenia przygotowywata je do trzezwego zycia”. Stad tez, podobnie
jak Hieronim, pochwala zakaz spozywania przez dzieci, poza skromnymi posit-
kami przy stole rodzicéw, dodatkowych pokarméw ze wzgledu na to, by nie
rozwingly si¢ w nich zle nawyki, a w przysztosci nawet natdg pijaristwa”’’. Ana-
lizujgc te wypowiedzi biskupa Hippony mozna uznad, iz nakreslony cel pedago-
giczny zostatl osiggniety, poniewaz dzieci nie pragnety tego co byto niegodziwe”.

% Por. Menon 94b-d.
8 Por. Confessiones 1X 9.
8 por. tamze.
Y Por. Epistula 107, 7.
" por. Epistula 107, 8.
1 Por. Epistula 128, 1.
“ Por. Epistula 107, 8.
Por. Confessiones 1X 8.
Por. Hieronymus, Epistula 107, 5. 9-10.
” Por. Hieronymus, Epistula 22, 20.
% Por. Confessiones 1X 8.
7 Por. tamze.
Por. tamze.
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Nie brakuje réwniez pod tym wzgledem uwag ze strony Hieronima, ktdry
nie tylko wyklucza obecnosci dzieci podczas biesiad rodzicow, ale takze prze;-
strzega przed uczeniem si¢ spozywania wina, cho¢ z drugiej strony dopuszcza,
ale w granicach wyznaczonych rozsadkiem i potrzebami zdrowotnymi”. Sle-
dzac wypowiedzi naszych autoréw, a zwlaszcza Augustyna, mozemy réwniez
zauwazy¢, iz proces formacji etycznej w starozytnosci wymagal, z jedne;j strony
od ojca wychowywania dziecka w karnosci, by w ten sposéb nabierato ono
wartosci'”, z drugiej zas zachowywania przez dziecko dyscypliny'"".

Kolejnymi wartosciami, ktérych uczono w starozytnosci, byty te, o ktérych
wspomina Platon. Nie tylko, naszym zdaniem, pod wptywem szkoly pitagorej-
skiej zalecat, aby w idealnym panstwie wychowanie mtodych uwzglgdniato
réwniez nauke milczenia w obecnosci starszych'”*, ale takze przypominat
o ¢wiczeniu si¢ w zdobywaniu cnoty mestwa'®®, czci i szacunku wobec bogéw
i rodzicow'™,

Temu zwlaszcza ostatniemu zagadnieniu, poswiecil, jak mozemy si¢ prze-
konaé, wiecej uwagi. Wypowiadajac si¢ bowiem na temat obecnosci kultu
w panstwie wyraznie zaznaczyl, Ze po nakazanym prawem kulcie wizerunkéw
béstw rodowych w prywatnych domach, nalezy okazywac czes¢ zyjacym jeszcze
rodzicom (na co zwracal rowniez uwage Hieronim)'%, ktorym dzieci zawdzig-
czaja pierwsze i najwicksze dobrodziejstwa. Stad tez uwaza, ze obowiazkiem
dzieci jest sptaca¢ im te dlugi i stale pamigtac, ze cokolwiek posiadaja, nalezy do
tych, ktérzy je zrodzili i wychowali, a w miar¢ mozliwosci, wszystko nalezy
oddaé na ich ushugi, a wigc majatek, sity fizyczne, umiejetnosci i zdolnosci, po
to ,,by ten dawny wktlad starari, przeogromnych trudéw i udrek wlozony w ich
dzieciristwo, zwréci¢ im w ich sedziwym wieku, gdy tego tak bardzo potrzebuja
w starosci”. Nalezy réwniez, jego zdaniem, przez cale zycie zachowywac po-
wsciagliwosé w stowach, z ktérymi zwraca si¢ do rodzicow, ..pilnie strzec, by
nigdy nie mie¢ tu sobie nic do wyrzucenia, gdyz tatwo wymykajace si¢ i lotne
stowa $ciagaja najciezsza karg™'".

Wychowanie dzieci nie pomijalo rowniez tak waznego i stale aktualnego
problemu, jakim jest troska o kultur¢ osobista, o czym obszernie na ten temat
wypowiada si¢ na przyktad Hieronim'”’, gdy méwi o dbatosci o czystos¢
i pickno jezyka ojczystego'™, nie przywiazywanie wagi do wartosci tylko ma-

% Por. Epistula 107, 8.

199 por. Enarrationes in Psalmos 88, (2) 2.

1V Por. Enarrationes in Psalmos 50, 24.

192 por. Respublica 1V 4, 425b.

193 por. Leges VII 791c.

14 por. Respublica 111 1, 386a; 1V 4, 425b.

195 por. Epistula 125, 6.

196 por. Plato, Leges IV 717bc, tlum. M. Maykowska s. 160-161.
7 Por. Epistula 107, 4.

198 Por. Epistula 107, 9; 125, 6.
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terialnych, co potwierdza z kolei Platon, gdy moéwi, ze dzieciom nalezy prze-
e ‘ . G . V. :

kaza¢ w spusciZnie poczucie honoru, a nie ztoto'"”. Nie bez znaczenia jest takze

zacheta Hieronima, by dzieci wykonywaty drobne prace domowe, ktére kiedys

bedg im przydatne w zyciu juz jako dorostym ludziom''’.

5. Formacja duchowa. Wychowanie cztowieka, jak to wynika z lektury pism
naszych autoréw, nie moze tylko ograniczac si¢ do sfery fizycznej czy intelek-
tualnej, ale musi by¢ wychowaniem catosciowym, obejmujacym takze i ducha.
Potwierdza to Platon, gdy glosi, ze wiasciwym i pozytecznym wychowaniem'!!
jest takie, ktore najpiekniej ksztattuje ciato i dusze''”. Lektura platoriskich
dialogéw przekonuje, iz ich autorowi chodzito przede wszystkim o to, by
oczysci¢ dusze z falszywych mnieman i doprowadzi¢ poprzez prowadzony
z wychowankami dialog do spotkania ich z prawda, a wigc najwyzszym Do-
brem. Ta troska o duszg, polegajaca na jej oczyszczaniu, a wiec odchodzeniu od
tego, co zmystowe, a zwracaniu si¢ ku temu, co jest ponadzmystowe i pozna-
walne tylko przy pomocy rozumu, a tym jest Dobro samo w sobie, powoduje
réwniez moralne nawrdcenie cztowieka.

Platon dokonujac reformy wychowania''® byt przekonany, iz nie tylko
poezja winna by¢ oczyszczona z tego, co jest moralnie nieprzyzwoite i fatszy-
we, zwlaszcza gdy chodzi o rozumienie béstwa''?, ale takze muzyka poprzez
usunigcie z niej migkkich tonacji, ktdre, jego zdaniem, czynig dusze zniewies-
cialg, podczas gdy zadaniem muzyki jest dodawanie odwagi podczas wojny,
a spontanicznosci w czasie pokoju''>. Temu procesowi zostala réwniez pod-
dana gimnastyka''®, ktéra, jak juz to moéwiliSmy w poprzednich paragrafach,
stuzy¢ miata budowaniu w cztowieku harmonii wewnetrznej oraz zgodnosci
pomig¢dzy elementem cielesnym i duchowym.

Analizujac z kolei wypowiedzi Ojcéw Kosciota i poréwnujac je z naucza-
niem Platona, mozna, naszym zdaniem, dopatrze¢ si¢ pomigedzy nimi pewnych
zbieznosci. Stwierdzenie na przyktad Hieronima, iz tak nalezy ksztattowaé
dusze, by byla ona $wigtynig Pana''’, by cztowiek zyt jakby w ciele bez cia-
fa''", czy Augustyna, ze nalezy ptakaé, gdy ktos grzeszy., bo gorszy jest zywy niz

1% Por. Plato, Leges V. 729b: auoiv d¢ aidd %01 morM|v, 00 70000V rataheimew”.

" Por. Epistula 107, 10; 128, 1.

""" Por. Leges VII, 790c.

"2 Por. Leges VII, 788 ¢ ,,00%00v HTL puév obhuata xai Yuyde v v 0000y mdvtog det
TQoP1V paiveodar duvapévny Hg xahhota xai dowota £Eeoydleodal, TotTo pév debic siontai
Tou .

"3 Por. Respublica 11 376d; 111 passim.

”f Por. Respublica 11 377b; 111, 398a.

15 Por. Respublica 111 398c.

16 por. Respublica 111 403c.

"7 Por. Epistula 107, 4.

"8 por. Epistula 107, 13
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umarty, kiedy rozpustnie zyje, niz kiedy umrze koriczac rozpuste'", czyz nie
jest dazeniem do budowania harmonii najpierw w sobie samym, a nastepnie
z Bogiem? Jest prawda, ze Platon troske o dusze uzasadnia tylko racjonalnie,
za$s Ojcowie Kosciola rozpatruja to zagadnienie tak na plaszczyZnie racjonal-
nej, jak 1 na plaszczyZnie wiary i kontaktu osobowego z Bogiem, cele jednak
wydaja si¢ by¢ wspdlne, a jest nim sam Bog u Ojcéw, zas u Platona boskie
Dobro, ktdre cztowiek osiaga poprzez nawrdcenie.

W ten nurt mysli wpisuje si¢ Hieronim, przypominajac o odpowiedzialnosci
rodzicéw nie tylko za doroste, ale przede wszystkim za niedoroste dzieci, kiedy
to w jednym ze swych listéw upomina adresatke, iz zbytnio zabiega o bezpie-
czenstwo corki, gdy tymczasem winna troszezy€ si¢ o jej wnetrze: ofiarowanie
corki Bogu, jak czytamy, lezalo w gestii matki, zas zaniedbywanie juz ofiaro-
wanej stanowi o jej winie'*’. Tenze Ojciec Kosciota zaleca, by dziecko nie tylko
odrabiato zadania z Pisma $w. i §piewato psalmy'?!, ale takze publicznie wy-
konywato rézne praktyki poboznosci'*’. Nie mozemy tu réwniez pominac
Augustyna, ktéry wyznaje, iz swego syna postanowit wychowa¢ wedtug zasad
Bozych'*.

W odréznieniu od Platona, choé i ten przypomina rodzicom, by uczyli swe
dzieci czci bogéw'**, Ojcowie Kosciota proces formacji duchowej buduja na
dochodzeniu cztowieka do wiary. Tak wigc Hieronim wspomina o Pauli, ktdra
swa corke Eustochium wychowata na bogata w taske wiary'*. Z uznaniem
wypowiada si¢ takze o pewnej matce, ktéra mimo réznych, nawet powaznych
zastrzezen co do jej postgpowania, nauczyta corke kochaé Chrystusa'*®. W in-
nym miejscu zas przypomina matce, by jej cdrka, gdy zacznie dorastac, uczg-
szczata z nig do $wiatyni i czytata Pismo $w., a wigc poglebiata si¢ duchowo'’.

Jednoznaczne jest rowniez pod tym wzgledem stanowisko Augustyna, Kto-
ry nie tylko zwraca uwagg, by rodzice doprowadzili swe dzieci do wiary i chrztu
w.'?® ale tez pochwala troske o rozwdj poboznosci i wychowanie dzieci'”.
Sam daje temu przyktad, kiedy to wraz ze swym synem, ktdrego okresla,
.towarzyszem i rowiesnikiem swego ojca w lasce”, ksztalcit si¢ w zasadach
wiary chrzescijariskiej, razem tez przyjat chrzest'”’. Ze stowami peinymi

"9 Por. Enarrationes in Psalmos 37, 24.
20 por. Epistula 107, 6.

2 Por. Epistula 128, 1.

122 Por. Epistula 107, 9.

Por. Confessiones 1X 6.

124 Por. Respublica 111 1, 386a.

125 Por. Epistula 108, 2.

126 Por. Epistula 117, 4.

127 Por. Epistula 107, 7.

28 Por. Enarrationes in Psalmos 50, 24.
Por. De bono viduitatis 18.

139 por. Confessiones 1X 6.

123

129
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wdzigcznosci wypowiada sie tu o swej matce, ktora, jak czytamy, urodzita go
cielesnie wydajac na Swiat, jak i duchowo — wprowadzajac do swiattosci wiecz-
nejl3!,

W opinii bowiem biskupa Hippony matzenstwo jest wtedy wartosciowe,
a malzonkowie w nim zlaczeni o tyle sa lepsi, o ile bedac czysci i wierniejsi,
lekaja si¢ Boga, zwlaszcza, jezeli zywiag duchowo dzieci, ktére pragna miec
wedhug ciata'??. Wartos¢ matzeristwa, jak w innym miejscu przekonuje nas
Augustyn, polega wigc nie tylko na wydaniu na swiat potomstwa, ale takze
na jego godziwym, uczciwym i czystym zrodzeniu oraz na ustawicznym i na-
stawionym na zbawienie wychowaniu'*®. Formacja duchowa nie moze tez
poming¢ obecnosci w zyciu czlowieka modlitwy, ktdra nie tyle winna by¢
zanoszona do Boga w intencjach doczesnych, ale i tych, ktére czynig cztowieka
dobrym i szczgsliwym. Czyni¢ za$ to winien nie tylko sam wychowanek, ale

takze jego rodzice'*,

IV. METODY WYCHOWAWCZE

Ukazane w poprzednich paragrafach poglady naszych autorow na temat
obowiagzku wychowania, ich ocena samego procesu wychowawczego jak i celéw
wychowawczych, sktania do pytania o ich stanowisko dotyczace metod wycho-
wawczych, ktére pozwalaja te cele osiagnaé. Stad tez ten ostatni punkt naszego
opracowania bgdzie proba odpowiedzi na to pytanie.

1. Upomnienie. Jedng z metod wychowawczych, jak mozemy dowiedzie¢
si¢ z lektury pism naszych autoréw, jest upomnienie. Pisze o tym Augustyn'®,

a przede wszystkim Platon, ktéry zauwaza, ze cztowiek, gdy spotka si¢ z upom-
nieniem czy nagana, na przyktad ze strony ojca, zaczyna w pierwszej chwili si¢
buntowac, popada w rozterke, by w koricu rozpoczaé ze soba walke, ktdrej
skutek jest pozytywny; niektdre pozadania, a nawet natogi, jak to potwierdza
Augustyn'*®, zanikaja, w duszy za$ dokonuije sie ad, a wiec urzeczywistnia sie
harmonia, o ktérej réwniez méwit ten starozytny filozof'’.

B por. Confessiones 1X 8.

132 por. De bono coniugali 19, 22, przektad polski: W. Eborowicz (Sw. Augustyn, Wartos¢
matzeristwa, w: Sw. Augustyn, Antologia pism o matzeristwie i rodzinie, czesé 1, Pelplin 1980). s. 74-
7s.

133 Por. De sancta virginitate 12.

'3 Por. De ordine 11 20, 52, CCL 29, 135-136, przekiad polski: J. Modrzejewski (O porzqdku,
Warszawa 1953, t. I), s. 225; Hieronymus, Epistula 107, 10.

135 por. C onfessiones 1X 9.

136 por. Confessiones IX 8.

137 Por. Respublica VIII 13, 560e.
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Upomnienie jednak nie odnosi si¢ tylko, jak potwierdza to takze Platon, do
wychowanka, ale skierowane jest rowniez do wychowawcy. Nie mozna, jak
czytamy, nauczy¢ miodego cztowieka poczucia honoru, jedynie przez powta-
rzane uwagi czy wymowki, ze zachowuje si¢ niewlasciwie, lub state przypomi-
nanie, by zachowywat si¢ odpowiednio. Wedtug Platona to wychowawcom
nalezy przypominac o tym, by wstydzili si¢ miodych i wystrzegali si¢, zeby
nie widzieli ich oni nigdy, ani nie styszeli méwiacych lub czynigcych cos nie-
whasciwego'*. Mozemy wigc powiedzieé, ze wychowawca ma nie tylko upomi-
nac¢ wychowanka, ale takze upomnienia kierowa¢ pod swoim adresem. Innymi
stowy, oboje, jak to juz uczyt Sokrates, maja podaza¢ w tym samym kierunku.

2. Przymus fizyczny. Lektura cytowanych dziet przedstawicieli starozytnos-
ci pokazuje, iz w tamtych czasach jak i we wspoéiczesnych, dziecko czesto
sprzeciwia si¢ swoim rodzicom i nauczycielom, okazujac im niepostuszen-
stwo, gdyz niekiedy chec zabawy jest wigksza niz pragnienie zdobywania wie-
dzy'". Reakcja na to, jak zauwaza Augustyn, jest surowe karcenie'*’, a nawet
bicie dziecka zwlaszcza, gdy zaniedbuje si¢ ono w nauce, nie spetniajgc tym
samym planéw, jakie wobec niego maja jego rodzice'*'.

Nad tym, czy tego rodzaju metoda wychowawcza jest wlasciwa, zastanawiat
si¢ juz Platon. Zauwazat on, iz rozpieszczanie matych dzieci wptywa negatyw-
nie na ich usposobienie, czego wyrazem sa czgste u nich objawy niezadowole-
nia, tatwo popadaja w zlos¢, a najmniejszy nawet powdd wprawia je w rozdraz-
nienie. Z drugiej jednak strony uczen Sokratesa miat swiadomos¢, iz surowe
postepowanie, trzymanie w karbach sprawia, ze zamykaja si¢ one jakby
w sobie, staja si¢ niezdolne do szlachetniejszych porywdéw, nie zywia zyczliwos-
ci do ludzi i nie nadaja si¢ przez to do ,,obcowania z nimi i dobrego wspétzy-
cig® e

Odpowiedzi na to pytanie szukat réwniez Augustyn. W kontekscie wypo-
wiedzi na temat zbawiennych biczy Bozych, za ktdre cztowiek winien by¢ Bogu
wdzieczny'*, autor zauwazyt, ze jezeli nad dzieckiem jest r¢ka ojcowska, a ono
jest dobrym synem, to nie powinno gardzi¢ dyscyplina, gdyz ojciec wartos¢ syna
zdobywa poprzez wychowywanie jego w karnosci. Stad tez, jego zdaniem, nie
powinien oszczgdzaé rézgi, pamietajac jednak o obowigzku milosierdzia.
Z kolei dziecko skoro dobrze poznalo obietnicg ojca, jaka jest dziedzictwo,
ktére ma otrzymad, nie powinno lgkac si¢ rézgi, ale wydziedziczenia, gdyz,

% Por. Leges V 729b.

13 Por. Confessiones 1 10.

140 por., Confessiones 1X 8.

M1 por. Confessiones 1 10; Enarrationes in Psalmos 22. 5. PSP 37, 179. Tutaj Augustyn
przyznaje si¢, iz bedac dzieckiem ..byt uczony przez rézge™.

2 Por. Leges VII 791d, tlum. Maykowska s. 279.

M3 Por. Enarrationes in Psalmos 54, 2.
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zdaniem biskupa Hippony, lepiej jest zosta¢ doswiadczonym rézga ojca, niz
zgina¢ od zabdjcow wsrod pochlebstw'**,

Autor Wyznant w pierwszym rzedzie uwaza wigc, ze sama kara nie jest
czyms negatywnym, zwlaszcza gdy celem jest poprawa post¢powania dziecka.
Jego zdaniem, bioragc pod uwage mlody wiek niedorostego jeszcze potomka,
nie nalezy si¢ obawia¢ wystepowania tutaj jakis objawéw nienawisci po stronie
rodzicéw, ale troski o jego rozwdj moralny'*. Tak wiec towarzyszacy wymie-
rzaniu kary gniew'* nie jest jeszcze, zdaniem biskupa Hippony, nienawiscia.
ale, jak to czytamy w innym miejscu, troska ojca, by syn przez zle zycie
1 obyczaje nie utracit zachowywanego i przygotowywanego dla niego dziedzic-
twa'?’. Autor Objasnieri Psalméw uwaza réwniez, ze nalezy uznawac wymie-
rzang przez ojca kare, nie nalezy tez szemrac przeciwko tej rgce, ktéra popra-
wia po to, by dzieci nie pozostaty ztymi, i by nie zastuzyty na wydziedziczenie,
by staly si¢ prawymi, czynigcymi to co si¢ Bogu podoba, a takze by w przeciw-
nosciach potrafity Jego wychwala¢'*®. Kontynuujac te refleksje, a jednoczesnie
starajac si¢ odnaleZ¢ motywacj¢ takiego stanowiska, Augustyn zauwaza, ze
gdyby syn zbrzydt ojcu lub zostat przez niego znienawidzony, to ten przestatby
go karci¢. Z przemyslern Augustyna wynika wigc, ze nalezy sktadaé dzieki
karcacemu ojcu po to, by w przysztosci otrzymaé dziedzictwo przyobiecane
od Boga, ktéry takze karci za popetnione grzechy'*’. W kontekscie tych stwier-
dzeni nie dziwi fakt, iz Augustyn nie ocenia krytycznie postgpowania ojca, ktéry
policzkuje swego syna, bije, szarpie za uszy, chwyta za rg¢ke i prowadzi do
szkoty'™". Postepowanie bowiem ojca wobec syna podobne jest, zdaniem na-
szego autora, do boskiej pedagogii, majacej na celu oczyszczanie czlowieka
z nieprawosci i napetnianie faska. Szczegdlnie zas ma to miejsce wtedy, gdy
syn gardzi nakazami swego ojca.

Innego zdania jest jednak Hieronim. Uwaza on, iz nie powinno si¢ karci¢
dziecka w przypadku opieszatosci, ale poprzez pochwaly oddziatywaé na nie
pozytywnie, pobudza¢ w nim zdolnosci, by cieszylo si¢ ono ze sukceséw
a smucito z powodu niepowodzeni. Postgpowanie przeciwne, a wigc wymierza-
ne kary, moze odnies¢ zupetnie odwrotny skutek — dziecko catkowicie znieche-
ci si¢ do nauki, a wrecz ja znienawidzi'?'. Tymczasem, jak przekonuje nas
Hieronim, dziecko winno kochac¢ to, czego musi si¢ uczyé, aby to, co wykonu-

4 Por. Enarrationes in Psalmos 88, (2) 2.
15 Por. De sermone Domini in monte 120, 63, thum. S. Ryznar, PSP 48, 63-64.
4 Por. Quaestionum in Heptateuchum libri VII 4. 49, przeklad polski: J. Sulowski (Sw.
Augustyn, Problemy Heptateuchu, cz. I, Warszawa 1990, cz. 2, Warszawa 1990, PSP 46 i 47).
Y7 Por. Enarrationes in Psalmos 30. (3) 4: 54, 2.
Por. Enarrationes in Psalmos 32, (2) 3.
Por. Enarrationes in Psalmos 48, (2) 9.
30 Por. Enarrationes in Psalmos 55, |
51 por. Epistula 107, 4.

148
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je, nie bylo dla niego cigzarem, lecz przyjemnoscia, czynnoscia spetniang nie
. . e 52
z koniecznosci, lecz z ochoty'™?

3. Dialog. Metoda wychowawcza, ktdrej nasi autorzy poswigcili stosunko-
wo duzo miejsca, jest prowadzony z dzieckiem czy mtodym cziowiekiem dialog.
Taki charakter miaty dialogi czy dysputy filozoficzne, ktére prowadzit ze swymi
uczniami Sokrates. Jako wychowawca miodziezy ateriskiej pragnat wlasnie ta
drogg osiggna¢ postawiony sobie cel, jakim bylo ostatecznie doprowadzenie
czgsto poszukujacego i zagubionego czlowieka do prawdy. Rodzic, ktory jest
zainteresowany postepowaniem dziecka, jak to widzimy u Augustyna na przy-
kladzie zachowania si¢ jego matki, czgsto przezywa bol, ilekro¢ widzi, gdy
odchodzi ono od Boga'™. Ta troska o dziecko, jak potwierdza to z kolei
Hieronim, ma swe zrédto w mitosci, ktéra si¢ jego obdarza'>?,

Znaczenie prowadzonego z dzieckiem dialogu rozumiat biskup Hippony.
Nie chodzilo mu w tym tylko o to, by rodzic na przyktad dowiadywat si¢ od
dziecka, w jaki sposob nauczyciel je traktuje'>, lecz by byly to czesto rozmowy
bardzo gigbokie na temat szczgscia w zyciu cztowieka, prowadzone w tym celu,
by dziecko naktoni¢ do myslenia, rozwing¢ w nim, jak czytamy, sity 1 wyostrzy¢
wzrok umystu, po to, by ,,nie tylko wytrzymato, ale 1 pokochato ciepto i blask
tych krain, w ktérych istnieje zycie szczesliwe' .

W koncu dialog, jak juz na to wskazuje sama nazwa, musi by¢ tez obustron-
ny, to znaczy rowniez wychowanek ma prawo pyta¢ czy wypowiadacé swe
opinie, a nawet prosby'”’.

4. Przykiad osobisty. Z lektury pism naszych autoréw wynika, iz w ich
przekonaniu o skutecznosci wychowania decyduje osobisty przyktad wycho-
wawcy. Nie mozna sie¢ wiec dziwié, iz tej wlasnie metodzie wychowawcze]
poswiecili oni duzo miejsca w swych pismach. Ich zdaniem, osobisty przykiad
powinni swym dzieciom dawaé w pierwszym rzedzie rodzice, ktérzy winni by¢
dla nich wzorem do nasladowania. Postgpowanie rodzicéw, jak to podkresla
Hieronim, nie moze prowadzi¢ dziecka do grzechu, a wigc nasladowania ich
w ztym. Stad tez, autor ten formutuje pewnego rodzaju zasady, ktérymi rodzice
winni si¢ kierowaé w postepowaniu wobec swych dzieci. Nalezy do nich sw1a-
domosé, ze bardziej ucza przyktady, niz wypowiadane przez nich pouczgma

152 Por. Epistula 128, 1.

133 Por. Confessiones 1X 9.

154 Por. Epistula 22, 20.

155 Por. De magistro 14, 45, CCL 29, 202, przektad polski: J. Modrzejewski (O nauczycielu, w:
Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, t. 3, Warszawa 1953) s. 69.

136 Por. De magistro 8,21, CCL 29, 180, tlum. Modrzejewski s. 45.

157 Por. Augustinus, De ordine 11 20, 52.
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To whasnie dziecko, jak czytamy u tego Ojca Kosciofa, winno uczy¢ sie poste-
powania od matki, a nie matka od corki'’.

W podobnym duchu wypowiadat si¢ takze Augustyn, ktdry negatywnie
ocenial zle, a nawet rozwigzte postepowanie ojca, ktére stanowi zly przyktad
dla dziecka i Swiadczy, ze ojciec nie spetnia tego, co nalezy do jego obowigzkéw
wychowawczych'®.

Ten problem rozumiatl takze Platon, ktéry dostrzegal niebezpieczeristwo
dego przykladu jakie grozi dziecku ze strony rodzica, ktory wielka wage przy-
pisuje na przykiad, do dobr materialnych i przyjemnosci. Skutkiem takiego
wlasnie postepowania moze by¢ uksztattowana sktonnos¢ dziecka do popetnia-
nia wszelkiego zta'®'. Takim negatywnym przyktadem jest dla Platona poste-
powanie krola perskiego Dariusza I (VI/V w. prz. Chr.), ktéry swego syna
Kserksesa wychowywat w zbytku, co stato si¢, zdaniem autora, przyczyng jego
pézniejszych niepowodzen. Tego rodzaju wychowanie, jak czytamy, nigdy nie
zaowocuje u dziecka cnota'®?, gdyz cztowiek 7le wychowany, sktonny do po-
petniania zta, takiego postgpowania bedzie uczyt réwniez swe dzieci'®. Tym-
czasem dziecku, zdaniem Platona, nalezy przekaza¢ w spusciznie nie tyle zlo-
t0'™, co poczucie honoru i wstydu'®, Brak bowiem poczucia wstydu u doro-
stych sprawia, ze miody cztowiek zatraci go zupehnie. Dlatego tez autor dialo-
gow stara si¢ przypominac to, co pdzZniej powtdrzyli Ojcowie Kosciota, ze
najlepszy sposéb wychowywania miodych i jednoczesnie siebie samego, nie
polega na upominaniu, ale na pokazaniu, ze to, do czego si¢ nawoluje i zache-
ca mlodego czlowieka, samemu nalezy czyni¢'®.

Negatywny wptyw wychowawczy wywiera takze przenoszenie konfliktow
rodzicéw na dzieci. Chodzi tu o to, jak zauwaza Platon, by rodzice nie skarzyli
na siebie przed swymi dzie¢mi'®’. Innymi stowy, temu przedstawicielowi staro-
zytnosci niechrzescijaniskiej zalezato bardzo na tym, by w rodzinie, takze sze-
roko rozumianej, bo bioracej pod uwage réwniez domownikdw, stworzyé
wlasciwy klimat wychowawczy, i to taki, by miody czlowiek widzac rézne
zachowania, nie czut w sobie wewnetrznego rozdarcia, ktére to czgsto owocuje

przekora, lub ksztaltuje charakter dumny i ambitny'®,

"8 Por. Epistula 107, 9, CSEL 55, 300: .,[...] mementote vos parentes virginis et magis eam
exemplis docere posse quam voce™.

Y Por. Epistula 117, 11.

0 Por. Enarrationes in Psalmos 50, 24.

1! Por. Respublica 1X 2, 572c.

1% Por. Leges 111 695d-696e.

193 Por. Respublica 1X 2. 572de.

14 Por. Leges V 729b.

15 Por. Leges V 729c.

1% Por. Leges V 729c.

17 Por. Respublica VIII 5, 549c¢d.

1 por. Respublica V1II 5, 550b.

VOX PATRUM 20 (2000), t. 38-39 - 31
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W swietle wyzej przytoczonych spostrzezen, potwierdzonych przyktadami
zaczerpnietymi z zycia i historii, stuszng wydaje si¢ nam uwaga Hieronima,
ktéry przypomina, ze opiekunem i wychowawca dzieci winien by¢ cztowiek
godny'®, gteboko wierzacy'’’, znany z dobrych obyczajéw i mogacy poprzez
$wiadectwo swego zycia, stanowi¢ przyktad dla innych'”!, gdyz dobre wycho-
wanie jest zastuga w oczach Bozych'’* i zacheta do dobrego postepowania'”,
zwlaszcza, gdy podbudowane jest modlitwg wychowujacego w intencjach wy-

chowanka'”*.

1. Przeprowadzona analiza poréwnawcza cytowanych pism pozwala zau-
wazyé, iz Ojcowie Kosciota do pierwszorzgdnych obowiazkéw ciazacych na
rodzicach zaliczali wychowywanie dzieci i mlodziezy. Swym stanowiskiem réz-
nili sic od pogladéw Platona, ktéry wykonywanie tego zadania zlecat przede
wszystkim parstwu, przyznajac mu w tej materii rolg dominujaca.

2. Proces wychowawczy, jak to wynika z analizy dziel naszych autoréw,
winien mie¢ charakter powszechny, ustawiczny i przebiega¢ na najwyzszym
poziomie. Wymaga on jednak umiej¢tnosci, zwhaszcza w psychologicznym po-
dejsciu do dziecka. Stad tez tak Platon, jak i Ojcowie Kosciota, ktadli szczegdl-
ny nacisk na koniecznosé¢ doboru odpowiednich wychowawcéw i nauczycieli.
Brak z kolei zainteresowania sie dzieckiem ze strony rodzicéw nie tylko odbija
sic negatywnie na psychice dziecka, ale sprawia, ze staje si¢ ono nie przysto-
sowane do zycia w spoleczenistwie.

3. Kolejnym zagadnieniem, ktdre byto przedmiotem naszego zainteresowa-
nia, stanowily cele wychowawcze. Z lektury analizowanych pism wynika, iz
nalezaly do nich formacja fizyczna, intelektualna, filozoficzna, etyczna oraz
duchowa. Punktem odniesienia tej formacji dla Platona bylo najwyzsze Do-
bro, za$ dla Ojcéw Kosciota — Bog.

Gdy chodzi o formacje fizyczng to na jej temat wypowiadat si¢ jedynie
Platon. Z jego wypowiedzi wynika jednak, iz wychowanie fizyczne przysziego
wodza paristwa stanowito tylko element przygotowujacy do formacji filozoficz-
nej. !

Tak Platon, jak i Ojcowie Kosciota, duza wage przywigzywali do formacji
intelektualnej. Nie byla ona jednak dla nich celem sama w sobie, gdyz dla

199 por. Epistula 107, 3.

170 por. Epistula 125, 6.

Por. Epistula 107, 4. 9.

72 Por. Epistula 79, 7.

73 Por. Augustinus, De ordine 11 20, 52.
74 por. tamze.

17
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Platona byta nim kontemplacja Dobra, dla Ojcéw Kosciota Bég. To ogladanie
oczyma rozumu Dobra, czy osobisty w duchu wiary kontakt z Bogiem, mialy na
celu uformowanie cztowieka dobrego: dla Platona wodza paristwa, dla Ojcéw
Kosciota wiernego chrzescijanina, ktdry zyje zasadami swej wiary. Tak wiec
kontakt z tym, co boskie, mial nie tylko wymiar osobisty, ale spoteczny, co
wyraznie dostrzec mozna bylo w wypowiedziach Platona na temat przebiegu
formacji filozoficzne;j.

Z kolei wigcej miejsca, w poréwnaniu z Platonem, poswiecili w swych
wypowiedziach Ojcowie Kosciota zagadnieniu formacji etycznej, ktérej celem
byto wychowanie dobrego cztowieka i chrzescijanina, bogatego bogactwem
cn6t, ktora to formacja, tak jak u Platona filozoficzna, miala wymiar osobisty
i skutki spoteczne.

Kompleksowe wychowanie cztowieka nie moze si¢ ograniczaé tylko do
formacji fizycznej czy intelektualnej, ale musi objac¢ réwniez sfere duchowa.
Dostrzegat to, oczywiscie w kontekscie swej filozofii Platon, potrzebe tego
widzieli Ojcowie Kosciola, gdyz i ta sfera zycia czlowieka ma swéj wymiar
spofeczny. W odréznieniu od Ojeéw Kosciota Platon troske o dusze cztowieka
uzasadniat tylko racjonalnie, zas Ojcowie Kosciola to zagadnienie rozpatrywali
przede wszystkim na plaszczyznie wiary i osobowego poprzez modlitwe tak
rodzicow jak i dzieci kontaktu z Bogiem.

4. Ostatni punkt naszego opracowania miat za cel ukazanie metod wycho-
wawczych, ktére winni stosowac wobec swych dzieci i wychowankéw nie tylko
rodzice, ale i wychowawcy. Lektura analizowanych tekstéw pozwala na wyré-
znienie czterech metod, do ktorych naleza: upomnienie, przymus fizyczny,
dialog oraz przyktad osobisty.

Na temat pierwszej z tych metod wypowiadat si¢ précz Augustyna przede
wszystkim Platon. Jej celem jest urzeczywistnienie w czlowieku harmonii.
Upomnienie nie moze by¢ tylko kierowane pod adresem wychowanka, ale
winno réwniez ono dotyczy¢ wychowawcy, ktdry spehni swe zadanie wtedy,
gdy bedzie zachowywat w swym zyciu to, czego sam naucza.

Autorzy starozytni stawiali sobie réwniez pytanie, czy wobec wychowanka
nalezy stosowa¢ przymus fizyczny czy tez nie. Pod tym wzgledem Platon nie
zajat wyraznego stanowiska. Przeciwny byl jednak zbytniemu rozpieszczaniu,
jak i surowemu traktowaniu dziecka. W przeciwienstwie do Platona, Augustyn
nie sprzeciwiat si¢ stosowaniu kary wobec dziecka, ktéra miata poprawic jego
postgpowanie, przypominat jednak o obowiazku mitosierdzia. Odmiennego
zdania byt jednak Hieronim: uwazat on, ze wychowawcze oddzialywanie nie
powinno stosowac kar, lecz zachety do pozytywnego postepowania.

Tak Platon, jak i Ojcowie Kosciota pozytywnie wypowiadali si¢ na temat
dialogu prowadzonego z wychowankiem oraz wychowanka z rodzicami i wy-
chowawcami, ktdrego celem bylo nauczenie samodzielnego i krytycznego mys-
lenia, a w konsekwencji, doprowadzenie do odkrycia prawdy i Boga.
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Analiza pism naszych autoréw ukazata, iz proces wychowawczy odniesie
zamierzony skutek wtedy, gdy wychowawca lub rodzic beda dawaé dziecku
osobisty przyktad wlasciwego postepowania oraz pokazywac swym zyciem to,
czego chca nauczac.

ASPETTI EDUCATIVI NEGLI SCRITTI FILOSOFICI DI PIATONE
E DEGLI AUTORI CRISTIANI DEL 1V SECOLO
(S. AGOSTINO, S. GIROLAMO)

(Sommario)

Il presente studio ci fa convincere che per i Padri della Chiesa in confronto di
Platone I'educazione dei bambini e della gioventu costituiva il primario dovere dei
genitori. Platone prima di tutto attribuiva questo ruolo allo stato. Il processo edu-
cativo il quale esige le capacita del modo psicologico del trattare dell’ uomo dov-
rebbe riguardare tutti e svolgersi all’altissimo livello. Percio ¢ molto importante la
scelta dei adeguati educatori e dei maestri ed anche la necessita dell'interessamento
del bambino da parte dei genitori. La mancanza di questo riflette negativamente
sulla psicologia del bambino causando un negativo adattamento alla vita nella
societa umana.

L’analisi dei giudizii degli autori antichi ci dimostra che essi come lo scopo
educativo hanno considerato la formazione fisica, intelletuale, filosofica e spiri-
tuale. Il punto di riferimento di questa per Platone era un sommo bene, invece
per i Padri della Chiesa il Dio. Sulla formazione fisica si ha pronunciato soltanto
Platone secondo cui essa costituiva un elemento preparatorio per la formazione
filosofica del futuro comandante dello stato. Lo scopo della formazione intelletuale
per Platone ¢ stata la contemplazione del Bene, per i Padri della Chiesa, il Dio. Il
frutto di questa formazione, in modo simile come nella formazione etica di cui Padri
della Chiesa hanno dedicato la maggiore attenzione, doveva essere un buon uomo:
per Platone il comandante dello stato, per Padri della Chiesa un fedele cristiano
vivente secondo dei principi della fede. Cosi il contatto con divino aveva non sol-
tanto una dimensione personale ma anche sociale. L'educazione complessiva dell
uomo, come risulta dall’analisi degli scritti degli autori antichi, dovrebbe pure ri-
guardare la sfera spirituale la quale non & priva della sua dimensione sociale.

Dagli scritti da noi esaminati ne risulta che nella antichita siano state applicate
tali metodi educativi come ammonizione, coazione fisica, dialogo ed esempio perso-
nale. Sul primo metodo all'infuori di Agostino ha parlato anzitutto Platone secondo
cui lo scopo di questo metodo era una attuazione di armonia nell’'uomo stesso.
Secondo del parere dei nostri autori 'ammonizione concerne non soltanto allievo
ma anche il parente ed educatore il quale dovrebbe osservare nella sua vita tutto cio
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che lui stesso insegna. Per quanto riguarda I'uso di coazione fisica Platone era
contrario allo vezzeggiamento eccessivo da una parte e rigido trattamento del bam-
bino dall’altra. Agostino invece non essendo contrario all’'uso della coazione fisica
verso del bambino ricordava il dovere della misericordia. Girolamo invece era
d’opinione diversa. Secondo il suo parere I'influsso educativo non dovrebbe utiliz-
zare delle punizioni ma incoraggiamenti. Padri della Chiesa cosi come Platone si
hanno pronunciati in modo positivo sull dialogo condotto con allievo ed allievo con
genitori ed educatori di cui scopo era un insegnamento ad un indipendente e critico
modo di pensare e in conseguenza la scoperta della verita e di Dio.





