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PISMA SZENUTEGO Z ATRIPE
JAKO ZRODLO HISTORYCZNE DO POZNANIA STRUKTURY
ORGANIZACYJNEJ WSPOLNOT CENOBITYCZNYCH

Kiedy styszymy termin ,.cenobityzm”, kojarzy si¢ nam on nieodparcie
z forma wspolnotowa zycia monastycznego, zapoczatkowang przez Kopta Pa-
chomiusza w 1. pot. IV wieku w Gérnym Egipcie'. Jego postaé oraz spuscizna
literacka sa znane Swiatu, zwtaszcza Srodowisku zachodniemu, dzigki licznym
Zywotom, ktdre zaczely powstawaé wkrétce po jego $Smierci w jezyku greckim
oraz taciriskich thumaczeniach”. Gtéwne jednak 7zrédto do poznania cenobityz-
mu stanowi jego Regufa napisana po koptyjsku, przettumaczona w 404 roku
zjezyka greckiego na facing przez Hieronima®. Nalezy zauwazy¢, iz pelny tekst
tej Regufy znamy jedynie z thumaczenia $w. Hieronima®. Précz Reguty zacho-
walo si¢ 11 krétkich listéw Pachomiusza, skierowanych do mnichéw”.

Zachowato si¢ jeszcze wiele pism innych autoréw, ktérych analiza mogtaby
przyczyni¢ si¢ do doktadniejszego poznania tej wspdlnotowej formy zycia mo-
nastycznego, a zarazem fundamentéw zycia zakonnego. Jednym z nich byt
Szenute, przetozony generalny wspdlnot tzw. Biatego Klasztoru w Atripe
(Athribis) w Gornym Egipcie.

" Por. V. Desprez, Cenobityzm pachomiariski, w: Pachomiana Latina, ttum. A. Bober — W.
Miliszkiewicz — M. Starowieyski, ZM 11 (Krakéw 1996), 15.

? Nalezy tutaj wspomnie¢ o siedmiu Zywotach greckich, z ktérych pierwszy (G1) uwazany jest
za najlepszy, i pochodzi, jak stwierdzaja krytycy, od pierwotnego, ktéry powstat w jezyku greckim,
a nie koptyjskim, por. Desprez, art. cyt., 22. Zywoty greckie zostaly wydane przez: A. J. Festugiéere
- F. Halkin — A. Veilleux, Pachomian Koinonia, I-111, Michigan 1980-82. Zywot, przetozony na
poczatku VI wieku przez Dionizego Mniejszego, jest skrécong wersja drugiego Zywota greckiego,
por. H. Van Cranenburgh, La vie latine de S. Pachome traduite du grec par Denys le Petit (Subsidia
hagiografica 46), Bruxelles 1969.

* Por. PL 23, 61-78; zob. takze A. Boon, Pachomiana Latina, Louvain 1932, 169-182; V.
Desprez, Poczqtki monastycyzmu, t. 1: Dzieje monastycyzmu chrzescijariskiego do Soboru Efe-
skiego (431), thum. J. Dembska, ZM 21 (Krakdw 1999), 305.

Y w oryginale koptyjskim zachowato si¢ nie wigcej, niz trzecia czgs¢ dziela, natomiast
w tlumaczeniu greckim okoto potowy, por. V. Desprez, Poczqtki monastycyzmu, dz. cyt., 306.

5 Wszystkie listy znane sa w taciriskim thumaczeniu Hieronima, por. A. Boon, dz. cyt., 77-101;
por. takze PL 23, 91-106.
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I. ZYCIE 1 PISMA SZENUTEGO Z ATRIPE

1. Zycie. Znawca cenobityzmu egipskiego niemiecki uczony Johannes Lei-
poldt stwierdzil: ,,Szenute jest niczym dla Kosciota powszechnego, lecz jest
wszystkim dla Kosciota Koptyjskiego™. Kim wiec byt opat Biatego Klaszto-
ru? Urodzit si¢ ok. roku 348, (czyli w dwa lata po Smierci Pachomiusza) we wsi
Szenalolet w okregu Akhmim w Gérnym Egipcie’. Okoto roku 371 wstapit do
zatozonego przez wuja Pdzola Biatego Klasztoru, ktéry byt potozony w poblizu
miejscowosci Athrib, niedaleko Sohag, w tym samym okregu Akhmim. Po
smierci Pdzola w 385 roku, Szenute zostat przetozonym generalnym®. To sta-
nowisko piastowat az do swojej Smierci w roku 466. Za jego rzadéw wspdlnoty
Biatego Klasztoru przezywaly czas rozkwitu. Wspdlnota meska liczyta okoto
2200 mnichéw, a wspélnota zeriska ponad 1800 mniszek’. Szenute okazat sie
skutecznym przewodnikiem duchowym oraz doskonalym administratorem'",
Rozporzadzenia dotyczace sposobu zycia we wspodlnotach Biatego Klasztoru
przekazywal zaréwno w formie ustnej, jak i pisemnej. Reguluja one problemy
funkcjonowania materialnego Klasztoru, a takze kwestie rozwoju duchowego
jego cztonkéw. Wplywy opata nie ograniczaty si¢ jedynie do terytorium klasz-
toru. U boku Cyryla Aleksandryjskiego bral udzial w obradach Soboru Efe-
skiego w 431 roku, podczas ktérego potepiono poglady Nestoriusza''. Wygta-
szal mowy i kazania do ludzi Swieckich: prostych koptyjskich chtopdw, ale takze
ludzi wyksztalconych i przedstawicieli wiadz lokalnych, a nawet zgromadzo-
nych pogan'?. Tematyka jego kazar byta réznoraka: teologiczno-polemiczna,
moralna i polityczna. Jego spuscizna literacka przewyzsza znacznie objetoscia
dzieta Pachomiusza oraz jego uczniow i nastgpcow: Horsiesiego i Teodora.
Dlaczego zatem pisma Szenutego nie sg szeroko znane, chociaz stanowig Zrod-
to informacji na temat poczatkow cenobityzmu?

2. Problem edycji zZrédel. Wydaje sig, iz jedng z gléwnych przyczyn tej
niewiedzy byt brak ttumaczeri pism Szenutego na jezyki grecki i faciriski. Stad
spuscizna opata Bialego Klasztoru pozostawata dostgpna jedynie dla dos¢
waskiego grona badaczy, znajacych saidzki dialekt jezyka koptyjskiego. Drugg
przyczyna byl fakt braku wydania calosciowego pism Szenutego. Trudnosci

© Por. J. Leipoldt, Schenute von Atripe und die Entstehung des national dgyptischen Christen-
twms, TU 25, H. 1, Leipzig 1903.

7 Por. K. H. Kuhn, Shenute Saint, w: The Coptic Encyclopedia, vol. VI, (red. Azis S. Ativa.
New York 1991, 2131.

% Por. Kuhn, tamze.

Y Por. Kuhn, tamze.

' Por. Kuhn, tamze.

""" Por. Kuhn, tamze, 2131-2132.

"2 Por. Kuhn, tamze, 2132.
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w powstaniu takiego komplementarnego wydania wynikaja z tego, iz rgkopisy
z pismami opata s3 nadal rozproszone w wielu bibliotekach i kolekcjach catego
§wiata. Strony poszczegdlnych manuskryptow zostaty porozdzielane i sg prze-
chowywane w réznych zbiorach'®. Najbardziej kompletne edycje pochodza
z poczatkow XX wieku. Na uwage zastuguje praca J. Leipoldta (1906-1914),
ktory swoje wydanie dziet Szenutego w CSCO opart na zestawieniu r¢kopiséw
z kodekséw: Neapolitariskiego, Boloniskiego, Paryskiego, Wiedenskiego, Kair-
skiego, Brytyjskiego, a takze z Leiden'". Praca jego, chociaz wartosciowa, byta
jednak niekompletna. Nie miat bowiem dostgpu do wszystkich manuskryptéw
zdzietami Szenutego, ani nie wykorzystat dostatecznie posiadanych rekopisow.
Autorem innego wydania (1907-1914) byt Emile Amelineau; zestawit on ma-
nuskrypty, ktdére zostaly zidentyfikowane, skatalogowane przez durskiego
historyka G. Zoegg i uzupelnit je tekstami paralelnymi i odnosnymi fragmen-
tami z katalogéw zawartych w innych zbiorach'>. Obok nich H. Guerin,
C. Wessely i E. Chassinat opublikowali zaledwie fragmenty poszczegdlnych
katalogéw'®. Wspélczesnie fragmenty pism Szenutego wydawali takze: K. Ko-
schorke, A. Shisha-Halevy, E. Lucchesi, D. Young, M. Pezin, F. Wisse,
J. Timbie, K. H. Kuhn i B. Layton'’.

'3 Por. J. Timbie, The state of research on the Career of Shenoute of Atripe, w: B. A. Pearson —
J. F. Goehring (red.), The roots of Egyptian Christianity (Studies in Antiquity and Christianity),
Philadelphia 1986, 258-270; zob. takze R. Szmurto, Stan badaii nad Szenutem z Atripe. .Studia
Teologiczne Biatystok-Drohiczyn-Lomza™ 17 (1999) 215.

' Por. Sinuthii Archimandritae Vita et opera omnia, ed. J. Leipoldt, adiuvante E. W. Crum,
CSCO 42 (1906) i 73 (1913).

'S Por. E. Amelineau. Oeuvres de Schennoudi, vol. I-11, Paris 1907-1914. Amelineau wyko-
rzystat jako dzieta Szenutego: 184-203, 208, 209, 209%, 210, 210%, 211, 211*212, 212%, 213, 213%,
213%*, 233, 233*, 236-238,246, 247, 279, 300, 301, 303, 306 (z kodeksu Neapolitariskiego IT-NB):
G. Zoega, Catalogus Codicum Copticorum manu scriptorum qui in Museo Borgiano Velitris
adservantur, Roma 1810, Sacra Congregatio de Propaganda Fide (Repr. Hildesheim and New
York 1973, Georg Olms Verlag); S. L. Emmel, Shenoute's Literary Corpus, Yale University
1993, 1260.

' Por. H. Guerin, Sermons inedits de Senouti. Introduction. Texte. Traduction: These soutenue
a I'Ecole du Louvre., ,Revue egyptologique™ 10(1902) 148-64, 11(1904) 15-34; E. Chassinat, Le
quatrieme livre des entretiens et épitres de Schenuti, Paris 1911, L'Institute francais d’archeologie
orientale; C. Wessely, Griechische und koptishe Texte theologischen Inhalts, SPP 9 i 18, Leipzig
1909-1917, Avenarius.

"7 Za Timbie, tamze, 262; L. T. Lefort, Catechese christologique de Chenoute, Zeitschrift
Agyptische Sprache™ 80(1955) 40-45; P. Du Bourget, Diatribe de Chenoute contre le demon,
+Bulletin de la Societe d’archéologie copte™ 16(1961-62) 17-72; tenze, Entretiens de Chenoute
sur les problémes de discipline ecclesiastique et de cosmologie, ,Bulletin de I'Institut francais
d'archeologie orientale™ 57(1958) 99-142; K et al. Koschorke, Schenute: De certamine contra
diabolum, OrChr 59 (1975) 60-77: A. Shisha-Halevy, Unpublished Shenoutiana in the British
Library, Enchoria™ 5(1975) 53-108; E. Lucchesi, Deux feuillets coptes inedits de Schenoute,
Museon™ 91(1978) 171-178; tenze, Localisation d’une piéce manuscrite isolée dans la littérature
chenoutienne, . Zeitschrift Agyptische Sprache™ 104(1979) 80-81; D. W. Young, Coptic Manusc-
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Pisma Szenutego zostaly przekazane, jak zauwaza Stephen Emmel, w for-
mie listéw, kazan, traktatéw polemicznych i pism egzegetycznych.'® Nauke na
temat funkcjonowania wspdlnot, ze szczegélnym uwzglednieniem kwestii dys-
cyplinarnych, przedstawiat w listach Epistole'”. Zasady funkcjonowania spo-
lecznosci cenobitycznych, meskiej i zerskiej, w wymiarze organizacyjnym
(,Reguta Szenutego”) pozostawil w normach zycia monastycznego, czyli
w tzw. Listach-Regutach (Logos)™. Kwestie dotyczace sfery duchowej zycia
monastycznego oraz nauke¢ skierowang do ludzi §wieckich przekazat w spisa-
nych kazaniach (Logos i Szadze)*'. Nauczanie zas dogmatyczne, wskazania
liturgiczne 1 uwagi egzegetyczne przedstawit w traktatach®.

Dla badan historycznych cenobityzmu egipskiego, reprezentowanego przez
Szenutego, najwazniejszym zZrédlem sa Listy oraz Listy — Reguly. Na podstawie
analizy tych pism pragnalbym skrotowo przedstawi¢ kilka aspektow funkcjo-
nowania wspélnot Biatego Klasztoru, a wigc jednych z pierwszych zgromadzen
monastycznych o charakterze cenobitycznym w historii Kosciota. W swoim
wystgpieniu chciatbym zwrdcei¢ uwage na kwestie organizacji wspdlnot szenu-
tiafiskich.

II. ORGANIZACJA WSPOLNOT BIALEGO KLASZTORU

Chociaz wsréd spuscizny literackiej opata z Atripe brakuje Zrédet o cha-
rakterze formalnych dokumentéw, a wypowiedzi jego sa, albo zbyt szczegéto-
we, albo zbyt ogdlne o charakterze moralizatorskim, to jednak analiza opubli-
kowanych pism umozliwia odtworzenie organizacji klasztoréw, opis hierar-
chicznych struktur, ze szczegdlnym uwzglednieniem procesu przyjmowania
do wspdlnot, a takze wychowywanie dzieci i mtodziezy w Biatym Klasztorze.

ripts from the White Monastery: Works of Shenute (Mitteilungen aus der Papyrussammlung der
osterreichischen Nationalbibliothek, Neue Serie XXII Folge, 2Bde., Verlag Briider Hollinek),
Wien 1993; M. Pezin, Un texte copte de la priére atribue a Chenuti, In Coquin 1988 a, 63-68;
F. Wisse, The Naples Fragments of Shenute’s .De certamine contra diabolum™, OC 75(1991)
123-140: J. Timbie, A letter from the Abbot Shenoute to Tachom, Head of a Convent in Egypt,
in: Maenads, Martyrs, Matrons, Monastics, edited by Ross S. Kraemer, Philadelphia 1988, 125-26;
K. H. Kuhn, Two Shenoutes Texts, w: Papyrus Erzherzog Rainer, Wien 1983, 187-93, pls. 9-12;
B. Layton, The ,missing” fragments of Shenute homily (Brit. Lib. Or. 7561 [72], [81], [83], [96],
.Orientalia™ 52(1983) 424-25; tenze, Two unpublished Shenute Fragments against Kronos: Layton,
Brit. Lib., Journal of Coptic Studies™ 2(1992) 90-91.

'S Por. Emmel, dz. cyt., 799-881.

" Por. Emmel, dz. cyt., 799.

0 Por. Emmel, dz. cyt., 799-800.
Por. Emmel, dz. cyt., 801, 877.
Por. Emmel, dz. cyt., 878-81.
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1. Struktura hierarchiczna Bialego Klasztoru. Zanim zajmiemy si¢ struktu-
r3 hierarchiczng Biatego Klasztoru, najpierw przedstawimy ogdlng terminolo-
gi¢ monastyczng obowigzujaca w klasztorach i stosowang w pismach Szenute-
£o.

Opat na okreslenie ,wspolnota” stosowal termin Synagoge — Souch
w liczbie pojedynczej: nalezy to rozumie¢ jako pojecie ,,zgromadzenia klasz-
toru, wspdlnoty wszystkich mnichéw”. Uzywat tez tego terminu w liczbie mno-
giej, co sugerowatoby, iz miat na mysli jakie$ grupy mnichéw i mniszek wcho-
dzace w sktad, by¢ moze catego zgromadzenia, czyli Synagoge w liczbie poje-
dynczej. Dlatego w pierwszym znaczeniu termin ten oznaczatby kongregacje,
zespot klasztoréw, w drugim zas — poszczegdlne klasztory, zjednoczone w kon-
gregacje¢. Czesto wystepujacy w tekstach termin Nejsynagoge — ,,te wspélnoty”
odnosi si¢ zatem do wspdlnoty mnichéw, jak i mniszek™. Znacznie rzadziej
wystepujacym u Szenutego okresleniem ,,wspdlnoty” byt termin Koinonia:
L. Lefort policzyt, iz we wszystkich pismach wystgpuje on zaledwie 12 razy.
Znacznie czgsciej termin ten byt stosowany w pismach Pachomiusza i jego
sukcesoréw>*. Opat na okreslenie wspélnot mnichéw stosowat takze zwrot
Lte miejsca” — (Nejtopos)™. ., Tymi miejscami” mogly by¢ zaréwno ,,wspélno-
ta gléwna” (Synagoge), jak 1 wspominana w pismach ,,wspdlnota péinocna™
(Tsynagoge ethaenhet)*® oraz wspdlnota znajdujaca si¢ we wsi (Time)?’. ,,Wio-
ska” (Time) stanowita przypuszczalnie mniejsza wspolnote zakonna, zatozong
w poblizu chiopskich osiedli, oddzielong jedynie rozgradzajagcym murem. Taka
wspolnota pozostawata w jurysdykcyjnej i ekonomicznej zaleznosci od wspdl-
noty gtéwnej, ktéra dostarczata podstawowe produkty zywnosciowe i narzedzia
pracy*,

Analiza Zrédet pozwala przypuszczac, iz w obrebie wspdlnoty mnisi podzie-
leni byli na mniejsze grupy, ktére zamieszkiwaty . domy” (Ej)**. W domach

2 Por. List 21 Kanon 9, Leip. IV, 166°26; zob. takze List 11 Kanon 6, Leip. IV, 44‘4; réwniez
List 11 Kanon 6, Leip. 1V, 46'3; List 11 Kanon 6, Leip. IV, 42°26.

¥ Por. L. Th. Lefort, Un document pachmien méconnu, ,Museon™ 60(1947) 275-80.

» Por. List 21 Kanon 9, Leip. IV, 157°17-18; zob. takze List 20 Kanon 9, Leip. IV, 101'5.

% por. List 20 Kanon 9, Leip. IV, 102'6-7: ,Aby postal ich do wspélnoty, ktéra jest na
pétnocy™.

7 Por. List 20 Kanon 9, Leip. IV‘106:20-107'4; zob. takze List 30 Kanon 5, 69°13-19. Termin
. Time” Crum oddat jako ,village” (wioska). W celu zilustrowania powyzszego zwrotu zacytowat
wypowiedZ Szenutego z jednego z pism: Tsynagoge ethentime (wspdlnota, ktora znajduje si¢
w wiosce), por. Leip. IV, 159°21-22; por. Crum 1939, 414a.

8 Por. List 20 Kanon 9, Leip. IV, 106°20-107°2: .. Kiedykolwiek w tych wspélnotach starsi
(Nnodz nrome), ktérzy mieszkaja we wiosce lezacy w poblizu klasztoru, w razie potrzeby moga
zaopatrzyc si¢ w kazda rzecz z tego miejsca: czy to chleb, czy to warzywa, wtacznie z tym, co zwykli
gotowac; czy to naczynia do jedzenia, czy tez nawet do szaty z ptaszczem. Te rzeczy zostang im
udzielone i wyprane w tym miejscu”.

2 Termin nu zostat przettumaczony przez Cruma jako ,house” (dom), por. Crum 1939, 66a.
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(Ej) znajdujacych si¢ na terenie klasztorow w Atripe, przebywata zréznicowa-
na liczba mnichéw: dwudziestu, trzydziestu czy tez czterdziestu®. Czynnikiem
decydujgcym o przynaleznosci do danego domu bylo pelnienie tej same;j funkcji
czy wykonywanie zawodu. Skuteczne administrowanie tak licznymi wspdlno-
tami wymagato wypracowania struktury hierarchicznej o zréznicowanych sta-
nowiskach, réznym zakresie jurysdykcji, kompetencji i odpowiedzialnosci za
poszczegolne dziedziny zycia cenobitycznego.

Na czele wspdlnot stat opat (Apa—ojciec, Prome ntsouhs—cztowiek zgroma-
dzenia, Prome nisynagoge—cztowiek wspdlnoty), ktérego mozna by, postugujac
sie terminologia wspGlczesna, nazwaé przetozonym generalnym®. Szenute
wymagal, aby ten przetozony cieszyl si¢ nieposzlakowana opinig oraz odzna-
czat wysokimi przymiotami moralnymi. Pisat o tym w jednym z Listow:

.-Natomiast, jesli ci, ktérzy kiedykolwiek kierujg tymi miejscami, troszczg si¢ bar-
dziej o tego, ktdry wnosi jakas rzecz (jakies dobra) wstepujac do tych wspélnot, niz
o tego, ktéry wstapit, nie posiadajac nic. Niech zostang wykleci. Poniewaz nie
wyrwali tej trawy, chociaz widzieli, ze zaczgta rosnaé w tych miejscach, lecz raczej
podwigzali ja i podlewali hipokryzje, az si¢ powigkszyla ku ich potepieniu™?,

W Liscie 33 natomiast pisat:

W] Ci. ktérzy sa wyznaczeni z wami, wszystkie ich rzeczy zgromadza u nich.
Stuchajcie, co powiedzialem: zostang zgromadzone u nich. Nie powiedzialem, ze
bedg nalezaty do nich, lub beda pod ich wladza. Wstretng jest rzecza to mowic,
a jeszcze bardziej niegodziwi sg ci, ktdrzy to czynia. Lecz wszystko nalezy do
Jezusa 1 wszystkie (rzeczy) sa ztaczone wigzami wspolnoty, az do najmniejszego
pienigzka™*.

Przetozony nie mégt by¢ zatem stronniczy w podejsciu do podwiadnych, ani
przywiazany do dobr materialnych, ktérych nie byt wlascicielem, ale jedynie
administratorem.

W innym miejscu Szenute pisal o zakresie jurysdykcji przetozonego gene-
ralnego. W Liscie 21 czytamy:

.Ktokolwiek i kiedykolwiek w tych wspdlnotach zobaczy jakas rzecz, ten wedtug
tego, co zostalo nam przekazane, nie powie nic nikomu [dost. zadnemu czlowie-

30 Por. List 20 Kanon 9, Leip. IV, 109°13-110°2; List 35 Dyskurs 8, Leip. IV, 113:14-20.

31 Termin ama Crum oddal jako title of reverence, corresponding to appag. Apa alone,
without name, reserved for certain venerated persons: for example Pachm etc.”. Apa zdaniem
Cruma stanowit ..tytul czci, odnoszacy si¢ do greckiego ,.abbas™. (Termin Apa bez dodanego
imienia zarezerwowany byl pewnym zastugujacym na powszechny szacunek osobom, jak np.
Pachomiuszowi.) Wiemy, iz ten termin odnosit si¢ takze do Szenutego i jego nastgpcow. por.
Crum 1939, 13a.

2 List 21 Kanon 8, Leip. IV, 157°17-24.

3 List 33 Dyskurs 8, Leip. IV, 111°18-24.
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kowi], tylko przetozonym domu, przede wszystkim zas tym, ktérzy zawsze zarza-
dzaja tymi miejscami, azeby nie powstalo zamieszanie mi¢dzy braémi. 1 sami
przetozeni domow nie bgda ukrywac niczego wobec tych, ktorzy stoja na czele
wspdlnot. I to samo bedg czyni¢ we wsi”>,

W innym Liscie skierowanym do mniszek czytamy:

.Lecz wedlug tego, ze moi ojcowie bedg mnie sadzi¢; co do mnie, bede sadzit was
w miejscu, do ktdrego bedziemy zmierzali. Dlatego méwi¢ wam to od Boga. Bede
szukal waszej krwi na dloniach tej, ktora nazywaja matka przy was i tej, ktdra
podaza za nig; bede szukat waszej krwi na r¢kach kazdej, ktéra mieszka przy was;
bede szukat waszej krwi na r¢kach waszych towarzyszek: bede szukat waszej krwi
mi¢dzy waszymi r¢kami, poczawszy od waszej starszej (Nodz) do waszej malej
(Koj). od sparalizowanej do tej, ktéra ma site, aby wykona¢ jakas prace™™.

Jurysdykcja przetozonego generalnego obejmowata zatem wszystkich prze-
tozonych doméw (Ej) we wspdlnocie (Synagoge), przetozonych matych wspdl-
not w wioskach (7ime). Wtadza opata siggata réwniez wspdlnoty zeriskie;j.

Do kompetencji Apa nalezata troska o zapewnienie odpowiednich warun-
kow zaréwno dla rozwoju duchowego cztonkéw we wspdlnotach, jak réwniez
dla materialnego, doczesnego w nich bytowania®. On decydowat o przyjmo-
waniu kandydatéw do klasztoru®’. Posiadat wladze sadzenia i naktadania kar
za poszczegOlne wykroczenia przeciwko obowigzujagcym zasadom i normom
zycia monastycznego® . On wybieral takze swoich zastepcéw, pomocnikéw
i nizszych przetozonych.

Funkcj¢ przetozonej generalnej nad wspdlnotami petnita mniszka zwana
matka (Maaw). Chociaz na temat zadan matki w pismach Szenutego nie znaj-
dujemy wiele informacji, to jednak niektére jego wypowiedzi’’ sugeruja, iz
posiadata ona prawdopodobnie analogiczne do opata kompetencje wobec
powierzonych jej jurysdykcji sidstr. Jej bezposrednim zwierzchnikiem byt jedy-
nie przetozony generalny (Apa). Na czym polegata ta zaleznos¢ od przetozo-
nego generalnego? Zdaje si¢ o tym mowic¢ Szenute w Liscie 21:

* List 21 Kanon 9, Leip. IV, 159°15-22.

% List 3 Kanon 2, Am. II, 281°12-282°8; por. takze tenze List i Kanon, Kuhn 1956, 124:14-22.

* podejmowal decyzj¢ we wszystkich sprawach wspélnot. Zaréwno co do czasu sprawowania
eucharystii, (por. List 21 Kanon 9, Leip. IV, 165:23-26), jak i transakcji handlowych klasztoru (List
20 Kanon 9, Leip. IV, 142°5-7). czy tez opieki medycznej nad mnichami (por. Leip. IV, 145'8-15).

37 Por. List 20 Kanon 9, Am. II, 202:7-203‘2; zob. takze List 20 Kanon 9, Leip. IV, 91:7-15.

* Por. List 8 Kanon 6, Am. II, 304°2-5 8-10-3055-8: zob. takze List 29 Kanon 4, Young 1993,
16 k r 32-v 5; List 21 Kanon 9, Leip. IV, 100°16-25; List 21 Kanon 9, Am. 11, 208°3-13.

¥ W Liscie 21, poruszajac kwestie odpowiedzialnosci przetozonych, czytamy: .Jeden zas nie
ma nic, drugi natomiast ma wigcej, jeden jest gtodny. drugi zas nasycony, jeden strudzony, drugi
wypoczety, jeden jeczacy, drugi radosny. Najbardziej przeklety jest ten, ktorego nazywaja ojcem,
i ta, ktora nazywaja matka, jesli kiedykolwiek we wspdlnotach oddaliby si¢ stodkiemu lenistwu™
(List 21 Kanon 9, Leip. IV, 153'8-14).
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~Jesli matki, ktére w owym miejscu sg nad nimi, dowiedzg si¢ w jakis sposib

o jakichs sprawach, to spisza je, wyslg je im, aby zobaczyli, co trzeba z tym uczy-
< 20nd0)

ni¢”™.

Ta zaleznos$¢ dotyczyta prawdopodobnie kwestii o charakterze dyscyplinar-
nym, ktdrych rozstrzyganie, a nastgpnie wykonywanie natozonych sankj,
zastrzezone byto ojcu wspolnot.

Zaréwno Apa, jak i Maaw posiadali swoich zastgpcow. Czytamy o tym
w Liscie 11:

..Po ojcu bowiem tychze wspdlnot jest jego .. drugi” (Pehmehsnaw). 1 trzeba, aby

wyznaczyl go sobie wraz ze wszystkimi innymi, ktérych ustanowit dla siebie do-

radcami, w tym celu, aby dZwigat cigzar wszystkich spraw wraz z nim, i zeby mdgt
zdac¢ sprawg¢ wraz z nim przed Bozym trybunalem z post¢gpowania wszystkich ludzi,

czy to mezezyzn, czy kobiet, ktérzy zyja w tych wspdlnotach™!

A w innej wypowiedzi zawartej rowniez w Liscie 11 Szenute pisat:

,I tak jak Bég wybada tych dwdch ludzi [tj. ojca i ,,drugiego™] oraz tych, ktdrzy z nimi
wspolpracujg i tak samo wybada [sprawdzi] matke¢ wspdlnoty oraz tg, ktéra Jest po
niej — ,.druga” (Mehsente), a takze wszystkie inne, ktdre z nimi wspétpracuja™*

Z tekstow tych wynika, iz funkcj¢ zastgpcow Apa i Maaw we wspdlnotach
petnili: mnich zwany ,drugim” (Mehsnaw) oraz mniszka zwana ,druga”
(Mehsente). Byli oni wybierani przez swoich zwierzchnikéw, i nie zalezeli od
wyniku gltosowania starszych (Nhello), czy wyboru cztonkow wszystkich wspol-
not, czy tez wyniku aklamacji zebranych.** Zakres kompetencji ,,drugich”
pokrywat si¢ zasadniczo z kompetencjami superioréw generalnych, ktérych
zastepowali w czasie nieobecnosci*!. Bywali takze bezposrednio delegowani
do petnienia konkretnych czynnosci. Wsréd innych, typowych dla stanowiska
przetozonego zadar, ,,drugi” pelnit takze funkcje kronikarza, czy tez moze
ksiggowego™’

0 List 21 Kanon 9, Leip. IV, 15922-160°3; List 11 Kanon 6, Leip. 1V, 44 4-1.

41 List 11 Kanon 6, Leip. IV, 44 4-10.

42 List 11 Kanon 6, Leip. IV, 4416-19.

*3 Emmel pisal, iz Szenute zostal ojcem Bialego Klasztoru w wyniku propozycji kilku mni-
chéw, podchwyconej z entuzjazmem przez catg wspdlnotg, por. Emmel, 809.

* Por. List 11 Kanon 6, Leip. IV, 46°1-7: , Jesli znajdzie si¢ jakis cztowiek w stuzbie lub inni
przefozeni wsréd nas, ktérzy przeciwstawiaja si¢ w jakiejkolwiek sprawie dwom ludziom: ojcu
wspélnot i ,drugiemu” oraz tym, ktérych on ustanowi doradcami, tych pozbawi si¢ ich urz¢du
oraz miejsca w hierarchii i zajma miejsce w hierarchii, ktére zajmowali, gdy jako nowicjusze
wslgpowall do wspdlnoty™.

> Por. List 21 Kanon 9, Leip. 1V, 167°11-14: _Jesli ktos potrafi pisa¢ lub ,drugi” klasztoru,
bedzie mial mozliwosé, aby spisa¢ wszystkie rzeczy i stowa (przeméwienia, mowy), ktére beda
wsréd nich. Ku pozytkowi to uczynig [dost. beda patrzeé ku pozytkowi]”.
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Z pism Szenutego dowiadujemy si¢ réwniez o istnieniu stanowiska dorad-
cow ekonomicznych przetozonego generalnego (Refszodzne). W Liscie bo-
wiem 11 czytamy:

»Przetozony wspdlnot ustanowi sobie ludzi godnych wszelkiego zaufania i bedzie
zasi¢gat u nich rady we wszystkich sprawach, ktére nalezy wykonaé, nawet, co do
wartosci zlota czy miedzi, ktérymi placi si¢ za pszenice, welng lub jakakolwiek inna
rzecz, azeby pilnowali i uwazali z nim [tj. przetozonym], jacy sa ludzie, ktérym
sprzedali albo bgda sprzedawac, zeby pewnie wiedzieli wszystko o czasie trans-
akcji, gdy pisarz wszystko to spisze™*°.

W kwestiach ekonomicznych klasztoru ciato doradcze opata stanowito kilku
mnichéw, zwanych ,doradcami” (voepdo<ve). O wyborze na stanowisko
wdoradcy” decydowat ama. Ich zadanie polegato na wspieraniu rada przetozo-
nego generalnego w kwestiach dotyczacych podejmowania wiekszych klasztor-
nych inwestycji, czy tez przeprowadzania powaznych transakcji handlowych.
Jako eksperci wspierali takze ojca (ama) w okreslaniu wartosci kruszcow,
ktorymi ptacono okolicznym mieszkaricom za nabyty towar. Wszelkie trans-
akcje ksiggowano w odpowiedniej ksigdze. T¢ czynnos¢ wykonywat albo
~drugi” klasztoru, albo ktérys z doradcéw.

Zwierzchnikiem ,,domu” (Ej), czyli podstawowej jednostki strukturalnej
wspdlnot Bialego Klasztoru, byt ,przetozony domu” (Remenej)*’. Szenute
informuje, iz kazdy dom liczyt okoto czterdziestu mnichéw zgromadzonych
glownie wedtug kryterium jednosci wykonywanego zawodu®. Stanowisko
przetozonego domu stanowito przedhuzenie centralistycznej wladzy opata, kté-
ry za jego posrednictwem zarzadzat kazdym ogniwem wspdlnoty. Do kompe-
tencji przetozonego, procz charakterystycznych kwestii dotyczacych zarzadza-
nia powierzonym domem, nalezato czuwanie nad prawidtowym wykonaniem
powierzonych prac oraz dostarczaniem narzedzi i materialéw niezbednych do
ich realizacji*’.

Przedstawiwszy strukture hierarchiczng wspdlnot Bialego Klasztoru,
cheiatbym réwniez podjac si¢ préby wyjasnienia czgsto wystepujacego w pi-
smach Szenutego terminu Hello i Hellw — ,starszy, starzec™ i ,,starsza, starusz-
ka”. Czy dotyczy on jedynie mnichéw i mniszek starszych wiekiem, czy takze

“ Por. List 11 Kanon 8, Leip. IV, 43'9-17.

47 Por. List 11 Kanon 6, Leip. IV, 44°11-12, 14-15: [ Tak jak B6g wybada tych dwéch ludzi
w kazdej sprawie: ojca tych, ktérzy mieszkaja w tym miejscu oraz [...], [...] w taki sposéb réwniez
przetozonych wszystkich doméw i ich ,,drugich™ im pozostawionym wybada™.

** Por. List 20 Kanon 9, Leip. IV,109°13-110°2.

* Por. List 21 Kanon 9, Leip. IV, 164:25-165'4. Wszystkie rzeczy i wszystkie narzedzia,
potrzebne tym, ktérzy wsréd nas beda wykonywac jakas prace rzemieslnicza, az do (nie wylaczajac
sznura) rzemienia, fopaty (tyczki, kotka), beda prosic tego, ktory jest przetozonym domu, w ktérym
dang pracg wykonuja”

VOX PATRUM 20 (2000). t. 38-39 - 33
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innych cztonkéw wspélnoty? Te watpliwos¢ zdaje si¢ wyjasnia¢ wypowiedz
opata zawarta w Liscie 30:

.Niech tak si¢ stanie, aby mate dziewczynki, czy to starcy (Hello) czy staruszki
(Hellw) jadty dwa razy dziennie, jak to bylo ustalone dla nich przez przetozonego
(hitemphello)™™.

Szenute nakazat szczegdlng troske o dziewczynki, staruszki i starcéw (Hello
i Hellw) we wspdlnotach. Przejawiata si¢ ona w spozywaniu positku dwa razy
w ciggu dnia. Ale tego zezwolenia udzielat ,starszy” (réwniez Hello), ktdry, jak
nalezy przypuszczaé, petnit funkcje przetozonego. Inne teksty Zrodlowe zdaja
si¢ potwierdzad, iz termin Hello dotyczy przetozonych réznego stopnia klasz-
tornej hierarchii’'. Po analizie tych i innych tekstow doszedtem do wniosku, iz
termin Hello — Hellw dotyczy ludzi starszych wiekiem, a przede wszystkim
obejmuje swoim zakresem przetozonych wszystkich stopni hierarchicznych
w Biatym Klasztorze: przetozonych generalnych, ,.drugich”, a takze przetozo-
nych doméw zaréwno wspdlnoty mnichéw, jak i mniszek. Zatem nazwy po-
szczegdlnych funkcji stosowano zamiennie z terminem Hello i Hellw.

2. Przyjmowanie kandydatéw do Bialego Klasztoru. Analiza Zrodet zawar-
tych w Listach Szenutego pozwala nam stwierdzi¢, iz opat bardzo mocno
akcentowal konieczno$é odpowiedniej formacji kandydatéw i kandydatek do
swoich wspdlnot. W pismach wspominat o motywacji, ktéra powinna towarzy-
szy¢ kandydatom do wspdlnot. W Liscie 21 czytamy:

Jesli jakis mezczyzna wsrdd nas lub jakas kobieta o mrocznym sercu i bezwstyd-
nym obliczu powie: «Oddalem moje rzeczy, teraz wy mnie utrzymujcie» (dost.
karmcie);: Wyrzuci si¢ takich! Prézni sg az do cna (dost. do szaty), ktdrg nosza
na sobie [...]. Beda wykleci za swoja bezboznos¢! ™

Szenute surowo potepial motyw materialny przy wstgpowaniu do klasztoru.
Nikt nie powinien wstepowaé do wspdlnot, kierowany jedynie pragnieniem
zaspokojenia podstawowych potrzeb egzystencjalnych. Jednak motywacja ta

9 Por. List 30 Kanon S, Leip. IV, 53:23-25.

St Por. List 30, Kanon 5, Leip. IV, 581-4: . Dwanascie razy w roku starszy (Hello) bedzie
wechodzit do wszystkich doméw wspélnoty, wedlug miesigca, przeszuka wszystkie cele, ktore sig
w nich (tj. domach) znajduja, ich wszystkie samotnie oraz ich wszystkie rzeczy, ktére sobie wzigli™:
List 30 Kanon 5, Leip. IV, 73°10-13: ,Niech nikt z nas ognia nie przyktada do zadnej czescl ciala
z powodu jakiejkolwiek cielesnej choroby, ani niech nie upuszcza krwi z powodu jakiej$ dolegli-
wosci, zanim sprawy najpierw nie zbadaja ze starszym™; zob. takze tenze List i Kanon, Elanskaya
1994, 219'4-15b: List 29 Kanon 4, Young 1993, 16 k r 32-51: ..I wszystkie te ciosy starszy wymierzy
im swoimi rekami w dot ich stop, podczas gdy one beda siedziaty na ziemi, a starsza (Hellw) wraz
z Tachom przytrzyma je dla niego i inne stare (Nodz) kobiety wraz z nimi. I gdy inne starsze sg tam
z nimi iz nim”.

2 List 21 Kanon 9, Leip. TV, 157°9-14.
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czesto towarzyszyta wielu kandydatom™. Nikt tez z kandydatéw nie mogt liczy¢
na to, iz w klasztorze bedzie wykonywat zawéd wyuczony w zyciu $wieckim.
Z wypowiedzi opata wynika, ze prawdopodobnie istniata w klasztorze lista, spis
zawodow, ktérych nie mozna byto wykonywaé™. Osoba pragnaca rozpoczac
zycie monastyczne winna posiadaé czysta motywacje¢ stuzenia jedynie Bogu.
Kierowanie si¢ innymi motywami, jak tatwe urzadzenie sie w zyciu, czy mozli-
wos¢ wyuczenia si¢ zawodu, byto absolutnie wykluczone.

Pierwotna formacja polegata na intelektualnym przyswojeniu zasad regu-
lujacych funkcjonowaniem wspdlnot, wewnetrznym ich zaakceptowaniu, jak
réwniez na wypracowaniu przez kandydata ducha modlitwy, podbudowanego
znajomoscig Biblii. Szenute opisat precyzyjnie procedure i etapy przyjmowania
kandydatéw. W Liscie 20 czytamy:

+Co do wszystkich ludzi przychodzacych kiedykolwiek, aby zosta¢ mnichami;
ojciec tych, ktdrzy mieszkaja w tych wspélnotach, podda ich prébie najpierw
w miejscu furty wspdlnoty, ktdra si¢ tam znajduje. I poddawszy ich prébie, weZmie
ich do siebie i powierzy im wszystko wedtug naszych praw. Jesli stanie si¢ tak, zeby
postat ich do wspdlnoty, ktéra znajduje si¢ na pétnocy., pdjda tam. Jesli stanie sie to,
rozkaze, ze pozostang w tej wspolnocie; niektdrych z tej wspdlnoty posle, innych do
innej wspdlnoty wysle z powodu potrzeby i pozytku niektdrych. On (tzn. ojciec) jest
tym, ktory widzi wszystko. I (czyni to) nie z woli ludzkiej, ani nie z nienawisci, lecz
wszystko dla podzwignigcia i pozytku, ktdre maja dla nich nadejs¢™

We wspdlnotach Biatego Klasztoru wstepna formacja przebiegata dwustop-
niowo. Najpierw kandydat pozostawat okoto jednego miesigca w pomieszcze-
niu znajdujacym si¢ przy furcie klasztornej. Podczas tego pierwszego okresu

53 Jak stwierdzaja historycy, Bialy Klasztor stanowil dobrze zorganizowang wspélnote, ktérej
wlasciwe funkcjonowanie zapewniato stosunkowo wysoki poziom zycia jej cztonkéw w poréwnaniu
z bieda koptyjskich chtopéw zamieszkujacych okoliczne wsi. Taki ekonomiczny status Klasztoru
mogt stanowi¢ dla niejednego, obarczonego licznymi daninami, czesto przymierajacemu gtodem
mieszkaricowi wsi, pokusg tatwiejszego zycia. Veilleux zauwazyt, iz Biaty Klasztor i jego przetozony
stanowit dla tysigcy chtopéw zamieszkujacych jego okolice oaze, w ktorej, précz zaspokojenia
potrzeb duchowych, mogli odnalez¢ przede wszystkim wsparcie materialne. Dlatego Szenute ostro
pigtnowal taka nieszczera motywacje wstepowania do wspélnoty. Kandydat na mnicha, czy kan-
dydatka na mniszkg, wnoszac jakas drobng rzecz w posagu, nie mogli oczekiwac na permanentne
-przechowywanie” we wspdlnocie, por. B. Biichler, Die Armut der Armen. Uber den urspriingli-
chen Sinn der Ménchischer Armut, Miinchen 1980, 134n.; zob. takze A. Veilleux. Chénouté ou les
écueils du monachisme, ..Collectanea Cisterciensia™ 45(1983) 128.

> Por. List 21 Kanon 9, Leip. IV, 1637-17: Nkt przychodzacy kiedykolwiek do wspélnot, aby
zosta¢ mnichem, nie powie: «Pracg, ktérg wykonywalem w moim domu, bede wykonywat w tym
miejscu, i bedg pracowat nad tym w tym miejscu», jesli bedzie zlecona. Jesli ktos z powodu jakiegos
dzieta (pracy) wstapi do nas, pisma i spisane ksiggi informujg nas o niej (Phob)?. Jesli ktos nie chce
wypetnia¢ innej funkcji, jak tylko ten rodzaj sztuki, ktdra uprawiat w domu i na ktorej sie zna, niech
mu powiedza w ten sposob: «Jesli przyszliscie do tego miejsca, aby uprawiac swoja sztuke, a nie po
to, aby wypracowac sobie zbawienie, oto sztuka jest w tym miejscu, skad przyszliscie»".

55 List 20 Kanon 9, Leip. IV, 102:1-13.
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kandydat zapoznawat si¢ z normami klasztornymi, a jednoczesnie przetozony,
ktéremu byt powierzony, bacznie go obserwowat, aby stwierdzi¢ predyspozycje
do rozpoczgcia zycia wspdlnotowego. Po pomysinym zakonczeniu pierwszego
etapu posylano nowicjuszéw na dalszg formacj¢ do mniejszej wspdlnoty zwanej
potnocna (Tsynagoge ethaenhet). Prawdopodobnie tam poddawano go dalszej,
poglebionej formacji duchowej®. Interesujacy jest nakaz Szenutego w kwestii
débr materialnych posiadanych przez kandydatéw przed wstgpieniem do Bia-
tego Klasztoru. W Liscie 30 czytamy:

,.Kazdy, kto bedzie wstgpowat do wspdlnoty, aby zosta¢ mnichem, czy to mezczyz-
na, czy kobieta, najpierw wyrzeknie si¢ wszystkich swoich rzeczy, ktére posla do
funkcyjnych, przebywajacych w miejscu furty wspdlnot Pana. I po miesiacu, dwéch
lub trzech catych od czasu ich przyjscia, wyrzekna si¢ na pismie wszystkich rzeczy,
ktére przyniesli, wedtug regut ojcow™.>’

Przed rozpoczeciem pelnego zycia mniszego, zobowiazywano kandydatéw
do pisemnego zrzeczenia si¢ posiadanych débr osobistych na rzecz wspdlnoty.
Nastepowato ono prawdopodobnie przed uptywem trzeciego miesiaca od dnia
wstapienia do Klasztoru. Okres pierwotnej formacji wienczyto wydarzenie,
o ktérym Szenute wspomina w Liscie 21:

. Wedlug tego, co méwilismy wiele razy, nikt nigdy nie wstapi do wspdlnot, aby
zostaé mnichem, czy to mezczyzna, czy kobieta, jesli nie pozostawia tego, co do
nich nalezy, i jesli nie wyznaja wiary przed oftarzem, wedtug catego przykazania,
ktére bracia przejeli i wypowiedzieli [dost. méwili] w przymierzu (Diatheke),
wyznajac (Homologei) je swoimi ustami w miejscu swigtym przed Bogiem™*,

% W swietle dostgpnych pism Szenutego trudno jest definitywnie stwierdzi¢, czym byta ta
wspélnota. Nazwa ,,ptnocna” sugeruje jedynie topograficzne potozenie w odniesieniu do giéwnej
wspdlnoty Biatego Klasztoru. Leipoldt w swojej monografii nazywa t¢ wspdlnote oddzialem
(Ordinon). Jego zdaniem bylo to miejsce, w ktérym nowoprzybylych kandydatéw do meskie]
wspdlnoty poddawano bacznej i podwdjnej obserwacii (,,sie vermutlich doppelt scharf beausichtig-
ste”). Stwierdzit takze, iz pobyt mnichéw we Wspdlnocie Pétnocne;j jest najstarszym pierwowzorem
dzisiejszego nowicjatu, a stowa Szenutego odnoszace si¢ do procedury postania tam kandydatow,
stanowia najstarsze §wiadectwa o istnieniu takiego miejsca monastycznej formacji. Innego zdania
byt Ladeuze, ktdry pisat: ,, Tutaj, co wigcej, nie ma zadnego sladu nowicjatu. Kandydat, raz przy-
jety, wydawat si¢ mie¢ ten sam status, co pozostali mnisi”. (P. Ladeuze. Etude sur le cenobitisme
paktomien pendant le IV siécle et la premiere moitie du V°, Dissertationes ad gradum doctoris in
Facultate Theologica consequendum conscriptae vol. 48, Louvain 1898, s. 313). Uczony francuski
wyraznie stwierdzil, ze nie zauwaza zadnych elementéw pdZniejszego zakonnego nowicjatu
w okresie przygotowawczym przez definitywnym przyjeciem do szenutiariskich wspdlnot. W innym
miejscu swojej rozprawy stwierdzil, iz Szenute wspominat o Wspdlnocie Pdtnocnej jedynie
w aspekcie ,przydzielania nowych mnichéw przyjetych na poczatku przez ojca wspélnoty giow-
nej” (tamze, s. 212). Po przeanalizowaniu dostepnych pism opata Biatego Klasztoru przychylam si¢
do opinii wyrazonej przez Leipoldta. Czas pobytu zaréwno w ,miejscu drzwi”, jak i we Wspolnocie
Pétnocnej, mozna nazwac pierwowzorem dzisiejszego nowicjatu., por. Leip. 1903, 113.

37 List 30 Kanon 5, Leip. IV, 71°1-8.
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Czas formacji wiericzylo wiec uroczyscie ztozone przyrzeczenie, zwane
takze przymierzem (Diatheke), polegajace na wypowiedzeniu odpowiedniej
formuty zobowigzania, mozna nawet powiedzie¢, wyznania wiary (Thomolo-
gia) przed oftarzem klasztornego kosciota. Oto jego tresé:

.1 strzez przymierza, ktére z Bogiem zawartes. Oto one: wyznanie Homologia:
«skladam wyznanie wiary przed Bogiem w miejscu swigtym stowami, ktére wy-
powiedzialy moje usta w mojej $wiadomosci. Nie skalam mojego ciata w zaden
sposcb, i nie bede kradt, nie bede ktamal, nie bede swiadczyt falszywie, nie bede
popetniat zadnego oszustwa w ukryciu. Jesli zas przekroczg i narusze to, co wy-
znalem, chociaz ujrz¢ krélestwo Boze, to jednak dor nie wejdg. I Bog, przed
ktorym zawarlem przymierze, zatraci moja duszg i cialo w gehennie ognia za to,
ze przymierze, ktére zawarlem przed Nim, zerwalem»"".

Jak si¢ przypuszcza, przyrzeczenie to byto redagowane w formie pisemnej,
a nastgpnie recytowane przed oftarzem klasztoru®. Leipoldt uwazal, iz nie
miato ono charakteru wieczystego, gdyz znane sg przypadki czgstego wystepo-
wania z klasztoru po réznym okresie pobytu®'. Szenutiariskie Diatheke bywa
uwazane za pierwowzdr pézniejszej profesji zakonnej. Nikt przed Szenutem nie
wspominat o zwyczaju sktadania przyrzeczenia.

3. Wychowywanie dzieci i mlodziezy w Bialym Klasztorze. W listach Sze-
nutego znajdujemy takze wzmianki o obecnosci matych chtopcéw i dziewczat
we wspolnotach Biatego Klasztoru. Chociaz nie mamy wyraznego potwierdze-

nia, mozemy jednak przypuszczad, iz mieszkaricy okolicznych miejscowosci

powierzali swoje dzieci na wychowanie mnichom z Klasztoru w Atripe®.

W jaki sposéb wychowywano powierzone dzieci? W Liscie 20 pisat:

8 List 21 Kanon 9, Leip. IV, 16222-163'6; zob. takze Leip. IV, 71°1-8.

% List 33 Dyskurs 8, Leip. IV, 40°12-23; ten sam tekst przyrzeczenia znajduje si¢ réwniez
wniemozliwym do sprecyzowania pismie Szenutego, por. Leip. I11, 20°9-22; zob. takze Leip. 1903, 109.

* Por. Ladeuze 1898, 234.

® Por. Leip. 1903, 110; W Liscie 29 Szenute wspominat o fakcie wystagpienia ze wspélnoty
pewnej grupy mnichéw, ktére, ich zdaniem, bylo spowodowane przez nadmierna surowosé, nie-
sprawiedliwe traktowanie, i wrecz przesladowanie ze strony opata, por. List 29 Kanon 4, Leip. 111,
13829-139°3.

%% Z péiniejszego okresu (VIII w.) mamy potwierdzenie w aktach prawnych faktu przekazy-
wania dzieci klasztorom. We wspdlnocie Proibamnon przebywaly dzieci powierzone na wychowa-
nie przez rodzicéw. Wykonywaly tam rézne postugi, nawet pracowaty w polu. Tres¢ spisanych
umdw wskazuje, iz rodzice pobierali za swoje dzieci pienigdze; mozna nawet méwic o ,sprzeda-
waniu” dzieci klasztorom. Nie byly one jednak niewolnikami, ale oblatami (powierzonymi). Po
osiggnigciu stosownego wieku mogli zatozy¢ rodziny i zamieszka¢ w okolicach klasztoru, por.
A. Steinwerter, Zu den koptischen Kinder Oblationen, ,Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechts-
geschichte™ 42(1922), Kan. Abt. 12, 385-386; por. takze W. C. Till, Die Koptische Rechtsurkunden
aus Theben, Wien 1964, 149-186; tekst koptyjski uméw: W. Crum - G. Steindorf, Koptische
Rechtsurkunden des achten Jahrhunderts aus Djéme (Theben), Leipzig 1971 (Reprint z 1912),
253-320: najstarsze poswiadczenie przekazania dziecka klasztorowi pochodzi prawdopodobnie
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Jesli zas nie sg chore, przyprowadza si¢ je wraz z nimi na zgromadzenie, ktére
v . s 263
w nocy z soboty na niedzielg zwykliSmy zwotywac £

Wszystkie dzieci, z wyjatkiem chorych, uczestniczyty we wspdlnych zgroma-
dzeniach modlitewnych, ktére odbywaly sie w nocy z soboty na niedzielg. Zna-
czyloby to, iz od najmtodszych lat poddawano dzieci formacji duchowej, ktéra,
by¢ moze, miata na celu przygotowanie do podjecia w péZniejszym czasie Zycia
mniszego. W miarg swoich sit podejmowaly si¢ one takze pewnych prac fizycz-
nych, pomagajac np. dorostym w piekarni®. W niektorych przypadkach za
zezwoleniem przetozonego mogty pomagac sanitariuszom w klasztornej infirme-

ii®. Za wychowanie dzieci odpowiadal mianowany przez opata, godny najwyz-
szego zaufania mnich®. Tylko on miat do dzieci bezposredni dostep. Stanowisko
wychowawcy bylo tym bardziej wazne i delikatne, gdyz w klasztorze grozito
niekiedy dzieciom niebezpieczeristwo, przed ktérym opat przestrzegat:

.Ludzie sposréd nas, czy to mezczyzna, czy kobieta, gdy przy nich jest maly
chiopiec albo mata dziewczynka, niech ich na przedzie nie umieszczaja, aby si¢
modlili w pozycji lezacej, upadiszy twarza przed nimi. Dlatego nie tylko beda
wykleci ci sposrdd nas, ktdrzy sprawiaja, zeby dzieci przed nimi klgkaty tak, aby
oni si¢ pochylali nad nimi, lecz jeszcze bardziej przekleci sg ci, gdy je do siebie
przyciagaja albo sktaniaja®’

Wypowiedz Szenutego informuje, jak wida¢, o niebezpieczeristwie zagro-
zenia czystosci i pederastii ktorej nalezalo zapobiec. Zakazy opata posunigte
byty pod tym wzgledem az do absurdu, gdyz zakazywaly wychowawcy okazy

wania nawet jakiejkolwiek zyczliwosci, serdecznosci wobec wychowankow™.

z przefomu wieku VI i VILI: L. B. Mac Coull, Two Coptic Fragments in the Treer Collection,
..Bulletin of the American Society of Papyrologists™ 20(1983) 145-147; cytowane za M. Hasitzka,
Koptisches Sammelbuch I, Wien 1993, 36. Chociaz powyzsze ,,umowy™ pochodza z okresu péZniej-
szego i byly zawierane przez klasztory z okolic Teb, jednak nalezy przypuszczac, iz podobny
zwyczaj by¢ moze obowigzywat takze wczesniej we wspdlnotach z Atripe.

%3 List 20 Kanon 9, Leip. IV, 103:19-104°2.

4 Por. Leip. IV, 14413-16: ,Mali zas, jesli beda chcieli jes¢, nie moga jes¢ w miejscu, gdzie sa
piece lub posréd braci, ktérzy nie jedza. Lecz, gdy dadza ktéremus chleb, pdjdzie sam w jakie$
miejsce i go zje”.

% por. List 21 Kanon 9, Leip. IV, 160°10-11: ,,Mali chlopcy i miodziericy nie beda sig troszezyc
[dost. leczyé] o ludzi w tych wspdlnotach, jesli nie zapytaja tego. ktéry nimi kieruje™.

" Dzieci przebywaly w specjalnie do tego przeznaczonych domach poddane kierownictwu
duchowemu, procesowi edukacji, czy tez catodobowej opiece mianowanych wychowawc6w. por.
List 20 Kanon 9, Leip. IV, 10314-104°2; List i Kanon, Am. II. 211'8-212°6.

7 Por. List 20 Kanon 9, Leip. IV, 96'14-17; 19-23.

% Wypis z utworu nie dajacego si¢ zidentyfikowaé, Leip. IV, 168'19-169°2: .Niech zaden
cztowiek nie dotyka brzucha chlopcéw, ani karku, ani glowy, aby zobaczy¢, czy sa one gorace,
czy zimne, czy jakiegokolwiek innego ich czlonka. Niech zaden czlowiek nie namaszcza chiopcow
oliwa. Pan przekinie kazdego starszego, ktdry bedzie si¢ bawil i zartowal z matymi™.
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Wobec dzieci stosowano pewne ztagodzenia reguty w kwestii positkéw. Szenu-
te pisal na ten teamt:
.Mali zas, jesli beda chcieli jes¢, nie moga jes¢ w miejscu, gdzie sg piece lub posréd
braci, ktdrzy nie jedzy. Lecz, gdy dadza ktéremus chleb, pdjdzie sam w jakies
miejsce i go zje™®.

Z pism Szenutego nie da si¢ jednak wywnioskowaé, jaki byl dalszy los
wychowankdw; czy pozostawali w zakonie, czy opuszczali klasztor, jak to po-
swiadczaja pdzniejsze Zrédta. Wypowiedzi pod tym wzgledem okazaly si¢ zbyt
dorazne. W pismach Szenutego znajdujemy jednak na temat wychowania
dzieci wigcej wzmianek, niz w tradycji pachomianiskiej. Byé moze wychowanie
dzieci powodowato w Biatym Klasztorze jakie$ problemy?

Podsumowujac niniejsze rozwazania, nalezy stwierdzié, iz opublikowane
pisma Szenutego z Atripe stanowia jedno z pierwszych zrédet do poznania
struktury organizacyjnej pierwszych wspdlnot cenobitycznych. Potrzeba efek-
tywnego zarzadzania coraz liczniejszymi wspdlnotami mnichéw i mniszek, na-
rzucita koniecznos¢ stworzenia odpowiedniej struktury hierarchicznej o zrézni-
cowanym zakresie jurysdykcji, kompetencji i odpowiedzialnosci. Na podstawie
analizy dostgpnych Zrédet wyrdznilismy stanowiska: przetozonego generalnego
- ojca (Apa) przetozonej zeriskich wspdlnot — matki (Maaw), ich zastepcow —
»drugich™), doradcéw ekonomicznych (Refszodzine) i przelozonych domdéw
(Remenei). OkresliliSmy takze znaczenie terminu ,starszy”, ,starsza” (Hello
i Hellw). Opat Bialego Klasztoru akcentowat koniecznos¢ odpowiedniej for-
macji kandydatéw do wspdlnot. Kandydat winien kierowadé si¢ jedynie czysta
motywacja stuzenia Bogu. Weryfikacja motywéw miat by¢ okres miesiecznego
przygotowania we wspdlnocie gléwnej, a nastgpnie czas dalszej formacji
w mniejszej wspdlnocie péinocnej (Tsynagoge ethaenher). Okres ,nowicjatu”
wieniczylo ztozenie przyrzeczenia (Thomologia), ktére mozemy uznaé za pierw-
owzOr dzisiejszych slubéw zakonnych. Kandydat powinien takze pisemnie
wyrzec si¢ na rzecz klasztoru wszystkich débr posiadanych przed wstapie-
niem. Wychowywanie dzieci i mtodziezy we wspdlnotach szenutiariskich sta-
nowi zjawisko nigdzie wczesniej tak wyraznie nie poswiadczone. Biaty Klasztor
byt centrum ksztalcenia intelektualnego i formacji duchowej dzieci, z ktérych
czgs$¢ rozpoczynata zycie mnisze.

Analiza spuscizny literackiej Szenutego z Atripe pozwala poznaé funda-
menty, poczatki powstania i rozwoju cenobityzmu. Rzuca nam jasne $wiatlo na

* Leip. 1V, 144°13-16.
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pierwotne elementy organizacji zycia zakonnego, ktére w ciagu wiekéw wy-
ksztalcity si¢ w formy obecne. Czekamy na publikacj¢ wszystkich dziet Szenu-
tego, ktére prawdopodobnie przyczynig si¢ jeszcze bardziej do wyjasnieniu
wielu kwestii dotyczacych Zrédet monastycyzmu.

GLI SCRITTI DI SHENUTE D’ATRIPE COME LE FONTI ALLA RICERCA
DELLA STRUTTURA ORGANIZZATIVA DELLE PRIME COMUNITA
CENOBITICHE IN EGITTO

(Sommario)

Shenute d’Atripe fu I’abate del cosi detto Monastero Bianco tra il 385 ed il 466.
L’abate, oltre a diriggere la numerosa congregazione (circa 2200 monaci e 1800
monache), fece anche dell’attivita letteraria. Scrisse molte lettere ai monaci, fece
registrare le sue omelie e prediche. Lascio anche trattati polemici e scritti esegetici.
Dalle sue opere gia pubblicate possiamo conoscere la struttura e I'organizzazione
delle prime comunita cenobitiche della Chiesa d’Egitto. La necessita di governare
sempre pill numerose comunita fece creare una struttura gerarchica con diverse
competenze, giurisdizioni e responsabilita. Finche si annalizavano le fonti, abbiamo
scoperto i diversi gradi della gerarchia monastica: il superiore generale — padre
(Apa), la superiora generale madre (Maaw), i loro sostituti, cosi detti ,.secondi”
(Mehsnaw i Mehsente), i consiglieri economici (Refszodzne), i superiori delle case
(Remenej). Abbiamo definito anche il significativo del termine ,,anziano, anziana™
(Hello i Hellw). L’abate del Monastero Bianco accentu0 la necessita della congrua
formazione dei candidati alle comunita. Ogni candidato doveva avere I'intenzione
sincera di servire solo Dio, non i propri interessi. Nella prima prova che durava un
mese i superiori dovevano verificare la vocazione monastica dei candidati. Poi
i candidati venivano mandati a continuare il cammino di formazione in una comu-
nita pitl piccola, che si trovava a nord della comunita principale (Tsynagoge ethaen-
het). 1l periodo della prima formazione terminava con il giuramento (Thomologia),
che possiamo considerare come un modello della professione monastica. Scrivendo
una dichiarazione tutti i candidati dovevano anche rinunciare ai propri beni materiali
portati nel Monastero.

L’educazione dei giovani e dei bambini nel Monastero Bianco ¢ un fenomeno
prima mai confermato nelle fonti antiche. Le comunita di Atripe furono I'unico
centro dello sviluppo intelettuale e formazione spirituale dei bambini alcuni dei
quali iniziavano la vita monastica. Le analisi delle fonti shenutiane ci permettono
di conoscere meglio i fondamenti e lo sviluppo del cenobitismo della tradizione
pacomiana, continuato ¢ modificato da Shenute d’Atripe.





