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»CLAVUS CHRISTI” (DE SACRAMENTIS 11 7, 23)
Pasyjny wymiar duchowosci chrzescijariskiej wedlug sw. Ambrozego

W zbiorze polskich spiewow pasyjnych, jednym z najbardziej znanych
utworow 1 chetnie po dzi§ dzien wykonywanych w naszych kosciotach, jest
szesnastowieczna piesn ,,Krzyzu swigty nade wszystko™. Trzy pierwsze zwrotki
tej piesni — jak wiadomo - sa tlumaczeniem taciniskiego hymnu Wenancjusza
Fortunata ,,Pange lingua gloriosi proelium certaminis”, gtoszacego triumf krzy-
za jako znaku zwycigstwa. Owe trzy zwrotki Fortunata, ktore daty poczatek
starodawnej polskiej piesni Spiewanej w okresie Wielkiego Postu, sg porywa-
jaca w swym liryzmie i nie majaca sobie réwnej apostrofg do drzewa krzyza
swietego'. Nasza sredniowieczna piesni pasyjna w stowach pelnych uniesienia
stawi zaréwno swigte drzewo, ktdre ,,rozkoszny owoc nosito”, jak i ,,stodkie
gwozdzie”. Drzewo i gwoZdzie — to poniekad streszczenie tego wszystkiego, co
oznacza Smier¢ na krzyzu. Jest to zarazem poréwnanie czesto spotykane
w starozytnosci poganskiej i chrzescijariskiej na oznaczenie bezpieczeristwa
ludzi podrézujacych statkiem po wzburzonych falach morza, bedacego obra-
zem burzliwych loséw cztowieczej egzystencji’.

W moim przedtozeniu chciatbym przez chwilg skoncentrowac si¢ na drugim
czlonie tego porownania, to znaczy, ukaza¢ obecnos¢ motywu gwozdzi krzyza
Chrystusowego w pismach ambrozjanskich, oraz przypomnie¢ znaczenie tego
prastarego’ motywu dla pasyjnego wymiaru duchowosci chrzescijariskiej
w ujeciu §w. Ambrozego. Mdéwiac o wymiarze pasyjnym jego duchowosci,
nalezy wyjasni¢, ze przebogata doktryna duchowa wielkiego Mediolariczyka

' Por. Miscellanea 11 2, PL 88, 88, thum. pol. T. Karylowskiego, Hymny koscielne, Krakow
1932, 50-51, lub w: A. Bober, Swiata ekumeny. Antologia patrystyczna, Krakéw 1965, 582-583.

> Por. H. Rahner, L ecclesiologia dei Padri, Roma 1971, 590-595.

3 Motyw gwozdzi nie jest motywem czysto chrzescijariskim. Wystepuje on juz starozytnej
mysli przedchrzescijariskiej, najezgsciej w kontekscie antycznej techniki budowy statku, ktérego
drzewo w tradycji chrzescijanskiej stato si¢ obrazem drzewa krzyza. Por. Artemidoros, Oneirocri-
ticon (Sennik) Il p. 53: Plutarchus, De fortuna Romanorum 9; Plinius Maior, Historia naturalis
XXVIII, 11, 46; Lucianus, Philopseudes 17; Apuleius, Metamorphoseon (Metamorfozy) 111 17; zob.
takze Rahner, dz. cyt., 591.
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posiada wiele aspektow i ogarnia catoksztatt zycia duchowego chrzescijanina®.
Stad mozna mowié, na przyktad, o duchowosci oblubiericzej w dzietach Am-
brozego, o duchowosci biblijnej, eucharystycznej, czy tez pasyjne;j.

Inspiracja do podjgcia przeze mnie tego zagadnienia byt fragment Listu
Apostolskiego Jana Pawta 11 ,,Operosam diem”, w ktérym Ojciec Swiety roz-
wazajac nauke duchowg Biskupa Mediolanu, odwotuje si¢ m.in., do jego dzia-
talnosci pasterskiej, zmierzajacej do wyjasnienia wiernym wagi chrztu Swigtego
oraz ukazania zwigzku tego sakramentu ze Smiercig Chrystusa i Jego zmar-
twychwstaniem®. Papieski dokument cytuje w tym miejscu dtuzszy passus
z traktatu ambrozjanskiego De sacramentis (11, 7, 23), w ktérym sw. Ambrozy
méwi o ,,sacramentum crucis” i o ,.clavus Christi”. Nie jest to jedyne miejsce
w obfitej spusciZnie pisarskiej mediolanskiego Pasterza, w ktorym pojawia si¢
temat ,,gwozdzia Chrystusowego”, badZ ,,gwozdzi krzyza”. Sprobujmy zatem
wskaza¢ fragmenty pism sw. Ambrozego, w ktérych motyw ten wystepuje, by
odczytac zawarte w nich przestanie.

1. ,,Gwozdzie” symbolem wyrzeczenia i przylgniecia do Zbawiciela. Zanu-
rzenie w wodzie chrztu swigtego oznacza dla cztowieka wierzacego poczatek
dtugiego procesu obumierania dla grzechu i eliminowania nawykow ,starego
cztowieka” (por. Ef 4, 22-24). Na drodze ciaglego wysitku wewngtrznego
chrzescijanin ma obowigzek umierania dla pongt zta i odradzania si¢ dzigki
tasce Bozej. Ten wysitek duchowy, ta asceza, przypomina poniekad prawdziwa
Smier¢ cielesng i odwotuje si¢ do $mierci Chrystusa na krzyzu. Udzialem
chrzescijanina staje si¢ ,,sakrament krzyza, poniewaz Chrystus zawist na krzy-
zu, a Jego Cialo zostato przebite gwozdzmi. Ty wigc jestes wspotukrzyzowany,
potaczony z Chrystusem — pisze sw. Ambrozy — przytrzymuja ci¢ gwozdzie
Pana naszego Jezusa Chrystusa, aby szatan nie mégt cig oderwac. Oby przy-
trzymywat ci¢ gwézdZz Chrystusowy, mimo, ze go wyrywa stabos¢ ludzkie]
natury”®. Chrzescijanin ,,wspétukrzyzowany” (concrucifixus) ze swoim Zbawi-
cielem realizuje wzniosty ideal Apostota Narodéw, ktory opisujac swoje do-

* Z najwazniejszych opracowar traktujacych o duchowosci §w. Ambrozego nalezatoby wy-
mienié: G. Ceriani, La spiritualita di Sant’ Ambrogio, w: Santo Ambrogio nel XVI centenario della
nascita, Milano 1940, 161-207; K. Baus, Das Nachwirken des Origenes in der Christus Frommigkeit
des heiligen Ambrosius ,Romische Quartalschrift™ 49 (1954) 21-55; W. Seibel, Fleisch und Geist bei
heiligen Ambrosius, Miinchen 1958; G. Piccolo, Per lo studio della spiritualita ambrosiana: i sermoni
. De Isaac vel anima” ,La Scuola Cattolica™ 98 (1970) 32-74; G. Madec, L~ homme intérieur selon
saint Ambroise, w: Ambroise de Milan. XV1 Centenaire de son élection épiscopale, Paris 1974, 9-66;
E. Dassmann, Die Frommigkeit des Kirchenvaters Ambrosius von Mailand, Miinster 1965 (tluma-
czenie wloskie: La sobria ebbrezza dello Spirito. La spiritualita di S.Ambrogio vescovo di Milano,
Sacro Monte Varese 1975).

> Por. loannis Pauli PP. II Summi Pontificis Epistula Apostolica ,,Operosam diem” annis
MDC ab obitu elapsis Sancti Ambrosii Episcopi atque Ecclesiae Doctoris, Libreria Editrice Vati-
cana MCMCVI lub AAS 89 (1997) 217-239, ttum. pol. R. Sawa: VoxP 16 (1996) z. 30-31, 7-32.
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$wiadczenie duchowe wyznaje: ,,Razem z Chrystusem zostatem przybity do
krzyza” (Ga 2, 19). Sciste przylgniecie chrzescijanina do Chrystusa poprzez
przybicie gwozdZzmi do drzewa krzyza zapewnia mu bezpieczng podrdz po
wzburzonych wodach tego §wiata do portu zbawienia. Na podobienstwo Od-
yseusza — najstynniejszego zeglarza starozytnosci, ktory dla uniknigcia uwodzi-
cielskich gtoséw syren kazat si¢ przywigza¢ do masztu okretu’ — ochrzczony
dobrowolnie umartwia swe cztonki, przybijajac je do drzewa krzyza, azeby nie
zwiodly go §wiatowe powaby. Ziemska podréz chrzescijanina ku niebieskiej
ojczyZnie jest bowiem przygoda cudowna, ale réwnoczesnie niebezpieczna.
Dlatego nawigzujac do mitu homeryckiego interpretowanego po chrzescijan-
sku, Ambrozy pyta:

,,Czyz istnieje morze bardziej niebezpieczne niz Swiat, ktdry jest tak niepewny, tak

zmienny, tak przepastny, tak miotany przez burze duchéw nieczystych?"®,

GwoZdzie zatem, niczym wigzy Odyseusza przytwierdzaja chrzescijanina
1 Koscidt do krzyza Pana i nie pozwalaja, aby sity odsrodkowe przeciwne Bogu
wyrzucily nas poza orbite zbawienia. Akceptujac z mitoscig wolg Pana, niejako
dobrowolnie przybijamy nasze cztonki do drzewa zbawienia, poniewaz wiemy,
ze nasz ,stary cztowiek” jedynie unieruchomiony na krzyzu wespot z Chrystu-
sem moze pokonac rozwigztos¢ ciata i podszepty ztego. Tylko w ten sposob
chrzescijanin moze opanowac namigtnosci ciata i nie dopuscic, zeby rozszalaty
si¢ one z niepohamowang moca. Takie przylgnig¢cie do krzyza chroni go takze
przed nadmiernym uzaleznieniem od materii, ktora sprawia, ze cheé posiada-
nia débr doczesnych przeksztalca si¢ w chciwos¢ zniewalajaca stopniowo cata
egzystencje cztowieka. Zatroskany o prawdziwy postgp duchowy, Pasterz me-
diolanski zacheca goraco ochrzczonego:

Przybij wigc do krzyza gwozdzmi jakakolwiek przyne¢te grzechu i zniszez ja. Niech
obumrze w twym ciele wszelka podnieta nieprawosci! Niech pragnienie rozbudzo-
ne przez namigtnosci, przygwozdzone do krzyza, nie ma mozliwosci dziatania!
Istnieje bowiem pewnego rodzaju duchowy gwézdz (clavus spiritalis), zdolny
unieruchomi¢ na belce krzyza Panskiego nasze cztonki. By¢ moze i dusza ma
swoje cielesne cztonki, podobnie jak ma i swoje ciato. Czgsciami cielesnymi duszy
s zas jej cielesne mysli. A zatem, niech bojazni Boza i pamig¢ na sady Pana,
przybija do krzyza cielesne pragnienia duszy i podbijajg je w niewolg! Jezeli
bowiem cielesne czesci duszy odrzucg gwozdzie bojazni Bozej [...], jezeli cielesne

© De sacramentis 11 7,23, Sancti Ambrosii Episcopi Mediolanensis Opera [= SAEMO] 17, 70;
POK 26, 65.

7 Ten mit homerycki bliski byt wielu Ojcom Kosciota, poniewaz spotykali si¢ z nim poczynajac
od pierwszych lat formacji szkolnej, por. Rahner, dz. cyt., 403.

5 Expositio in evangelium secundum Lucam 1V, 1,3, SAEMO 11, 300, przektad wasny; zob.
tez PSP 16, 130.
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pragnienia duszy nie zostang przybite do krzyza i nie beda przygwozdzone lekiem
Boga naszego, to wéwczas Duch Bozy w nich nie pozostanie™.

2. Geneza i zakres pojeciowo-interpretacyjny symbolu ,,gwozdzi”. Sam
temat ,,gwozdzi”, ktéry pojawia si¢ w tym i w innych fragmentach pism am-
brozjanskich, jest pochodzenia platonskiego i wyraza oddzialtywanie namigt-
nosci, ktére zamykaja czlowieka w sferze cielesnosci. Natomiast Biskup Me-
diolanu taczy ten temat z obrazami ,gwoZzdzia Chrystusa”, badZz ,,gwozdzia
duchowego”, nalezagcymi juz do symboliki chrzescijanskiej i oznaczajacymi —
jak zauwaza P. Courcelle — unicestwienie owych namigtnosci poprzez przybicie
ich do krzyza'’. W nowej, chrzescijariskiej perspektywie, gwozdz staje si¢ wigc
symbolem wyrzeczenia podejmowanego przez czlowieka w ramach ascezy
sakramentalnej. Potwierdzeniem tego moze by¢ fakt, ze wokotl tematu gwoz-
dzia zakumulowane sg w pismach ambrozjanskich zazwyczaj liczne refleksje
dotyczace sakramentu chrztu swigtego. Jednak chrzescijariski obraz ..clavus
Christi”, czy tez ,,clavus spiritalis”, posiada jeszcze szersza tres¢, mianowicie
oprécz aspektu negatywnego (wyrzeczenie, unicestwienie), zawiera rowno-
cze$nie sens pozytywny. Symbolizuje bowiem uczestnictwo chrzescijanina
w zyciu Boga poprzez mistyczne zjednoczenie z Nim. Z kolei zas mysl o krzyzu
przezywanym w duchu bojazni Pana (timor Domini) zdaje si¢ pochodzi¢ od
Orygenesa, przy czym u Ambrozego, to nie sam krzyz, ile raczej gwozdzie
krzyza sa oznaka owej Swigtej bojazni. Podobnie tez zestawienie ,,clavus ani-
mae” z ,,clavus crucis”, chociaz dobrze udokumentowane w pismach mediolan-
skiego Pasterza, wydaje si¢ by¢ przygotowane juz przez wielkiego Aleksand-
ryjczyka'l.

Owe gwozdzie, ktdre zadaja $Smier¢ grzechom maja w interpretacji ambroz-
janiskiej rozng postac. I tak, kiedy Biskup czyta w Dziejach Apostolskich relacje
o nawrdceniu Szawla pod Damaszkiem, gwozdZ ten bedzie miat ksztalt oscie-
nia, przed ktorym na prézno wzbraniat si¢ pozniejszy Apostot Narodow. Gdy
natomiast Ambrozy bedzie miat przy oczyma ewangeliczng scen¢ niewiernego
Tomasza stojacego przed zmartwychwstatym Panem, wowczas ,,clavus spirita-
lis” bedzie utozsamiat si¢ z tymi gwozdzmi, ktorych slady pragnat zobaczyc

Y Expositio psalmi 118, 15, 37, SAEMO 10, 168.

' Por. P. Courcelle, Connais-toi- toi méme. De Socrate a saint Bernard, t. 11, Paris 1975, 338.

' Na zaleznos¢ w tym punkcie Ambrozego od mysli Orygenesa wskazywali m.in. M. Harl,
Chane palestinienne sur le Psaume 118 (Origene, Eusebe, Didyme, Apollinaire, Athanase, Théodo-
ret), SCh 189, Paris 1972, 380-382 (Origene) oraz H.J. Auf der Maur, Das Psalmenverstindnis des
Ambrosius von Mailand. Ein Beitrag zum Deutungshintergrund der Psalmenverwendung im Got-
tesdienst der Alten Kirche, Leiden 1977, 288. Odnosnie zwiazku zachodzacego w dzietach Ambro-
zego migdzy tematem ,clavus™ i ascezg bedaca konsekwencja przyjecia chrztu por. R.T. Otten,
Caritas and the Ascent Motif in the Exegetical Works of St. Ambrose . Studia Patristica™ 8(1966)
447 nn.



+CLAVUS CHRISTI” (DE SACRAMENTIS 11 7, 23) 89

Didymos na r¢kach swego Mistrza. W jednym i w drugim wypadku ,,chodzito
bowiem — konkluduje nasz Mediolariczyk — o pewnego rodzaju gwozdzie swie-
tego pragnienia; o gwozdzie, jesli juz nie wiary doskonatej, to przynajmniej
wiary starajgcej si¢ wzrastac”. Pomagaja one wierzacemu umierac dla niepra-
wosci, by zy¢ dla Boga. Podnosza nas one na podobieristwo nawrdconego
Pawla z prochu ziemi, azeby unies¢ si¢ ku gorze i zy¢é w atmosferze Nieba'”.
W tym wzniostym doswiadczeniu mistycznym polegajacym na partycypowaniu
w zyciu Pana Boga swoj udziat maja:

— ci, ktorych dusze i ciata przeszyly gwozdzie mitosci powodujace Smierc
i zmartwychwstanie z Chrystusem,

— ci wszyscy, ktdrzy w swym ciele nosza pragnienie umierania z Nim,

— ci, ktorzy maja przywilej ustysze¢ w swoim wnetrzu stowa z Piesni nad
Piesniami wypowiedziane przez Jezusa: ,,Pol6z mie jak pieczeé na twoim
sercu, jak piecz¢¢ na twoim ramieniu, bo jak $mier¢ potezna jest milosé,
jak otchtan nieprzejednana jest zazdros¢” (8, 6).

Ambrozy przytaczajac werset starotestamentalnego poematu mitosnego,
przenosi nagle motyw ,,gwozdzi” ze sfery duchowosci pasyjnej jakby w inny
wymiar, mianowicie wymiar duchowosci oblubiericzej. Od kategorii krzyza,
Smierci, umartwienia, przechodzi w atmosfer¢ ptomiennej mitosci, jaka wypet-
nia relacje migdzy oblubienica i oblubienicem. W miejsce gwozdzi pojawia si¢
wpieczeé Ukrzyzowanego” (signaculum Crucifixi), ktora przeszywa piers i serce
oblubienicy, ktéra moze by¢ albo poszczegodlna dusza, albo Koscidt. |, Signa-
culum Crucifixi” widnieje takze na ramieniu oblubienicy, na znak, ze jej uczyn-
ki staty si¢ martwe dla grzechu. Obok zatem ,,gwozdzi swigtej bojazni” sa
rowniez ,gwozdzie mitosci”, mitosci mitygujacej naturalng surowos¢ i rygor
»clavorum™. Dlatego sw. Ambrozy zachgca, bysmy pozwolili przenikngé owe-
mu ,.clavus caritatis” nasza dusze i cialo'’. Wéwczas dusza bedzie mogta po-
wtérzy¢ wraz z oblubienica z Piesni nad Piesniami: ,,Zraniona jestem z mitosci”
(2, 5). Kreatywny umyst Biskupa Mediolanskiego znajduje jednak niespodzie-

12 Por. Expositio psalmi 118, 15,38, SAEMO 10,168: ,,Ut sciamus autem clavos spiritales esse,
etiam stimuli spiritales sunt, de quibus scriptum est: «Durum tibi est stimulum calcitrare» (Act 9.5).
Hoc stimulo Paulus stimulatus surrexit e terra et se levavit, ut conversaretur in caelo. Confixus est
clavis apostolus Thomas, ut diceret: «Nisi videro in manibus eius fixuras clavorum et mittam
digitum meum in locum clavorum» (Io 20,25). Clavi erant bonae cupiditatis, clavi erant, etsi non
perfectae fidei, tamen fidei incrementa quaerentis™.

3 Por. tamze 118, 15,39, SAEMO 10,170: ,Infige ergo pectori tuo et cordi tuo signaculum
crucifixi, infige et brachio tuo, ut opera tua peccato mortua sint. [...]. Fortasse hanc imaginem clavi
non solum timoris, sed etiam caritatis adfigunt, quia valida est ut mors caritas, durus sicut inferi
zelus. Non te ergo offendat duritia clavorum, quia est duritia caritatis, nec validus clavorum rigor,
quia valida est etiam caritas sicut mors (Cant 8,6). Caritas enim culpam et omnia peccata mortificat,
caritas, sicut mortis ictus interimit; denique morimur flagitiis atque peccato, dum Domini mandata
diligimus. [...]. His clavis caritatis configatur anima nostra et caro nostra, ut et ipsa dicat: «Quia
vulnerata caritate ego sum» (Cant 2,5)".



90 KS. BP PIOTR LIBERA

wanie jeszcze jedno odniesienie w taricuchu skojarzer biblijnych, ktdrych
wspOlnym mianownikiem jest temat gwoZdzi. Oto, przypadkowa zapewne
reminiscencja znanego wersetu Listu do Hebrajczykéw (4, 12) sprawia, ze
Ambrozy bez zadnego wahania identyfikuje gwozdzie takze ze stowem Bo-
zym, ktore niczym ,miecz obosieczny, przenika az do rozdzielenia duszy
i ducha, stawéw i szpiku”'*. W ten sposéb dusza mitujaca Boga doznaje jakby
podwdjnego zranienia: przez ,,gwozdzie mitosci” oraz przez ostrze stowa Bo-
zego. Jednakze w refleksji ambrozjaniskiej zatraca si¢ poniekad granica pomig-
dzy nimi, poniewaz jedna i druga zbawienna rana ma swoje Zrédto w mitosci,
w mitosci Boga wzgledem cztowieka i cztowieka wzgledem Boga. Swiety Pas-
terz sam przeniknigty zarem Boskiej mitosci wota do swych wiernych:

. Wystawmy sie przeto dobrowolnie na owe rany, ktére nie pozwalaja zakosztowac
$mierci tym, ktérzy od nich umierajg [...] Przyjmijmy wigc krzyz Pana, ktéry zdolny
jest przybi¢ nasze ciata i zniszczy¢ grzech. Wszak istnieje bojazn, co przykuwa
nasze ciata. Bo jak mowi Jezus: «Jesli kto nie bierze swego krzyza i nie nasladuje
Mnie, nie jest Mnie godny» (Mt 10, 38). Zatem godnym jest ten, kto posiada
w sercu owg bojazii Chrystusowa, ktéra mu pozwala ukrzyzowac grzech ciata™!®

W Komentarzu do psalmu 40 Ambrozy powraca do motywu ,,gwozdzia”
w kontekscie krzyza Chrystusowego postrzeganego jako zwornik jednosci
eklezjalnej. Przestrzega on mianowicie przed odiaczeniem si¢ od Kosciota,
mistycznego ciala Zbawiciela. Wsréd wierzacych sa bowiem tacy — zauwaza
z bélem Biskup Mediolanu — ktorzy przyjawszy niegdys chrzest, zrywajq tacz-
nos¢ ze wspdélnota koscielng, narazajac si¢ na Smier¢ wieczna. Sa jednak i tacy,
ktorzy jednocza si¢ w sposob doskonaty z Chrystusem zyjacym w Kosciele
poprzez wiarg i przez przyjgcie owocow Jego zbawcze] Smierci. Swiadomie
akceptuja oni Jego krzyz, pozwalajac si¢ przebic¢ ,gwozdziem Chrystuso-
wym”. Takich wiernych Pan uwalnia od utrapiern doczesnych, oczyszcza od
grzech6w 1 czyni ich zdolnymi czerpaé z pelnego stodyczy, nieskonczonego
ducha Bozego. Innymi stowy, czyni ich uczestnikami , kielicha zbawienia wiecz-
nego” (poculum salutis aeternae)'®. Lecz zanim cztowiek taki stan ugruntowa-
nia w fasce osiagnie czeka go zmudna praca nad sobg (laborandum est, ut
teneamus Dei gratiam), polegajaca na stopniowym poddawaniu kierownictwu

4 Por. tamze: ,Habet ergo clavum suum caritas, habet gladium suum quo anima vulneratur.
Felix qui hoc gladio meruerit vulnerari”.

1S Expositio psalmi 118, 15, 40, SAEMO 10, 170.

16 Por. Explanatio psalmi 40, 28, SAEMO 8, 66: ,,Unde colligimus cavendum, ne quis semel
per baptismum susceptus a Christo ex eius deerret corpore, hoc est excutiatur ab ecclesia; ipsa est
enim mortis ruina perpetuae. Illum autem, qui venit crediturus in Christum, ut eum mors eius
inveniat, crux eius assumat, clavus infigat [...], illum inquam, a saeculo liberat, a peccato mundat,
sanat a vulnere [...], ut circumciso corde suavem illum et inconprehensibilem hauriat spiritum, bibat
poculum salutis aeternae™.
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Chrystusa ciata i wszystkich wladz duchowych: rozumu, woli, mysli, namig¢tnos-
ci. Dopiero wtedy, gdy caly cztowiek, dusza i cialo, jest prowadzony przez
owego Boskiego Sternika — ,,navicula corporis” moze bezpiecznie dotrze¢ do
portu zbawienia. Tylko wéwczas duch cztowieka jest doskonaty, kiedy posiada
~gubernaculum Christi”"”. Jak juz wspomniano, u Ambrozego i innych pisarzy
starozytnych motyw ,,gwozdzi” — juz to krzyza (crucis clavi), juz to Zbawiciela —
pojawia si¢ czesto w kontekscie tematyki nautycznej, ktdra taczy si¢ z tematyka
chrzcielng. Przykladem moze byc¢ fragment traktatu De lacob et vita beata,
gdzie jego Autor po przywotaniu obrazu Chrystusa, ktéry niczym ster statku
nadaje wlasciwy kierunek naszej egzystencji, ponownie wzywa ochrzczonych,
aby przybili swe namietnosci gwozdZmi do krzyza Panskiego. Postgpujac w ten
sposob, wierzacy zanurzeni przez chrzest w sSmierci Jezusa i obmyci Jego krwia,
pozostaja zjednoczeni z Chrystusem. Z Nim ,,szukajg tego, co w gérze” (Kol 3,
1). Wszak On powstajac z martwych ,,pozostawit starego cztowieka przybitego
do krzyza i wskrzesit do zycia cztowieka nowego”'®. Razem ze ,starym czlo-
wiekiem”, Zbawiciel przybit do krzyza takze cyrograf, czyli dtuzny zapis na-
szych win, bySmy uwierzyli, ze On jest ukrzyzowany w nas i bySmy si¢ prze-
konali, iz jedynie w Nim dostepujemy odpuszczenia grzechow'”. Jezeli spojrzeé
zatem na przytoczone dotychczas teksty ambrozjanskie, to dostrzegamy w nich
nast¢pujace zakresy pojgciowo-interpretacyjne motywu ,,gwozdzi™:
1. gw6zdz Chrystusa — clavus Christi (De sacramentis 11 7, 23)
2. gw6zdz duchowy - clavus spiritalis (Expositio psalmi 118, 15, 37)
3. gwozdz wiary — clavus fidei (Expositio psalmi 118, 15, 38)
4. gw67dZ Swigtego pragnienia — clavus bonae cupiditatis (Expositio psalmi
118, 15, 38)
. gw0Zdz bojazni Bozej — clavus divini timoris (Expositio psalmi 118, 15, 37)
. gwo6zdZ mitosci — clavus caritatis (Expositio psalmi 118, 15, 37)
7. gwo6zdz krzyza — clavus crucis (De lacob 15, 18)

N

17 Por. De lacob et vita beata 1 5,17, SAEMO 3, 248. Gdy starozytny pisarz méwi o okrecie
duszy, lub bardziej doktadnie, o okrecie ciata — zmierza do sformutowania za pomoca tego obrazu
pewnego rodzaju organicznej teologii cztowieka jako mikrokosmosu stworzonego przez Boga.
Antyczna psychologia, zwtaszcza pod wptywem Platona, ukazywata relacj¢ migdzy ciatem i dusza
postugujgc si¢ stynnym poréwnaniem: ,,Sicut nauta in navi”, por. Rahner, dz. cyt., 545-546.

'8 Por. tamze, 15,18, SAEMO 3.248: . Si igitur in illius morte dimittuntur nobis peccata, etiam
peccatorum nobis passiones in illius morte moriantur, illius crucis clavis teneantur adfixe. Siin illius
morte mortui sumus, quid iterum tamquam viventes ad ea quae sunt mundana revocamur? [...].
Cum Christo igitur versemur, cum Christo superiora quae sunt, non quae corruptibilia et terrena
quaeramus. Christus surgens a mortuis veterem hominem adfixum cruci reliquit, novum resusci-
tavit”.

' Por. De paenitentia 11 9, SAEMO 17, 234: ,Quod ideo scriptum est, ut credamus, quia ipse
crucifigitur in nobis, ut per illum peccata nostra mundentur, ut ipse chirographum nostrum adfigat
cruci, qui solus potest donare delicta™.
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3. Cesarzowa Helena i gwozdzie z krzyza Chrystusowego. Sledzac temat
.gwozdzi krzyza” w pismach ambrozjariskich, warto zatrzymac si¢ rowniez na
paragrafach 40-51 Mowy na zgon Teodozjusza, ktéra Biskup Mediolanu wy-
glosit 25 lutego 395 roku w obecnosci Honoriusza, syna zmartego cesarza™
Wspomniane paragrafy opowiadaja bowiem o poszukiwaniu i odnalememu
krzyza Chrystusa przez sw. Heleng, matke cesarza Konstantyna, oraz o uzyt-
ku, jaki Helena zrobita z dwoch gwozdzi, ktére miaty stuzy¢ do ukrzyzowania
Jezusa. Ot6z, odnalaziszy gwozdzie z drzewa krzyza Chrystusowego, cesarzowa
Helena — wedlug Ambrozego — polecita z jednego zrobi¢ wedzidto, drugi zas
kazata osadzi¢ w cesarskim diademie. Tak iz ,jeden byt uzyty dla ozdoby,
a drugi dla poboznosci™®'. Nastepnie Helena przestata swojemu synowi Kon-
stantynowi diadem ozdobiony drogimi kamieniami, posréd ktérych widniat
jako najcenniejszy klejnot gwozdz z krzyza zbawienia. Ponadto matka postata
synowi rowniez i wedzidto. Z relacji Ambrozego wynika, ze Konstantyn Wielki
ubogacony duchowo dwoma bezcennymi darami, przekazal wiar¢ swym na-
stepcom. ,,Przeto zasady zyciowe imperatoréw chrzescijariskich sg czyms Swig-
tym — stwierdza Biskup. To one wzbudzity wiare, azeby ustato przesladowanie,
a jego miejsce zajeta poboznosé™**. Ambrozy pochwala pelne madrosci poste-
powanie cesarzowej Heleny, ktéra sprawita, ze relikwia z krzyza swietego
spoczeta na skroni wladcow, poniewaz i krélowie winni oddawac czesc ,,drze-
wu, na ktérym zawisto Zbawienie §wiata”. Bronigc si¢ przed tryumfalizmem,
ktory czgsto przeradza sie w pychg, swigty Pasterz podkresla, iz w gescie
umieszczenia symbolu meki Panskiej w cesarskim diademie, nie chodzito
o jakie$ prézne wynoszenie religii chrzescijanskiej, lecz o pobozne oddanie
hotdu dzietu naszego zbawienia®>. Ambrozy w mowie na zgon Teodozjusza
probujgc ozywié pogrzebane ze Smiercig cesarza nadzieje na odnowienie po-
tegi cesarstwa, daje wyraz swoim przekonaniom o potrzebie wspotpracy mig-
dzy religia a paiistwem. Dlatego wskazuje, ze jest rzecza cenna obecnos¢ wiary
Chrystusowej w spoleczenstwie imperium rzymskiego, ktérego granice obej-
mowaly caly 6wczesny swiat. Wiara chrzescijariska bowiem spetnia — wedle
okreslenia naszego Oratora — rol¢ ,steru” w cesarstwie, a zarazem przyozda-

20 Por. De obitu Theodosii 3, SAEMO 18, 212, przektad polski POK 21, 236.

2! Por. tamze 47, SAEMO 18, 244: _Quaesivit [scilicet Helena] clavos, quibus crucifixus est
Dominus, et invenit. De uno clavo frenum fieri praecipit, de altero diadema intexuit; unum ad
decorem alterum ad devotionem vertit”, przektad polski POK 21, 259. Odnosnie tego argumentu,
por. J.R. Palanque. Saint Ambroise et 'empire romain, Paris 1933, 380, 384-385; H.F. Dudden, The
life and times of St. Ambrose, Oxford 1933, 315, przypis 1.

“ Por. De obitu Theodosii, tamze: ,Utroque usus est Constantinus et fidem transmisit ad
posteros reges. Principium itaque credentium sanctum est [...]: ex illo fides, ut persecutio cessaret,
devotio succederet™, przektad zob. POK 21, 259.

23 Por. tamze 48, SAEMO 18, 244:  Sapienter Helena, quae crucem in capite regum locavit, ut
Christi crux regibus adoretur. Non insolentia ista, sed pietas est, cum defertur sacrae redemptioni”,
przektad zob. POK 21, 259.
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bia cnotami ksigzat sprawujacych wiadze, ktorzy do niedawna jeszcze byli
przesladowcami tejze wiary. W oparciu o gre stow polegajaca na podwdjnym
znaczeniu taciniskiego stowa ,,clavus”: gwo6zdz, albo ster fodzi - Ambrozy wy-
stawia postac chrzescijariskiego wladcy, ktérego gltowa, czyli umyst, oswiecony
jest blaskiem wiary swigtej wspierajacej si¢ na fundamencie krzyza. Oprocz tej
swoistej korony, dzierzy on w reku cugle (habena), znak sprawowanych rzadow
w parnistwie. Przyrodzona surowos¢ tych rzadéw powinna by¢ bowiem miarko-
wana przez panowanie nad soba, ktére jest takze wpisane w tajemnice krzyza®,
Mozna wigc powiedzied, ze cesarska korona i wedzidto ozdobione wedle tra-
dycji ambrozjanskiej przez sw. Heleng gwozdziami krzyza Pariskiego, zawierajg
stale aktualne przestanie wskazujace na koniecznos¢ uwzgledniania wartosci
chrzescijanskich przez osoby sprawujace wladze w spoteczenstwie.

Dla Ambrozego epizod zwigzany z odnalezieniem przez cesarzowg Heleng
drzewa krzyza jest kolejng okazja do ukazania centralnego miejsca Jezusa
Ukrzyzowanego w zyciu chrzescijaniskim, zaréowno w wymiarze indywidual-
nym, jak i spotecznym. Wszak chrzescijaristwo adorowato zawsze nie drzewo,
ale ukrzyzowanego na nim Kréla nieba i ziemi*, ktérego konanie — jak napisze
Blaise Pascal — bedzie trwato az do skoriczenia $wiata*®. Stad i dzisiejsze po-
kolenie wyznawcow konajacego na krzyzu Pana, zanurzone w wodach sakra-
mentu chrztu Swigtego, musi na nowo odczyta¢ misterium ,,clavorum crucis”.
Te ,,duchowe gwozdzie” bronig bowiem chrzescijan przed oderwaniem si¢ od
krzyza, przed pokusa gloszenia zbawienia bez krzyza. Stopniowe, aczkolwiek
radykalne odnalezienie i przyjecie pasyjnego wymiaru chrzescijariskiej egzys-
tencji jest nie tylko istotnym etapem na drodze do Jubileuszu roku 2000, lecz
jest takze kluczem otwierajacym brame wiodgca na spotkanie z Jezusem Pa-
schalnym.

** Por. tamze: SAEMO 18, 244-246:  Bonus itaque Romani clavus imperii, qui totum regit
orbem ac vestit principum frontem, ut sint praedicatores, qui persecutores esse consueverant.
Recte in capite clavus, ut ubi sensus est, ibi praesidium. In vertice corona, in manibus habena:
corona de cruce. ut fides luceat, habena quoque de cruce, ut potestas regat sitque iusta moderatio,
non iniusta praeceptio”, przektad zob. POK 21, 259-260.

3 Por. tamze 46, SAEMO 18242:  Regem adoravit, non ligum”.

0 Por. Pensées 553, ttum. T. Zeleriski Boy, Mysli, wyd. 10, Warszawa 1996.
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.CLAVUS CHRISTI” (DE SACRAMENTIS 11 7, 23) — LA DIMENSIONE
DELLA PASSIONE DI CRISTO NELLA SPIRITUALITA CRISTIANA
SECONDO SANT" AMBROGIO DI MILANO

(Sommario)

Il nostro articolo intende spiegare l'origine ed il contenuto del simbolo del
clavus Christi”, cosi caro al Santo Pastore di Milano. L'immagine del chiodo di
Cristo appare nei testi ambrosiani soprattutto nel contesto dell'impegno personale di
coloro che hanno ricevuto il sacramento del battesimo. In questo sacramento infatti,
ogni cristiano assume la somiglianza della morte e della sepultura di Gesu. Riceve ,,il
sacramento della sua croce”. Con Cristo rimane appeso sulla croce e il suo corpo
nonché la sua anima vengono trafitti dai chiodi: chiodi spirituali, chiodi della fede,
chiodi del santo desiderio, chiodi della carita, ecc. Tali chiodi proteggono il cristiano
dalla tentazione di allontanarsi dalla croce del nostro Salvatore. Il simbolo del
chiodo anche se usato da Ambrogio nella prospettiva puramente cristiana, era
corrente gia nell’antico pensiero precristiano e si riferiva, tra I’altro, al mito omerico
di Ulisse legato all’albero della nave. Il cristiano come Ulisse deve legarsi con i chiodi
al suo albero, alla croce, per sfuggire dai vari pericoli di questo mondo e poter
arrivare sicuro al porto della salvezza.





