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AMBROZJANSKIE INSPIRACJE EGZEGEZY BIBLIJNEJ

Kiedy staramy si¢ podczas obecnego sympozjum nieco obszerniej ukazaé
postac wielkiego biskupa Mediolanu, nie mozemy poming¢ tego odcinka jego
dziatalnosci, ktérym jest egzegeza biblijna. Wiadomo bowiem — i zaznacza to
Ojciec Swiety we wspominanym juz wielokrotnie Liscie Operosam diem — ze
wszystkie pisma Ambrozego sa objasnianiem ksiag natchnionych. Owej eg-
zegetycznej dziatalnosci Ambrozego Papiez poswigca sporo miejsca. Pod-
kresla umitlowanie Stowa Bozego oraz wnikliwos¢, z jaka Ambrozy podcho-
dzit do jego rozumienia. Podkresla réwniez niektére, wazne dla ambrozjani-
skiej hermeneutyki biblijnej idee, ktdre jesli nawet niekoniecznie sg orygi-
nalne w obrebie starochrzescijariskiej egzegezy, to jednak z calg pewnoscig
zostaly u niego wyartykutowane w sposéb bardziej jasny, bardziej uporzad-
kowany, niz miato to miejsce u niezréwnanego mistrza i poprzednika egze-
getéw starozytnego Kosciota, Orygenesa. Owe idee Papiez podkresla dlate-
go, poniewaz okazuja si¢ wazne rowniez dzisiaj. Podejmujac ten wihasnie slad
1 motyw papieskiego Listu, zamierzam w niniejszym wystgpieniu ukazac
impulsy oraz inspiracje, jakie dla dzisiejszej egzegezy biblijnej mogtyby wy-
wodzi€ si¢ z egzegetycznego trudu stawnego Mediolaniczyka. Z tego powodu
niniejsza wypowiedz zatytulowatem: Ambrozjanskie inspiracje egzegezy bib-
lijnej.

Sposréd siedemnastu prac egzegetycznych Ambrozego wigkszos¢ dotyczy
ksigg Starego Testamentu. Dziewie¢ z nich poswigcono objasnieniu poszcze-
gdlnych rozdziatow Ksiegi Rodzaju. Sposrod ksiag Starego Testamentu w spo-
sob metodyczny Ambrozy objasniat jeszcze trzynascie psalmow; z Nowego
natomiast, jedynie Ewangeli¢ §w. Lukasza trzeba oczywiscie pamigtac, ze sze-
reg egzegetycznych kwestii Ambrozy roztrzasa okolicznosciowo, np. w swoich
listach). To szczegblne zamitowanie do objasniania Starego Testamentu zazna-
cza Ojciec Swigty w Liscie stwierdzajac, 7ze w starotestamentalnych ksiggach
Ambrozy odkrywal ,,dtugie i gorace przygotowanie na przyjscie Chrystusa, jak
gdyby «cien», ktory w sposéb niepetny, lecz juz madrze zarysowany, zwiastuje
petne objawienie Ewangelii” (14).
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I. STARY TESTAMENT - UMBRA CHRISTI

Przywotana w Liscie papieskim ambrozjariska kategoria egzegetyczna
wcien”, okreslajaca specyfike Starego Testamentu w odniesieniu do Nowego,
zawiera wazng — jak sie wydaje — sugesti¢ dla egzegezy biblijnej dzisiaj. Idzie
mianowicie o to, aby za wzorem Ambrozego, a takze innych pisarzy starozyt-
nego Kosciota, widzie¢ bardzo wyraznie Scisty wzajemny zwigzek pomiedzy
Starym a Nowym Testamentem, aby nie pojmowac Starego Testamentu jako
autonomicznej rzeczywistosci. Idzie o to, aby za wzorem Ambrozego wnikac
w Stare Przymierze nie tyle ze wzgledu na Stare Przymierze wiasnie, ale po to,
aby odnalez¢ tam Chrystusa. Zobaczmy wigc pokrotce, w jaki sposob czynit to
Ambrozy.

Trzeba pamietaé, ze w swej egzegezie Starego Testamentu Ambrozy wy-
chodzi od sensu wyrazowego, czyli takiego, ktéry wynika z nastepstwa poszcze-
gdlnych stow bez uciekania si¢ do poglebiajacej, petniejszej lektury. Zwykly
porzadek stéw, czyli biblijny sens wyrazowy wskazuje najczesciej na jakies
jednostkowe wydarzenie, ktore jednak z natury rzeczy jest poliwalentne, czyli
moze mie¢ wiele znaczeri. W komentarzu do Psalmu 61 Ambrozy powiada:

JJeden raz przemowit Bog, a ustyszano tak wiele, poniewaz przemowit nie z po-

mocag wyrazow 1 sylab, ale przez zdumiewajace wydarzenia, przemowil przez

widzenia i rozdawnictwo task, przemowit przez ducha poszczegdinych os6b™".

Sens wyrazowy dla Ambrozego nie jest wigc po prostu litera pozbawiong
implikacji duchowych. Jest — w tym wzgledzie Ambrozy przywotuje mysl Ory-
genesa — figura, ktdrej zadaniem jest prowadzi¢ do rzeczywistosci przedstawia-
nej. Figura, ktora negowataby swdj charakter, charakter figury, sama pozba-
wilaby sie sensu. Podobnie tez sens wyrazowy — twierdzil Ambrozy — ktory
bylby zamknigty na przekraczajacy go sens duchowy, prowadzitby — jak to ma
miejsce w egzegezie zydowskiej i u Filona — do usunigcia tego, co Boze
w Pismie, na rzecz pierwiastka ludzkiego.”

W jaki sposob jednak mozna dostrzec owa duchowa wirtualnos¢ starotes-
tamentalnego tekstu? Ambrozy odpowiada, ze odsfania si¢ ona poprzez rze-
czywistos¢ chrzescijariska, a doktadniej odstania si¢ dzigki Chrystusowi. Stary
Testament rozumiany bez swego odniesienia do Nowego jest ciemnoscig
(tenebrae). Chrystus natomiast oraz rzeczywisto$¢ chrzescijaniska jest dniem
(dies). Kiedy jednak spoglada si¢ na Stary Testament w swietle Nowego, ten
pierwszy jawi sie jako ciedl (umbra). To dzigki Chrystusowi, dzigki chrzescijan-

! Explanatio psalmi 61, 33, CSEL 64, 397.

? Por. znamienng wypowiedz H. de Lubac, Sens spirituel, RSR 36 (1949), s. 554: Ne croyons
pas qu’a I'intérieur du christianisme tout péril analogue ait disparu. Toujours le miracle de I'eau
changee en vin doit étre renouvelé par le Seigneur, pour que nous ne retombions pas dans des
interprétations judaiques.”
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skiej rzeczywistosci, ST otrzymuje swoj ksztalt. Inaczej mowiac, ciemnosci tj.
Stary Testament staja si¢ cieniem, kiedy pada na nie §wiatto storica, ktérym jest
Chrystus. Objawia si¢ to zwlaszcza w dziejach patriarchéw i prorokéw.?

Zechciejmy teraz zobaczy¢ na przyktadzie, w jaki sposéb Ambrozy w sta-
rotestamentalnych wydarzeniach oglada rzeczywistos¢ chrzescijariska nadajaca
starotestamentalnym mrokom charakter cienia débr przysztych. Ot6z objasnia-
jac tekst Ksiggi Rodzaju o stworzeniu Ewy z Adama i o jej macierzyristwie?,
Ambrozy pisze:

.B6g wolal miec¢ wielu ludzi, ktérym moglby przebaczy¢ grzechy, niz jednego tylko

Adama, wolnego od grzechu. Jest przeciez sprawcg obydwdch tych dziel, stworze-

nia i odkupienia; przyszed} na Swiat, aby zbawic¢ grzesznikow. Pdzniej zas, nie

dopuscil do tego, aby Kain, winny bratobdjstwa, umart nie wydawszy na $wiat

synow [...]. Ewa, ktora ulegta pokusie i dopuscita si¢ grzechu [...], zostata zbawio-

na poprzez zrodzenie dzieci, wsrdd ktérych byt rowniez Chrystus.™

Widac tutaj, jak bardzo tekst Ksiggi Rodzaju jest odczytywany w Swietle
teologii Pawlowej, a doktadnie w swietle I Listu do Tymoteusza (1, 15; 2,
14-15)°. Tam bowiem czytamy o powszechnej woli zbawczej Boga. Nawigzujac
do Pawtowej idei o powszechnej woli zbawczej Boga Ambrozy zauwaza, ze nie
przypadkowo po stworzeniu Adama, Bég nie nazwat tego wydarzenia dobrym,
ale stwierdzit, ze niedobrze jest cztowiekowi samemu (Rdz 2, 18; por. 1, 25-27;
1, 31). Dopiero po stworzeniu Ewy, cho¢ wiedzial o majacym sie¢ dokonac
grzechu, Stworca osSwiadczyt, ze cate stworzenie jest dobre. Bog bowiem tro-
szczy si¢ o wszystkich i chce doprowadzi¢ do radosci zbawienia nie tylko
jednego Adama, ale cala wspélnote ludzi.” Nawigzujac ponadto do pogladu
Pawla wyrazonego we wspomnianym juz Pierwszym Liscie do Tymoteusza
0 znaczeniu macierzynstwa kobiety dla jej wlasnego zbawienia, stwierdza, ze

* Por. Explanatio psalmi 38, 25, CSEL 64, 203: ,umbra erat in sermonibus prophetarum,
umbra in diluvio, umbra in Rubro Mari, quando baptizati sunt patres nostri in nube et in mari,
umbra in petra quae aquam fluxit et populum sequebatur™.

* Por. Rdz 2, 18. 21-22: ,,Potem Pan Bég rzekt: nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt sam:
uczyni¢ mu zatem odpowiednia dla niego pomoc... Wtedy to Pan sprawil, ze mezczyzna pograzyt
si¢ w glgbokim snie, i gdy spal, wyjat jedno z jego zeber, a miejsce to zapetnil cialem. Po czym Pan
Bog z zebra, ktore wyjal z mezezyzny, utworzyt niewiastg... Mezezyzna zblizyt si¢ do swej zony
Ewy, a ona poczela i urodzita Kaina... A potem urodzita jeszcze Abla, jego brata™.

5 De paradiso 10, 47, CSEL 32, 305.

® Por. Tm 1, 15: , Nauka to zastugujaca na wiarg i godna catkowitego uznania, ze Chrystus
Jezus przyszedt na Swiat zbawi¢ grzesznikow, sposrod ktérych ja jestem pierwszy”. 2, 14-15:
.zwiedziona kobieta popadia w przestgpstwo. Zbawiona za$ zostanie przez rodzenie dzieci...”.

7 Por. De paradiso 10, 47, CSEL 32, 305: ,si consideres, quia Deo universitatis est cura,
invenies plus placere Domino debuisse id, in quo esset causa universitatis quam condemnandum
fuisse illud, in quo esset causa peccati”; zob. B. de Margerie. Introduction a I'histoire de I'exégese.
I1: Les premicres grands exégetes latins, Paris 1983, 107n.
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tak jak w pewnym znaczeniu Kosciol zgrzeszyt w Ewie, jako w swoim czlonku,
tak tez ta wlasnie Ewa — Kosciot dostapil zbawienia rodzac poprzez Maryje
Chrystusa ,,w wierze, mitosci i czystosci”.

Jak widaé, znaczenie alegoryczne i duchowe opisu stworzenia Ewy jest
u Ambrozego autentycznie Pawtowe. Objasnienie to nie kwestionuje zadnej
wypowiedzi autora natchnionego. Ambrozy jest jednak przekonany, ze boskie
pochodzenie Pisma zakfada nie tylko znaczenie wyrazowe, zamierzone przez
autora ludzkiego, ale takze sens duchowy, wiasciwy Duchowi Swietemu. Ow
sens duchowy dostrzegany w swietle Ewangelii, to wlasnie ,.cieri”, albo inaczej,
rzeczywistosci chrzescijariskie ogladane w Starym Testamencie w swych nie-
ostrych ksztaltach, to wtasnie cien Nowego, ciert Chrystusa.

Zobaczmy inny jeszcze przyklad ambrozjanskiej egzegezy Starego Testa-
mentu, jakiego dostarcza objasnienie Psalmu 50. Komentarz ten jest bardzo
interesujacy ze wzgledu na przyjeta forme przeméwienia sgdowego w obronie
Dawida. Stad zreszta i tytut dzietka: Apologia proroka Dawida. Wypowiedz
psalmu: ,,Przeciwko Tobie samemu zgrzeszytem i uczynilem, co zle jest przed
Toba, tak ze si¢ okazujesz sprawiedliwym w Twym wyroku i prawym w swoim
sadzie.” (Ps 50, 6) Ambrozy objasnia w swietle teologii Pawlowej o usprawied-
liwieniu, méwigc:

.Wiemy, ze Bdg jest swiadkiem wszystkiego 1 ze wobec takiego to swiadka grze-

szymy. A jednak przez to wlasnie Pan i Bog nasz najbardziej okazuje si¢ sprawied-

liwym. Nasza bowiem niesprawiedliwos¢ uwydatnia sprawiedliwos¢ Boga [...]. Kto
uznaje swoj grzech, ukazuje sprawiedliwos¢ Boga. Dlatego czytamy w Ewangelii,

ze celnicy okazali sprawiedliwos¢ Boga przyjmujac chrzest Jana (Ek 3. 3) [...].

Wyznajac swoj grzech, Dawid objawit sprawiedliwos¢ Boga a zarazem zostal

przez Niego usprawiedliwiony. Bog okazuje si¢ bowiem sprawiedliwym, kiedy

glosi sie Jego sprawiedliwos¢ i kiedy oczekuje si¢ od Niego przebaczenia. Zara-
zem usprawiedliwia On tego, kto wyznaje swa wing i okazuje si¢ sprawiedliwym,

jak jest napisane: Wypowiedz swe grzechy. abys dostapit usprawiedliwienia.”™®

Wida¢ wyraznie, ze Ambrozy objasnia Psalm 50 w Swietle Pawtowej nauki
o usprawiedliwieniu zawartej m.in. w Liscie do Rzymian (3, 4). Tego rodzaju
egzegeza taczy i harmonizuje pomigdzy soba rézne wypowiedzi Autora boskie-
g0 tworzac syntetyczng i jednolita wizje. Od strony Boga, usprawiedliwienie
cztowieka polega na zwrdceniu go ku Sobie poprzez odpuszczenie grzechow
i na daniu uczestnictwa w Boskiej sprawiedliwosci. Od strony cztowieka, uspra-
wiedliwienie Boga, albo inaczej méwiac ukazanie sprawiedliwosci Boga, pole-
ga na uznaniu swej winy wobec Boga i gloszeniu w ten sposob, ze jest On
sprawiedliwy wobec ludzi. Bég usprawiedliwia cztowieka dla uczynienia spra-
wiedliwymi jego czynéw, natomiast cztowiek poprzez wyznanie win i uwielbie-
nie Boga zdolny jest sta¢ si¢ uczestnikiem sprawiedliwosci Boga. ktorg wysta-

& Apologia prophetae David 10, 521 55, CSEL 32/2, 334 1 336, SCh 239, 144 1 148.
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wia. Nie czyni on Boga sprawiedliwym, ale uznaje, ze Bog takim jest. Tak wiec
nieustanna troska objasnienia Starego Przymierza i Prawa w swietle teologii
Pawta pozwala dostrzec w samym Prawie swiatto Chrystusa w miniaturze, czyli
Prawo jako cien.

Skoro wigc Stary Testament zawiera ,,cieri” Chrystusa, trzeba, aby chrzes-
cijanie piliz obydwdch kielichéw Starego i Nowego Testamentu. Pojecia i aluzje
Nowego Testamentu sg bardziej zrozumiate dla tych, ktérzy znaja Stary Tes-
tament:

.Stary Testament jest Jego stowem i Nowy Testament jest Jego stowem. Nie
mozna pi¢ radosci Nowego, jesli si¢ nie pito wezesniej smutku Starego. Pij zatem
najpierw Stary Testament, abys pi¢ mégt Nowy [...] W Starym Testamencie smu-
tek, w Nowym rados¢.””

Pijac Stary Testament pije si¢ Chrystusa. Ambrozy powtarza wielekro¢
wBibe Christum™. Te wiasnie stowa Ambrozego przytacza Ojciec Swiety we
wspomnianym Liscie:

.Pij zatem oba kielichy Starego i Nowego Testamentu, poniewaz w obu pijesz
Chrystusa. Pij Chrystusa, poniewaz jest winng latoroslg, pij Chrystusa, poniewaz
jest skala, z ktorej wytrysneta woda, pij Chrystusa, poniewaz jest Zrodtem zycia, pij
Chrystusa, poniewaz jest rzeka, ktorej nurt uwesela miasto Boze, pij Chrystusa,
poniewaz jest pokojem.”""

Tak wigc Biskup Mediolanu nie czyta Starego Przymierza ze wzgledu na
nie samo, ale po to, aby odnalez¢ tam Chrystusa. Jego bowiem sSwiatlo, swiatto
Chrystusa, rozbtyskuje w wydarzeniach starotestamentalnych, oswieca i po-
zwala je w sposob wlasciwy zrozumiec. Ambrozjariskie objasnianie starotesta-
mentalnych wydarzen zanurzone jest w atmosferze Nowego Testamentu. Wy-
pada przywota¢ 6w hermeneutyczny chrystocentryzm Ambrozego zwtaszcza
dzisiaj, w okresie przygotowania do wielkiego Jubileuszu, ktérego przedmio-
tem refleksji — jak méwi Ojciec Swiety — bedzie Chrystus, Stowo Ojca, ktére
stato si¢ cztowiekiem za sprawg Ducha Swietego™'".

II. NOWY TESTAMENT - IMAGO CHRISTI

Jesli rzeczywistos¢ chrzescijariska obecna miniaturowo w Starym Testa-
mencie, nadaje mu charakter cienia dobr przysztych, to mozna postawi¢ pyta-
nie, jak w takim rozumieniu jawi si¢ sama Ewangelia, Nowy Testament. Na ten

? Explanatio psalmi 1, 33, CSEL 64, 28-29.
' Tamze; Epistola Apostolica ,.Operosam diem” 14.
""" Epistola Apostolica ,Operosam diem™ 17.
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temat Ambrozy wypowiada si¢ w mowie pogrzebowej na czes¢ swego brata
Satyra:
.Znamy trzy rzeczywistosci: cieri w Prawie, obraz w Ewangelii, prawde na sadzie.
Wszystko jednak jest Chrystusa i wszystko jest w Chrystusie, w tym Chrystusie,
ktorego teraz nie potrafimy oglada¢ w prawdzie, ale ogladamy jakby w pewnym
obrazie dobr przysziych, tych débr, ktérych cien dostrzegalismy w Prawie. Zatem
Chrystus nie jest cieniem, ale obrazem Boga, nie pustym obrazem, ale prawda.
A zatem przez Mojzesza Prawo, poniewaz cieni przez czlowieka, podczas kiedy
prawda przez Jezusa.”"?

W tym niezwykle bogatym doktrynalnie fragmencie Ambrozy przeciw-
stawia nie tylko Prawo Ewangelii, ale takze Prawo i Ewangeli¢ lacznie,
eschatologii. Eschatologia nosi tu nazw¢ veritas. Ewangelia jest jej obrazem
(imago), obrazem Prawdy, tak jak Prawo jest cieniem Prawdy. Prawda, ktorg
jest Chrystus, w sposéb pelny objawia si¢ w preegzystencji i eschatologii.
Chrystus w Ewangelii jest zatem zaréwno prawda w stosunku do cienia
Prawa Mojzeszowego, jak i obrazem pelnej, w eschatologii ogladanej Praw-
dy. Jeszcze wyrazniej — jak mi si¢ wydaje — ta sama mysl wyrazona jest w De
officiis ministrorum, gdzie Ambrozy zamiast szeregu: umbra — imago — veritas
wymienia szereg: lex — evangelium — caelestia. Najpierw poziom przesztosci, tj.
lex-umbra, czyli Stary Testament; nastgpnie poziom terazniejszosci: ewange-
lia-imago rzeczywistos¢ chrzescijariska, inaczej Chrystus w swym czlowie-
czeristwie i wreszcie caelestia — poziom metahistoryczny tj. eschatologia
i preegzystencja Chrystusa, ktory jest .u Ojca, gdzie wstawia si¢ za nas jako
nasz obrorica™

Z jednej wigc strony imago, czyli Nowy Testament zwraca si¢ ku umbra
(ST), stanowigc jedng rzeczywistos¢ historyczng przeciwstawiona metahisto-
rycznej veritas, z drugiej natomiast imago zbliza si¢ do metahistorycznej veri-
tas, stanowigc jej strone widzialng, ludzka. Umbra zatem ma charakter histo-
ryczno-cielesny, zapowiadajacy oczekiwana rzeczywistos¢ duchowaq. Imago
(NT) jest rzeczywistoscia duchowa, prawda, ale wyrazona w kategoriach wi-
dzialnosci, w kategoriach ciata. Veritas natomiast wskazuje na sferg eschatolo-
gii i preegzystencji. Rzeczywistos¢ chrzescijariska — czyli imago jest wigc zara-
zem wypelnieniem Starego Testamentu oraz antycypacja eschatologii. bo
Chrystus jest urzeczywistnieniem Starego Testamentu oraz antycypacja escha-

' De excessu fratris 11, 109, CSEL 73, 311-312.

13 Por. De officiis ministrorum 1238, PL 16, 100C-101A: ,Hic umbra, hic imago. illic veritas.
Umbra in Lege, imago in Evangelio, veritas in caelestibus. Ante agnus offerebatur, offerebatur et
vitulus, nunc Christus offertur: sed offertur quasi homo, quasi recipiens passionem: et offert se ipse
quasi sacerdos, ut peccata nostra dimittat: hic in imagine, ibi in veritate, ubi apud Patrem pro nobis
quasi advocatus intervenit”; zob. L.F. Pizzolato, La dottrina esegetica di sant’ Ambrogio, Milano
1978, 79nn.
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tologii. Rzeczywistos¢ imago — zdaniem Ambrozego — zmierza niezmiennie ku
veritas, ku eschatologii. ‘

Istnieje zatem oczywista rdznica pomigdzy imago i veritas. Imago jest
widzeniem rzeczywistosci duchowej, ale nie catkowitym, lecz in aenigmate*.
Jest to rzeczywistos¢, ktora ukazuje si¢ naprawdg, ale nie jako rzeczywistos¢ in
se. Veritas natomiast wyraza petni¢ rzeczywistosci duchowej, ktdéra zostata
wprowadzona w Swiat widzialny przez Chrystusa w Jego boskiej naturze, ale
ktora bedzie w petni doswiadczana poza historia, w wizji twarza w twarz, kiedy
to cztowiek stanie si¢ przygotowany do odbierania takiej rzeczywistosci.
W swiecie obecnym, po Wcieleniu Syna Bozego, veritas obecna jest w sakra-
mentach, zwlaszcza w Eucharystii, a mowigc bardziej ogdlnie, w wierze, ktdra
przenosi cztowieka ad maturiorem aetatem' oraz przybliza na ile mozliwe do
ogladania twarza w twarz. Starotestamentalny cien oraz obraz, ktorym jest
rzeczywistos¢ chrzescijariska, kierujg nas i prowadza ku wiecznosci, w ktorej
Bog staje si¢ naszym udzialem.

Wydaje sig, ze takie widzenie w procesie egzegezy rzeczywistosci chrzes-
cijaiiskiej jako antycypacji eschatologii jest ideg godng uwagi w naszych
czasach. W kazdym razie, egzegeza Ambrozego pogigbia eschatologiczny
dynamizm Bozego Stowa i prowadzi do zjednoczenia ze Stowem, ktdre nie
przemija. Zobaczmy to na dwoch krotkich przyktadach. Pierwszy dotyczy
perykopy o jawnogrzesznicy u Szymona przedstawionej w £k 7. Wedlug
Ambrozego, Szymon faryzeusz symbolizuje Prawo, zas nawracajaca si¢ jaw-
nogrzesznica Kosciol. Dom faryzeusza to ,,dom Prawa i prorokéw” czyli
Judea.

. To wiasnie tutaj usprawiedliwiony zostat Kosciol, odtad przewyzszajacy Prawo.
Prawo bowiem nie posiada mysterium oczyszczajacego z grzechéw ukrytych, ktore
posiada Ewangelia. To zas, czego brak jest Prawu, dopetnia Ewangelia™'®.

Oczywiscie Ambrozy zna dobrze stowa Ksiggi Kaptarskiej (5, 16) o moz-
liwosci ofiary za grzech popetniony nieumyslnie. Nie chce wige twierdzi¢, ze
Prawo nie znalo w ogdle sposobu oczyszczania z grzechéw. Wyjasnia jednak:
»~Prawo nie posiadato mysterium, w ktérym bytyby darowane grzechy ukry-
te.” Owym mysterium jest sakrament chrztu, skuteczny sposob odpuszczenia
grzechéw. Stare Przymierze zapowiadato odpuszczenie grzechéw poprzez

' Por. Explanatio psalmi 38, 25-26, CSEL 64, 203-204.

'S0 istnieniu veritas mozna takze méwié w sposob przyblizony takze w Swiecie starotesta-
mentalnym: .in gentibus mendacium est, in Ecclesia veritas. Hanc tamen veritatem habuit primo
synagoga, quae habebat eloquia Dei; est enim veritas et in Veteri Testamento, quae fuit ante in
populo lTudaeorum; «notus» enim «in Iudaea Deus». Deus autem veritas est, ergo in Iudaea veritas
[..]. Recessit enim ab illis, quando dixerunt de Domino lesu: «tolle tolle, crucifige eum»” (Expo-
sitio psalmi 118,12, 19, CSEL 62, 261-262.

16 Expositio Evangelii secundum Lucam V123, CLL 14, 182.
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swe ryty ekspiacyjne. Nie bylo jednak zdolne tego dokona¢. Inaczej mowiac
Ewangelia przynosi odpuszczenie grzechow, ktére zapowiadato Prawo. To
nie cien, tj. nie Prawo, przynosi odpuszczenie grzechéw, ale Chrystus, praw-
dziwy Obraz Boga, ktory za posrednictwem Kosciota oczyszcza z przewin
ukrytych. Ewangelia poprzez swa moc jednania z Bogiem jest zarazem ob-
razem przyszlej jednosci i wspolnoty z Bogiem, krétko mowige obrazem dobr
przysztych.

Ow eschatologiczny dynamizm egzegezy Ambrozego prowadzacy do
aktualnego przezywania eschatologicznej prawdy, czyli do mistycznego od-
czytywania Pisma, wyraza si¢ jeszcze wyrazniej w przytaczanym przez Ojca
Swietego w Liscie Operosam diem objasnieniu Psalmu 118. Ambrozy przy-
réwnuje tam postawe duszy wobec Stowa Bozego do zachowania mfodej
oblubienicy:

..ktéra na brzegu morza cierpliwie wyczekuje powrotu swego oblubierica. W kaz-
dym nadplywajacym statku spodziewa si¢ zobaczy¢ oblubierica i Igka si¢ odwrdcic
oczu, aby nie by¢ pozbawiong przywileju dostrzezenia, jako pierwsza, tego. kto-
rego oczekuje. Leka sig, aby nie byé pozbawiona mozliwosci wypowiedzenia jako
pierwsza stow: «Oto umitowany maéj»""

Dusza poslubiona Chrystusowi przez chrzest, antycypuje w pewien sposob
ostateczny powr6t Oblubierica poprzez liczne Jego stowa. W objasnianym
Psalmie 118 Ambrozy mowi:

JJesli ktos oczyma duszy zobaczyt z daleka Stowo Boga, ten dostrzega owymi
wewnetrznymi oczami okret Stowa zblizajacy si¢ do jego duszy. Im doktadniej
zaczyna widzie¢, tym bardziej $pieszy do portu prawdy, aby mogt jak najrychlej

tam wplynaé™'®,

Ambrozy jest uwrazliwiony na owa obecnos¢ i odleglos¢ Boga, ktorg
chrzescijanin odczuwa przy czytaniu Stowa Bozego, gdy pisze:

WJesli dusza czlowieka sprawiedliwego pragnie, jesli pozada, jesli modli si¢ i modli
si¢ wytrwale i bezustannie, jesli catkowicie zwraca si¢ ku Stowu, On pozwala jej
nagle postysze¢ glos Tego, ktdrego nie widzi; swym zmystem wewnetrznym roz-
poznaje zapach bostwa, ten zapach, ktory rozpoznaje wigkszos¢ wierzacych [...].
Czyz nie jest tak, ze kiedy mamy na uwadze jakies miejsce w Pismie Swietym i nie
umiemy znalez¢ jego wyjasnienia, On prowadzi nas nieoczekiwanie ku objasnie-
niom najwznioslejszym, oswieca nasz umyst, abysmy mogli zobaczy¢, co przedtem
byto tak trudne. Dotad jakby nieobecne Stowo, staje si¢ obecne w naszych du-
szach.”"?

7" Expositio Psalmi 118, 11,9, PL 15, 1351 C; por. Epistola Apostolica ,Operosam diem™ 15.
' Tamze.
' Tamze, 6, 8-9, PL 15, 1270 B-C.
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Subtelna analiza doswiadczenia Stowa, doswiadczenia $wiatta posréd nocy
wiary: dusza styszy glos, czuje tchnienie,”” ale nie widzi nic, jak tylko skutek
dziatalnosci oswietlajacej Stowa, tego Stowa, ktére oswieca ducha ludzkiego
nie ukazujac si¢ jednak, poniewaz wizja nie zastgpuje ani nie usuwa wiary.
W ten sposéb podkreslona zostaje religijna czes¢ dla transcendentnego Boga,
ktorego zaden wysilek intelektualny nie potrafi przeniknaé. Przekraczajac
obraz dla osiagnigcia w pewien sposob prawdy, Ambrozy prowadzi nas ku
sensowi mistycznemu Pisma. Mozna powiedzie¢, ze sens mistyczny odpowia-
da ogdlnie prawdzie, ktéra urzeczywistnia, integruje i przekracza ciei oraz
obraz. Wyrdznia si¢ jednak w hermeneutyce ambrozjanskiej, poniewaz
~prawda” kladzie akcent raczej na eschatologiczng realizacj¢ obrazu, podczas
kiedy sens mistyczny podkresla wypetnienie juz aktualne w Chrystusie po-
przez Jego sakramenty.

[II. PRZEDMIOT DZIAELANIA PRAWDZIWIE LUDZKIEGO:
STUDIUM BOZEGO SEOWA

We wspominanym juz Liscie Ojciec Swigty pisze: ,,Pragniemy goraco |[...],
aby przyktad Ambrozego pomagat ludziom w coraz wigkszym stopniu umie-
szczaé Biblie w centrum zycia chrzescijariskiego™'. Istotnie, taki jest wlasnie
przyktad Ambrozego. W jego przekonaniu, dziatalnoscig ludzka w pelnym
znaczeniu tego stowa jest studiowanie Bozego Stowa, a przez to studiowanie
Chrystusa, inaczej méwiac, podstawowa dziatalnoscia chrzescijanina jest egze-
geza. Kazdy czlowiek winien koncentrowac swoja egzystencj¢ wokot petnego
mitosci studium Pisma Swietego. Takie jest oredzie, ktére pozostawia nam
Ambrozy. Pismo oczyszcza nas w walce przeciwko wadom, oswieca nas
w wysitkach podejmowanych dla osiagnigcia cndt i jednoczy nas ze Stowem.
Badanie egzegetyczne dopetnia si¢ w modlitwie, w mistycznym spotkaniu ze
Stowem. Z tego powodu w pismach Ambrozego nie brak modlitw biblijnych.
Zakoniczmy takg whasnie modlitwg pochodzaca z komentarza do stow wymie-
nianego tutaj Psalmu 118 (w. 176): Bladze jak owca, ktdra zgineta, szukaj swego
stugi, bo nie zapominam o Twoich nakazach™:

Przybadz wigc, Jezu Chryste, szukac stugi Twego, szuka¢ owcy zgubionej. Przy-

jdz, Pasterzu, aby szukac, jak Jozef swoje owce (Rdz 37, 6). Zbtadzita Twa owiecz-

ka, kiedy Ty przebywates na wyzynach. Pozostaw dziewigcédziesiat dziewigc innych

i przyjdz, aby szukac zaginionej. PrzyjdZ bez pséw, bez ztych robotnikow, bez

" Por. tamze, 6, 8, PL 15, 1270C: ,,Replentur subito nares animae spiritali gratia et sentit sibi
praesentiae eius flatum aspirare, quem quaerit et dicit: Ecce iste ipse est, quem requiro, ipse quem
desidero”.

2 Epistola Apostolica ,Operosam diem” 16.
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najemnika, ktory nie umie wejs¢ przez drzwi. Przyjdz bez pomocnika i postanca.
Juz dtugo czekam na Twe przyjscie. Wiem, ze przyjdziesz, albowiem ,,pamigtatem
o Twych przykazaniach™. Przybadz nie z rozga, ale z mitoscig i tagodnoscig ducha.
[...].

PrzyjdZ, bo zagrazaja mi niebezpieczne wilki. PrzyjdZz do mnie, wyrzuconego z raju.
[...]. Daleko odszedtem od owczarni przebywajacej na wyzynach. I mnie tam
umiescites, ale wilk porwal mnie stamtad w nocy.

Szukaj mnie, bo ja takze szukam Ciebie. Szukaj mnie, odszukaj mnie, uchwy¢
mnie, zabierz mnie. Wszak potrafisz odnalez¢ tego, kogo szukasz. Zechciej przy-
jaé, ktdorego juz znalazles, weZ na swe ramiona tego, kogo przyjates.

PrzyjdZ odszuka¢ Twoja owieczke. Nie przez posrednictwo Twych stug i najemni-
kow, ale przez Ciebie samego. Przyjmij mnie w tym ciele, ktére w Adamie upadto.
Przyjmij mnie nie od Sary, ale od Maryi. Zanie$ mnie na Twoim Krzyzu, ktory jest
ocaleniem dla btadzacych, odpoczynkiem strudzonych, dzigki ktéremu ten tylko
zyje, kto umiera™*.

AMBROSIANISCHE ANREGUNGEN IN DER BIBELAUSLEGUNG

(Zusammenfassung)

Im exegetischen Werk von Ambrosius a6t sich ziemlich starke Anlehnung an
seine berithmten Vorgéinger, insbesondere Origenes deutlich erkennenn. Mehrere
seiner ganz klar und priagnant formulierten Feststellungen konnten dennoch ebenso
die zeitgenossische Exegese inspirieren. In diesem Zusammenhang wire die exege-
tische Kategorie des ,,Schattens” zu erwidhnen, die das AT in seiner Eigenart in
bezug auf das Neue Testament bestimmt. Auf diese Art und Weise deutet Ambro-
sius auf enge Verbindung hin, die zwischen dem Alten und Neuen Testament
besteht. Das AT, so unterrichtet der Bischof von Mailand, darf nicht als eine auto-
nome Wirklichkeit begriffen werden. Es gilt nicht so sehr, sich in das Alte Testament
fiir sich hineinzudenken, als vielmehr in der Suche nach Jesus Christus. Denn sein
Licht leuchtet in den alttestamentlichen Ereignissen auf und - so erleuchtet — lif3t sie
richtig verstehen.

Eine andere Anregung fiir die Bibelerkldrung von heute kann eschatologischer
Dynamismus seiner Exegese geben. Ambrosius begreift sowohl das Evangelium, als
auch die christliche Wirklichkeit iiberhaupt als das ,,Bild” der eschatologischen
»Wahrheit”. Die geistige Wirklichkeit des ,,Bildes” oder Neuen Testaments wird
in den Kategorien der Sichtbarkeit, in den — des Korpers erfafit; indem sie auf die
metageschichtliche ,, Wahrheit” zukommt, wird sie zu ihrer sichtbaren und aktuellen
Seite. Die christliche Wirklichkeit stellt nicht nur die Erfiillung des AT dar, sondern

22 Expositio Psalmi 118, 22, 28-30, PL 15, 1520-1521; por. B. de Margerie. Introduction, dz.
cyt., 142.
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sie bildet die Vorwegnahme von der Eschatologie, genauso wie Christus die Erfiil-
lung des AT und Antizipation der Eschatologie ist. Es scheint insbesondere in
unserer Zeit notig zu sein, sich die christliche Wirklichkeit als die Antizipation der
Eschatologie mehr klar bewuft — und mehr denn je auf sie aufmerksam werden.

Die Liebe zur Heiligen Schrift kennzeichnet nicht den hl. Ambrosius allein. Sein
Beispiel ist dennoch besonders vielsagend. Die Erforschung des Gottes Wortes,
durch die man zugleich Christus selbst kennenlernt, sei — wovon Ambrosius iiber-
zeugt war — die menschliche Tatigkeit im echten Sinn. Jeder Mensch solle sein
Dasein so gestalten, damit da im Zentrum liebeserfiilltes Bibelstudium stehe. Die
exegetische Forschung werde dagegen im Gebet, also durch mystische Begegnung
mit dem Wort vervollstindigt. Dies ist auch eine deutliche Sendung Ambrosius’ fiir
uns.





