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Ks. Janusz KROLIKOWSKI

SYNTEZA TRADYCJI CHRZESCIJANSKICH
Cechy charakterystyczne ekumenizmu Sw. Ambrozego

Maja racje teologowie wspdtezesni, kiedy stwierdzaja: ,,Powrét do tradycji
starozytnej, tradycji Kosciota jeszcze nie podzielonego, jest jedng z drég, ktdre
prowadza do jednosci”'. Jak stwierdzenie to — z jednej strony — wydaje si¢
oczywiste, tak z drugiej strony dzisiejszy teolog musi z ubolewaniem uznaé, ze
nie mamy jeszcze opracowanego konkretnego modelu takiego ,,powrotu” ani
nie posiadamy jeszcze wypracowanych jasnych kryteriow, ktére pozwalatyby
stwierdzi¢, ze przez ten powrdt weszliSmy na ,,droge prowadzaca do jednosci”.
Innymi stowy, nie wydaje mi si¢, ze wiemy, jak bezposrednio i w sposob kom-
pleksowy zastosowac tresci pierwotnej tradycji nie tylko we wspdiczesnym
dziele ekumenicznym, lecz takze w ramach naszej teologii systematycznej.

Wystarczy przesledzi¢ podejmowane wspotczesnie badania nad ekumeniz-
mem Ojcéw Kosciota, by stwierdzi¢, ze kazdy autor ujmuje to zagadnienie
inaczej, chociaz wszyscy powotujg si¢ na te same wypowiedzi, mowiace o aktu-
alnosci ekumenicznej Ojcéw, jako ,uprzywilejowanych swiadkéw Tradycji™”.
Nie tak rzadko mozna wprost spotka¢ anachroniczne proby znalezienia —
niejako ante litteram — u Ojcéw soborowego dekretu Unitatis redintegratio.
Moze tylko ostatnio pojawila si¢ pewna systematyzacja ekumenicznej interpre-
tacji Ojcow w kluczu: ,,dialog prawdy — dialog mitosci”. W ,.dialogu prawdy”
chodzi o kontrowersyjne kwestie doktrynalne i sposéb ich ujmowania przez
Ojcéw Kosciota, a w dialogu mitosci o ich postawg osobowg zajmowang
w stosunku do prezentujacych takie kwestie. Natchnieniem do takiego ujgcia
stala sic metodologia wspotczesnych dziatari ekumenicznych w Kosciele, cho-
ciaz ten sposob interpretacji wydaje mi si¢ jeszcze niewystarczajacy".

' A. Benoit, L'actualité des Peres de I'Eglise, Neuchatel 1961, 75; por. I. Ratzinger, [ Padri
nella teologia contemporanea, w: tenze, Natura e compito della teologia. 1l teologo nella disputa
contemporanea. Storia e dogma, Milano 1993, 160.

2 Por. Y. Congar, Les Saints Péres, organes privilégiés de la Tradition, ,JIrenikon™ 35(1962)
479-498.

3 Jako probe takiej interpretacji por. L. Manca, Aspetti ecumenici nei Padri della Chiesa,
Quaderni di o Odigos 10(1994). Na temat ekumenizmu u Ojcéw Kosciota i ich znaczenia ekume-
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Cata ta sytuacja jest by¢ moze spowodowana faktem, ze we wspotczesnych
badaniach tradycji chrzescijariskiej zdecydowanie dominuje metoda historycz-
na (os$mielitbym si¢ nawet zarzuci¢ wspolczesnym badaniom patrystycznym
przesadny historycyzm). Wydaje mi si¢, ze nie nastepuje adekwatny rozwgj
badan teologicznych tradycji, a w kazdym razie jest on bardzo nieproporcjo-
nalny w stosunku do badar czysto historycznych. W zwiazku z tym wydaje mi
si¢ interesujgca sugestia, jakg zawiera List Apostolski Operosam diem, w czgsci
mowigcej o stuzbie §w. Ambrozego .,na rzecz jednosci” (29-30). Sadze, ze
u podstaw tej czesci listu papieskiego znajduje si¢ pewien bardzo okreslony
model teologiczny, podpowiadajacy nam, w jaki sposéb podejmowac analizy
Ojcow Kosciota, by wydoby¢ z ich refleksji tresci o nosnosci ekumeniczne;.

Mysle, ze model taki mozna by nazwaé¢ modelem , komplementarnosci
teologicznej”. Opiera si¢ on przede wszystkim na zapytaniu danego Ojca Kos-
ciota o to, w jaki sposéb ujmowat on te zagadnienia, ktére potem, najczescie]
w wyniku powstatych , konfesjonalizméw”, doprowadzity do wytonienia si¢
tego, co dzisiaj nazywamy specyficznymi elementami poszczegdlnych tradycji
badZ wyznani chrzescijariskich. Akcentowanie tych elementéw nie ma tymcza-
sem charakteru Scisle teologicznego, ale najczgsciej opiera si¢ na powierzchow-
nych sadach lub zwyczajnych przesadach. W refleksji nad ekumenizmem Oj-
céw nie chodzi wigc w pierwszym rzgdzie o okreslenie, w jaki sposob reagowali
oni na herezje, jakich argumentow uzywali w kontrowersjach dogmatycznych
i jak odnosili si¢ do samych heretykow, ale o okreslenie czegos bardziej pod-
stawowego, a mianowicie tego, co sami Ojcowie nazywali ,,petnig katolicka™.
Niniejsze refleksje chcialyby by¢ préba spojrzenia na ekumenizm sw. Ambro-
zego ujeta wedtug okreslonego tutaj klucza.

I. SW. AMBROZY - TEOLOG ODDYCHAJACY .DWOMA PLUCAMI”

Na pierwszym miejscu, jak to czyni List Operosam diem, chciatbym pod-
kreslic u sw. Ambrozego szeroka obecnos¢ tych tresci teologicznych, ktore
czesto sg dzisiaj okreslane jako specyficzne dla tradycji Kosciota wschodnie-
go. Mysle, ze sSw. Ambrozy moze by¢ prawomocnie uznany za Ojca Kosciota,
ktéry — jak czesto méwi i do czego nas zacheca Ojciec Swigty — oddychat

nicznego por. Ch. Boyer, Sant’Agostino e i problemi dell’ecumenismo, Roma 1969,
A. D’Alessandro, L’ unita della Chiesa nell’epistolario di Basilio di Cesarea, Roma 1991; A. De
Halleux, Patrologie et oecumenisme, Louvain 1990; 1. Ortiz De Urbina, Caratteristiche
dell’ecumenismo di S. Basilio, ,Augustinianum” 19(1979) 389-401; J.N. Kelly. The Fathers and
Ecumenism, ,,Augustinianum™ 11(1971) 21-33; J. Moran, San Agustin y la unidad de los cristia-
nos, ..Archivio Teologico Agustiniano™ 2(1967) 535-564; M. Van Parys, Le role de la théologie
patristique dans l'avvenir de I'oecumenisme,  Irenikon™ 38(1965) 7-22; J.M.R. Tillard, Fidélité de
I’Eglise catholique romaine a la ,,foi des Peres”, Irenikon” 54(1981) 307-318.
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»dwoma ptucami”, ptucem Tradycji wschodniej i ptucem Tradycji zachodnie;.
Wyrazito si¢ to nie tylko w tym, ze — jak powszechnie wiadomo — znat pisma
autorow wschodnich, dokonywat ich przerébek oraz wykorzystywat je w prze-
powiadaniu i duszpasterstwie, ale przede wszystkim w tym, ze rozumiat prob-
lematyke tych dziel, zdawat sobie sprawg z wagi probleméw teologicznych
dyskutowanych na Wschodzie i ich konsekwencji doktrynalnych i praktycz-
nych oraz dokonatl wlasnej syntezy tresci pochodzacych z Tradycji wschodniej
i zachodniej, czego wyrazem jest obecnosc¢ perspektywy ,,wschodniej” w wiek-
szosci jego dziel. To wlasnie sprawia, ze jego teologia w sposéb wewnetrzny jest
.teologia ekumeniczng” i ze rzeczywiscie mogta zostac i zostata dowartoscio-
wana na Wschodzie. Bizantyniczycy nie akceptowali tatwo tych, ktérzy tylko
kopiowali ich poglady i powtarzali podawane przez nich tresci. Takze wielu
z nich moze by¢ uznanych za mistrzow syntez o oddechu uniwersalnym, za-
rowno w okresie scisle patrystycznym (np. sw. Maksym Wyznawca), jak nawet
jeszcze dtugo po schizmie z 1054 roku.

List Operosam diem podpowiada nam, ze w sposéb szczegdlny ,,dobra
pozycja” sw. Ambrozego na Wschodzie taczy si¢ z kwestig chrystologiczna,
co jest prawda, ale co réwnoczesnie jest pewnym zawezeniem , kwestii wschod-
niej” u Pasterza z Mediolanu. Aby stwierdzenie z Listu papieskiego nabrato
petnego znaczenia, powinno zosta¢ usytuowane w szerszym kontekscie teolo-
gicznym. Taki wiasnie cel stawia sobie niniejsza refleksja, do czego zmierza
przez wskazanie na te gtéwne watki teologii §w. Ambrozego, ktére pozwalaja
uznac go za teologa syntezy réznych tradycji chrzescijanskich.

Kluczowym problemem, ktéry decyduje o tozsamosci Tradycji wschodniej
1 zachodniej w Kosciele jest sposob ujmowania i wyktadania Confessio Trini-
tatis. Whasciwie do tego problemu mozna sprowadzi¢ caly problem wtasnej
tozsamosci Wschodu 1 Zachodu, gdyz wszystko inne jest zasadniczo tylko
konsekwencja ujecia tego problemu. W wyktadzie Misterium Trynitarnego
mozna pojs¢ dwoma drogami: albo droga historyczna, albo droga analitycz-
na. Pierwsza opiera si¢ na samoobjawieniu si¢ Boga poswiadczonym w Stowie
objawionym; podkresla ona, ze jedyny Bég ma Syna i Ducha Swigtego, ktdrzy
posiadaja samoistne i niezalezne istnienie (byt). Droga analityczna wychodzi
od refleksji nad pewnymi podstawowymi pojeciami i stwierdzeniami teologicz-
no-dogmatycznymi. Wtasciwie obydwie drogi powinny taczy¢ si¢ wewnetrznie
ze soba, poniewaz droga historyczna potrzebuje wyodrgbnienia na podstawie
historii zbawienia pewnych Scistych 1 organizujacych prawd, ktore mowia
o Tym, ktory jest jej podmiotem 1 ktory objawia si¢ w niej. Droga analitycz-
na, wychodzac z prawd i stwierdzeri dogmatycznych stara si¢ dojs¢ do Rzeczy-
wistosci osobowe], ktéra ukrywa si¢ za nimi.

Tradycja zachodnia, poczawszy od Tertuliana, uprzywilejowata droge ana-
lityczna, a Tradycja wschodnia, poczawszy od §w. Justyna, droge historyczna,
chociaz w epoce patrystycznej nie mozna jeszcze mowic¢ o wlasciwej systema-
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tyzacji tych uje¢. Wiasnie sw. Ambrozy sytuuje si¢ na przecigciu tych dwoch
tradycji. W swoich refleksjach trynitarnych daje pierwszeristwo drodze histo-
rycznej; nie sa mu obce formuly filozoficzno-teologiczne, ale zawsze wyrastajg
one na gruncie refleksji historio-zbawczej i w jej §wietle sg rozumiane. Nie ma
u niego tego, co pozniej stanie si¢ wyznacznikiem zachodniego ujmowania
Misterium Trynitarnego, to znaczy postawionej na pierwszym miejscu refleksji
nad jedna naturg Boza. Wychodzi on od refleksji nad Osobami, tak jak ob-
jawiaja si¢ w historii zbawienia, aby dopiero na tym tle podjac¢ zagadnienie
jednej natury Bozej. Dzigki temu dowartosciowuje on jednos¢ komunijng
Tréjey Swietej, a nie abstrakcyjna jednosé natury Bozej, w czym bardzo zbliza
sie do propozycji teologicznych Ojcéw Kapadockich. Ujecie to pozwala na
wyrazenie konkretnosci i rzeczywistego bogactwa osobowego oséb Bozych,
do ktérych kieruje si¢ akt wiary i akty religijno-kultyczne. Zycie chrzescijan-
skie nie kieruje si¢ przeciez tylko do abstrakeyjnej i nieokreslonej natury Bozej.
Bezposrednim wyrazem tego przekonania Ambrozego jest jego przeciwstawie-
nie si¢ ..numerycznemu” ujmowaniu natury Bozej'. W wyniku takiego ujecia
refleksji trynitarnej zaznacza si¢ u Sw. Ambrozego silna obecnos¢ idei Ojca
jako Zrodta osobowego Boskosci 1 jednosci trynitarne;.

Jest u Ambrozego szeroko obecna droga chrzescijanskiemu Wschodowi
idea ,jednosci zasady” pochodzenia Ducha Swietego, ktéra jako wewngtrznie
komplementarna do problemu Filioque tagodzi pewne jego konsekwencje
teologiczne, ktore pdzniej staty si¢ drazliwe dla teologow bizantynskich. Idea
ta zyje rowniez w przypisywanych pozniej Ambrozemu pismach, gdzie jasno
jest stwierdzone pochodzenie Ducha od Ojca i Syna: .,ab aeterno a Patre
Filioque inseparabiliter procedit™, a on sam ma by¢ pierwszym, ktdry postu-
guje si¢ wyrazeniem: ,,ab utroque procedit™®. Chce si¢ w nich wykazac jednos¢
zasady pochodzenia Ducha Swigtego: Duch jest wspélny Ojcu i Synowi oraz
jest Ich wieczng stodycza, Swietoscig i wiecznoscia: ,,Spiritus Sanctus [...] Geni-
toris genitique suavitas, sanctitas atque aeternitas est”’ oraz Duch Swiety
pochodzac nierozdzielnie od Ojca i Syna ze swej natury jest Ich darem, bedac
wcaritas” i ,amor™®. Dodatkowo zbliza Ambrozego do Tradycji wschodniej
sposob okreslania szczegdlnosci hipostatycznej Ducha Swigtego. Punktem wyj-
Scia tego okreslenia jest dla niego tradycja chrzcielna (na podstawie Mt 29, 19)
oraz liturgia eklezjalna, w ktdérych znajduje si¢ podstawowe potwierdzenie
rzeczywistosci Boskich hipostaz. Drugim etapem tego okreslenia sa skutki

* Por. De Spiritu Sancto 111 13, 93, PL 16, 832C: ,Quomodo pluralitatem recipit unitas
divinitatis, cum pluralitas numeri sit, numerum autem non recipiat divina natura?”; De fide 1 2,
19, PL 16, S55C: ... Non quantitatem in Deo ponimus™.

* Por. Ps-Ambrosii sermo 36, 1, PL 17, 675C.

® Por. Ps-Ambrosii In Apocalypsin. Visio 5. 11, PL 17, 906D.

’ Por. Ps-Ambrosii De Trinitate 1, PL 17, 510B.

8 Ps-Ambrosii sermo 36, 1, PL 17, 675C.
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dzialania Ducha Swigtego, o ktérych swiadezy Pismo Swigte. Dopiero na tym
mozna adekwatnie rozwing¢ aspekt spekulatywny, ktéry ma jakby charakter
pomocniczy.

Innym wynikiem wschodniej perspektywy trynitarnej u Ambrozego jest
dowartosciowanie zagadnienia jednosci Wcielenia i przebdstwienia, skoncen-
trowanej wokot problemu ,,wymiany” migdzy Bogiem a cztowiekiem, dokonu-
jacej si¢ w Kosciele i przez Kosciol. Obecnosé tego zagadnienia jest szeroko
obecna w De mysteriis’. Na szczegdlng uwage zastuguje oparcie tego zagadnie-
nia na wyktadzie Piesni nad Piesniami oraz scisle trynitarne ujecie tego zagad-
nienia. Méwi do nowoochrzczonych: ,,Naznaczyt cie¢ Bog Ojciec, umocnit cie
Chrystus Pan i «dat zadatek» Ducha «w sercach waszych»"'",

W dzietku De Isaac vel anima rozwija to wazne zagadnienie, nawigzujac do
teologii ,,pocatunku Stowa”, ktore przewija si¢ w wielu watkach tradycji mis-
tycznej Wschodu i Zachodu. Wyjasnia w nim:

.«Catuje» nas Stowo. ktore jest Bogiem wowczas, gdy oSwieca nasze serce i samg
czesS¢ panujaca cztowieka tchnieniem Boskiego poznania. Dusza, ktdra otrzymata
w darze rekojmi¢ mitosci malzenskiej, radosna i wesota mowi: «otwartam swe usta
i wchiongtam powietrze» (Ps 119, 131). Przez pocatunek osoby kochajace si¢
wzajemnie tacza si¢ 1 jakby zostaja owladnigte stodycza wewnetrznego pigkna.
Dusza faczy si¢ ze Stowem, ktore jest Bogiem, dzigki temu pocatunkowi, przez
ktory wlewa si¢ w nig duch catujacego, podobnie jak tych, co calujac sig, nie sa
zadowoleni z przedsmaku warg, lecz zdaja si¢ niejako nawzajem wlewac sobie
swego ducha™!!

Wynikiem zaprezentowanego tu pokrotce ujecia Misterium Trynitarnego
jest historio-zbawcze ujgcie chrystologii w traktacie De Incarnationis Domini-
cae Sacramento, w ktorym szeroko nawigzuje si¢ do dogmatu chrystologiczne-
g¢o z Nicel rozwijajac jego wiasnie historio-zbawcze Zrodia i konsekwencje
(podobnie jak czyni to Atanazy, ktérego dziela wykorzystuje w tym wykla-
dzie). Arianizm byt dla Ambrozego problemem przede wszystkim Scisle reli-
gijnym i teologicznym, a nie politycznym, jak usituje si¢ go niekiedy interpre-
towac.

Mdwige o Sw. Ambrozym, jako Doktorze Kosciota oddychajacym ,.dwoma
ptucami”, trzeba podkresli¢ jego specyficzne ujecie ,,mistagogii” oraz jej struk-
ture. Chociaz w calej mistagogii chodzi wilasciwie o jedno, a mianowicie
o wprowadzenie w misteria i zycie chrzescijariskie, to mysle, ze da si¢ wyod-
rebni¢ pewne elementy réznicujgce w tym wzgledzie Wschod i Zachod. Ele-
mentem dominujagcym mistagogii wschodniej jest rzeczywistos¢ liturgiczna,

? Por. De mysteriis 37 i 42, SCh 25bis, 176 i 178.
10 Tamze, 42, SCh 25bis, 178, POK 26, 45.
"' De Isaac vel anima 3, 8, PL 14, 506BC, PSP 35, 132.
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podczas gdy elementem dominujacym mistagogii zachodniej jest rzeczywistos¢
doktrynalna, nawet jesli jest interpretowana biblijnie i liturgicznie. Mistagog
wschodni opiera swoje mistagogie na dwéch podstawowych, na pozor przeciw-
stawnych, elementach: jednym jest wskazanie na maiestas liturgica, przez ktérg
prowadzi on neofite¢ do odkrycia wielkosci i cudownosci dziatania Bozego;
a drugim jest sensibilitas humana wtaczona w liturgie, przez ktora ukazuje,
jak majestatyczne dziatanie Boze zwraca si¢ do calego czlowieka (dlatego
drobiazgowa analiza czynnosci liturgicznych, poszczegdlnych gestow, poszcze-
golnych stow). Gdy czytamy De sacramentis i De mysteriis Sw. Ambrozego, to
nie tylko poznajemy teologiczng tresé¢ misterium chrzescijariskiego, ale jestes-
my wprost wprowadzani w jego dramat. Czy nie o to chodzi, gdy Ambrozy,
jako dramaturg misterium, raz po raz zwraca si¢ do swoich stuchaczy, nawia-
zujgc do ich podstawowych doswiadczen, jakie stajg si¢ ich udzialem za po-
srednictwem liturgii: weszliscie, wyszliscie, zstapiliscie, dotkneliscie, zobaczy-
liscie, ustyszeliscie, powachaliscie, dostapiliscie...

W tym ujgciu dostrzega si¢ rzeczywiscie, ze misterium liturgiczne i zycie
chrzescijanskie, ktore opiera si¢ na nim, jest ,,przejsciem”, czyli uczestnicze-
niem w Misterium Paschalnym Chrystusa. Porzadek liturgiczno-sakramentalny
jest ustanowiony, by przez to, co zmystowe i1 bezposrednie prowadzi¢ poza to,
co zmystowe i bezposrednie. Dzigki niemu Misterium Boskie jest nie tylko
przedmiotem wiary i wiedzy, lecz takze zycia osobowego przez wejscie
w spontaniczng wrazliwos¢ cztowieka, aby ja ksztalttowac przez uczestniczenie
oraz wprowadza¢ rownowage tego, co Boskie i obiektywne oraz tego, co
osobiste i przezyte. Sw. Ambrozy upomina wigc swoich shuchaczy:

.Nie wierz wige wylaeznie oczom swego ciata. Bardziej widoczne jest to, co nie-

widzialne. Tamto pierwsze jest doczesne, a drugie wieczne. Dogl¢bniej przenika

cztowiek 1o, czego nie dostrzega wzrokiem, lecz ogarnia duchem i mysla™'%.

Bez tego wiara chrzescijariska bytaby naiwnie abstrakcyjna i bezosobowa.
Wprawdzie mistagogia jest ze swej natury ,,synteza niedokoriczona”, gdyz nie
da si¢ do niej sprowadzi¢ catego zycia chrzescijaniskiego, to jednak jest ,,syntezg
wyzwalajacy i przeksztatcajacg” cate zycie chrzescijanskie, i o to chodzi wlasnie
Sw. Ambrozemu, gdy glosi i wyjasnia misteria. Takie ujgcie mistagogii nie tylko
bardzo zbliza sw. Ambrozego do wschodniej tradycji mistagogicznej, lecz wy-
daje mi si¢ nawet, ze mozna porownac jego mistagogi¢ wprost z jej szczegolnym
typem, jakim sg na Wschodzie komentarze do liturgii, ktore szeroko opraco-
wywala sredniowieczna tradycja bizantynska, tacznie z Komentarzem do Bo-
skiej Liturgii Kabasilasa.

W ramach rozwazan nad gléwnymi elementami wschodniego wymiaru
teologii Sw. Ambrozego nalezy zwrdcic jeszcze uwage na jego ujecie problemu

12 De mysteriis 3, 15, SCh 25bis, 162, POK 26, 36-39.
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etycznego. Trzeba przede wszystkim zauwazy¢, ze wschodnio-chrzescijariskie
ujecie problemu etycznego opiera si¢ na ,zasadzie religijnej”, wedlug ktdrej
Bog jest zasada wszelkiego dobra, a zycie moralne czlowieka zmierza do
uczestniczenia w jedynej Dobroci Bozej przez nasladowanie jej historio-zba-
wezego objawiania si¢ i udzielania. Wschodnia tradycja moralna, dajac pierw-
szenstwo zasadzie religijnej, na pierwszym miejscu stawia cato$é¢ dziatania
ludzkiego i jego podstawowe ukierunkowanie, by dopiero na tym tle rozwaza¢
poszcezegolne czyny ludzkie i ich moralnos¢. Tradycja zachodnia (mysle, ze juz
u Augustyna jest to obecne) stawia na pierwszym miejscu czyn ludzki (actus
humanus), by dopiero na tym tle spojrze¢ na catos¢ dziatania ludzkiego, w czym
najczgsciej zapomina o jego catosciowym sensie, i 0 jego motywacji, oddalajac
si¢ od ujmowania dzialania ludzkiego, jakie jest szeroko obecne jeszcze
w przedscholastycznej etyce chrzescijaniskiej, zaréwno greckiej jak faciriskie;.

U sw. Ambrozego zarysowuje si¢ rowniez mocno bardzo bliskie Wschodo-
wi ujmowanie problemu etycznego w oparciu o zasade religijna, ktorej struk-
tura ma charakter historio-zbawczy. Wsréd wielu swiadectw, jakie mozna by
przytoczy¢ na poparcie tej tezy, na uwage zastuguje dzietko De fuga saeculi.
Wychodzac od alegorycznej refleksji nad ,,miastami ucieczki”, Doktor z Me-
diolanu wykazuje, ze istotg zycia chrzescijariskiego jest ,,powrét do Boga™, oraz
ze historia zbawienia wyznacza jego strukture. Oto elementy tej drogi: 1. po-
znanie Stowa i zycie wedtug Jego obrazu; 2. rozwazanie dziatania Bozego, ktére
stworzylo swiat; 3. zastanawianie si¢ nad krélewska wladza Boga i Jego wiecz-
nym majestatem; 4. wpatrywanie si¢ w milosierdzie Boze; 5. rozwazanie prawa
Bozego, ktore podaje co nalezy czynic; 6. rozwazanie tej czgsci prawa, ktora
mowi czego nie wolno czynic¢'”.

Inng wazng zasadg tradycji etycznej chrzescijariskiego Wschodu jest ..za-
sada ascetyczna”, ktéra mowi, ze zycie moralne czlowieka, unikanie grzechu,
nabywanie cndt, nasladowanie Boga i otwieranie si¢ na Jego laske nie jest
mozliwe bez ,ascezy”, i to radykalnej. Sw. Ambrozy szeroko uwzglednia ten
problem w swoich dzietach ascetycznych, tak ze mozna méwic¢ o szerokiej
obecnosci w jego refleksjach ..zasady ascetycznej” jako drugiej, obok zasady
religijnej, podstawowej zasady chrzescijariskiego zycia etycznego, chociaz po-
siada ona tylko ,wzgledny” charakter. Takie ujecie zycia chrzescijaiskiego
wyraza si¢ wielkim dowartosciowaniem przez Ambrozego cnoty pokuty, czego
wyrazem jest dzietko De paenitentia. Mysle, ze obrona jednorazowej pokuty
sakramentalnej ma swoje Zrédlo whasnie w obronie zasady ascetycznej zycia
chrzescijanskiego.

3 Por. De fuga saeculi 2,9, PL 14, 601, PSP 7. 94.

VOX PATRUM 18 (1998), t. 34-35 -8
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II. SW. AMBROZY I TRADYCJA REFORMOWANA

Moéwiac o §w. Ambrozym i tradycji reformowanej trzeba stwierdzi¢, ze
sytuujemy si¢ w ramach tej samej tradycji faciriskiej, dzigki czemu synteza tych
dwu tradycji o charakterze ,wyznaniowym” jest czyms$ podstawowym i nieusu-
walnym. Nie oznacza to jednak, ze jest fatwe do ujecia zagadnienie ich kom-
plementarnosci, i to nie tylko z racji ,.konfesyjnych”, lecz takze z powodu ich
tozsamosci teologicznej i duchowej. Jesli chodzi o interesujacy nas problem
patrystyczny, to trzeba stwierdzi¢, ze podstawowa postawa Reformacji w sto-
sunku do Ojcéw Kosciota jest ,,wroga™ i pozostata takg az do dzisiaj, z powodu
zasady: sola Scriptura. Zasadniczo nie ma w ramach teologii protestanckie;
szczegblnego zainteresowania dla Ojcow — nawet dla Sw. Augustyna, ktorego
dzieta w duzym stopniu tacza si¢ z poczatkiem Reformacji — tak jak ma to
miejsce w ramach teologii prawostawnej, ktorej gtéwnym zalozeniem jest by-
cie ,teologig patrystyczng™.

Luter stwierdzat bardzo jasno: ,,Jestem przekonany, ze roztrwonitem i stra-
citem wiele czasu z Grzegorzem, Cyprianem, Augustynem i Orygenesem. Bio-
rac pod uwage, ze Ojcowie w ich czasach mieli zamitowanie do alegorii, to juz
przez to samo sa wyeliminowani i wszystkie ich ksiazki staja si¢ drobiazgami
[...]. Przyczyna tego jest jedna: zwrdcili si¢ do swoich niepewnosci i swoich
przekonar, a nie poszli za §w. Pawlem, ktdry chce zostawi¢ wolnos¢ wewnetr-
znemu dziataniu Ducha™'®. Melanchton chciat wprawdzie pokazaé, ze Confes-
sio Augustana opiera si¢ na dziedzictwie Kosciola starozytnego, zdradzonym
przez chrzescijaniskie sredniowiecze, ale nie opiera si¢ ono na jakims szczegol-
nym i catosciowym znaczeniu teologii Ojcow Kosciota dla reformatoréw.

W ramach niniejszej refleksji nad ekumenizmem sw. Ambrozego chcial-
bym zwrdci¢ szczegolng uwage wlasciwie na jeden problem, ktéry w punkcie
wyjscia zbliza Doktora z Mediolanu do instancji teologicznych reformatorow,
umozliwiajac wskazanie na istnienie pewnej podstawowej komplementarnosci
tradycji katolickiej i tradycji protestanckiej. U poczatkéw Reformacji stoi
przede wszystkim ,,problem antropologiczny”, ktérego specyficzne ujecie wy-
wotalo konsekwencje obejmujace cata doktryng i cate zycie chrzescijarskie.
Na poczatku XIX wieku J.A. Mohler w swojej stynnej Symbolice zauwaza, ze
podstawowym zagadnieniem, na jakie nalezy zwrdci¢ uwage w ramach usta-
lania relacji zachodzacych miedzy tradycja katolicka i tradycja protestancka
jest zagadnienie relacji migdzy religijnoscia™ i ..moralnoscia™ oraz zagadnie-
nie wartosci nadawanej tym rzeczywistosciom przez katolikow i przez refor-
matoréw'’.

4 Predigten iiber das 2. Buch Mose, WA 16, 67.
15 Por. Symbolik oder Darstellung der dogmatischen Gegensdize der Katholiken und Protes-
tanten nach ihren Gffentlichen Bekenntnisschrift, Mainz-Wien 1843°, s. 232-240.
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Wprowadzajac radykalne rozréznienie migdzy Ewangelia 1 prawem, Re-
formatorzy zasadniczo odrzucili prawo. W rozumieniu katolickim religia i mo-
ralnos¢ tacza si¢ ze sobg, stanowig jednos$¢ 1 maja wartos¢ ponadczasows.
Wedtug tradycji reformowanej te dwie rzeczywistosci doglebnie réznia sig¢
migdzy soba; religijnos¢ ma wartos¢ wieczna, podczas gdy moralnos¢ posiada
tylko wartos¢ wzgledna. W skrajnych ujeciach Reformatorzy traktujg religij-
nos¢ 1 moralnos¢ jako dwie rzeczywistosci przeciwstawne 1 autonomiczne. Ta-
kie przeciwstawienie w wielu miejscach pojawia si¢ juz u Lutra, ktdry stwier-
dzal miedzy innymi, ze prawo moralne nie dotyczy relacji cztowieka z Bogiem,
lecz mozna mu pozostawi¢ tylko panowanie nad czynami dotyczacymi zycia
ziemskiego. Wprowadzajac rozroznienie migdzy religijnoscig 1 moralnoscia,
zwrocil on uwage na bardzo istotne problemy dotyczace zycia chrzescijanskie-
g0, a mianowicie problem struktury zycia chrzescijaniskiego oraz prymatu taski
w ramach tej struktury. Chociaz czgsto jego rozwigzania sg nie do przyjecia,
zwlaszcza te zawarte w pismach polemicznych, to jednak trzeba si¢ zasadniczo
zgodzi¢ z jego podstawowaq intuicja, ze religijnos¢ ma pierwszenstwo przed
moralnoscig w tym znaczeniu, ze taska i to wszystko, co pochodzi od Boga,
ma pierwszenstwo w stosunku do tego, co jest wynikiem dziatania ludzkiego i co
moze by¢ zakwalifikowane jako actus humanus, czyli czyn moralny; innymi
stowy, w dziataniu ludzkim wystepuje prymat taski.

Analizujac ascetyczno-moralne dzieta Sw. Ambrozego, szczegdlnie Expo-
sitio Psalmi 118'°, Yacznie z De officiis ministrorum, zauwazamy bardzo oczy-
wiste pierwszenstwo dawane religijnosci (w podkreslonym wyzej znaczeniu)
przed moralnoscig, tasce przed dziataniem cztowieka (oczywiscie bez wprowa-
dzania dualizmu w interpretowaniu tych rzeczywistosci). Wizje takg mozna
uzna¢ za wizje glgboko ewangeliczna, co do jej podstawowej struktury. Jej
zasadniczg inspiracj¢ stanowi doktryna sw. Pawla, czego swiadkiem jest sam
sw. Augustyn, ktory w swoich Wyznaniach wspomina:

..Z radoscig tez styszatem, ze w kazaniach Ambrozy czgsto powolywal si¢ na tekst:

«Litera zabija, duch ozywia» (2Kor 3, 6) - jakby to byta reguta, ktdrg szczegélnie

mocno cheiat podkreslic™”,

Tej struktury nie zachwialo nawet wykorzystanie bardzo wielu elementéw
z etyki stoickiej, tak ze wcigz w jego refleksji moralnej byt obecny prymat wiary
1 taski. W De officiis ministrorum stwierdzat: ,,Bez fundamentu wiary dobre
uczynki nie moga trwa¢”'", i taka jest zasadnicza perspektywa wszystkich jego
refleksji moralnych. W takim ujgciu religijnosc i taska nie sa w zyciu cziowieka

' Por. PL 15, 1197-1526.

17" Confessiones V1 6, PL 32, 722, ttum. Z. Kubiak (Sw. Augustyn, Wyznania, Warszawa
1982%), s. 91.

' De officiis ministrorum 112, 7, PL 16, 112B, ttum. K. Abgarowicz (§w. Ambrozy, Obowigzki
duchownych, Warszawa 1967), s. 115.
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czyms$ dodatkowym, nie sa tylko ,pomoca” do dziatania i uswigcania si¢, ale
stanowig sam jego osrodek i istotg. Punktem wyjscia tego ujecia nie jest wy-
jasnienie chrzescijaninowi tego, co powinien czyni¢, ale wskazanie na moc
Boza, wynikajaca z jego odrodzenia w Chrystusie przez dzielo Ducha Swiete-
g0 — to ta moc uzdalnia do zaangazowania si¢ w praktyki i w wypelnianie
przykazan. Bez wiary i faski nie jest mozliwe wypelnienie przykazan.

U podstaw catego nauczania $w. Ambrozego o zyciu chrzescijanskim stoi
triada: wiara — taska (sakramenty) — przykazania (zycie moralne), czyli taka
sama triada, jaka zastosowal Luter choc¢by w swoich Katechizmach. Sw. Au-
gustyn, przynajmniej w De catechizandis rudibus, zastosowat schemat: wiara —
przykazania (zycie moralne) — faska (sakramenty), ktérym to ujeciem zawazy!
na zachodniej tradycji katechetycznej. Wynikiem jednostronnosci w interpre-
tacji tego schematu byty pojawiajace si¢ w Kosciele przerosty moralizmu, takze
w okresie wystapienia Lutra.

Waznym elementem w syntezie Sw. Ambrozego, otwierajacym si¢ na tra-
dycje reformowana, jest tez szeroko obecna theologia crucis. Niech jednak na
ten temat wystarczy tylko jeden cytat: ,,Chwata wiary polega na tym, abys
nalezycie pojmowat krzyz Chrystusa. Inne krzvze nic mi nie pomoga, tylko
krzyz Chrystusa jest mi prawdziwie pozyteczny

III. DIALOG MILOSCI

Idac za sugestig Listu Operosam diem zwréémy takze uwage na postawe
$w. Ambrozego w stosunku do Zydoéw, pogan, heretykéw i katechumenow.
Ambrozy jako pasterz Kosciota nie mogt unikna¢ tego problemu w czasie,
gdy Kosciolem wstrzgsaly rozmaite herezje, zwlaszcza arianizm. Jego wielkg
troskg byla jednos¢ Kosciola, co wyrazato si¢ przez prowadzenie do niego
wszystkich, ktérzy byli poza Kosciolem, w czym nie wahal si¢ postawienia
takze na radykalne srodki, jak to miato miejsce w przypadku Zydow 1 hercty—
kow, szczegdlnie arian. Sprzeciw wobec odbudowy spalonej synagogl ' czy tez
wobec oddania koscioléw arianom?' sa jasnymi swiadectwami takiej postawy.

Trzeba jednak podkresli¢ ,,otwartosé¢” Ambrozego w milosci duszpaster-
skiej, ktdra kierowata go do heretykéw i pogan, do czego zachecal tez swoich
wiernych, by takze w ten sposob wyrazita si¢ prawda wiary i Swiadectwa chrzes-
cijariskiego oraz nowe mozliwosci tego swiadectwa. W Komentarzu do Hexa-
meronu Ambrozy zaznaczat:

19" Expositio evangelii secundum Lucam V1 107, PL 15, 1698A, PSP 16, 252.
20 Por. Epistula 41, PL 16, 1113-1120.
> Por. Epistula 20, PL 16, 998-1000.
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. Ta zagadka jakby natura nas poucza, abysmy nie unikali tych, ktorzy odtgczyli si¢
od naszej wiary i naszego towarzystwa, gdyz i poganin, ktdrego si¢ pozyska, o ile
bardziej byt zwolennikiem bledu, o tyle moze stac si¢ wigkszym obroricg wiary,
a jesli heretyk si¢ nawrdci, to jakby potwierdza t¢ wiarg, do ktorej zmieniwszy
zdanie przychodzi, zwlaszcza jesli w jego usposobieniu jest cos, co moze umocnic¢
jego zdanie, jesli umacnia je troska o trzeZzwos¢ i zachowanie czystosci. Staraj si¢
wigc o takie usposobienie, abys na podobierstwo owej ptodnej figi mogt w obec-
nosci dziczki i w tacznosci z nig wzmocni¢ swa cnotg. W ten sposéb nie ostabnie
twoja che¢ jej posiadania, a owoc twych starani i mitosci bedzie zachowany™*,

Takze w Expositio evangelii secundum Lucam znajdujemy konkretne pro-
pozycje metodologiczne realizowania tej otwartosci w stosunku do pogan,
Zydéw i katechumendw. Jesli chodzi o pogan, to w przedstawianiu im doktry-
ny chrzescijaniskiej trzeba na pierwszym miejscu postawi¢ prawde o Bogu
Stworcey i o stworzeniu, by na tej podstawie odkry¢ ,,pokrewienistwo™ cztowie-
ka z Bogiem i wigZ faczaca wszystkich ludzi migdzy sobg. Nastepnie trzeba
wszechstronnie ukazaé¢, ze Chrystus jest ,czyms$ wigcej niz cztowiekiem”,
a zatem, 7e jest Bogiem®. Nalezy w tym dziele zwracania si¢ do pogan obraé
sobie za przyktad sw. Pawta na Areopagu, ktéry ukazywal, ze w przepowiada-
niu trzeba uwzgledniac¢, kim jest stuchacz oraz by¢ cierpliwym, gdyz tylko
stopniowo dochodzi si¢ do tego, co doskonate®.

W przypadku dialogu z Zydami na pierwszym miejscu nalezy postawi¢
problem wypelnionych proroctw, czego gwarancja jest zmartwychwstanie
Chrystusa: a zatem aktualno$¢ argumentacji ex prophetia.*

Jesli chodzi o katechumendw, to zasadnicza sprawa w prowadzeniu ich do
wiary jest wedlug Ambrozego chrystocentryzm katechezy katechumenalnej:
.przez Chrystusa wszystko sie stalo”?°. Elementem bardzo pomocnym w pro-
wadzeniu ich do wiary jest tez znajomos¢ tradycji greckiej, ktéra moze byé
wykorzystana w argumentacji na rzecz chrzescijaristwa®’. Wszystko to ma
prowadzi¢ katechumena do odkrycia przez niego uniwersalizmu zbawienia”®.

Wydaje mi sig¢, ze z tej schematycznej refleksji nad ekumenizmem u sw.
Ambrozego wynika potrzeba globalnej i wszechstronnej refleksji nad wiarg

Por. Expositio evangelii secundum Lucam V1 105, PL 15, 1696, PSP 16, 251.
>4 por. tamze VI 105.

>3 Por. tamze VI 106.

20 por. tamze VI 107, PL 15, 1697C, PSP 16, 252.

7 Por. tamze VI 108.

% por. tamze VI 109.
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i nad Tradycja Kosciota. W jej swietle potwierdza sie, ze Ojcowie Kosciola
moga wplywacé nie tylko na ekumeniczne ujgcie aspektéw czesciowych i mar-
ginesowych doktryny chrzescijariskiej, lecz takze kwestii podstawowych i naj-
bardziej ogdlnych, ktére nie dopuszczaja postaw redukcyjnych badz eksklu-
zywnych. Pasterz z Mediolanu potwierdza, ze warto zgtgbiac 1 wykorzystywac
to, co stanowi wspolne dziedzictwo chrzescijaiiskie badz umozliwia syntezg
réznych elementéw tego dziedzictwa. W tym znaczeniu Sw. Ambrozy moze
by¢ uznany za ,,ekumenicznego” Ojca Kosciota.

SINTESI DELLE TRADIZIONI CRISTIANE
Caratteristiche dell’ecumenismo di sant’Ambrogio

(Riassunto)

L’Autore dell’articolo presenta sant’ Ambrogio come teologo che ¢ riuscito ad
elaborare nelle sue opere una sintesi organica fra la Tradizione occidentale e quella
orientale della Chiesa. Fu teologo aperto particolarmente all’Oriente cristiano, in-
trodusse abbondantemente elementi di questa Tradizione nelle sue riflessioni e
costrui in riferimento ad essa 'impostazione di fondo della sua teologia. Cio ¢
evidenziato nelle sue opere dogmatiche, ascetiche e mistagogiche. La teologia di
sant’ Ambrogio, per il suo universalismo, offre anche diverse intuizioni e proposte
che possono diventare una ispirazione per il dialogo con la tradizione protestante.
Sant’ Ambrogio si presenta oggi come teologo che stimola la ricerca di una sintesi
feconda delle diverse tradizioni cristiane in vista dell’ecumenismo e della vitalita
della teologia stessa.





