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SW. AMBROZY W LITERATURZE, KULCIE
I ZWYCZAJACH POLSKICH

Kiedy podejmowatam temat, bytam przekonana, ze czeka mnie dtugotrwa-
te poszukiwanie, w wyniku ktérego zdobede jakies informacje, mogace stano-
wi¢ podstawe do skonstruowania wzglednie spéjnej catosci. Kolejne dni przy-
nosity jednak coraz mniej satysfakcjonujace rezultaty: encyklopedie i informa-
tory koncentrowaty si¢ wytacznie na problematyce teologicznej, milczal tez na
temat Sw. Ambrozego O. Kolberg, obfitujacy w materiaty folklorystyczne do-
tyczace swigtych. To utwierdzalo mnie w przekonaniu, ze méj komunikat
trzeba bedzie utrzymac w ,,negatywnej poetyce”, probujac jedynie uzasadniaé
nieobecnos¢ watku ambrozjariskiego w polskiej kulturze.

Kolejne proby naprowadzilty mnie na pewne tropy: udato sie odnalez¢
strzgpy informacji, ktore rzucane mimochodem mogty jednak stanowi¢ punkt
zaczepienia do dalszych domystow. I w takiej to ,,poetyce” domystow i watpli-
wosci bedzie utrzymana zasadnicza czes¢ mojej wypowiedzi. Na poczatek jed-
nak konstatacja: watek sw. Ambrozego funkcjonuje w Polsce na dwdéch pozio-
mach kulturowych — w kulturze wysokiej oraz w kulturze ludowe;.

Jego obecnosc w dziedzinie kultury wysokiej realizuje si¢ w postaci szeregu
dokonan. Pierwsza o nim wzmianka pojawia si¢ w zwiazku z Kazaniami gniez-
nieriskimi (XV w.). A. Briickner ocenia w niej sposob potraktowania przez
kaznodzieje 7Zrodel, z ktorych korzystal: ,opuszcza szczegoly, porédwnania,
cytaty oryginatu, nie wymienia ich Zrodet (np. stynnej na cate srednie wieki
Historia scholastica, tj. komentarza do Pisma sw. sw. Piotra Cornestora [...]),
nawet sw. Ambrozyusza; opuszcza kwestie, ktore mu si¢ zbytecznymi wydawa-
ty [...], jednym stowem obniza znacznie poziom wzoru laciniskiego, jakby sie
liczyt ze zrozumieniem bardzo prymitywnej jeszcze gromadki™'.

Poswiadczone wykorzystanie dziet Swietego odnotowuje badacz przy
okazji omawiania kazan z poczatku XVI w., przypisywanych Janowi z Szamo-
tut. Jego homilie z rekopismiennego kodeksu, przechowywanego w Ksiaznicy
! Literatura religijna w Polsce Sredniowiecznej. 1. Kazania i piesni. Szkice literackie i obycza-
jowe skreslit ..., Warszawa 1902, 127.
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Miejskiej im. M. Kopernika w Toruniu, dotycza Niepokalanego Poczgcia.
A. Briickner okresla je jako ,pierwszg, wymowna, wzruszona, natchniong
proze polska™. W obu kazaniach wsréd autorytetow, na ktére powotuje si¢
autor [autorzy], znajduje si¢ Ambrozy. Kazanie I mozna okresli¢ jako ,,scho-
lastyczny, uczony przewdd rozumowy, ujety w rygory modelu tzw. uniwersy-
teckiego kazania, [...] niebywaty w swym intelektualnym kunszcie majstersztyk
teologicznego wnioskowania™; w kazaniu 11 wystepuja raczej budujace eg-
zempla™. Jednak zaréwno na poziomie elity intelektualnej, jak i na poziomie
zwyktego odbiorcy przywotuje si¢ mysl sw. Ambrozego. I jest ona zywotna
jeszcze dhugo.

Dokument synodu prowincjalnego z Egczycy odbytego pod przewodnic-
twem prymasa Jana faskiego (1527) wskazuje, ze ,,synod zobowigzal wszyst-
kich ksigzy diecezjalnych i zakonnych, gtoszacych stowo Boze, do gruntownego
poznania ksiag Pisma sw. i homilii Ojcéw Kosciota, a szczegdlnie takich pisarzy,
jak Cyprian, Atanazy, Grzegorz z Nazjanzu, Bazyli, Jan Chryzostom, Augus-
tyn, Ambrozy, Hieronim, Grzegorz Wielki i Leon Wielki™

Zas Andrzej Frycz Modrzewski apeluje do biskupéw wybierajacych si¢
na sobor w 1546 r.: ,Nie kaze wam tez doprawdy [religia] bra¢ przyktadu
z waszych poprzednikéw na tych urzedach, ale z tych wielkich biskupow
1 wodzéw: Ambrozego, Augustyna, Stanistawa Szczepanowskiego, Stanista-
wa ze Skawiny, Jana Leopolity, dla ktérych nie byto nic wazniejszego nad to,
aby nauczajac i umacniajac religi¢ wskazywac ludziom droge do ojczyzny
niebieskiej™".

Zwroémy uwage na roztozenie akcentow w cytowanych tekstach — w do-
kumencie synodalnym sytuuje si¢ Ambrozego na 7 miejscu (na 10 mozliwych) .
gdy Modrzewski wysuwa go na czoto nawet przed Augustyna, uznawanego za
absolutny autorytet. I jeszcze jedno novum: Ambrozego i Augustyna Frycz
wymienia jednym tchem z szeregiem polskich przywodeow Kosciota, ceniac
przede wszystkim ich skutecznos¢ w dziedzinie umacniania religii. Tak wigc
polski renesans docenia Ambrozego, zaréwno w srodowiskach koscielnych, jak
1 bliskich reformacji.

Wymdg znajomosci pism Ambrozego znajduje odzwierciedlenie takze
w ksiggozbiorach profesoréw Akademii Krakowskiej. Np. Piotr ze Zwanowa
posiadal teksty Augustyna, Hieronima, Ambrozego, Grzegorza Wielkiego,

> Cyt. za: M. Karpluk: O Jezyku kazan polskich z poczqtku XVI w., w: Nurt religijny
w literaturze polskiego Sredniowiecza i renesansu, red. S. Nieznanowski — J. Pelc, Lublin 1994,
175.

¥ Opinia M. Adamezyk, por. Karpluk, dz. cyt., s. 177.

4 Tamze, s. 176.

3 Briickner, Kazania sredniowieczne, Warszawa 1903, 120.

® K. Panus, Kaznodziejstwo w katedrze krakowskiej. Czesé 1: Od poczqtkow do czaséw
rozbiorow, Krakow 1995, s. 84.
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Grzegorza z Nazjanzu’. W bibliotece konwentu dominikanéw we Wroctawiu
w renesansie przewazaly pisma sw. Augustyna, a nastgpne w kolejnosci byty
dzieta Ambrozego i Hieronima®. Natomiast w konwencie sieradzkim na
17 woluminow patrystycznych po 2 przypadato na Ambrozego, Augustyna,
Grzegorza i Hieronima”.

Ambrozego cytowal kaznodzieja wawelskiej katedry, ks. Hieronim Powo-
dowski w kazaniu Na pogrzebie Stephana Wielkiego krola polskiego ... w Kra-
kowie: I mogliSmy z Ambrozym §. naszej Polszcze w przeszie Interregnum
przystosowa¢ one stowa upadku Jerozolimskiego. Patrz ako¢ zostata sama
Rzeczpospolita ludem napetniona, jako wdowa osierociata™'’. T dalej: ,.Gdyz
wedtug Ambrozego Sw.: Quod obiit fragilitatis est: quod talis obiit admiratio-
nis. Bo iz umart, to nalezy do pospolitego ludziom ostabienia, iz takim umart,
nalezy do osobliwego podziwienia ...”"!

Na sw. Ambrozego powotuje si¢ tez inny méwca katedralny, Stanistaw
Sokotowski. Charakteryzuje on innowiercow: ,,Z Ambrozego §. tego si¢ na-
uczymy, ktory je tak opisuje: Heretycy oni sg, ktorzy zakonu uczac, przez tenze
zakon, zakon psuja; i gdy swego umystu zakonu nauczaja, zlej mysli swej
powaga zakonng zalecenie czynig. Gdyz nigdy zla rzecz przez si¢ nie jest
wdzigczna, potrzeba zeby dobrym przyrzekaniem zakonu byta zalecona. Albo-
wiem gdyz wiedza heretycy by¢ wielkiej powagi u ludzi Pismo §., przeto swe
btedy im [niem] pokrywaja, i niepotgzne swiadectwa swe dla poteznosci Pisma
§. przywiazuja”'?. Biskupa Mediolanu wspomina réwniez, usprawiedliwiajac
sie z dlugosci gtoszonego kazania, Stanistaw Karnkowski'”.

Pismami Ambrozego positkowatl si¢ nast¢pnie Mikotaj Rej opracowujac
swa kalwiniska Postylle, korzystajac przy tym z postylli Jana Husa, cho¢ poza
Ambrozym i Janem Chryzostomem cytowat takze innych niz Hus autoréw';

7 Por. W. Szeliiska, Biblioteki profesorow Uniwersytetu Krakowskiego w XV i poczqtkach
XVI w., Wroctaw 1996, 85-86. Cyt. za: E. Sarnowska-Temeriusz, Droga na Parnas. Problemy
staropolskiej wiedzy o poezji, Wroctaw 1974, 31.

% Por. K. Zawadzka, Biblioteka klasztoru dominikanow we Wroctawiu (1226-1810), w: Studia
nad historig dominikanow w Polsce 1222-1972, pod red. J. Ktoczowskiego, Warszawa 1975, t. 2,
337.

? J.A. Kosiriski, Biblioteka konwentu dominikanéw w Sieradzu na przetomie XVIi XVII w.,
w: tamze, s. 396.

' K. Panus, dz. cyt., s. 329.

"' Tamze, s. 331.

"2 K. Mecherzyiiski, Historia wymowy kaznodziejskiej w Polsce obejmujgca wiadomosé
o najcelniejszych mowcach Kosciota polskiego w czasach Zygmuntowskich. Napisat ... Krakow
1864, 98.

' Por. tamze, s. 109.

4 Por. M. Karpluk, Hus i Rej jako autorzy Postylli. Studium jezykowo-stylistyczne, w: JTezyk
a chrzescijaristwo, red. Tomu I. Bajerowa — M. Karpluk — Z. Leszczyniski, Lublin 1993, 57.
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istnieje przypuszczenie, ze byly to zapozyczenia z drugiej reki'”. Z Ambrozego
korzystat réwniez ks. Jakub Wujek w trakcie opracowywania swojej Postylli'®.

W baroku Ambrozy pojawia si¢ w kaznodziejstwie Fabiana Birkowskiego.
Przywotuje on mysl Swietego rozwaza]qc role przykazan'” oraz koniecznosé
oparcia si¢ 0 Boga w swoich wysitkach'®. Najczesciej jednak odwotuje sie on do
Ambrozego rozwijajac watki chrystologiczne'”. Stosunkowo czgste odwotania
do naszego Swietego nie oznaczaja jakiejs szczegdlnej doni predylekcji. Jako
pierwszorzedny autorytet pojawia si¢ tu bowiem Augustyn i dopiero po nim
wystepuja w kolejnosci: Ambrozy, Grzegorz Wielki 1 Hieronim. Pozostali
Ojcowie (Grzegorz z Nyssy, Bazyli, Cyprian, Tertulian, Jan Chryzostom, Jan
Damascenski i Atanazy) pojawiaja si¢ sporadycznie.

Kaznodziejstwo romantyczne i1 poromantyczne nie wyrzeka si¢ Ojcow Kos-
ciofa. Przemyslenia czerpane z Ambrozego mozemy spotkaé np. u glosnego
krakowskiego mowcy, ks. Zygmunta Goliana w kazaniach pasyjnych. Siuza mu
one jako srodek perswazji’’ oraz jako srodek rozbudzania emocji’'. Poza

'S°A. Briickner napisat: ,raz jedyny zacytowal ojca Kosciota Grzegorza $w. [ tamze zaraz
Ambrozego — ale na to nie potrzebowal dziet ich nigdy w reku miec¢” (tamze, s. 57).

' Por. K. Mecherzyniski, dz. cyt., s. 139.

17 Por. Mowy pogrzebowe i przygodne, Warszawa 1901, 165: . Stusznie Ambrozy sw. Serm. 1.
Psalm 67 uwazajac ze Bég przekazat, aby mandatow jego nazbyt strzezono, t¢ przyczyne daje zguby
ludzkiej, iz niektdre rzeczy opuszczamy, bo tak mowi: W raju rozkazat Adamowi, aby przestrzegat
mandatow, ale podobno mu nie rozkazat, aby ich nazbyt strzegt, i dla tego upadt, dla tego oszukany
byt od weza, rozumiejac, iz gdyby z jakiej strony odstapit byt od mandatu, ze nie miat do korica
zbladzic: ale ize od sciezki odszedt, wszytka droge opuscil. Biada wam ktorzy si¢ sami oszukiwamy,
zawsze co utraci¢ chcemy z czynéw cnoty, zawsze jaki uszczerbek ponosza obietnice nasze. Inaczej
nasladowca sprawiedliwosci czyni, wigcej zrobi konczac, anizeli zamyslit zaczynajac, nienawidzi
pomiarkowania wszelakiego, poki wierzchu cnét wszelakich nie dotknie™.

' Por. Kazania przygodne i pogrzebowe, Krakéw 1859, 7-8: . Méwi Ambrozy $w.: Kiedyz
Dawid wojowal nie pierwej poradziwszy si¢ Boga? Dla tegoz wszystkie wojny wygrywal”.

¥ Por. tamze, s. 41-42: I przeto Ambrozy s. przyznawa Chrystusowi Panu naszemu dostatek
wszystkich pociech w kazdej godzinie. Wszystko mowi mamy w Chrystusie i wszystko nam jest
Chrystus. Jesli cheesz zagoic rang. On jest lekarzem: jesli gorejesz od febry, On jest krynica: jesli cig
nieprawos¢ ciemigzy, On sprawiedliwoscig jest, jesli ratunku potrzebujesz, sila jest; jesli sie lekasz
Smierci, zywotem jest: jesli ciemnosci, Swiatlem jest: jesli nieba pragniesz, droga jest. Jako zas nas
Chrystus cieszy, pokazuje indzie tenze doktor: Stat si¢ Chrystus ubogi dla ubogich, ptaczacy dla
placzacych, faknacy dla takngcych, pr(u,nqm dla pragnacych: jest On w wigzieniu z wigzniem,
z Magdaleng ptacze, z Samarytanka pragnie™; tamze s. 51: ..I\olu_|e Ambrozy §. iz imie najstodsze
Jezus przed weieleniem byto jakoby w naczyniu zamknione, a potem wylane jest na swiat wszyst-
ck™: tamze s. 159, Kedy ja ide. nie mozesz iS¢ ze mng”. Co sw. Ambrozy lib. De Isaae cap. 3 tak
rozwaza: Poruczyl mu klucze krélestwa niebieskiego, a do nasladowania siebie samego nieréwnym
g0 osadzit™.

0 Por. Kazania niedzielne, swigtalne, pasyjne i majowe. Kazanie VI pasyjne, Krakéw 1887.
328: . Na gl¢boka rang, powiada, giebokiej trzeba pokuty, wielki grzech, wielkiego wymaga za-
doscuczynienia™; tamze, Kazanie X poste, s. 357: ,mozesz sprawi¢ dwojakie dobro w duszach
bliznich, bo najprzod twoj dobry przyktad stanie si¢ jakby wedzidtem utrzymujacym od wiela ztego
owe nieszezgsliwe dusze, ktdre glupstw a nawet wystepkow swoich nie wstydza si¢ ani w domu ani
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Ambrozym ks. Golian odwotuje si¢ do Augustyna (ok. 20 cytatow), Hieronima
(8), Jana Chryzostoma (6); pozostate przywotania sg pojedyncze (Tertulian 3,
Atanazy 2, Cyprian 2, Grzegorz z Nazjanzu 1, Leon Wielki 1).

Ks. Wiadystaw Wierciszewski przywo{u]e Ambrozego przede wszystkim
]ako autorytet w sprawach moralnych®. Mysla Swu;tego wzbogaca swoje 1oz-
wazania o modlitwie* oraz o czci meczennikéw>!. Dwukrotnie tez powraca do
daru przekonywania, jakim obdarzony byt ten Swi¢ty25

na ulicy, ani nawet w kosciotach; a powtére dobry ten przyklad bedzie jakby bodZcem dla cnoty
jeszcze niesmialej, bojazliwej kryjacej si¢ dla jakich$ niepotrzebnych wzgledow™.

' Kazanie VIII. O mece Pariskiej, tamze, s. 452-453: .0 Zbawicielu! Wota Ambrozy sw., ty
mosqc krzyz swoj jestes jako wojownik tryumfujacy i dZzwigajacy trofea swego zwycigstwa™.

22 Por. Kazanie XV na niedziele drugq po Wielkiejnocy. O koniecznosci troistej taski Boskiej,
w tegoz: Kazania niedzielne, swigtalne i majowe, Krakéw 1869, 206-207: ,Odpowiada sw. Ambrozy:
czlowiek walczgc z sobg samym i namigtnosciami swojemi, z tej walki wychodzi zwyciezko za faska
P. Jezusa, taska P. Jezusa uwalnia go z pod nacisku pokus i pozadliwosci, i dla tego konczy tenze
Ojciec Kosciota, nie ten w tej walce zwycigza, kto ufa swej mocy, ale ten, kto zupeing nadzieje
swoja poklada w tasce P. Boga.”; . Stuchajcie co mowi sw. Ambrozy. Ten wielki doktor, ojciec
Kosciota, nie moze nadziwi¢ si¢ umartwieniom jakie Najs. Panna cialu swojemu zadawala, ciatu
ktore nie walczyto przeciwko duchowi. Nie moze dosy¢ wystawic jej milczenia i samotnosci, jakby
rozmowa i towarzystwo mogto by¢ dla niej sposobnoscig do grzechu. Mowi dalej, ze Marya nigdy
ani na chwile jedng nie préznowata, jakby pracy poddang byta jako karze za grzech ktérego nie
znata. Wspomina, iz Marya nawet do kosciota nigdy sama nie szfa, ale zawsze miata przy sobie
towarzyszke. Stowem. zawsze bedac taski pelng i cnét pelna, zawsze bala si¢ i unikala tego
wszystkiego co dla kazdego czlowieka mogloby si¢ sta¢ niebezpieczeristwem, do grzechu okazja.
Zyciem takiem, koriczy $w. Ambrozy, uczyta caly réd ludzki czego unikaé potrzeba, z czem walczy¢
i co robi¢ cztowiek powinien, aby wytrwac¢ w dobrem, aby w sercu swojem faske boska zachowac™.
(V. Kazanie Majowe. O cnotach Maryi, tamze, s. 700); ,Mojzesz [...] jak méwi §w. Ambrozy, wigcej
tagodnoscia serca swojego anizeli cudami jakie czynit pozyskat sobie serca ludu ktérego byt
przewodnikiem™ (V1. Kazanie Majowe. O tagodnosci, tamze, s. 709).

2 Por. Kazanie XVII na Niedziele V po Wielkiejnocy: O potrzebie i warunkach modlitwy,
w tegoz: Kazania niedzielne, Swigtalne i majowe, Krakow 1879, 233: , Patrzcie na Jezusa zostajacego
przez cata noc na modlitwie, wota $w. Ambrozy, i za jego przykladem idZcie [...]. Jezeli na mod-
litwie mysl polaczy si¢ z ciatem, a serce z jezykiem, i to samo bedzie myslat umyst i to samo bedzie
czuto serce, co bedzie mowit jezyk, natenczas czlowiek tak modlacy si¢, nie odejdzie od Boga
z préznemi rgkami’”.

** Por. IX: Na uroczystosé Podniesienia Relikwij $wigtego Stanistawa. O czci relikwij, tamze,
s. 619: A gdy im kto powiedziat, wota $w. Ambrozy, co czcisz w ciele martwem i juz roztozonem,
tobym mu odpowiedzial: czes¢ oddaja bliznom jakie mgczennik ponidst dla imienia Chrystusowe-
go; czes¢ oddaja pamigci zyjacej na wieki cnoty; czes¢ oddaja uswigconym przez wyznanie wiary
popiotom:; w popiotach czcza zaréd wiecznoscei; czesé oddaja ciatu, ktére uczy inne kocha¢ Boga
i dla mitosci jego nie bac si¢ §mierci. Czes¢ oddajg ciatu co Chrystusa przez miecz uwielbito,
i z Chrystusem w niebie kréluje. (Sermo XCIII. de SS. Nazar. et Celso)™.

> Por. I Kazanie majowe o wiernym pracowaniu z taskq boskq, tamze 673-674:  Na koniec,
moéwi nie jeden na usprawiedliwienie grzechéw swoich i obojetnosci na wplyw taski boskiej, iz
edyby P. Bég [...] przed nim postawit takiego wymownego i przekonywujacego kaznodzieje jak $w.
Ambrozy [...] natenczas on bytby niejako zniewolony ustucha¢ gtosu bozego ...”.
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W XX w. Ambrozego wspomina Stuga Bozy, bp Wojciech Owczarek
w swoich postanowieniach: ,,Co dzieri poswigci¢ przynajmniej godz [ing] teo-
rii kaznodziejstwa. Muszg przestudiowac, ciggle odczytywaé pisma §.:
Atanazego, Bazylego, Grzegorza z Nazjanzu, Chryzostoma, a moze i Oryge-
nesa; tacin [skich] — Tertul [iana], sw. Cypr [iana], Augustyna, Leona, Ambro-
zego, Bernarda, Segneri, Avila, Vieira, Bossuet, Bourdaloue, Fenelon, Marsi-
lon, Brydaine, Fraysinous, Lacordaire, Ravignan, Felix, Diakon, Ketteler,
Newman; Skarga, Karnkowski, Biatobrzeski, Wereszczyriski, Wujek, Birkow-
ski, Mlodzian [owski], Woronicz, Prusinowski, Antoniewicz, Semeneriko [Cre-
do], Chotkowski, a moze i x. Pelczar. Ze swieckich: Papias, Isocrates, Demos-
tenes, Aeschines, Cicero, Burke, Chatam, Focks, OConnel™*°.

Liczne zbieznosci z dzietami Ambrozego De excessu fratris sui Satyri i De
bono mortis wykazuje polska protestancka piesi eschatologiczna XVI wieku.
Smier¢ jest w niej pojmowana jako blogostawione lekarstwo i srodek zbawczy
oraz jako perspektywa, w ktdrej odczytuje si¢ zycie. Samo zycie jest stanem
przejsciowym i prowizorycznym. Czlowiek — poza ojczyzng — nie ma nic wlas-
nego: jego cialo nalezy do ziemi, a dusza jest wlasnoscia Boga. Swiat to
wigzienie, a zatem $mier¢ jest wyzwoleniem od cigzaru zycia. Swiat i jego
madros¢ musza dla nas umrze¢, gdyz sprowadzaja cztowieka na manowce
grzechu. Dobra smierc¢ daje swiadectwo zyciu, ujawnia jego pigkno i praw-
d¢”’. I jako ostateczny wniosek, parafrazowana w traktatach o sztuce umiera-
nia wskazowka Ambrozego: ,,Ten takze nasladuje smier¢, kto si¢ calkowicie
wyrzeka uciech i wznosi do nieba [...], odrywa swg dusze od ciata, zrywa z nim
tacznosé, szuka prawdziwej wiedzy”**. Te idee, bedace w pewnej mierze prze-
tworzeniem mysli platoriskiej, szerzej rozwijalo sredniowiecze. Protestancka
piesn eschatologiczna okazuje si¢ by¢ przedtuzeniem tej tradycji, podczas gdy
tworczos¢ katolicka tego typu dazy w kierunku pozytywnym — mistycznego
zjednoczenia z Bogiem — w znacznym stopniu odrzucajac sztafaz grozy”’.
Jakub zas z Paradyza w traktacie De arte bene moriendi jako przyklad wyrze-
czenia si¢ urzedow i godnosci podawal papieza Grzegorza 1 oraz $wietych

Augustyna i Ambrozego™.

% Por. Pisma i listy duchowne. Zeszyt 1: Muszg zostac swietym! (Postanowienia rekolekcyj-
ne), oprac. i wyd. ks. S. Librowski, ABMK 40(1980) 235-236.

" Por. A. Nowicka-Jezowa, Piesni czasu $mierci. Studium z historii duchowosci XVI-XVIII
wieku, Lublin 1992, 73, 75, 78, 81-82, 86, 96, 102-103, 129, 134, 139.

8 De bono mortis 3, 10, PL 14, 571, PSP 7, 136.

2 Jeszeze bardziej niz protestanckie egzotyczne przywolanie sw. Ambrozego spotykamy
w szkicu Jacka Sieradzana, Doswiadczenie pobliza smierci w religiach i badaniach wspdtczes-
nych, stanowigcym wstep do ksigzki: Zycie po zyciu w Tybecie. Trzy teksty z tradycji buddyj-
skiej, Krakow 1997, 19.

0 Por. M. Wiodarski, Ars moriendi w literaturze polskiej XV i XVI wieku, Krakow 1987,
s. 146.
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Kolejnym przykladem funkcjonowania watku sw. Ambrozego jest dramat
dla jezuickiego teatru szkolnego pidra §w. Edmunda Campiona: De Sancto
Ambrosio et Theodosio imperatore. Angielski autor (1540-1581) po przyjeciu
katolicyzmu wstapit w Rzymie do jezuitow i wyktadal retoryke w praskim
kolegium jezuickim. W ramach swojej pracy pisal dramaty dla teatru szkolne-
go. W r. 1580 powrdcit do Anglii, gdzie wkrétce ponidst smier¢ meczenska.
W 1885 r. zostal przez Leona XIII ogloszony btogostawionym®!, kanonizowany
przez Pawta VI (1970)*?. Jego sztuka — notowana tez jako S. Ambrosii cum
Imperatore concertatio™ oraz Sanctus Ambrosius Theodosius imperatorem ad
poenitentiam adducens drama™* — dotyczy stosunkéw biskupa z cesarzem, ktére
w latach 388-395 obfitowaly w dramatyczne spigcia. Zostata wystawiona
w teatrze konwiktowym w Pradze w 1577 r. wg Okonia, lub w 1578 wg Po-
platka. Obaj odnotowuja jej obecnos¢ w Monachium (1591). W rok pdzniej
wystawiono ja w Kaliszu, Okon wzmiankuje jeszcze o jej inscenizacji w Mogun-
cji (1601), a Encyklopedia Katolicka w Kolonii (1601). Na pewng popularnos¢
sztuki w Niemczech, a co za tym idzie i na polska inscenizacj¢, mogta réwniez
wplyna¢ meczeniska Smierc autora.

Dzietem literackim jest réwniez niewatpliwie napisany w 1579 r. Zywot sw.
Ambrozego, biskupa mediolariskiego, doktora koscielnego, piora ks. Piotra
Skargi®. Podobnie niektSrzy wspolcezesni badacze odszukuja sposoby wyraza-
nia czci maryjnej, charakterystyczne dla mysli ambrozjanskiej, w pochodzacych
z XVII wieku Godzinkach o Niepokalanym Poczeciu NMP*°. Réwniez topos
.cialo ostem duszy”, uzywany przez Wactawa Potockiego (XVII w.) ma znaj-
dywac pierwowzor u $w. Ambrozego”’.

Wydaje sie, ze potem na diugie lata zalega cisza przerwana dopiero przez
C.K. Norwida, u ktérego monografista, ks. A Dunajski, doszukuje si¢ ech

31 Por. P. Skarga, Zywoty Swigtych Starego i Nowego Zakonu, Wybral, opracowat i wstepem
opatrzyt M. Kozielski, Krakéw 1995, t. 2, 385-396: anonimowy druk krakowski: Okrucieristwo
kacyrskie przeciw katholikom w Anglijey krotko [...] opisane z 1582 r.; J. Badeni. Blogostawieni
meczennicy angielscy: Edmund Campion, Aleksander Briant i Tomasz Cottam, Warszawa 1901,
34-79; J. Poplatek, Studia z dziejow jezuickiego teatru szkolnego w Polsce, Wroctaw 1957, 177.

*2 Por. K. Kuzmak, Edmund Campion sw. SJ, EK 1V 662-663; J. Mirewicz, Obrovicy i studzy
Europy, Krakow 1986, 87-93; H. Fros, Swigci i blogostawieni Towarzystwa Jezusowego, Krakéw
1992, 40-42.

3 Por. J. Okot, Dramat i teatr szkolny. Sceny jezuickie XVII wieku, Wroctaw 1970, 382.

* Por. Kuzmak, dz. cyt. s. 662.

¥ Por. Zywot §w. Ambrozego, biskupa mediolariskiego, doktora KoScielnego, pisany od
Paulina kaptana, jego rowiesnika i towarzysza, na prosbe sw. Augustyna. Przydato si¢ z Baroniu-
sza to, co 7 ksiqg samego Ambrozego i z innych zebrat, w: Zywoty Swigtych, TV, Krakéw 1936, 392-
407; pierwsze wydanie Zywotow Swigtych — Krakéw 1579.

3¢ Por. M. Karpluk, Ze studiéw nad jezykiem modlitw staropolskich: Godzinki, w: O jezyku
religijnym. Zagadnienia wybrane, red. Tomu M. Karpluk — J. Sambor, Lublin 1988, 129.

37 Por. M. Hanusiewicz, O , czlowieku cielesnym” w poezji Wactawa Potockiego, w: Religij-
nos¢ literatury polskiego baroku, red. Cz. Hernas — M. Hanusiewicz, Lublin 1995, 193.
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pogladéw Ambrozego na godziwosé wojny obronnej™, podziat czasu wg po-
szezegolnych etapéw  historii Zbawienia™, oglad wydarzeri historycznych
w kategoriach moralnych™.

Posta¢ sw. Ambrozego, zwanego Ambrozjuszem, zostata nastepnie przy-
wotana dopiero w Mlodej Polsce, w powiesci Ostatni Rzymianie Teodora
Jeske-Choiriskiego®'. Autor prezentuje go jako ..najpotezniejszego i najodwaz-
niejszego biskupa w cesarstwie ™, biskupa, ktéry przeciwstawit si¢ wdowie po
cesarzu Walentynianie I i upokorzyt cesarza Teodozjusza. ,,Oddany kazda
kropla krwi, kazda mysla Kosciotowi” zabronit Teodozjuszowi wstepu do ka-
tedry i zazadat oden publicznej pokuty za rzeZ niewinnych®’. Ambrozy Choiri-
skiego mimo niepozornego wygladu (niski, chudy) jest uosobieniem sily. Ten
dostojnik Kosciota miat zosta¢ chrzescijaninem wtasciwie przypadkowo: spra-
wujac wysoki urzad panstwowy (rzadzit Liguria i Emilig) przybyt ,,stuzbowo”
na wybory biskupa w Mediolanie. Gdy si¢ pojawit w kosciele jakies dziecko
zawoflato: ,Ambrozy biskupem!” Okrzyk potraktowano jako wskazéwke Du-
cha Swigtego i pogariski senator zostat wybrany*. Godnosci jednak nie przyjat,
uciekt z miasta i ukrywat si¢ mylac tropy. Gmina mediolariska uzyskata jednak
zgode¢ Walentyniana na ten wybodr i whadca zlecit Ambrozemu przyjecie god-
nosci.

Po zaznajomieniu si¢ z nauka Chrystusa biskupstwo przyjal, starajac sie
weiela¢ ideal pierwszych chrzescijan: sprzedat dobra, a uzyskane ta droga
srodki rozdat, ,zdjat bizuteri¢ i jedwabie, niewolnikéw wyzwolil, z palacéw
zrobit szpitale, ochronki i szkoty. Z duszy [...] wypedzit dume patrycjusza,
z serca pogarde dla stabych, a z ciala wszystkie jego pozadliwosci™*. Nauka
Chrystusa padfa wigc na grunt rzymskiego etyzmu obywatelskiego, reprezen-
towanego zarowno przez postacie wzorowych poganskich patrycjuszy (Sym-
mach), jak i przez dostojnikéw koscielnych (Ambrozy)*. W tym celu autor
modyfikuje funkcjonujgcy w literaturze model konfliktu: poganstwo — chrzes-
cijaristwo. Aby to osiggna¢ Choinski pomija przedstawienie pochodzenia Am-
brozego z rodziny chrzescijaniskiej, akcentujac tylko patrycjuszowski aspekt
jego genealogii. Przemilcza takze fakt, iz w momencie wyboru Ambrozy byl

¥ Por. Chrzescijariska interpretacja dziejow w pismach Cypriana Norwida, Lublin 1985, 123.

* Por. tamze, s. 224.

4 Por. tamze s. 234-235.

1 Por. Ostami Rzymianie. Powiesc z czasow Teodozjusza Wielkiego, Warszawa 1910, cz. 1-5,
lub wyd. 2, Katowice 1958.

42 Tamze, cz. 2, s. 84.
Tamze.
Tamze, s. 85.
Tamze.
Por. H. Filipkowska, Obraz chrzescijaristwa w powiesciach Teodora Jeske-Choiriskiego, w:
Problematyka religijna w literaturze pozytywizmu i Mtodej Polski. Swiadectwa poszukiwan, red. S.
Fita, Lublin 1993, 117.

43
44
45
46
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katechumenem. Swicty w jego wersji to przede wszystkim nosiciel ,,starych
tradycji rzymskich, ktory wiedzial, ze tylko karnosc i jednomysinosc¢ budujg
[...] paristwa i koscioty™*.

W tym tez duchu nawoluje on chrzescijan do jednosci i zgody podczas
burzliwych obrad nad kandydaturg na stolice biskupia w Como. Swoje racje
przedstawia w rézny sposéb: prosi, nakazuje 1 napomina, a jego interwencja
przynosi skutek: hamuje zle sklonnosci wiernych w imi¢ poczucia prawa
i karnosci*®. Podobnych metod uzywa wobec pojedynczego grzesznika: ,Nie
byt to juz tagodny kaptan, upominajacy z dobroci ojca marnotrawnego syna.
Ksigze Kosciota, pewny swojej sily, patrycjusz rzymski rozkazywalt™*’.

Tak na prawde¢ mysli autora stale kraza dokota sytuacji chrzescijanstwa
przetamujgcego stary porzadek. Poprzez zderzenie racji Symmacha i biskupa

ma on moznos¢ przeprowadzenia dyskursu na temat przesztosci i przysztosci
Rzymu i chrzescijaristwa™’,
J.S. Bystron idac za powszechng tradycja kojarzy sw. Ambrozego z miodem

i szlachecka kultura uzywania tego trunku’'. Konstatuje, ze w Polsce uzywano

47 Jeske-Choiriski, Ostatni Rzymianie, dz. cyt., 86.

# Por. tamze, 89-94.

¥ Tamze, cz. 4, s. 98.

U Por. tamze, cz. 2, 101-106. ,W tym dyskursie Ambrozjusz patronuje przysztosci, nawet
wigcej staje si¢ rzecznikiem historiozofii opartej o [...] spoteczng nauke¢ Kosciota, zapoczatkowang
wiele wiekéw pozniej przez papieza Leona XIII (Filipkowska, dz. cyt., s. 123). Ogdlnie biorac
powies¢ Ostatni Rzymianie (1 wyd. 1897), bedaca jednym z ogniw projektowanego przez Choin-
skiego wieloczesciowego cyklu o dziejach chrzescijanistwa na tle przelomowych momentéw historii
Europy, stanowita w zamysle autora element dyskusji Swiatopogladowej na temat wyboru tradycji
odpowiedniej dla kultury przetomu wiekéw XIX i XX (por. Filipkowska, dz. cyt., s. 115). Jako
swoista proba ,,pogodzenia whasciwych XIX-wiecznej powiesci historycznej ambicji rekonstruowa-
nia czaséw minionych z [...] tendencjami do wykorzystywania przesztosci jako cztonu poréwnania
dla wspotezesnosci oraz jako materiatu dla transpozycji idei historiozoficznych™ (Jw.,s. 116) byta de
facto apologia chrzescijaristwa, a wlasciwie wartosci wnoszonych przez nie do rozwoju kultury
europejskiej.

1 Por. J. S. Bystron, Dzieje obyczajow w dawnej Polsce. Wiek XVI-XVIII, Warszawa 1960,
t.2,496-497; J.Ph. Glock, Die Symbolik der Bienen und ihrer Production in Sage, Dichtung, Kultus,
Kunst und Brauchen der Vilker, Leipzig 1891. H. Fros i F. Sowa wigzg imi¢ Ambrozy z taciriskim
cognomenem ambrosius (od greckiego przymiotnika ambrosios — niesmiertelny). W mitologii
greckiej bogowie spozywali ambrozje, ktora zapewniata im wieczna mtodosc i niesmiertelnosé
(Twoje imig. Przewodnik onomastyczno-hagiograficzny, Krakow 1975, 52).

Przy okazji warto odnotowac dyskusje filologéw na temat istoty ambrozji. Wg Ph. Buttmana
(Lexilogus, Leipzig 1837, 131-137) byt to pokarm i napdj, srodek oczyszczajacy i leczniczy. Zda-
niem T. Bergka ambrozja we wczesniejszych okresach rozwoju Grecji, nieobeznanych jeszcze
z uprawg winorosli, zblizata si¢ do miodu. W.H. Roscher (Nektar und Ambrosia, Leipzig 1883).
odnawiajac neoplatonskie przypuszczenie Porfiriusza. jednoznacznie utozsamit nektar i ambrozje
z miodem, opierajac si¢ na ich smaku i zapachu, wlasciwosciach leczniczych, profilaktycznych
i antyseptycznych oraz na przekazach, iz obok ambrozji i nektaru bogowie uzywali miodu. Postu-
giwat si¢ tez literatura, m.in. Batrachomachiq. Z. tym pojeciem polemizowat W. Klinger wskazujac,
ze miod wystepowal zwykle obok wina lub mleka: tryskal on m.in. spod n6g Bachusa, ztoty wiek
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duzo tego znanego w péinocnej Europie napoju, cho¢ z czasem — wskutek
wplywéw cudzoziemskich — zaczat on ustgpowaé importowanym winom. Tym-
czasem — jak zapewnial J.H. Haur — dobrze uwarzony, wystaly, sklarowany
i miernie zaprawiony korzeniami i ziolami miéd — nie tylko nie szkodzi,
a przeciwnie: ..posilny, cztowieka syci i zdrowie utwierdza miernie zazywa-
ny™2. Po tej apologii staropolskiego ekonomisty Bystron przytacza poetycka
pochwale piora S. Klonowica z Roxolanii:

. Wioski mieszkarcze! C6z twoje nektary?
Co twoje wina przed nektarem Rusi?
Wino jest z ziemi blotnistej i szarej

Midd prosto z niebios spuszczany by¢ musi.
Midd rosa niebios i manna jedyna [...]
Niech inszy w winie pije ziemne soki,

My Haliczanie mamy nektar bozy’ 753,

Tak czy owak wazne jest skojarzenie Sw. Ambrozego z pszczelarstwem,
ktore naprowad/a nas na centralny element zwigzkow Sw1¢teg0 z polska kul-
tura, a mianowicie ul figuralny, przedstawiajacy sw. Ambrozego™

charakteryzowaly rzeki mleka i miodu. Zdaniem Klingera argument dotyczacy podobierstwa
smaku i zapachu ambrozji oraz miodu nie wytrzymuje krytyki, podobnie jak i powolywanie si¢
na jednoznacznosé ich whasciwosci leczniczych. Ostatecznie utozsamia ambrozje ze znang z basni
woda zywa (Ambrozja i Styks a woda Zywa i martwa. Studium mitologiczno-porownawcze. Krakow
1906, 3-13). K. Hammer w swojej recenzji ksigzki Klingera uwaza takie pojecie za nieuprawnione,
widzac w nim rezultat zbyt daleko posunigtych . wplywologii”, ktérym ulegali 6wczesni badacze
(A. Mierzyriski), dopatrujac sie np. rzekomych wplywow laciny na jezyk litewski i religii rzymskie]
na religic wyznawang przez Litwinéw przed przyjeciem przez nich chrzescijanistwa zachodniego.
(..Lud” 13:1907, 5. 163-164). Mi6d uchodzit za pokarm niemal mistyczny, glownie dlatego, ze zostat
zebrany z niewinnych kwiatéw przez niewinne pszczoly. Réwniez w Biblii midd jest w wysokie]
cenie — Ziemia Obiecana jest kraing plynaca mlekiem i miodem (Lb 13, 27; Wj 33, 3), zob.
D. Forstner OSB, Swiat symboliki chrzescijariskiej, ttum. i oprac. W. Zakrzewska — P. Pachciarek
- R. Turzyriski, Warszawa 1990, 295; P. Kowalski, Leksykon. Znaki Swiata. Omen, przesqd,
znaczenie, Warszawa 1998, 319-320.

32 Cytujg¢ za Bystroniem, dz. cyt. t. 2, 497.

33 Tamze. Przeklad Syrokomli, Przektady poetow polsko-taciriskich epoki zygmuntowskiej,

3. Wilno 1851, s. 3. Wilno 1851, s. 67. S. Klonowic kilkakrotnie nazywa midd rosa niebieska.

W. Nartowski jest zdania, ze robi to czgsciowo w znaczeniu dostownym, czgsciowo metaforycznym.
Sadzi on, ze pojecie to moglo wigzaé sie ze zjawiskiem tzw. spadzi, stodkiej cieczy wydzielanej przez
mszyce a zbieranej i przetwarzanej przez pszczoty. Autor widzi w niej zjawisko wypacania w cieple
wieczory owej cieczy przez liscie np. leszczyny czy olchy. Nazwe ,spadz” thumaczy przekonaniem
rozpowszechnionym, ze ,.stodycz ta spada na liscie z rosa. Przekonanie, iz miod jest rosa niebieska,
thumaczy bardzo surowe kary przewidywane przez prawo bartne, zob. W. Nartowski, Stan wios-
ciariski w utworach poetyckich pisarzy polskich doby renesansowej (XVI wieku). Zarys studium
historyczno-literackiego, cz. 111, ,Lud” 20(1914-1918) 82-83.

3 Poza ulem figuralnym i niektrymi statuami Swietego przedstawianego z ulem istnieja
jeszeze w Polsce miedzioryty juz z XVII w., dowodzace zwiazkow Ambrozego z pszczotami —
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Krétki, popularny artykut filipina, ks. Wiadystawa Natera: Sw. Ambrozy
i pszczoly™, ogloszony w zwigzku z poswigceniem Domu Pszczelarza we wsi
Kamianna k. Krynicy Zdroju, prébuje zinterpretowac fakt w1qzan1a jednego
z Ojcow Kosciota — z pszczelarstwem, a nawet piernikarstwem™®. W tym celu
przywotuje on opini¢ nowozytnego biografa Swietego, ksiecia A. de Broglie,
ktory w legendarnym zdarzeniu z rojem pszczot na ustach dziecka, opisanym
juz przez pierwszego biografa Paulina z Mediolanu, chce widzie¢ przeniesienie
mysli o pszczotach, zbierajacych miéd madrosci z ust Platona — na dziecko”’
prawdopodobnie po to, by relacji o dziecinstwie Ambrozego przydac niezwyk-
tosci. Charakterystyczne jest pominigcie, jakie zastosowal: podobne zdarzenie
z pszczolami mitologia przyplsywaia takze Zeusowi, ktdry jako dziecko miat
by¢ przez nie karmiony>®. Z drugiej strony cale to ,stodkie” wydarzenie A. de

przechowuje je Gabinet Rycin Biblioteki Jagielloriskiej, por. T. Seweryn, Ludowa swiecka rzezba
monumentalna, ,Polska Sztuka Ludowa™ 9(1955) 67-99, spec. s. 83.

35 Przewodnik Katolicki™ 75( 1984) nr 49, s. 4; zob. tez J. Grzywaczewski, Co sw. Ambrozy
ma wspolnego z pszczotami?, Niedziela™ 41(1998) nr 2, s. 8; M. Antonowicz, O sw. Ambrozym,
.Podlaskie Echo Katolickie™ 1997, nr 50.

% Por. Zywoty Swietych panskich na kazdy dzien roku. Wedtug kalendarza rzymskiego,
oprac. 0. H. Hoever, ttum. Z. Pniewski, Olsztyn 1983, 430. Skapa literatura na temat piernikarstwa
wzmiankuje natomiast o $w. Prysce jako patronce tego rzemiosta, zob. W. Ulanowski, Ciasto sw.
Priski, ,,Arkady™ 1(1935) s. 457.

37 Por. Vita S. Ambrosii 3, PL 14, 30, thum. pol. J. Wojtczak, w: Sw. Ambrozy, O wierze, thum.
J. Bogaszewicz, Warszawa 1970, 225: 1. Opelt, Das Bienenwunder in der Ambrosiusbiographie des
Paulinus von Mailand, Vigiliae Christianae™ 22(1968) 38-44; A. de Broglie, Sw. Ambrozy (340-
397), Krakow 1926, 5. 7. U pisarzy wezesnochrzescijariskich znajdujemy mysl wiazaca prace pszczot
z trudem medreéw, ktérzy pija stodki nektar z kwiatéw Pisma $w., aby go przetworzy¢ na miéd
swigtych nauk i modlitw gloszacych chwale Boga, jak to czytamy w Piesni nad Piesniami (4, 11):
.Miodem najswigtszym ociekaja wargi twe, oblubienico, miéd i mleko pod twoim jezykiem™; zob.
Forstner, dz. cyt., s. 257.

** Por. Odyssea V 92-93; Pindaros, Olympicon 1 63-67; Kopaliniski: Stownik mitéw i tradycji
kultury, Warszawa 1985, s. 696. Natomiast religijna poezja barokowa w Polsce, zgodnie z zatoze-
niami estetycznymi Jakuba Pontanusa, dopatruje si¢ Zrédta miodowej stodyczy w ustach i poca-
tunkach Dziecigtka Jezus:

Pszczotki czystosé mitujace,

Cate lato pracujace,

Styszcie mig, mate robaczki,

Co oblatujecie krzaczki,

Wonne ogrody i kwiecie,

[ z rosy midd swoj bierzecie,

Lecz od czasu dzisiejszego,

Noscie stad do ula swego;

Indziej lata¢ wam nie trzeba,

Jezus ma miéd, a miéd z nieba.

Usta wdzigczne Jezusowe,

Po obie stronie miodowe:

Do nich gdy si¢ zwyczaicie,

Ule wszystkie napelnicie.
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Broglie usituje sprowadzi¢ tylko do metafory dziecigcego wdzigku™. Autor
artykutu, ks. Nater — nie wiadomo, czy sam od siebie, czy powtarzajac cudza
mysl — wigze pszczeli watek ambrozjaniski z tekstami tego Swietego, na dowod
czego przytacza fragment starszej wersji przypisywanego mu Exultet, ktory
zawiera sugestywna pochwale ,,pracy pszczelego roju™®.

Wigcej miodu ma to dziecig,

Niz po wszystkiej ziemi kwiecie”

S. Grochowski, Wirydarz albo kwiatki rymow duchownych 111 wiersz 5: Anieli do pszczof, w:
S. Grochowski, Poezye, wyd. K.J. Turowski, t. 2, Krakow 1859, s. 24-25; zob. Wirydarz 111 wiersz 6:
Anieli do matki, tamze, s. 25; B. Szymarniski, Wizerunek Matki Boskiej w poezji polskiej wezesnego
baroku, w: Religijnos¢ literatury polskiego baroku, red. Cz. Hernas — M. Hanusiewicz, Lublin 1995,
44. Istnieje nadto miniatura zestawiajaca narodzenie Chrystusa z pszczotami (Gaeta, Archiwum
katedralne XI w.), dokumentujgca watek myslowy zestawiajacy dziewicze narodzenie Jezusa
z pszczotami, o ktérych starozytni sadzili, ze sg istotami dzieworodnymi; por. Forstner, dz. cyt., s.
296 i ryc. 80; W. Kopaliniski, Sfownik symboli, Warszawa 1990, 342. Takze czasy nowsze dopatrywaty
si¢ znaku niezwyklego wybrania w nadzwyczajnym pojawianiu si¢ pszczol. Istnieje przekaz, iz
w momencie narodzin §w. Kazimierza krélewicza (3 X 1458) bujnie zakwitta jablon pod oknami
komnaty. Na drzewie pojawily si¢ pracujace pszczoly obsiadajac gromadnie wszystkie liscie, galezie
i kwiaty. Ludzie wrézyli z tego, ze nowonarodzony krélewicz bedzie stawnym wodzem i wladea”.
por. F. Niewiero, Dzieje kultu sw. Kazimierza w kraju i za granicq, ,Nasza Przesztos¢™ 33(1970) s. 62.

3 Por. Nater, art. cyt. s. 4.

%0 Tamze: ,Wsréd czaru tej nocy, przyjmij. Ojcze Swiety, wieczorng ofiar¢ tego kadzidta,
ktora Ci sklada swiety Kosciol w tym uroczystym ofiarowaniu, przez rece stug, swiecy — dziela
z roboty pszczét ... Jest ona podsycana topliwym woskiem, ktéry uksztattowata na substancje tej
drogocennej swiecznikowej pochodni matka pszczota. Pszczota géruje nad innymi ozywionymi
istotami, ktére sa podlegle cztowiekowi. A cho¢ posiada organizm bardzo drobny, wprawia
w ruch genialng nature: co do sit slaba, lecz dzielna wrodzong bystroscia. Gdy wysledzi, ze szrony
zimy pokryly Swiat siwizna, a lodowa staros$¢ zimy zostala starta przez czas wiosenny — pszczoly
natychmiast przystepuja do pracy. Rozpraszaja si¢ po polach i zbieraja z kwiatéw pyltek. Potem nim
obarczone wracajg do swoich braci; a tam jedne nieoceniong sztuka buduja komdreczki gestym
spoidtem; drugie sktadaja ptynne miody: inne zamieniaja pylek kwiatowy w wosk: jeszcze inne
pielegnuja przy pomocy pyszczkéw miody czerw; wreszcie sg takie. co magazynuja nektar zebrany
z lisci. O naprawde szczesliwas i godna podziwu pszezoto™. Exudtet z Sakramentarza gelazjariskiego
chwali pszczolg: ,,podziwiajac powstanie tej substancji [wosku], musimy réwniez wychwala¢ po-
chodzenie pszczoly. Pszczoly poprzestajg na malym, sa niezwykle czyste w rozmnazaniu [przez
dtugie wieki panowato przekonanie o dzieworédztwie pszezot]. Z ptynnego wosku budujg komorki
o przepigknych ksztattach, jakich nie potrafitaby stworzy¢ ludzka zrgeznosé. Swoimi nézkami
muskaja kwiaty, a jednak nie czynia im zadnej szkody. Nie wydaja potomstwa, lecz swymi ryjkami
zbieraja to, w czym utworzony zostanie powstajacy roj, tak jak w cudowny sposéb Chrystus wyszedt
z ust Ojca”. Cyt. za Forstnerem, dz. cyt., s. 296. Wspdélezesny znacznie skrécony tekst Exultet
wspomina tylko o pszczole jako twdrczyni wosku, z ktérego powstata $wieca, sktadana Bogu
w ofierze. Jej ptomien ,zywi si¢ [...] strugami wosku, ktdry dla utworzenia tej cennej pochodni
wydata tworcza pszczota™ (Mszal Rzymski s. 383). Takze w pierwszej modlitwie przy poswigceniu
swiec w dniu Matki Boskiej Gromnicznej wspomina si¢ o pszczotach, dzigki ktérym powstat wosk.
Sw. Ambrozy nawigzuje do biblijnego wizerunku pszczoly (pracowita, zr¢czna, ceniona i lubiana,
z jej trudu korzystaja monarchowie i ludzie prosci — Prz 6, 8a, b, ¢) w swoim komentarzu do
Hexaemeronu (V 67-72, PSP 4, 176-178). Takze dziewicom poswi¢gconym Bogu zaleca nasladowa-
nie pilnosci, powsciggliwosci i zmystu wspolnoty, charakterystycznych dla pszezot (Jw.).
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Ale to dopiero poczatek sprawy: Sw. Ambrozy w roli patrona pszczelarstwa
wystepuje tylko na Podhalu i na Slasku®. Wprawdzie ule figuralne z jego
wyobrazeniem mozna spotkac na terenie calego kraju, m.in. w jedynym pszcze-
larskim skansenie w Swarzedzu®, jednak nie jest to zabytek charakterystyczny
dla Wielkopolski i znalazt si¢ tam jako ..import” z innego terenu. Ule figuralne
(Sw. Ambrozy, sw. Franciszek) spotykamy w skansenie w Sanoku®, a takze
w zorganizowanym przez ks. Ostacha osrodku pszczelarskim w Kamianne;j.

T. Seweryn swéj artykut Ludowa swiecka rzezba monumentalna®, poswie-
cony ulom figuralnym, ilustruje okazem z Muzeum Slaskiego we Wroctawiu,
pochodzgcym z pasieki w Dworku (pow. Lwéwek). Autor taczy powstanie uli
figuralnych z prawem wiasnosci pasiecznikéw — rzezbione ule, przedstawiajace
maski szalericow, zbdjedw lub postaci o zaktéconych proporcjach anatomicz-
nych, mialy odstraszac ztodziei. Od zta ,,metafizycznego™ chronity figurki pta-
kow, wezy lub nagich ludzi, przyczepiane do uli, za szczegdlnie skuteczny
ksztalt uwazano niedzwiedzia, uznawanego za postrach zta, pogromce diabta
i demondw, ,,wykrywacza” czaréw oraz zwigzang z wegetacjg pozytywna po-
stac przynoszaca urodzaj. Waznym motywem rzezby ulowej jest postac zakon-
nika. Ule w tym ksztalcie wprowadzane byly w Polsce przez cystersow. Za-
chodnie srodowiska cysterskie rozpowszechnialy legende o sw. Bernardzie
z Clairvaux®, ktéry miat nakarmi¢ miodem krzyzowcdw podczas ich drugiej
wyprawy do Palestyny. W zwigzku z tym uznano go za patrona pszczelarzy we
Francji, Hiszpanii oraz Portugalii i przedstawiano z ulem, a takze z rojem
pszczol. Cystersi nie przeniesli wspomnianej legendy do Polski, by¢ moze
z powodu zorientowania polskiej galezi zakonu na misje skierowana na
Rus” oraz druga, skierowana na tereny potudniowych wybrzezy Baltyku,

zwiazang z dunskimi planami politycznymi®’.

1 Wspélezesnie mamy do czynienia z tendencjq do rozszerzenia tego kultu i na inne rejony —
w dniu 7 XII organizowana jest ogélnopolska pielgrzymka pszczelarzy na Jasng Gore.

2 Por. Pokropek. Atlas sztuki ludowej i folkloru w Polsce, Warszawa 1978, s. 309: afisz:
Przewodnik po skansenach. [Bm 1997].

3 Por. S. Stefariski: Sanok i okolice, Warszawa 1994, s. 53.

o4 Por. T. Seweryn, art. cyt., 5. 73.

5 Sw. Bernard z Clairvaux zwany byt takze ..doktorem miodoplynnym™ z racji swego daru
wymowy i przekonywania, doprowadzajacego zwasnionych do zgody. Niewykluczone, ze na po-
wstanie tego przydomka mialo wptyw szczegolnie akcentowanie ,stodyczy Bozej” w dziedzinie
duchowosci.

% Por. Gieysztor, Poczqtki misji ruskiej biskupstwa lubuskiego, Nasza Przesztosé” 4(1948)
s. 96: T. Manteuffel, Rola cystersow w Polsce w XII w., ,,Przeglad Historyczny” 41(1950) 180-202;
tenze, Papiestwo i cystersi ze szczegolnym uwzglednieniem ich roli w Polsce na przetomie X111 X111
w., Warszawa 1955.

7 Por. J. Nowacki, Opactwo Sw. Gotarda w Szpetalu pod Wioctawkiem zakonu cysterskiego.
Przyczynek misji pruskiej bpa Chrystiana, Gniezno 1934:; T. Manteuffel, Proba utworzenia cyster-
skiego biskupstwa w Prusach, . Zapiski Towarzystwa Naukowego w Toruniu™ 18(1952) 157-173;
S.M. Szacherska, Opactwo cysterskie w Szpetalu a misja pruska, Warszawa 1960; J. Powierski, Na
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Wedle przekonania Seweryna §laskie i podhalariskie ule figuralne maja sie
wywodzi¢ z cysterskiego pnia, mato tego - ich genezy nalezy szuka¢ w fakcie
wykorzystywania starych figur usuwanych z kosciota®®. Mozna si¢ w tym do-
patrywac jednoczesnie proby zabezpieczania w ten sposéb pszczelarskiego
prawa wihasnosci: podniesienie r¢ki na §wigtos¢ uznawano za swigtokradztwo,
wobec czego figura §wietego, i to ,,zsakralizowana” poprzez funkcjonowanie
przez jakis czas w Swiatyni, mogta chroni¢ ul niejako podwdjnie.

Autor jednak podsuwa pewna niedogodnos¢ w zwigzku z patronatem Am-
brozego nad pszczelarstwem, a mianowicie termin jego Swigta — 7 grudnia. Ze
wzgledu na zimowa pore¢ termin ten wydaje si¢ bardziej dogodny dla wytwor-
cow piernikéw, ktére maja czas ,.dojrze¢” do Bozego Narodzenia®. Dla
pszczelarzy bardziej sprzyjajace okazaly si¢ inne swigta: Jana Chrzciciela
(jadal szararicze i mi6d lesny — 24 VI) — termin rojenia si¢ pszczoét’”, Bartlo-
mieja (podobienstwo fonetyczne do bartodzieja, cztowieka wypalajacego bar-
cie — 24 VIII) — podbieranie miodu i prace w pasiece’' oraz Wawrzyrica
(10 VIII) — podbieranie miodu’”. Patronat §w. Leonarda (6 XI). opiekuna
zwierzat, takze nie byt dogodny ze wzgledu na péznojesienny czas’®, choé
prébowano sobie z tym radzi¢ przenoszac uroczystosci pszczelarskie na Prze-
mienienie Pariskie lub $w. Rocha (16 VIII)".

Dlaczego jednak znaczne skupisko opactw cysterskich na lewym brzegu
Wisty nie wplyngto na szersza popularyzacje tam uli ambrozjanskich? Dlacze-
go granica ich wystgpowania byta réwnoznaczna z granica oddziatywania kon-
wentéw w Lubiazu, Mogile i Szczyrzycu? Dlaczego w sasiadujacym ze Slaskiem
powiecie wieluniskim nie spotykamy tej formy uli? Dlaczego wreszcie na tere-

marginesie najnowszych badar nad problemem misji cysterskiej w Prusach i kwestiq Santyra,
Komunikaty Mazursko-Warminskie™ 17(1968) 239-262.

%8 Por. Seweryn, art. cyt. s. 82.

Y Zapomina sie, ze dzieri §mierci §w. Ambrozego — 4 IV 397 — przypadt na Wielki Piatek,
wobec czego swigto patronalne zwiazano z momentem jego wyboru na stolicg biskupig — 7 XII.
Puszczanscy bartnicy Tucholi rozpoczynali prace w pasiece 4 IV, cho¢ wlasciwe otwarcie sezonu
stanowito dla nich swi¢to Matki Boskiej Roztwornej (Otwornej) — 25 III; por. B. Stelmachowska,
Z kultury materialnej Borowiakow Tucholskich: bartnictwo — smolarstwo — bursztyniarstwo,
wZiemia” 27(1937) nr 3, s. 50.

"0 Por. Seweryn, art. cyt. s. 82-83.

"1 Por. J.S. Bystron, Ksigga imion w Polsce uzywanych, Warszawa 1938, s. 129; W. Baranow-
ski, Kult patronow gospodarstwa w katolicyzmie ludowym okresu pouwtaszczeniowego, [ Zeszyty
Naukowe Uniwersytetu £.odzkiego™ z. 67(1970) 55-70.

2 Por. Baranowski, art. cyt.

3 Por. J. Oledzki, Wota woskowe we wsi Brodowe Eqki i Krzynowloga Wielka. .Polska
Sztuka Ludowa™ 14(1960) 3-22.

" Tenze,s. 18; tenze, Symboliczne ofiary woskowe we wsi Kadzidlo, ,Polska Sztuka Ludowa”
16(1962) 92-97; por. tez W. Zaleski, Sanktuaria polskie. Katalog encyklopedyczny miejsc szczegol-
nej czci Oséb Tréjcy Przenajswietrzej, Matki Bozej i Swietych Pariskich, oprac. M. i J. Lempicey,
Warszawa 1988, s. 14.
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nach o znacznym skupieniu cystersow w roli patronéw pszczelarzy wymienia
si¢ Sw. Bartlomieja (Matopolska Zachodnia) oraz sw. Wawrzyrica (Wielko-
polska)? Troszke z tych pytan da si¢ zby¢ sprawa terminu uroczystosci Sw.
Ambrozego, na ktérym w znacznie wigkszym stopniu niz niedogodnosé zwia-
zana z pora roku zawazyt chyba fakt sgsiedztwa z niezwykle popularnym
swigtym, a mianowicie Mikotajem (6 XII). Odpowiedzi trzeba jednak szukac
w wiedzy o cystersach w Polsce.

Literatura dotyczaca dziatalnosci cysterséw w Polsce jest dosé bogata, choé¢
do tej pory obejmuje ona przede wszystkim problematyke fundacji i ich od-
dziatywania, a takze ich systemu gospodarczego; zapoczatkowano tez studia na
temat cysterskiej kultury przede wszystkim w aspekcie architektonicznym
i archeologiczno-architektonicznym. Powoli zaczynaja pojawiac si¢ rowniez
opracowania, dotyczace ich wkladu w inne dziedziny kultury’®. Stabo nato-
miast pozostaje rozpoznana dziedzina duchowosci polskiej galezi cystersow,
z czego plynie m.in. trudnos$¢ dla badan nad recepcja kultu poszczegdlnych
swietych. Poza hastami w encyklopediach (np. Encyklopedia Katolicka) oraz
wzmiankami na marginesie badan nad sztuka praktycznie polska literatura na
ten temat nie istnieje. W tej sytuacji bardzo trudno rozstrzygnaé pojawiajace si¢
czgsto sprzecznosci. Jak bowiem pogodzi¢é m.in. stwierdzenia J. Stozka:
.Chrystocentryzm zakonu nie sprzyjat [...] powstawaniu kultu swietych (poza
Bernardem z Clairvaux)”’® z konstatacjami R. Kaczmarka i J. Witkowskiego
wskazujacych obok cykléw z zywota sw. Bernarda wizerunki wielu innych
$wietych w cysterskich kosciotach”’.

Te i inne stwierdzenia wskazuja, jak rozbieznymi informacjami dysponuje-
my. W tej perspektywie nie da si¢ rozstrzygnac precyzyjnie sprawy polskich
zwigzkow Ambrozego z pszezelarstwem. Wypada si¢ tylko podzieli¢ watpli-
wosciami.

Kolejng zagadke stanowi sprawa wotéw z wosku z kurpiowskich parafii’®.
Material, z jakiego wykonywane sa odpustowe wota we wsiach Brodowe t.gki,

S Por. m.in. M. Derwich, Stan i potrzeba badari nad wspélnotami monastycznymi w Polsce
sredniowiecznej, Nasza Przesztos¢™ 89(1998), 5-65, gdzie jest zebrana bardzo bogata literatura
dotyczaca powyzszych zagadnien: zob. tez prace zbiorowa: Cystersi w kulturze sredniowiecznej
Europy, Poznan 1992. W obszernym omowieniu Stan i potrzeba badari nad wspolnotami monas-
tycznymi w Polsce sredniowiecznej ("Nasza Przesztos¢™ 89:1998, 5-65) M. Derwich upatruje po-
czatkow literatury monastycznej w tzw. monografiach ,,opisowych™, dotyczacych poszczegélnych
klasztorow lub zakonow, ktére poprzestawaly na zgromadzeniu i oméwieniu materiatu Zrédtowe-
0.

5 Cystersi I11. Duchowosé, EK 111 735.

"7 Historia i tradycja Sredniowieczna w sztuce cysterséw Europy srodkowej XVII-XVIII wieku,
w: Cystersi w kulturze, art. cyt. s. 390.

8 Por. J. Oledzki, Wota woskowe, art. cyt.; tenze: Symboliczne ofiary woskowe, art. cyt.:
Etnografowie nie si¢gaja w przesztos¢ — A. Witkowska w opracowaniu: Kulty pqtnicze pigtnasto-
wiecznego Krakowa (Lublin 1984) przy omawianiu praktyk wotywnych przywotuje wota woskowe
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Krzynowtoga Wielka i Kadzidlo, czyli wosk sytuuje je w kregu ambrozjanskim.
Naprowadza na to nie tylko wspomniany tekst Exultet, ale tez zacytowany
przez ks. Natera w artykule o Ambrozym obszerny wiersz K. [takowiczow-
ny, poswiecony woskowej gromnicy i jej zwigzkom z praca pszczelego roju’’.
Utwierdza nas w tym przekonaniu takze rzucona mimochodem uwaga o roli,
jaka cystersi odegrali w zakresie poprawy sytuacji spoteczno-ekonomicznej
chlopstwa 1 wigzgcym si¢ z tym ,,pewnym rodzajem chtlopskiej gospodarki

hodowlano-rolnej”™. W tym kontekscie zdziwienie budzi stwierdzenie o pro-

pagowaniu przez nich w tej formie kultu sw. Leonarda, patrona wigzniow
i zwierzat domowych, ktéremu to swigtemu sktadaja do dzi§ wraz z prosbami
woskowe wota parafianie z Brodowych Eak i Krzynowtogi®'. Co ciekawsze,

w postaci Swiec bryt wosku i znakéw woskowych. Wsrod 185 wot odnotowanych w krakowskich
zrodtach znajduja sie figurki ludzkie badz uzdrowione cztonki i narzady ciata (glowa, piersi, r¢ka,
itd.), a nawet wotywne figurki zwierzat (krowa). Popularnos¢ tego rodzaju wot upatruje autorka
zarowno w umasowieniu zwyczajow wotywnych. jak i w taniosci materiatu oraz w fatwosci jego
formowania. Nie bez znaczenia byto tez zainteresowanie tg forma kultu ze strony osrodkow
patnictwa ze wzgledu na mozliwos¢ pozyskiwania w ten sposéb wosku do oswietlenia kosciota —
mowa oczywiscie o swiecach 1 brytach wosku znacznej wielkosci (s. 208-211). W tym swietle wota
z Krzynowtogi Wielkiej i Brodowej Laki bytyby reliktem dawnych zachowan. Poza wymienionymi
miejscowosciami ta forma kultu utrzymuje si¢ takze w sanktuarium Matki Boskiej Pocieszenia
w Krypnie (archidiecezja biatostocka). zob. Miejsca swigte Rzeczypospolitej. Leksykon, pod red.
A. Jackowskiego, Krakéw 1998, s. 153. K. Miillenhof (Zur Geschichte der Bienenzucht in Deuts-
chland, . Zeischrift des Vereins fiir Volkskunde™ 10:1900, 16-26) zwraca tez uwage na upadek
niemieckiego bartnictwa, ciagnacy si¢ az do potowy XIX w.. a zwiazany z dziatalnoscig reforma-
cyjng Lutra, ktora spowodowata gwattowne zmniejszenie zapotrzebowania na wosk do celow
liturgicznych.

7 Por. Gromnica, w tegoz: Wiersze religijne 1912-1954, Poznar, 97-98.

80 Por. Oledzki, Wota woskowe, art. cyt.. s. 5.

81 Swiece woskowe znane byly w starozytnosci (np. Etruskéw i Rzymian). Wzmianki
o pszczotach znajdujemy u Arystotelesa i Pliniusza. Wergiliusz pisze o dziwnym sposobie rozmna-
zania sig pszczot (por. J. Mikotajezyk, Swiadectwa Warrona, Wergiliusza i Kolumelli o pszczelar-
stwie, w: Studia z zakresu antyku, red. Z. Abramowiczéwna, Torun 1984, 101- 123). Teksty
chrzescijanskie o pszczotach pojawity si¢ dopiero w IV w.; w pierwszych trzech wiekach nie istnialy
ze wzgledu na uzywanie wosku w ofiarach pogarnskich. Najstarsze wzmianki na temat swiec
pojawiaja si¢ u Sw. Hieronima — w liscie do Prezydiusza z Piacencji na jego prosbe, by Hieronim
napisal pochwale na temat Swiecy (por. Ps-Hieronymus, Epistola 18, PL 30, 182-188). Swiety
odmowil powotujac si¢ na to, ze tekstéw o wosku nie ma ani w Starym ani w Nowym Testamen-
cie. Nie odpowiadaja mu istniejace teksty ,,na chwale Swiecy”, a ich streszczenie przypomina mysli
Wergiliusza i Ambrozego.Nie wykluczone wigc, ze znal Exulter. Poza tym o pszczole wspominaja
hymny stosowane przy swigceniu paschatu: hymn [ i I1 Ennodiusza, Sakramentarz gelazjanski,
liturgia mediolariska i mozarabska, r¢kopis z Escorial. Szerzej o roli pszczoty pisza p6zniej Rupert
z Deutz (+1129) 1 Durand (1 1230) w tekstach o gromnicy. Od IX w. ustgp o pszczotach skracano
lub opuszczano. W kosciele Zachodnim i Wschodnim istnieje rytual §wigcenia pszczol: zob.
S. Szurek, Pszczota w liturgii, PT 10(1929) 147-153. Woskowe wota (pszczoly i ule) znane tez
byly w Bawarii. (J.w., s. 153) oraz we Wioszech (por. B. Pilichowska, Ludowe ofiary wotywne
we Wioszech, Zeszyty Naukowe UJ” Prace Etnograficzne z. 9:1979, s. 128). W Laznowie prze-
trwat zwyczaj ofiarowywania przez pszezelarzy do kosciota Swiec z wosku z wiasnych uli dla
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wzmiankowane parafie leza poza zasiggiem oddzialywania cysterséw. Trzy
wsie owej ,pustki”: Szczepanow, Letowo i jakie§ Zambki znajdowaly sie
w kregu duszpasterstwa benedyktynéw z Plocka®. Woskowe zas wota ze wsi
Kadzidlo nie wnoszg nic do tematu, gdyz zwyczaj ofiarowywania tych przed-
miotow z okazji odpustu Przemienienia Paniskiego zostat zaprowadzony dopie-
ro w latach 50-tych XX w. przez miejscowego proboszcza.

O propagowaniu przez cysterséw kultu sw. Leonarda sg przekonani auto-
VAY przewodmka onomastyczno-hagiograficznego: Twoje imi¢ — H. Fros SJ
i Fr. Sowa™. Wskazuja oni na popularnos¢ tego kultu w okresie piastowskim,
o czym ma Swiadezy¢ wezwanie jednej ze starszych krypt katedry wawelskiej,
ktdra to krypta jest fragmentem najstarszych budowli sakralnych na tym wzgé-
rzu. Szkoput w tym wypadku stanowi fakt, iz kult $w. Leonarda jest zjawiskiem
wczesniejszym mz sprowadzenie do Polski cystersow. J.S. Bystror w Przysfo-

wiach polskich™ wiaze kult sw. Leonarda z cystersami, przede wszystkim
bawarskimi. Natomiast cystersow slaskich wywodzi si¢ z saskiego opactwa
Pforta, z ktorego pochodzili mnisi osadzeni w Lubigzu, najstarszym konwencie
na Slasku®. Byé moze rozwiazanie tej zagadki kryje si¢ wlasnie w owym
dzielnicowym zréznicowaniu cysterskich tradycji, ale na obecnym etapie wie-
dzy nie da si¢ tego rozstrzygnac.

Stabe zakorzenienie kultu Ambrozego-pszczelarza w Polsce przektada sie
nie tylko na ograniczenie terytorialne jego rozpowszechnienia w formie rzez-
biarskiej. Wydaje si¢, ze $wiadomos¢ zwiazkéw Swietego z pszczelarstwem
ogranicza si¢ do waskich srodowisk pasiecznikéw. W rozmowie z bibliotekar-
kg Liceum i Technikum Pszczelarskiego w Pszczelej Woli k. Lublina zostatam
poinformowana, ze zaden z posiadanych przez szkolg podrgcznikéw pszezelar-
stwa nie zawiera informacji w tej kwestii. Oczywiscie trzeba wziaé pod uwage
fakt, iz podreczniki szkolne, szczegdlnie sprzed roku 1989, byly troskliwie
chronione przed wszelkimi oznakami ,religianctwa”. Poza tym w szkotach
jeszcze do dzis czgsto ,,pokutuja” stare podreczniki, co najwyzej w Swiezszych
wznowieniach. W sprawie patronatu Ambrozego troch¢ zorientowany byt
jeden z nauczycieli. Od niego dowiedziatam sig, ze istnieje przesad, iz posiada-
nie wizerunku Swietego sprzyja pomyslnosci w hodowli pszczot. Jesli chodzi
o literature przedmiotu odnosi si¢ wrazenie, ze w kwestii patronatu Ambroze-

zapewnienia pszczotom opieki Bozej, por. E. Dorywalska, Z badari nad wspotczesnym pszczelar-
stwem w f.aznowie, Prace i Materialty Muzealne. Seria Etnograficzna™ 1965, nr 9, s. 74.

% Por. J. Flaga, Duszpasterstwo parafialne cysterséw i benedyktynow w 1772 r. [Mapa], w
Historia i kultura cystersow w dawnej Polsce i jej europejskie zwiqzki, red. J. Strzelczyk, Poznan
1987.

8 por. Twoje imig, s. 304.; Ks. Szurek (s. 153) wymienia dodatkowo jako patronéw pszczela-
rzy: Najsw. Mari¢ Panne, §w. Jézefa i patriarchéw Starego Testamentu.

8 Krakow 1933, s. 250.

% Por. J. Rajman, Jemielnica. Wies i klasztor cysterski na Gornym Slgsku, Katowice 1995, 28.

VOX PATRUM 18 (1998), . 34-35 - 19
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g0 nad pszczelarstwem zorientowana jest gléwnie starsza generacja™. Temu
odczuciu przeczy praktyka encyklopedystow: z czterech polskich leksykonow
pochodzacych z XIX i poczatku XX w. tylko jeden informuje o zwigzkach
Swietego z pszczotami®’.,

Rozpowszechnienie uli Sw. Ambrozego na Podhalu i na Slasku nie jest
jednak réwnoznaczne z rozprzestrzenieniem kultu tego Swigtego. Jego wize-
runki — najczesciej w otoczeniu pozostatych trzech starozytnych Wielkich Dok-
toréw Kosciota Zachodniego — pojawiaja si¢ na terenach badZ pogranicza
katolicko-protestanckiego (Slask), badZ na terenach rekatolicyzowanych po
okresie ruchéw reformacyjnych, szczegdlnie tych, ktore odwotywaty si¢ do
doktryny arianiskiej, przeciw ktérej Swiety wystepowat (Lubelszczyzna). Na
terenach wplywéw prawostawia odnotowujemy wtasciwie brak znajomosci
tego Swigtego. W obrzedzie weselnym z parafii Trzebieszow (gmina Jakusze,
pow. Lukoéw, gubernia siedlecka) w oracji druzby pada imi¢ Sw. Ambrozego
w dziwnym kontekscie: ,,Damo, czyli to Zle bylo spoczywac¢ na tonie macierzy?
Dla czego pogardzasz jej piescotami? Ach, przezacna imci panno mioda, lecz
w tem przepraszam, zem tak popuscit czugle jezykowi memu, izem zranit serce
panny miodej, lecz to wszystko zaspakajam stowy sw. Ambrozego: «Szczesliwy
ten, ktéren wypetnia sakramenta swigte»". Jeszcze glebsza niewiedza w tym
wzgledzie zostata odnotowana na Biatorusi. Badacz tamtejszego folkloru,
M. Federowski wskazuje na wigzanie zjawiska piorunéw z osoba sw. Ambro-
zego. Pisze on: ,niezbyt bogata jest wyobraznia chtopa w szczegoty o zjawiskach
napowietrznych, z ciekawszych wymienimy pojgcia o piorunie, ktéry Bog rzuca

8 Por. Bystron, Ksigga przystow, dz. cyt.: tenze: Ksigga imion. dz. cyt., s. 111-112; tenze:
Dzieje obyczajow, dz. cyt.; K. Piwocki, Rzezba ludowa, ,Polska Sztuka Ludowa™ 30(1976),
s. 146.

8 Por. Ambrozy $w., w: Encyklopedia Powszechna S. Orgelbranda, t. 1, Warszawa 1859,
588-590; Encyklopedia Koscielna ks. M. Nowodworskiego, t. 1, Warszawa 1873, 173-175; Podrecz-
na Encyklopedia Koscielna, red. ks. Z. Chetmickiego, t. 1-2, Warszawa 1904, 162-166; Wielka
Encyklopedia Powszechna llustrowana, t. 1, Warszawa 1890, 939-941.

% Por. A. Pleszezyniski, Wochy i Koziary, .Wista™ 7(1893) s. 728: K. Stotyhwo, Dwie oracje
weselne, ,Wista™ 19(1905) s. 304 — o sSw. Ambrozym wzmiankuje si¢ przy okazji obrzedu ze wsi
Wielgorze z pow. siedleckiego w podobnej formule jak u Pleszczynskiego. Tekst zapisany we wsi
Jagodne (pow. Lukow, gmina Dabia) w poczatkowych wersach jest zgodny z formutami przy-
toczonymi wyzej, rozni si¢ od nich jednak rozwinigciem: .a wpredkiem casie mowic bede stowa
Swigtego Ambrozego, bo swigty Ambrozy mowi scesliwy j blogostawiony ten, ktory wykonywa
sakramenta swjete, to jest malzenskie; Bo nie bytoby naswjecie kardynalow beriéw j zapatow
miast j miasteczek wsiéw j wiosek, gdyby nie byto naswjecie matzenstwa™ (Winsowanie matzen-
skie cyli adoracyio wianka). Zob. 7. Wasilewski, Jagodne (wies w powiecie tukowskim, gminie
Dabie). Zarys etnograficzny, Warszawa 1889, s. 120. By¢ moze mamy w tym momencie do
czynienia z ludowa recepcja Zywotéw Swigtych ks. Skargi, gdyz poza biografiami autor czasem
podawal krotkie tezy nauczania danego Swictego. Tak tez jest w przypadku Ambrozego, gdzie
czytamy: Malzenistwa si¢ rozwigzywac nie godzi — uczy o tem szeroko, in Luc. cap. 16”. Dz. cyt.,
s. 170.
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tylko na diabta (niekiedy sw. Ambrozy)”®. Konkretnie odbywa si¢ to w ten
sposob: w chmurach na zfotych tarcuchach wisza kamienne strzaly (mowa
o zabytkach kultury z epoki kamiennej lub o belemnitach), kiedy nadchodzi
burza §w. Ambrozy zsuwa je z laricucha i ciska tam, gdzie schowat si¢ diabet”.

Do tej pory wskazywaliSmy na stabe rozpowszechnienie kultu $w. Ambro-
zego. Jedng z przyczyn tego stanu moze by¢ mata popularnosé tego imienia.
W Polsce jest ono poswiadczone od 1425 roku. Przyjmowato ono rézne formy:
Ambroz, Ambrozy, Ambrozek, Ambrozko, Jambrozko, Brozman”'. W wieku
XVIspotykamy je w wielu okolicach: wsréd szlachty Ziemi Bielskiej 1528 r. -1,
wojewodztwa rawskiego 1579 1. — 1, sandomierskiego 1580 . — 1 i krakowskiego
1581 r. — 1 oraz w spisie wloscian Ziemi Dobrzyriskiej 1564 r. — 6 w formie
Brazy. Spis szlachty lubelskiej z 1676 r. rejestruje 2 Ambrozych. Wsréd elek-
toréw spotyka si¢ to imi¢ za Jana Kazimierza w woj. zmudzkim (1), za Augusta
(5) i za Stanistawa Augusta (1). Wsréd wilenskich studentéw 1820 r. mamy
3 Ambrozych, wsréd oficeréw 1817 r. — jednego, wsrdd porucznikéw 1830 r. ani
jednego. W spisie oficerow 1921 r. spotykamy jednego. Stwierdziwszy matg
popularnos¢ imienia wsrdd szlachty J.S. Bystron sugeruje, ze byto ono znacz-
nie popularniejsze wsréd ludu®®, . skoro tyle utworzono oderi nazwisk”. I tu

%S, Zdziarski w recenzji ksiazki: M. Federowski, Lud biatoruski na Rusi litewskiej, Krakéw
1897, t. 1, ,,Wista™ 13(1899) s. 456. Tu odnotujmy kolejny paradoks — swietemu, ktérego imig
w praktyce oznacza .,pojecie puste”, bo nie kojarzy si¢ z niczym — przydzielono bardzo zaszczytng
funkcje zastgpowania Boga w walce ze zlem. Na pograniczu polsko-ukrairskim w tej roli wystepuje
sw. Eliasz (Ilija), jedna z najwazniejszych osobistosci Panteonu chrzescijariskiego Wschodu (Stow-
nik stereotypow i symboli ludowych, t. 1: Kosmos: niebo, Swiatta niebieskie, ogieri, kamienie, Lublin
1966, 377). Osobe za$ Eliasza lud litewski skontaminowat z Perkunem, jednym z podstawowych
bostw poganskiej Litwy. Zas zestawienie Ambrozego z Eliaszem spotykamy u P. Skargi: Wiatyk
.Dobre strawne z soba wzial, aby za pomoca potrawy onej dtuzszy bya, a w towarzystwie Aniotow,
ktérych zywotem na ziemi zyt, z Etiaszem si¢ weselit. Bo jako Eliasz krole 1 mocarze stowy karal,
tak i te ten, Boga si¢ bojac, kara¢ si¢ nie bal”. Zywory Swietych, dz. cyt., s. 161.

? Por. M. Federowski, Lud biatoruski na Rusi litewskiej. Materialy do etnografii stowiariskiej
zgromadzone w latach 1877-1891 przez ..., t. 1: Wiara, wierzenia i przesqdy ludu z okolic Wotko-
wyska, Stonima, Lidy i Sokotki, Krakow 1897, s. 153.

! Por. H. Fros — F. Sowa, I'woje imig, dz. cyt., s. 52.

2 Por. Bystron, Ksigga imion. dz. cyt..s. 111-112. Polski Stownik Biograficzny (1. 1, Warszawa
1935) odnotowuje Ambrozego, syna Wiocha Szymona nazwiskiem Nutclauss, budowniczego cerk-
wi Woloskiej oraz kosciota $w. Lazarza we Lwowie, kolegiaty, muréw obronnych i baszt w Zétkwi,
jak rowniez zamku w Starym Siole (s. 85). Natomiast Ambrozy Marek to syn niemieckiego
mieszczanina z Nysy, wydawca herbarza Arma regni Poloniae i dzieta Paracelsusa oraz tworca
mapy Inflant (s. 85-86). Ten sam Stownik wymienia takze m.in. Ambrozego Beynarta herbu
Abdank, krolewskiego sekretarza (s. 478). Regesty archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie,
dotyczace szkolnictwa parafialnego, wymieniaja Ambrozych: kapelana krélewskiego, kantora
z Wieliczki, scholaréw (z Barwaldu, od $w. Ducha i od Wszystkich Swigtych) oraz tandeciarza
z Krakowa, por. W. Urban, Regesty do dziejow szkolnictwa parafialnego w pierwszej potowie XVI
w. Z archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, ABMK 66(1996) 207-390. Z. Sutowski odnoto-
wuje tylko jednorazowe uzycie imienia Ambrozy w parafii Piotrawin w latach 1600-1603 (Imiona
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wymienia: ,,Ambros, Ambrozej, Ambrozewicz, dalej skrocone od przodu:
Brozek, Brozyna, Brozik, Broszkiewicz, Broszczakowski, potem Jamrozy
i Mrozy, Jamréz i Mréz, Jamro, Jamrég, Jambrozek, Jamrégewicz, Jambro-
wicz, moze takze Mroziriski (Jamroziski) i Mrozowski””*. H. Fros i F. Sowa
dorzucaja do tego — cho¢ ich spis obejmuje tylko 8 nazwisk — Ambrozyca,
Ambrozyka, Ambroziaka®®.

Rzeczywistos¢ jest znacznie bogatsza — Sfownik nazwisk wspotczesnie
w Polsce uzywanych K. Rymuta przynosi nast¢pujace formy nazwisk od imie-
nia Ambrozy: Ambroziak (5878), Ambroziak vel Gotek (2), Ambroziak vel
Mrozowicz (8), Ambrozic (0), Ambrozicz (1), Ambroziczek (1), Ambroziewicz
(554), Ambrozik (962), Ambroziriski (268), Ambroziuk (28), Ambrozka (0),
Ambrozko (1), Ambrozowicz (13), Ambrozuk (2), Ambrozy (16), Ambrozyk
(0), Ambroz (3), Ambrozkiewicz (1), Ambrozko (1), Ambroznik (1), Ambroz
(250), Ambroza (126), Ambrozak (198), Ambrozczak (0), Ambrozczyk (3),
Ambrozej (118), Ambrozejczyk (50), Ambrozek (248), Ambrozewicz (901),
Ambrozewski (75), Ambrozkiewicz (316), Ambrozko (80), Ambrozowicz
(1), Ambrozuk (195), Ambrozy (1479), Ambrozyk (47), Ambrozyrski (38),
Ambrélewicz (0), Ambroz (2), Ambroziak (1), Ambrézko (1), Ambréz (1)
i Ambroézewicz (1) — w sumie 43 formy od podstawowej wersji imienia funk-
cjonujace w 11857 przypadkach™.

Spis telefonow wojewddztwa lubelskiego 1996 wymienia 2 Ambroziakow,
1 Ambrozkiewicza, 1 Ambrozka, 3 Ambrozewiczéw, 1 Ambrozego, 2 panie
Brozek, 8 Jamrozéw, 2 panie Jamrozek, 1 panig Jamrozik, 10 Jamrozow. Po-
nadto Mrozkéw mamy 15, Mrozikéw 33, Mrozinskich 3, Mrozowiczow 2,
Mrozowskich 2, Mrozéw 68. Rozmaitos¢ form imienia i pochodzacych od nich

chrzestne w parafii Piotrawin w XVII-XIX wieku, RH 20:1972, z. 2, 99-116). Imi¢ Ambrozy
spotykamy czgsciej w klasztorach. Tak np. Studia nad historiqg dominikanow w Polsce 1222-1972
wymieniajg 15 oséb tego imienia sposrod polskich dominikanow studiujacych za granica (R.
Swietochowski — A. Chruszczewski, Polonia dominicana apud extraneos, w: Studia ..., Warszawa
1975, 467-572). Stownik polskich teologow katolickich (t. 1-4, Warszawa 1981) przypomina 6
autorow dominikanskich, powtarzajac tylko dwéch z wymienionej wyzej listy. U kapucynow —
na 1818 wymienionych zakonnikéw z XIX i XX w. imi¢ Ambrozy spotykamy 7 razy (Stownik
polskich kapucynow, t. 1-2, Wroctaw 1986). Natomiast Stownik polskich pisarzy franciszkariskich
(bernardyni i franciszkanie slgscy, franciszkanie konwentualni, klaryski oraz zgromadzenia 111
reguty), pod red. H.E. Wyczawskiego OFM, Warszawa 1981 — na 657 oséb odnotowuje tylko
jednego autora o imieniu Ambrozy. Osoba ta nie pokrywa si¢ z franciszkanskim autorem dyserta-
¢ji teologicznej wymienionym we wspomnianym Stowniku polskich teologow katolickich. Wymie-
niony Stownik odnotowuje jeszcze dwéch paulinéw i jednego zmartwychwstarica tego imienia.

% Por. Bystroni, Ksigga imion, dz. cyt., s. 111-112.

% Por. Twoje imig, dz. cyt., s. 52.

% Krak6w 1992, t. 1, s. 38-39, 497-498. Pochodne od formy Brozy (Brozy) nazwiska licza
29 wersji 1 sa uzywane przez 10131 oséb. Dla formy z ,jota” (typu Jamroz) liczba wersji wynosi
28 inosi je 11605 0s6b (dz. cyt., t. 4,s. 271-272). Wersja Mréz i jej pochodne w liczbie 70 noszone sa
przez 49311 0s6b (dz. cyt., t. 6, s. 475-477).
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nazwisk sugeruje popularnosé tej formy kultu Swietego. Najprawdopodobniej
owo rozpowszechnienie dotyczy czaséw odlegtych”.

Nowozytna literatura polska poswiadcza istnienie nielicznych tylko boha-
teréw o imieniu Ambrozy. Nosi je bohater komedii Aleksandra Fredry: Wielki
cztowiek do matych interesow — Jenialkiewicz (nazwisko znaczace, pochodzace
od ,jenialny”). Akcja skupiona jest wokot jego osoby, ktéra rozwija w srodo-
wisku ziemianiskim Galicji potowy XIX w. goragczkowg dziatalnosé zaréwno na
polu obywatelskim jak i rodzinno-towarzyskim. Poniewaz jest to w gruncie
rzeczy dziatalnos¢ pozorna, Ambrozy Jenialkiewicz ponosi na wszystkich po-
lach klgske, ale zadufany w swoje zdolnosci i mozliwosci nie przyjmuje jej do
wiadomosci i w dalszym ciggu snuje swoje fantastyczne plany. Utwor jest satyra
wymierzong w ciasnote horyzontéw i poczynar, ktére mogly sie rozwinaé
w warunkach zaboru austriackiego”’

Drugim bohaterem literackim jest Jambrozy z Chiopéw Reymonta. Jego
osoba funkcjonuje niejako w tle, mimo to autor obdarza ja kilkoma cechami,
czynigcymi zeni czytelng postac. Jest on koscielnym w Lipcach, co w hierarchii
wiejskiej sytuuje go nisko, prawie na dnie. Zalezny od taski ksiedza, mimo
bardzo podeszlego wieku (starzec prawie stuletni) i kalectwa (ma tylko jedna
nogeg) stara si¢ byc uzyteczny wiejskiej spotecznosci: pomaga ratowaé krowe,
ktdra si¢ zadtawita”™, pracuje przy swiniobiciu®, opatruje rannych'®, pieleg-
nuje chorych'"", ubiera zmartych do trumny i czuwa przy nich w ~pusta noc”102,
Poza scisle koscielnymi zajgciami (dzwonienie na Aniot Pariski'™, strojenie
Grobu Pariskiego w Wielki Piatek'™, ustugiwanie przy sakramentach —
chrzcie'” i wiatyku'”, zawiadamianie o koledzie'”’, pomoc na plebanii'®®)
sluzy m.in. jako informator — to nim postuguje si¢ Maciej Boryna, by spraw-
dzi¢, czy jego swaty beda przyjete'”’. Ten starzec funkcjonuje tez w Lipcach

% W tym miejscu odnotujmy kolejny paradoks — popularnos¢ odimicnnego nazwiska nie ma
odbicia w nazewnictwie topograficznym. Stownik geograficzny (s. 33) wymienia jedynie kolonie
i folwark Ambrozno w powiecie teczyckim oraz Ambrozynki pod Wilnem.

7 por. K. Wyka, Wielki cztowiek do matych interesow, w: Literatura polska. Przewodnik
encyklopedyczny, Warszawa 1985, t. 2, s. 584,

% Por. W.S. Reymont, Chlopi, t. 1: Jesieri — Zima, oprac. F. Ziejka, Wroctaw 1991, s. 22-23,
457.

% Tamze, t. 2: Wiosna — Lato, s. 60-71.
100

Tamze, t. 1, s. 220.
01 Tamze, s. 386.
12 Tamze, t. 2, s. 368-370.
103 Tamze, s. 281.
1% Tamze, s. 118.
105 Tamze, s. 170.
196 Tamze, t. 1, 521.
107 Tamze, s. 448.
108 Tamze, s. 319.
199 Tamze, s. 141-145.



294 MARIA KUNOWSKA-POREBNA

jako rodzaj btazna: alkoholik, czg¢sto przebywa w karczmie''”, a nie majac

wiasnych pieniedzy przymawia sie¢ o alkohol''', opowiadajac kompanom
ucieszne historyjki''?. Ale to jemu powierzyl Reymont funkcje ,,pamigci na-
rodowej” i ..ztotej legendy” polskiego chtopa''?: to Jambrozy wraz podobnymi
sobie ,wyrzutkami” — Jagustynka i starym Kigbem — modli si¢ w zaduszki na
grobach tych, ,.co ich w boru pobili”, tj. powstaricéw styczniowych''*. To on -
wprawdzie po pijanemu — snuje niejasne opowiesci o Naczelniku Kosciuszce''?,
Napoleonie''®, walkach na San Domingo''”. Trzeba wzia¢ pod uwagg, ze te
wspominki wyglaszane sa w warunkach zaboru rosyjskiego, ktéry byt bardzo
restrykcyjny. W takim to wydaniu przedstawil Reymont popularny typ starego
wiarusa, eksploatowany przez polska literaturg przez caty wiek XIX az do
I wojny swiatowej. Jest to chyba ostatnie ogniwo tego watku ,,polskiej krwi
i chwaly™.

W powiesci dla mlodziezy Jerzego Broszkiewicza Mister Di (Warszawa
1978) krakowski naukowiec dzigki diabelskiej sztuczce zostaje uwigziony
w ciele 16-letniego syna, co pozwala mu z bliska obserwowac srodowisko
miodziezowe. Styka si¢ tam z kolega syna o imieniu Ambrozy, typowym
przedstawicielem mlodego pokolenia intensywnie uczestniczacym w zyciu
towarzyskim (spotkania, prywatka, chodzenie z dziewczyng). W istocie Am-
brozy stoi przed problemem: jak doréwnac¢ bohaterskiemu ojcu, ktory na
froncie zdobyt wiele odznaczen za odwage, a réwnoczesnie zaakceptowac
tegoz ojca, ktéry nie wytrzymat cisnienia codziennosci i stoczyt si¢ w alkoho-
lizm. Sprawe¢ komplikuja ambicje ojca, ktdry chce widzie¢ syna na medycy-
nie, podczas gdy ten ma ,,zacigcie” pedagogiczne. Szczera rozmowa, w ktorej
Ambrozy przyznaje si¢ do swoich bltedéw i opowiada ojcu o swych planach,
otwiera drog¢ do porozumienia. Ostatecznie Ambrozy jawi si¢ jako ,.do-
Swiadczony nietatwym zyciem, dojrzalty mlody cztowiek™ (s. 181-182). Po-
wies¢ Broszkiewicza zdaje si¢ traktowac imi¢ bohatera niejednoznacznie —
w pokoleniu miodziezy lat 70-tych pojawiaty si¢ wprawdzie oryginalne imio-
na, ale miano ,,Ambrozy” rownie dobrze mogto oznacza¢ srodowiskowe
przezwisko, tzw. ,ksywke”.

Imi¢ Ambrozy nosi tez bohater adresowanych do dzieci fantastycznych
opowiesci Jana Brzechwy (Akademia pana Kleksa 1946, Podroze pana Kleksa
1961, Triumf pana Kleksa 1965) oraz widowiska (Niezwykila przygoda pana

10 Tamze, s. 91, 129, 179 itd.

" Tamze, s. 130.

"2 Tamze, s. 129, 435.

"3 Por. F. Ziejka, Wstep [do:] W.S. Reymont, Chiopi, dz. eyt., t. 1, s. LI, LXXX.
"4 Por. Chiopi, dz. cyt., s. 196.

Tamze, s. 183-184, 425-426.

Tamze, s. 425.

"7 Tamze, s. 183-184.

115

116
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Kleksa 1963). Ambrozy Kleks jest uroczym dziwakiem, troche czarodziejem,
nauczycielem i wychowawca. Jego imie¢ stuzy autorowi dla podkreslenia nie-
zwyktosci postaci. Warto tu takze wymieni¢ marginesowa posta¢ Ambrozego
Figury z Opowiesci pod psem Janusza Meissnera''",

Udalo mi si¢ tez odnalez¢ kilka przystowi dotyczacych Swietego, ktére
pochodzg z Kaszub. Trzy z nich odnosza si¢ do pogody, jak wigkszos¢ polskich
porzekadet zwigzanych z imionami Swigtych. Wszystkie trzy maja zwigzek
Z mrozami:

»Na swigti Jambrozy Poprawia s¢ mrozy”;
~Swieti Jambrozy, Co dzen, to gorzi™;
»Swigti Jambrozy, Ju nic wicy nie prztozi.”

Przystowia ambrozjanskie kontrastuja z porzekadtami dotyczacymi pogody
w dniach wczesniejszych, tj. na Barbar¢ i na Mikotaja. Dla tych ostatnich
charakterystyczna jest bowiem prognoza przysztosciowa odnoszaca si¢ do au-
ry Bozego Narodzenia: ,,Swigto Barbara po lodz — Boze Narodzenie po wod
(i na opak) oraz ,Na Mikotaja wod — Na God lode”. Ambrozy kojarzy si¢
jednoznacznie z chfodem. By¢ moze jest to sprawa zgrabnego rymu: Jambrozy
—mrozy i jego wariantow.

Czwarte kaszubskie przystowie méwi o krgceniu powrozéw. Moze to zno-
wu kwestia rymu, a moze zapis doswiadczenia rybaka, ktdry zimg naprawiat
gruntownie, badZ robit nowe sieci, do czego konieczne byly mu powrozy, ktére
musiat sam sobie przygotowac. Sformutowanie:

.Na swigti Jambrozy Kr¢c dobrze powroze,
A na swieti Macej (24 11) Niech je porwa kaci™'"”

nie ttumaczy si¢ jasno. By¢ moze mamy tu do czynienia ze stwierdzeniem,
ze dlugie zimowe wieczory sprzyjaja zmudnej pracy, a zapowiedZ wiosny jest
dla niej jakims utrudnieniem. A moze znowu Maciej po prostu dobrze rymowat
si¢ z ,kaci”. Trudno rozstrzygna¢. Odnotowano réwniez rymowane ,,powie-
dzonko” w rodzaju przezwiska: ,,Jamréz — oczy zamréz” z okolic Bochni'’,
Tak czy inaczej mata ilos¢ przystéw stanowi jeszcze jedng wskazéwke niktego
rozpowszechnienia kultu Ambrozego.

Istnieja rowniez przystowia w centralnej Polsce: ,,Na §wigty Ambrozy po-
prawig si¢ mrozy” oraz ,,Na $wiety Ambrozy trzymaj dobrze kozy”'*'. Przy-
stowie z powiatu ciechanowskiego przynosi zblizong tematyke: ,,Ambrozy,

"% Opowiesé pod psem (a nawet dwoma), ilustr. S. Rozwadowski, Warszawa 1961.

"9 Por. L. Kuchta, Z kaledorza przstowi o swietich. Miesqe godnik, ,Pomerania” 22(1986)
nr 6,s. 17. ‘

120 por. W.K., Przymowki i przezwiska rymowane do imion, ,Lud” 13(1907) s. 245.

121 por. B. Kupis, Ksigga imion, Warszawa 1975, s. 19; W. Zaleski, Swigci na kazdy dzien,
Lodz 1982, s. 761.
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Ambrozy, nie widziates ty moi kozy”'**. Oczywiscie w pierwszym rzedzie
nasuwa si¢ sprawa rymu (Ambrozy — kozy), ale nie on jest tu wazny. To
krociutkie zdanie jest najprawdopodobniej odpryskiem tradycyjnych jasetek
ludowych z terenu srodkowej Polski, w ktorych pojawia si¢ Ambrozy w towa-
rzystwie kozy. W tym uktadzie wazne sg oba elementy: Ambrozy jako typowy
chtopski bohater, zas koza jako zwierzg skojarzone z kolgdowaniem'*”.

Ambrozego odnajdujemy wigc w szopce z Siedlec. Wystepuja w niej pas-
tuszkowie Jan i Ambrozy, ktorzy przynosza do stajenki dary. Po krotkiej
piosence, w ktdrej przedstawiajg si¢ widzom, Jan pyta, czy Ambrozy nie wi-
dziat jego kozy. Na to dostaje odpowiedz, ze koza wtargneta do ogrodu Am-
brozego, gdzie wyjadta groch i kapustg. Poszkodowany ja ,,wyciat migdzy rogi!
Przewrdcita si¢ 1 wyciagneta wszystkie ¢tery nogi”. Jan unosi si¢ honorem: ,,nie
tykaj ty mie, ani mojej kozy, bo [...] weZmiewa sie na noze, kto kogo spomoze”
(Bija si¢). W koricu Ambrozy apeluje o zgode, obaj sa jednak pobici, wigc Jan
namawia, by udali si¢ do lekarza. Ostatecznie do doktora trafia tylko Ambrozy.
Lekarz jako cudzoziemiec — Wegier czy moze Rosjanin - nie moze si¢ z chorym
dogadac, zada tylko pienig¢dzy i wygtasza najogdlniejsze dobre rady: ,,Styry jajki
sjesz, pod pierynu wlez; wygrejsa”!?

W innych szopkach podlaskich (z Kornicy, Woli Gulowskiej, Lukowa),
schemat ten powtarza si¢ z pewnymi odmianami. W Woli Gutowskiej i Luko-
wie Ambrozy wychodzi z bitki cato, ale grozne dla niego okazuje si¢ spotkanie
z ekonomem; to po nim Ambrozy musi udac si¢ do lekarza — mamy tu wigc
echo stosunkow panszezyZznianych. Inny pogtos stosunkow wiejskich napoty-
kamy w osobie leczacego Ambrozego Zyda — Lejbusia'*.

W szopce towickiej rowniez wystepuje konflikt z Ambrozym o koze. Bar-
dziej skorym do bitki okazuje si¢ tu wiasnie Ambrozy, ale przywotany do
porzadku godzi si¢ z przeciwnikiem'?°.

W szopce radomskiej spotykamy obocznosc imion — bohaterowie incydentu
moga nazywac si¢ Wojciech i Ambrozy lub Bartosz i Szymek. Ambrozy spiewa

122 Por. . Milewska [zebr.]. Przystowia. Powiat Ciechanowski gublernia] ptocka, ,Wista”
15(1901) s. 206.

123 Takze E. Majewski i K. Stolyhwo w artykule: Koza (Capra hircus) w mowie, pojeciach
i praktykach ludu polskiego, przytaczaja przystowie: ,Na sw. Ambrozy trzymaj dobrze kozy”,
w ktorym najprawdopodobniej kozg skojarzono z Ambrozym dla rymu ("Wista™ 19:1905, s. 56).
Ksigga przystow S. Adalberga zbiera przytoczone watki przywotujac proverbia o mrozie, powro-
zach i kozach (Ksiega przystow, przypowiesci i wyrazen przystowiowych polskich, Warszawa 1889-
1894, 5. 663). Zbidr przystow R. Swirski: Rok placi — rok traci. Kalendarz przystéw i prognostykow
rolniczych (Poznan 1990, s. 202-203) odnotowuje réwniez ,powiedzonka™ o powrozach, mrozie
1 kozach.

2% Por. Z. Wasilewski, Szopka i .Herody”. Materialy do dziejow teatru ludowego [Szopka
z Siedlec], .\Wista™ 6(1892), s. 567-569

125 Tamze, s. 580.

126 por. R. Oczykowski, Szopka w Lowiczu, ,,Wista™ 7(1893) s. 520.
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ironiczng piosenke o bogactwie, ktérego pozbawily go wréble wyjadajace do
szczgtu zasiany mak. Jest skory do wybitki: razami odpowiada na pretensje
Wojciecha o szkody wyrzadzone przez kozeg, bije i wyzywa leczacego go Zyda
Abramka. Przywotany Straznik wsadza Ambrozego do aresztu, bo Abramek
wykupuje si¢, Ambrozemu zas grozi dodatkowo kara chlosty — 25 kijow'?’
W szopkach lubelskich w podobnych bijatykach — z Wegrem! — chiop nie nosi
zadnego imienia.

Na pograniczu fikcji 1 rzeczywistosci sytuuje si¢ postac Jamrosia, parobka
ze wsi Wola Filipowska k. Tenczynka. Ow Jamros byt hersztem bandy prze-
mytniczej, rabujacej dwory w Krélestwie. Zrabowane dobra (ubrania i ptétno)
rozdawat sasiadom, tzw. odbiorcom, kosztownosci zas sprzedawal Zydom.
W czasie rewizji umknat do lasu, a gdy zorganizowano na niego oblawe —
stangl do nagonki. Jednak nie uniknat kary, gdyz ktos go wydat. Skazany na
18 lat wigzienia, kar¢ odbyt w Brnie jako kucharz. Po wyjsciu z wiezienia ozenit
si¢ z dziewczyng ktora wniosta mu w posagu 12 morgéw. Zyt spokojnie $pie-
wajac o sobie krakowiaczka:

~Jamrosiu, Jamrosiu, ty wielki ztodzieju,

Ludzka komdérecko i uwodzicielu!”'*®

Zarowno patronat nad fachem pszczelarza, jak i patronat nad osobami
noszacymi imi¢ Ambrozy tylko w niewielkim stopniu odwotywaly si¢ do cech
osobowych Swietego. Tymczasem ,.biskup Mediolanu [...], pasterz i organizator
zycia koscielnego, obrorica zagrozonej [...] wiary katolickiej [...] wydawat sie
idealnym wzorem [...] chocby np. dla szeroko rozumianej pracy kaplariskiej
i duszpasterskiej”'*’. Ten moment zostat wykorzystany przy obraniu go opie-
kunem tarnowskich seminarzystéw, zaktadajacych Koto samoksztatceniowe.
Niezwykta osobowos¢ Ambrozego miata byé zacheta dla kandvdatow do
kaptanistwa, by stawiali sobie wigksze wymagania i odwazyli si¢ mie¢ ambicje
by¢ kaptanami ponad przecig¢tnos¢. Mocno podkreslat te cechy patrona opie-
kun Kota — rektor Seminarium — ks. Jézef Baba™'?.

Ten element ,,bycia ponad przeci¢tnos¢” znajdzie oddzwigk w catym po-
koleniu polskich kaptanow przetomu XIX i XX w.: kaptanéw w rodzaju Waw-
rzyniakow, Bliziniskich, Kwiatkowskich, Kltopotowskich, w ich zorientowaniu
wychowawczym, prospotecznym i formacyjnym. Wiaczajac si¢ w ten nurt przy-
szli tarnowscy ksi¢za réwnoczesnie rzucali wyzwanie kompromisowym tren-
dom w polskim spoleczeristwie Galicji w jego ustosunkowaniu pozytywnym

27 Por. S. Jastrzebowski, Szopka radomska. Materiaty do dziejow teatru ludowego, .Wista™
8(1894) s. 300.

128 por. S. Ulanowska, Wsréd ludu krakowskiego, ,Wista” 1(1887). s. 189-191.

2% R. Banach, Stulecie Kota $w. Ambrozego w Seminarium Duchownym w Tarnowie, TST
12(1993), s. 439.

139 Tamze.
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wobec wladz zaborczych. W tym kontekscie ,,nastrojonym patriotycznie,
a réwnoczesnie z koniecznosci lojalnym wobec wiadz austriackich kandyda-
tom do kaptaristwa z tarnowskiego seminarium dawat sw. Ambrozy poczucie
dystansu wobec tych witadz, pewnej niezaleznosci, a nawet przewagi tych,
ktérzy sprawuja wladze duchowa i religijna™'*'. Duchowe bogactwo tej postaci
okazalo si¢ aktualne nie tylko w momencie powotywania Kota (1892), ale takze
1 pozZniej: jako wzér meznego obroncy spraw Kosciota przedstawiano go
w przededniu II wojny $wiatowej'

Celem stowarzyszenia byto wza]emne ksztatcenie si¢ na gorliwych kapta-
néw i dobrych synéw Ojczyzny'*. Idea samoksztalcenia wiaczata miodziez
klerycka w szeroki nurt pozytyw1stycznych poczynan spotecznych tego typu.
Natomiast mysl patriotyczna zblizata ja do srodowisk akademickich i mtodziezy
szk6t Srednich, w ktorych to Srodowiskach na przetomie wiekow zaangazowa-
nie ideowe ujawniato si¢ coraz silniej. Na podtozu filareckich haset: ,,Ojczyzna,
Nauka, Cnota” spotykata si¢ ona nie tylko z rozbudowanym ruchem filarec-
kim'*, ale takze z ruchem odrodzenia moralnego Eleusis Wincentego Luto-
s{awsklego 1 zaczatkami ruchu harcerskiego.

Samoksztatcenie w Kole w poczatkach XX w. obejmowato teologig, filozo-
fig, historig, sprawy spofeczne, estetyke i literaturg, muzyke 1 Spiew. Z czasem
zakres penetrowanych dziedzin uogdlniono — powstata wtedy sekcja naukowa
(obok gospodarczej) i tak pozostato az do okresu powojennego. W latach 1965-
1970 wraz z wkroczeniem do kultury szerokim frontem srodkéw masowego
komunikowania pojawily si¢ nowe zainteresowania: sekcja dramatyczna, filmo-
wa, radiowa, telewizyjna, fotograficzna. Pézniej zdecydowano si¢ na nowy
podzial: sekcja filozoficzno-teologiczna, homiletyczno-katechetyczna i huma-
nistyczna, co spowodowato powrét do formacji kaptanskiej, a wiec do Zrédet.
Koto wydawalo gazetke o charakterze okazjonalnym. Od 1947 r. po przybraniu
tytutu ,,Religioni et Litteris” — stuzyta ona idei samodzielnosci w poglebianiu
wnedzym

O tym, ze dziatania spod znaku sw. Ambrozego w diecezji tarnowskiej byly
rzeczywiscie skuteczne, pisze ks. Edward Wojtusiak w artykule: Duchowien-
stwo ludowe w diecezji tarnowskiej 1868-1914'*°. Celem tego oméwienia jest
analiza problematyki powotan kaptarskich z ludu na tle rodzacego si¢ ruchu
chtopskiego (wigc chlopski we Lwowie 1894, zwycigskie dla chtopéw wybory
1895, utworzenie Stronnictwa Ludowego, powotanie do zycia prasy chlopskiej

B Tamze, s. 439-440.

132 Tamze.

133 Tamze.
1. Szews, Filomaci Pomorscy. Tajne zwigzki mlodziezy polskiej na Pomorzu Gdanskim
w latach 1830-1920, Warszawa 1992,

"5 Por. Banach, Stulecie Kola, art. cyt., s. 439-440.

~Nasza Przesztos¢™ 41(1974), s. 77-134.

134

136
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— ,Przyjaciel Ludu”, dzialalnos¢ ks. S. Stojalowskiego, posta Stapiriskiego
1 Wystouchéw, oraz odpowiedzi na to ze strony Kosciota (dziatalnos¢ bpa
I. Lobosa propagujacego kotka rolnicze, kasy samopomocowe, spotdzielnie
skupujace ptody rolne, biblioteki i czytelnie ludowe). Autor wydobywa zaan-
gazowanie duszpasterskie kaptanéw (akcja trzeZzwosciowa, budowa nowych
Swiatyn) oraz ich dziatalnos¢ spoteczng (organizowanie szkot ludowych i To-
warzystwa Szkot Ludowych, czytelni, bibliotek, kétek rolniczych, mleczarni,
zaczatkéw ruchu spétdzielczego, prac przy budowie drég i przystankéw kole-
jowych oraz obwalowaniu rzek) zainspirowang w Kole sw. Ambrozego. Na
szczegOlnie zyczliwg pamigé zastuzyli m.in. ks. W. Gadowski wydawca ,,Dwu-
tygodnika Katechetycznego 1 Duszpasterskiego™”, ks. J. Chrzgszcz wydawca
pisma formacyjnego ,,Pod znakiem Maryi”, ks. W. Orzech wydawca periody-
ku poswigconego muzyce koscielnej ,,Hosanna” oraz ks. K. Lazarski budowni-
czy kosciota w Limanowej, a takze ks. P. Halak oddajacy si¢ postudze sama-
rytaiskiej w czasie I wojny swiatowej i ks. A. Sieniawski — tworca warsztatow
rzemieslniczych.

Konczg innym akcentem niz rozpoczynalam: recepcja postaci sSw. Ambro-
zego na gruncie tzw. katolicyzmu ludowego pozostaje dzi§ — i chyba jeszcze
dtugo pozostanie — terenem nierozpoznanym, cho¢ i tu mozna ostatnio zauwa-
zy¢ pewien jej renesans, zwhaszcza u pszczelarzy. Swiadezy o tym m.in. umie-
szczanie jego obrazéw w Izbach Pszczelarzy (np. w Kamiannej) lub na sztan-
darach Polskiego Zwiazku Pszczelarskiego, czy tez umieszczanie jego posago-
wuli u wejscia do pasiek (Pszczela Wola), czy wreszcie pielgrzymowanie
pszczelarzy na Jasng Gore w dniu ich patrona sw. Ambrozego. Natomiast na
gruncie formacji ,,o$wieconej”, poddanej ksztalttowaniu intelektualnemu i za-
biegom wychowawczym, wykazuje ona silng wiez z pradami umystowymi
1 emocjonalnymi, ozywiajacymi polskie spoleczenstwo w jego dazeniu do no-
woczesnosci'?’.

37 Istniaty bractwa pod wezwaniem §w. Ambrozego, m.in. rzymska kongregacja z ok. XIII w.,
skupiajgca architektow i rzemieslnikéw budowlanych. W w. XIV w Rzymie przy kosciele S. Lucia
istniato bractwo cechowe tkaczy pod wezwaniem $w. Blazeja i Ambrozego dla realizacji celow
religijnych i ekonomicznych, ktoére przetrwato do korca XIX wieku. Réwniez w Rzymie przy
kosciele S. Agostino w 1566 r. powotano Bractwo Drukarzy pod wezwaniem Czterech Doktoréw
Kosciota, a wigc1 Ambrozego. W 1600 r. potaczyto si¢ ono z Bractwem Ksiggarzy. (por. K. Kuzmak,
Bractwa koscielne. V. Pod patronatem swietych, EK 11 1018).
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ST. AMBROSIUS IN POLISH LITERATURE, CULT AND CUSTOM

(Summary)

Saint Ambrosius is a well-known personage in Poland, both in national culture
and in folklore. The works of the saint were used in sermons at the beginning of
sixteenth cantury by Jan from Szamotuty, Hieronim Powodowski and Stanistaw
Sokotowski. St. Ambrosius thoughts influenced Kalwin, Nikolau Rej (Postylla)
and Jakub Wujek SJ (Postylla). He was quoted by preachers in the baroque period
(Fabian Birkowski OP) and in nineteenth century (Zygmunt Golian, Wiadystaw
Wierciszewski). The way Polish protestant eschatology song describes death is
closely connected to the notion of death in St. Ambrosius works. St. Ambosius is
the main character of the play drama “De Sancto Ambrosio et Theodosio Imper-
atore” by St. Edmund Campion, which was produced in the Jesuit college theatre in
Kalisz: in 1592. He is also one of the main characters of the novel “The Last Ro-
mans” (Ostatni Rzymianie) by Teodor Jeske-Choiriski which describes the situation
of early christianity opposing the pagan tradition in the Roman Empire.

Folklore mainly associates St. Ambrosius with apiculture. We can find traces of
this tradition in the shape of special hives, curved as the images of the saint. The
hives of this snape are the most popular in the southern part of Poland (mountain
region and Silesia). They were introduced by Cistercians. However, the fact that
different saints were the patrons of bee-keeping as well as the possibility of finding
the given shape of hive only on a particular territory makes the question more
complex. Polish literature on Cistercians gives no answer, leaving the problem
unsolved.

The reason why this cult wasn’t very much widespread among bee-keepers can
be explained as following: the name of the saint wasn’t very popular either and it
could take different forms. (ex. Ambroz, Ambrozek, Ambrozko, Jambrozko, Broz-
man). We can find any of them very rarely in the references to noblemen. officers and
students in different periods of time (from 1528 until 1921). However, as many forms
of Polish family names originated from it — 43 forms of contemporary family names,
ex. Brozy - 29, students of folklore suggest that the name of the saint was once
popular among peasants. There are several characters named Ambrozy in contem-
porary Polish literature — one, of them a nobleman (The Great Man of Little Dealings
Wielki cztowiek do matych intereséw by Aleksander Fredro), another a peasant (The
Peasants Chlopi by Wiadystaw Reymont). A number of proverbs connected with
St. Ambrosius can be found — the St. Ambrosius is commonly associated with cold
(frosts are about to come and people suffer a great deal from cold).

In the Theological Institute in Tarnow the circle of self-education was founded in
1892 by the students, under the invocation of St. Ambrosius. He was regarded as the
perfect example of someone who devoted himself to the duties of priesthood service.
Some members of this society become famous priests and parishioners, good orga-
nisers and teachers. The society celebrated its hundred anniversary in 1992,





