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NAUCZANIE OJCOW KOSCIOEA W ENCYKLICE
»FIDES ET RATIO” JANA PAWELA II'

»Niech zatem nie wyda si¢ niestosowne moje gtosne 1 zdecydowane wez-
wanie, aby wiara i filozofia odbudowaty swoja gleboka jednosc, ktora uzdalnia
je do dziatania zgodnego z ich natura i respektujacego wzajemna autonomie ™.
Taka zdecydowana wypowiedzia Ojciec Swiety korczy IV rozdziat encykliki
Fides et ratio, rozdzial absolutnie centralny w catosci jego wywodu. Zacytowane
wyzej zdanie konczy stwierdzenie, ktore odzwierciedla caty rozmach intelek-
tualny i duchowy dokumentu: ,,Odpowiedzig na odwage (parresia) wiary musi
by¢ odwaga rozumu™.

1. Parresia wiary. Czym jednak jest ta parresia wiary? Stowo parresia
przeszto z jezyka politycznego starozytnosci greckiej do Nowego Testamen-
tu, nabierajac w nim nowego i pogiebionego znaczenia. W klasyce greckiej
parresia jest tym, co wyroznia cztowieka wolnego, obywatela nalezacego do
polis. Moze on i powinien publicznie zabierac glos. Kobiety, niewolnicy i ob-
cokrajowcy nie korzystaja w greckiej polis z praw politycznych, nie posiadajg
prawa do parresia, a wigc nie moga publicznie zabiera¢ gtosu. Cztowiek wolny
posiada wolnosc stowa, poniewaz mowi jako odpowiedzialny za wolnos¢.

List do Efezjan (3, 9) wyraza swiadomos¢, ze chrzescijanie nie sg juz
.,obcymi ani przechodniami”, ale ,,wspot-obywatelami™ (sym-politai); posiada-
ja oni nowa i wigksza parresia, majaca charakter uniwersalny, poniewaz sg
~obywatelami nieba™. Caty kosmos jest ich polis. W ten sposéb opowiadanie
Dziejow Apostolskich konczy si¢ znaczacym obrazem. Pawet w Rzymie, nie-
wolnik w wynajetym przez siebie mieszkaniu, nauczat meta parresias ,,o Panu
Jezusie Chrystusie” (Dz 28, 31). W klimacie, w ktérym dzisiejszemu katolicyz-

" Konferencja wygloszona 11 XI 1998 r. podczas inauguracji roku akademickiego w Papieskim
Uniwersytecie ,.Urbanianum™ w Rzymie, ttum. ks. J. Krélikowski z OsRom 138(1998) 12 XI s. 4.

" Fides et ratio 48. Przektad polski w OsRomPol 19(1998) nr 11, ss. 4-40.

> Tamze.

3 Por. Epistula ad Diognetum 5, 9, SCh 33. 62.
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mowi grozi, ze bedzie zbyt ulegly wobec wspdlnej kultury wartosci i praw
cztowieka, czesto uwazanych za zmienne ,,reguly gry spotecznej”, Ojciec Swig-
ty przypomina, ze wiara ma prawo i obowigzek mowic gtosno i zdecydowanie
glosi¢ Chrystusa jako ostateczng i definitywng prawde czlowieka i Swiata, wlas-
nie z parresia.

2. Odwaga rozumu. Z drugiej strony Ojciec Swiety jest przekonany, ze
parresia wiary — bedac daleka od pomniejszania wladz rozumowych — jest
w stanie ofiarowa¢ rozumowi ludzkiemu ufnos¢, na jaka zastuguje i odwage
do zgtebiania Prawdy. I na odwrét, encyklika ubolewa, ze w wyniku réznych
przemian kulturowych ,niektorzy filozofowie, rezygnujac z poszukiwania
prawdy dla niej samej, za jedyny cel swoich poszukiwan uznali subiektywna
pewnos¢ lub praktyczng uzytecznosé. W konsekwencji stracili z oczu prawdzi-
wa godnos¢ rozumu, ktéremu nie pozwala si¢ juz pozna¢ prawdy i szukac
absolutu™. Innymi stowy, ,,rozum, pozbawiony wsparcia ze strony Objawie-
nia, podazal bocznymi drogami, na ktorych istniato ryzyko zagubienia jego
ostatecznego celu™. Przeciwnie, rozum oswiecony przez wiare jest w stanie
»~mysle¢ o rzeczach wielkich” oraz odwaznie dazy¢ do zdobycia prawdy, za
ktora teskni duch ludzki.

Mdéwiac stowami encykliki, ,,wiara i rozum sa jak dwa skrzydta, na ktorych
duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy™. Rzeczywiscie, pierwszym
i jednoznacznym przedmiotem encykliki jest prawda, a cztowiekowi zostaja
zaproponowane narzedzia, by w odpowiedni sposéb mogt dojsé do jej kontem-
placji. Mozna powiedzie¢, ze dokument jest hymnem o rozumie, by mdgt
w pelni odzyskac role, jaka odgrywal w najbardziej znaczacych momentach
historii.

3. Teologia i filozofia: jednos¢ i autonomia. W ten sposéb encyklika jest
niejako ,,zmuszona” do wejscia w centrum dramatu (,,kryzysu”) kultury wspot-
czesnej, jakim jest rozdzial, badZ wzajemna obojetnosc, migdzy wiarg i1 rozu-
mem, migdzy teologig i filozofia. Jesli Ojciec Swiety napisat te encyklike, to
w gruncie rzeczy jest to wlasnie préba przetamania tego ,,rozwodu”. Warto
przypomnie¢ w tym wzgledzie przejrzysta analize Paula Gilberta, na koricu
jego Wprowadzenia do teologii Sredniowiecznej, gdzie pisal: ,Jesli chcialoby
si¢ schematycznie przedstawic histori¢ teologii Sredniowiecza, mozna by zapro-
ponowac nastepujacy schemat: poczatkowo filozofia i teologia sa potaczone, na
koncu sa rozdzielone. Na poczatku filozofia i teologia tworzg razem jedna
madros¢; autorzy tacy jak sw. Augustyn sg jednak w stanie rozdzieli¢ je for-

* Fides et ratio 47.
> Tamze, 48.
® Tamze, 1.
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malnie jedna od drugiej”. Potem wraz z wprowadzeniem trivium, a szczegdlnie
gramatyki, filozofia staje si¢ technika, podczas gdy teologia stanowi wyraz
dazenia o charakterze duchowym. Wtedy wyltania si¢ ,,problem zwigzku mie-
dzy technikg lingwistyczng podlegajacg dyskusji, a wigc sprawdzaniu, i, o wiele
mniej uchwytnym doswiadczeniem duchowym”. Gilbert korczy: . Srednio-
wiecze przeszto w ten sposéb od jednosci mysli i modlitwy do ich wzajemne;
obojetnosci™’.

W takich wiasnie ztozonych i sprzecznych ramach ksztattuje sie teologia
i filozofia w péZniejszych wiekach, az do czaséw nowozytnych i wspotezesnych.
Encyklika wielokrotnie nawigzuje do tej sytuacji przy pomocy glebokich
i oryginalnych argumentow, przede wszystkim w rozdziale centralnym. Tym,
co wytania si¢ w jasny sposcb, jest wyrazone przekonanie, ze rozdziat miedzy
wiarg 1 rozumem, jak i migdzy teologia i filozofig, dokonat ich zubozenia, tak ze
,zostaly [...] ostabione w swych wzajemnych odniesieniach™®.

Nie ktadac szczegdlnego nacisku na rozréznienia i poglebienia epistemolo-
giczne charakterystyczne dla wkladu ,,naukowego™, ktérym nie moze i nie
powinna by¢ encyklika, Papiez proponuje oryginalne rozwigzanie problemu,
powierzajac go ewentualnemu rozwinigciu przez specjalistow. Pisze on dalej:
»Jak wynika z tych rozwazan, pozadana wigz migdzy teologia a filozofia nalezy
rozpatrywac¢ w dwukierunkowym odniesieniu: punktem wyjscia i pierwotnym
zrodlem dla teologii musi by¢ zawsze stowo Boze objawione w dziejach,
a ostatecznym celem nic innego jak zrozumienie tegoz stowa, stopniowo po-
glebiane przez kolejne pokolenia. Z drugiej strony, skoro stowo Boze jest
Prawdg, to do lepszego zrozumienia go przyczynia si¢ z pewnoscia ludzkie
poszukiwanie prawdy, czyli refleksja filozoficzna, prowadzona zgodnie z wias-
ciwymi jej zasadami. Rzecz nie w tym, aby w wywodzie teologicznym posthuzy¢
si¢ po prostu jednym czy drugim pojgciem albo wycinkiem wybranego systemu
filozoficznego; istotne jest, aby rozum osoby wierzacej wykorzystywat swoja
zdolnos¢ do refleksji w poszukiwaniu prawdy, w ramach procesu, ktéry wycho-
dzac od stowa Bozego, zmierza do lepszego zrozumienia tegoz stowa. Jest przy
tym oczywiste, ze poruszajac si¢ migdzy tymi dwoma biegunami — stowem
Bozym i jego coraz lepszym rozumieniem — rozum jest jak gdyby chroniony
i w pewnej mierze prowadzony, dzigki czemu moze unikaé¢ drog, ktére wy-
wiodlyby go poza obszar Prawdy objawionej, a ostatecznie poza obszar praw-
dy w najprostszym sensie tego stowa; co wiecej, jest pobudzany do wejscia na
sciezki, ktorych istnienia sam nigdy by si¢ nie domyslat. Dzigki takiej relacji ze
stowem Bozym, ktdre jest punktem wyjscia i celem, filozofia zostaje wzboga-
cona, poniewaz rozum odkrywa nowe i nieoczekiwane horyzonty™.

7 P. Gilbert, Introduzione alla teologia medievale, Casale Monferrato 1992, s. 172.
5 Fides et ratio 48.
? Tamze, 73.
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W tym miejscu, by dowies¢ owocnosci podobnego postgpowania, Papiez
wprowadza dtuga list¢ imion, od Ojcéw Kosciota, ,,wsréd ktorych trzeba wy-
mieni¢ przynajmniej imiona sw. Grzegorza z Nazjanzu i §w. Augustyna, jak
i Doktoréw sredniowiecznych, zwlaszcza wspaniatej triady §w. Anzelma, sw.
Bonawentury i $w. Tomasza z Akwinu. Przejawem owocnej relacji miedzy
filozofig a stowem Bozym — dodaje Jan Pawet 11 — sg tez Smiate poszukiwania
podjete przez myslicieli blizszych nam w czasie, sposrod ktorych cheiatbym
wymienic¢ takie postaci, jak John Henry Newman, Antonio Rosmini, Jacques
Maritain, Etienne Gilson i Edyta Stein w swiecie zachodnim, a w kregu kultury
wschodniej uczonych formatu Wtadimira S. Sotowjowa, Pawta F. Florenskiego,
Piotra J. Czaadajewa, Wtadimira N. Losskiego [...]. Wypada sobie zyczy¢, aby
ta wielka tradycja filozoficzno-teologiczna znalazia dzisiaj i w przysziosci kon-
tynuatoréw i badaczy dla dobra Kosciota i ludzkosci™'’. Wobec tego sugestyw-
nego szkicu historii mysli filozoficzno-teologicznej, spontanicznie pojawia si¢
pytanie: jakie s te gigbokie korzenie, do ktérych odwotuje si¢ nauczanie
encykliki?

4. Pierwsze wieki chrzescijanstwa: Kosciol pierwotny i kierunki filozoficzne
tamtych czaséw. Odpowied? jest nastgpujaca: encyklika poswigca wiele miejsca
— wigcej niz zazwyczaj w encyklikach — ukazaniu wedréwki pierwszych wiekow
chrzescijaristwa w ramach tego specyficznego przypadku, jakim byto doswiad-
czenie starozytnego Kosciota wobec réznych kierunkéw filozoficznych tamtych
czaséw. Odniesienie dotyczy gldwnie jej numerow 38-41, ktérym poswiece
teraz kilka uwag.

Mozna wykazaé, ze od samego poczatku pisarze chrzescijarscy przyjeli
metody analizy racjonalnej, jakimi postugiwali si¢ filozofowie ich czasow. Stusz-
nie wigc encyklika, idac za Orygenesem, okresla jako ,niestuszne i bezpo-
dstawne™ zarzuty poganina Celzusa, oskarzajacego chrzescijan, ze sa ludZmi
.niepismiennymi i nicokrzesanymi”''. Aby jednak czytac i poglebi¢ IV rozdziat
tej encykliki (bardzo wazny, jak widzieliSmy, w przebiegu wyktadu), trzeba
postawi¢ inne, troch¢ trudniejsze pytanie: oprocz wykorzystania refleksji ra-
cjonalnej, jaka postawe przyjeli chrzescijanie pierwszych wiekéw wobec filo-
zofii swoich czasow?

Jedna postawa — na pozér catkowitego odrzucenia — ma swoje najbardziej
oczywiste wyrazenie u niektdrych przedstawicieli chrzescijanstwa afrykarniskie-
go i syryjskiego, to znaczy na dwdch kraricowych obszarach swiata helleriskie-
go. Znane sg wypowiedzi Tertuliana, cytowane takze w encyklice: ,,Coz jest
podobnego migdzy filozofem i chrzescijaninem, migdzy uczniem Grecji 1 ucz-
niem nieba?”. I dalej: ,,C6z majg wspdlnego Ateny i Jerozolima? A c6z Aka-

' Tamze, 74.

" Tamze, 38; por. Contra Celsuwm 111 55, SCh 136, 130.
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demia i Kosciot 2. Apologetyk Tertuliana, skierowany do najwyzszych wiadz
cesarstwa ok. 200 roku, rzeczywiscie wykazuje postawe dosé ztozong wobec
filozofii 1 instytucji Rzymu. Z tego tez powodu dzisiejsza krytyka dostrzega
dwuznacznos¢ lub zagadkowos¢ Tertuliana na wszystkich poziomach (przede
wszystkim na poziomie filozoficznym, ale takze na polityczno-instytucjonalnym
i lingwistyczno-literackim) jego dialogu z tradycjami pogariskimi.

Inng natomiast postawg byta postawa wielkiego otwarcia oraz krytycznego
i konstruktywnego dialogu z filozofig grecka. Taka postawe przyjat Justyn,
a rozwingli ja Aleksandryjczycy, przede wszystkim Klemens'”. Filozofia grec-
ka w tym przypadku nie tylko nie jest odrzucana, ale jest widziana jako przy-
gotowanie do wiary; jest to ,,testament Grekéw” — by uzy¢ stéw Klemensa'* —
w taki sam sposéb, jak Stary Testament dla Zydow.

Byloby jednak btedem uwazac, ze prawdziwa linia podziatu miedzy ,,tak”
i ,,nie” wobec filozofii ma charakter geograficzny badz srodowiskowy, oddzie-
lajac chrzescijanistwo taciriskie i syryjskie od chrzescijaistwa aleksandryjskiego.
W rzeczywistosci ma ona charakter bardziej wewnetrzny i ogélny, a przechodzi
przez kazdego mysliciela chrzescijariskiego, poniewaz w kazdym autorze zyja
jakby dwie dusze: dusza chrzescijaniska, petna rezerwy wobec filozofii przenik-
nigtej jeszcze poganstwem, oraz dusza grecka, ktdra jest przez nig podbita.
Koscidt przednicejski — uznajac pluralizm sposobéw podejscia i mimo pew-
nych sprzeciwéw wobec mysli heretyckiej — idzie w kierunku uzgodnienia
miedzy filozofig i oredziem ewangelicznym. ,,Chrzescijanie sg filozofami dzi-
siaj 1 filozofami byli chrzescijanie innych czaséw™ — mowi Minucjusz Feliks na
progu I1T wieku'.

W ten sposob na przetomie II i I wieku urzeczywistnia si¢ kolejna okazja
do spotkania mi¢dzy rozumem i wiarg. Klemens Aleksandryjski podejmuje to
zagadnienie i wyraza je w nastgpujacy sposéb: ,,Wiara jest (tylko) elementar-
nym poznaniem i streszczeniem rzeczy koniecznych. Natomiast gnoza (tym
stowem Klemens okresla ,,wiarg, ktéra mysli”) jest trwatym i pewnym dowo-
dem tego, co si¢ otrzymato przez wiarg [...] oraz prowadzi do wolnego od
brakéw posiadania intelektualnego™'®.

Wraz z Klemensem wchodzimy w nowg fazg relacji wiara — rozum i ,,upra-
wiania teologii”. Jednak przede wszystkim wraz z Orygenesem widzimy naro-

2 Tamze, 41: Tertullianus, De praescriptione haereticorum 7, 9, SCh 46, 98: ,Quid ergo

Athenis et Hierosolymis? Quid academiae et ecclesiae?”.

3 Jan Pawet II ilustruje to w numerze 38 encykliki, przytaczajac odpowiednie cytaty z:
Justinus, Dialogus cum Tryphone Judaeo 8, 1, PG 6, 492; Clemens Alexandrinus, Stromata 1 18,
90, 1,SCh 30, 115: 116,80, 5,SCh 30, 108; 15, 28, 1, SCh 30, 65; V17,55, 1-2, PG 9, 277 lub GCS 52,
459; 1 20, 100, 1, SCh 30, 124.

" Por. Stromata V1 8, 67, 1, GCS 52, 465.

" Octavius 20, 1, CSEL 2, 28.

' Stromata V11 10, 57, 3, GCS 17, 42.
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dziny teologii, ktéra wyraza i rozwija jasne stwierdzenia wyznania wiary, teo-
logi¢, ktora formuje spojng doktryne i ktéra nie ogranicza si¢ juz do opowia-
dania i okreslania etapéw Boskiej ekonomii. Metoda i doktryna Orygenesa
wyznaczaja nowy etap w historii teologii. I chociaz dzisiaj dazy si¢ do ztago-
dzenia sadu — jeszcze wezoraj dominujacego — o pelnej organicznosci konstruk-
cji doktrynalnej Orygenesa, to nie zmienia to faktu, ze podejmujac wyzwanie
gnostyckie otworzyt on przed teologia nowa droge. Stusznie pisze Papiez, ze
wsréd pierwszych przyktadéw , krytycznego przyswajania sobie mysli filozo-
ficznej przez myslicieli chrzescijariskich [...] znamienna jest z pewnoscia posta¢
Orygenesa”'’. Aleksandryjczyk rzeczywiscie proponuje wedréwke duchowa,
w ktorej wiara i rozum, poznanie, kontemplacja i doswiadczenie mistyczne
Boga, dalekie od rozchodzenia sig¢, przenikaja si¢ wzajemnie i sa nieustannie
proponowane kazdemu chrzescijaninowi, by postepowat drogg doskonatosci.

5. Nauczanie Ojcéw o relacji rozum - wiara. ,,Uno itinere non potest
pervenire ad tam grande secretum™®. Tym aforyzmem pogariski retor Sym-
mach wyrazat w stynnej kontrowersji, ktéra widzi go w konflikcie z Ambrozym,
relatywizm swojej religii politeistycznej, przeciwstawiajac jedynej drodze, ktora
jest Chrystus, pozornie uniwersalng i tolerancyjng otwartos¢ tradycji rzym-
skich. Na to bledne przeciwstawienie migdzy jednostronnoscia chrzescijaniskg
i otwartoscig pogariska, idac po linii Ojcéw, encyklika odpowiada, ze ..istnieje
wiele drég wiodacych do prawdy™'’. Rzeczywiscie, nie ma jednej monolityczne;
teologii Ojcéw, ale istnieje wiele sposobéw podejscia oraz ,,szkot”, bedacych
odzwierciedleniem niewyczerpanego bogactwa prawdy — misterium Chrystusa,
Ktory jest prawda. Tym natomiast, w co Ojcowie nigdy nie watpili jest to, ze
,mozna i$¢ kazda z tych drég pod warunkiem, ze doprowadzi ona do ostatecz-
nego celu, to znaczy do Objawienia Jezusa Chrystusa™’. Ojciec Swigty wyjas-
nia: ,,Przyjeli oni w pelni zdobycze rozumu otwartego na absolut i wszczepili
w niego bogactwa zaczerpnigte z Objawienia. To spotkanie odbylo si¢ nie tylko
na plaszczyznie kultur, z ktérych jedna mogta pozostawac pod urokiem drugie;;
nastgpito ono w glebi umystéw i bylo spotkaniem stworzenia ze Stworca.
Rozum przekroczyt nawet cel, ku ktéremu nieswiadomie dazyt moca wiasnej
natury, i zdotal odnalez¢é najwyzsze dobro i najwyzsza prawde w osobie Wcie-
lonego Stowa. W kontakcie z filozofiami Ojcowie nie wahali si¢ jednak wskazac
w nich zaréwno elementéw wspdlnych, jak i tego, co odrézniato je od Obja-
wienia. Swiadomosé podobieristw nie przeszkadzala im dostrzec réznic™!

Fides et ratio 39.

¥ Relatio 10, PL 16, 969.
" Fides et ratio 38.
Tamze.

21 Tamze, 41.
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W ten oto sposéb na korcu drugiego tysigclecia nasi Ojcowie nadal
w decydujacy sposéb wyznaczaja wedrowke temu, kto chcee ,,uzasadnic¢” swoja
wiare w Chrystusa. Moga oni stuzy¢ takze za przyktad teologom naszych
czasow, ktorych Papiez zacheca, ,,by na nowo odkryli i jak najpetniej ukazali
metafizyczny wymiar prawdy, a w ten sposob nawigzali krytyczny i rzetelny
dialog ze wszystkimi nurtami wspotczesnej mysli filozoficznej i catej filozoficz-
nej tradycji”**. Wewnetrzna wiez miedzy madroscia teologiczna i wiedza filo-
zoficzng jest ,,jednym z najbardziej oryginalnych elementéw dziedzictwa, kto-
rym postuguje si¢ chrzescijariska tradycja zglebiajac prawde objawiong™*.
Nieco dalej, papieski wyktad zwraca si¢ do wszystkich ludzi dobrej woli, wy-
razajac w ten sposob intencje misyjng, ktéra ozywia caty encyklike. Papiez
w sposOb uroczysty zwraca si¢ do wszystkich: ,Wszystkich proszg, aby starali
si¢ dostrzec wnetrze czlowieka, ktérego Chrystus zbawit przez tajemnicg swojej
mitosci, oraz giebi¢ jego nieustannego poszukiwania prawdy i sensu. Rozne
systemy filozoficzne wpoity mu ztudne przekonanie, ze jest absolutnym panem
samego siebie, ze moze samodzielnie decydowac o swoim losie i przysztosci,
polegajac wylacznie na sobie i wlasnych sitach. Wielkos¢ cztowieka nigdy nie
urzeczywistni si¢ w ten sposob. Stanie si¢ to mozliwe tylko wowczas, gdy
cztowiek postanowi zakorzeni¢ si¢ w prawdzie, budujac swéj dom w cieniu
Madrosci 1 w nim zamieszkujgc. Tylko w tym horyzoncie prawdy bedzie maégt
w pelni zrozumiec¢ sens swojej wolnosci oraz swoje powotanie do mitowania
i poznania Boga jako najdoskonalsze urzeczywistnienie samego siebie™**.

Sa to stowa, ktore w szczegdlny sposéb odnosza si¢ do uniwersytetéw
koscielnych, ktore chca by¢ miejscem prowadzenia badan i dialogu migdzy
nauka o Bogu (to znaczy teologia) i naukami o czlowieku, ktéremu jest gto-
szona Ewangelia. W ten tez sposob, zanim przystapimy do egzegezy i glebszych
komentarzy — wobec dokumentu, ktéry dotyka bezposrednio samego osrodka
toczacej si¢ debaty — nie pozostaje nam nic innego, jak przyja¢ go z uwaga
1 wdzigcznoscig jako od dawna z nadzieja oczekiwany dar; dar tym cenniej-
szy, gdyz nie tylko wyjatkowo zadowala jego adresatéw, ale réwnoczesnie
zobowigzuje ich do pomnozenia otrzymanego ,talentu”, to znaczy do pogle-
bienia or¢dzia Papieza, do przyjecia jego wskazan, a przede wszystkim do
wprowadzenia ich w zycie.

Tego wszystkiego trzeba zyczy¢ uniwersytetom i instytutom studiéw kos-
cielnych. Tego zyczg Papieskiemu Uniwersytetowi §$w. Urbana, rozpoczynaja-
cemu dzisiaj nowy rok akademicki i duszpasterski.

22 Tamze, 105.
2 Tamze.
** Tamze, 107.
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L'INSEGNAMENTO DEI PADRI DELLA CHIESA NELL'ENCICLICA
LFIDES ET RATIO” DI GIOVANNI PAOLO I

(Riassunto)

Il Card. J. Ratzinger nella sua conferenza analizza le radici dell’enciclica ,,Fides
et ratio”, soprattutto quelle patristiche. Mette in risalto il cammino dei primi secoli
del cristianesimo nel quadro di quel quadro specifico che ¢ stata I'esperienza della
Chiesa di fronte alle diversi correnti filosofiche di quei tempi. Su questa base i Padri
hanno messo in evidenza il legame interiore e coerente sapienza teologica e sapere
filosofico, partendo dal significato metafisico della verita. Inoltre, Ratzinger sottoli-
nea come i Padri abbiano dimostrato I'esistenza di una reale possibilita di dialogo
critico con tutte le correnti filosofiche e con tutte le tradizioni culturali.





