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Ks. Wincenty MYSZOR

BIBLIOTEKA Z NAG HAMMADI: FORMY LITERACKIE"

Zbior 52 tekstéw koptyjskich z potowy IV wieku, ktérych greckie oryginaty
siggaja by¢ moze nawet II wieku, nalezy réwniez ocenia¢ jako zbidr utworéw
o charakterystycznej budowie literackiej. Ujawnienie formy literackiej po-
szczegOlnych utwordw czesto rzuca pewne $wiatfo na powstanie danego Zréd-
ta, historie¢ tekstu, a tym samym i na histori¢ idei, ktére dany tekst niesie. Zbiér
z Nag Hammadi, tekstow prawie w catosci dostgpnych w pierwszych wydaniach
i ttumaczeniu catosci w jezyku angielskim i niemieckim', nasuwaja w miare
wigkszej wiedzy coraz wigcej pytan. Nie wyjasniono dotad, dlaczego teksty
zostaty spisane w dwu koptyjskich dialektach, saidzkim i subachmimskim, nie
wiadomo dlaczego niektore utwory pojawiaja si¢ w dwu lub trzech wersjach
tlumaczonych niezaleznie, nie wiadomo réwniez, czy biblioteka powstata jako
calos¢, czy tez jest tylko przypadkowym zbiorem réznych mniejszych zbioréw.
W tej ostatniej kwestii pojawiaja si¢ juz pewne znaczgce ustalenia. Cala bib-
lioteke przepisato osmiu skrybow, jesli jednak chodzi o dublety, to zaden z nich
nie przepisywal dwa razy tego samego utworu. Makulatura w oprawach ko-
deksow przemawia réwniez za istnieniem wczesniej mniejszych zbioréw. Row-
niez sposéb przepisywania tekstow wskazuje, ze przed wersja, ktéra dotrwata
do naszych czasow, tekst byt juz przepisywany w koptyjskim tlumaczeniu
wezesniej. Kto byt wiascicielem biblioteki, w jakich okolicznosciach teksty
zostaly ukryte, czy pozostaja w jakims$ zwigzku z ruchem monastycznym
w ogole, a z pachomianami w szczegolnosci? Wszystkie te pytania znajduja
obecnie odpowied? jedynie w hipotezach i domystach. Wydaje sie, ze ustalenie
formy literackiej tych utworéw nie powinno stwarzac takich trudnosci.

Z pobieznego nawet przegladu tytutow utworéw z Nag Hammadi mozna
zauwazyc¢, ze w bibliotece pojawiajg si¢ takie formy literackie, jak ,,ewangelie”,

" Referat wygloszony podczas posiedzenia zorganizowanego przez Sekcje Filologii Klasycz-
nej KUL i Komisje Badar nad Antykiem Chrzescijariskim TNKUL 19 1T 1998 przed wreczeniem
Ksiggi Pamigtkowej ks. prof. dr hab. Henrykowi Wéjtowiczowi.

' Por. J.M. Robinson, The Nag Hammadi Library, Leiden 1988 G. Liidemann — M. Janssen,
Bibel der Hiretiker. Die gnostische Schriften aus Nag Hammadi, Stuttgart 1997.
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»apokalipsy” i ,listy”, a nawet formy typu ,dzieje apostolskie”. Chodzi
o Ewangeli¢ Tomasza (NHC 11, 2), Ewangeli¢ Filipa (NHC 11, 3), Ewangelig
Egipcjan (NHC 111, 2; 1V, 2), Apokalipse Pawta (NHC V, 1), dwie Apokalipsy
Jakuba (NHC V, 3, 4) Apokalips¢ Adama (NHC V, 5), Apokalipse Piotra
(NHC VII, 3), Apokryficzny list Jakuba (NHC 1, 2), List Eugnostosa (NHC
I11, 3, V, 1), List Piotra do Filipa (NHC VIII, 2), zas dzieje apostolskie z tytutu
reprezentujg Dzieje Piotra i Dwunastu Apostotow (NHC VI, 1).

1. Apokalipsa. Najbardziej znaczaca forma literacka dla gnostykéw byta
apokalipsa. W gruncie rzeczy wigkszos¢ pism gnostykow ujawnia zwiazki
z apokaliptyka jako sposobem wypowiedzi, lub z apokalipsa jako formga lite-
racka’. Mozna to zrozumie¢ zwazywszy na tres¢ gnostyckiego nauczania, ktdre
byto podawane jako objawienie konieczne do zbawienia. Wigkszos¢ tekstow
z Nag Hammadi mozna zaliczy¢ do form apokalipsy. Apokalipsami sa takze
utwory, ktére zwigzane sa z postaciami przyjmujacymi objawienie. Sa to Zos-
trianos (NHC VIII, 1), Marsanes (NHC X), Melchizedek (NHC IX, 1), Adam,
w Apokalipsie Adama (NHC V, 5), Allogenes (NHC XI, 3). Byly to postacie
z przesztosci, ktérym przypisano szczegdlng prorockg moc, wizje przysztosci,
ktdrej objawienie przyjeli i mieli przekazac dalej. Na wzor apokryficznej lite-
ratury z apokalipsami zwigzano postacie z Nowego Testamentu, Pawta, Piotra,
Jakuba. Jednoznacznie apokalipsami sg takze Parafraza Seema (NHC VII, 1)
1 Druga nauka wielkiego Seta (NHC VII, 2). Do form apokalipsy nalezy row-
niez zaliczy¢ Mysl naszej wielkiej mocy (Noema: NHC VI, 4). Apokalipsy
wchodzg takze w sktad wigkszych pism, jako czgsci. O tego rodzaju apokalip-
sie mozna mowi¢ w koptyjskiej wersji Asklepiosa, utworze nalezacym do her-
metyki, ktory zawiera apokalipse Asklepiosa (NHC VI, 8; apokalipsa p. 70,
3-74, 17). W innym utworze, ktéry mozna zaliczy¢ do traktatow O poczqtku
swiata (NHC 11, S), pojawia si¢ czgs¢, ktora mozna zaliczy¢ co apokalipsy
(p. 126, 32-127, 17), podobnie w Potréjnej Protennoia (NHC XIII, I) niektore
fragmenty sa apokalipsg (p. 43, 4-44, 29). We wszystkich niemal apokalipsach
i fragmentach apokaliptycznych pojawia si¢ nauczyciel, przynoszacy objawie-
nie z wyzszego $wiata, przekazuje je wybranemu, godnemu takiego objawienia,
ktdry jako pierwszy gnostyk ma je przekazywaé dalej innym wybranym. Przy-
jmujacy objawienie staje si¢ sam przekazicielem objawienia.

Apokalipsa Adama wskazuje zatem zarowno na objawienie, ktore Adam
otrzymat jak i na to, ktére przekazal. Przekazuje je swojemu synowi Setowi.
Hermes, napetniony duchem bozym poucza swojego syna-ucznia Tota. Prze-

* Por. F. Morard, Les apocalypses du Codex V de Nag Hammadi, w: L. Painchaud -
A. Pasquier (wyd.), Les textes de Nag Hammadi et le probleme de leur classification. Actes du
colloque tenu a Québec du 15 au 19 septembre 1993, Bibliotheque Copte de Nag Hammadi (dalej
= BCNH). Section études 3, Québec-Louvain 1995, 341-357.
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kazywanie objawienia moze miec takze inna form¢: Marsanes sam doswiadcza
wizji 1 je przekazuje. W tekstach chrzescijaniskich objawiajacym jest Jezus.
W niektorych tekstach tajemnicg objawia skonkretyzowany glos Boga, (tak
w: Potrojna Protennoia i Grzmot, Doskonaty Umyst). Szczegdlng forma apo-
kalipsy jest rozmowa Jezusa z uczniami. Tu forma apokalipsy krzyzuje sie
z forma dialogu, o czym bedzie jeszcze mowa. Zwykle jest to rozmowa Zmar-
twychwstatego, cho¢ w pierwszej Apokalipsie Jakuba Zbawca méwi z Jabubem
przed swoim cierpieniem i po zmartwychwstaniu. W rozmowie Zmartwychw-
statego w drugiej Apokalipsie Jakuba zostaje dodatkowo wigczone dziatanie,
rodzaj demonstracji. W Apokalipsie Piotra, Piotr sam doznaje wizji, zbawca
natomiast przejmuje role angelus interpres, co jest motywem znanym z apoka-
liptyki®. W Apokalipsie Pawta Apostot najpierw jest pouczany przez dziecko,
ktérym jest prawdopodobnie Jezus, a nastgpnie wstepuje w wizji az do dzie-
sigtego nieba.

W apokaliptyce wedlug Ph. Vielhauera mozna wyréznic kilka cech identy-
fikacyjnych®. Apokalipse wyréznia zazwyczaj autorski pseudonim. Za autora
apokalipsy podaje si¢ zwykle znaczaca postac z przesztosci. Apokalipse wyré-
zniajq wizje, doznawane w stanie ekstazy, snu, rzadziej glosy. Przyjmujacy wizje
lub styszacy glosy porwany jest do innego swiata. Jesli doznaje tego przed swoja
Smiercig, jego pouczenia majg charakter mowy pozegnalnej, testamentu.
W rozwinigciu wizji autor apokalipsy postuguje si¢ zwykle obrazowym jezy-
kiem (Bildersprache u Vielhauera), ze swiata przyrody lub sztuki. Podaje wy-
jasnienia alegoryczne, ale takze zagadkowe i nie jednoznaczne. Dla przekaza-
nia doktadniejszych wyjasnien pojawia si¢ postac interpretatora (angelus inter-
pres). Wydarzenia sa czgsto w prosty sposob systematyzowane przy pomocy
liczb, wyliczen lub powtorzen. W apokalipsie mozna tez znalez¢ mniejsze formy
literackie, jak spojrzenia w przysztos¢ lub wypowiedzi w futurum, przy czym
przysztos¢ jest przedstawiona jako blizsza, ktore ma niebawem nastapié. Opis
przedstawia wydarzenia jako zagrozenia i katastrofy, si¢gajac takze zaswiatow.
W apokalipsie wystgpuje réwniez pareneza i modlitwa. Jesli uwzglednimy te
charakterystyczne dla apokalipsy elementy, to latwo mozemy zauwazy¢, ze
w tekstach z Nag Hammadi wystgpuja one wyraznie.

2. Ewangelie. Gnostycy byli zainteresowani ogloszeniem nauki Jezusa bar-
dziej niz opisem jego czynow. Nie potrzebowali zatem ewangelii czynow Jezusa
tacznie z dzietem zbawczym na krzyzu. Jednak dla kilku swoich utworéw
zachowali tytut ,,ewangelii”. Nauczanie Jezusa wystepuje wyraznie na pierw-

* Szerzej na temat tej apokalipsy por. W. Myszor, Apokalipsa Piotra. Nag Hammadi Codex
VII, 3, wstep, tlumaczenie z koptyjskiego i komentarz, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”
(dalej = SSHT) 31(1998) 315-329.

* Por. Ph. Vielhauer, Geschichte der urchristlichen Literatur, Berlin 1975, 487-490.
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szym planie w Ewangelii Tomasza, ktdra jest zbiorem wypowiedzi Jezusa, a nie
opowiescig 0 jego nauczaniu i czynach, oraz o $mierci i zmartwychwstaniu, jak
w ewangeliach kanonicznych. Ten rodzaj formy literackiej okresla H. Koster
jako ,.Spruchevangelium™ i sadzi, ze taka literacka posta¢ gnostyckiej ewan-
gelii nawigzuje do jakiegos zbioru powstatego bardzo wczesnie®. Niezaleznie
od szczegotowych problemow Ewangelii Tomasza, takich, jak zwiazek z trady-
cja synoptyczna, zwigzek z Zrédlem Q, kwestie datacji, etapow redakcji, mozna
powiedzied, ze gnostycka Ewangelia Tomasza przejeta specyficzng forme lite-
racka zbioru powiedzen Jezusa (Logia), tym bardziej chetnie, ze nauke Jezusa
w gnostyckiej wersji miata przekazywa¢ w sposéb oderwany od historii zba-
wiania i zbawczych dziatari Jezusa’. Wigcej probleméw przyniosta inna gnos-
tycka ewangelia z Nag Hammadi — Ewangelia Filipa. Poczatkowo prébowano
zastosowac do niej to samo kryterium oceny formy literackiej, jak przy Ewan-
gelii Tomasza, a wigc ze jest to zbior powiedzen Jezusa, ma budowe ,.Spru-
chevangelium”. Wprawdzie ponad 30 powiedzeri odnosi si¢ do Jezusa, s3 jego
wypowiedzig lub o nim, jednak wigkszos¢ policzonych na 127 wypowiedzi nie
ma formy literackiej logionu. Pojawita si¢ wiec hipoteza, ze jest to zbidr wy-
piséw z dziel gnostyckich, rodzaj florilegium lub excerpta z wielu dziet, lub
nawet jednego dzieta gnostyckiego z jakiejs chrzescijanisko-gnostyckiej kate-
chezy na temat sakramentéw”. Byltaby to zatem forma literacka, jaka postuzyt
si¢ Klemens Aleksandryjski w Excerpta ex Theodoto. Okreslenie tego zbioru
jako ewangelii pozostaje by¢ moze w zwigzku z kilkoma wypowiedziami Jezusa

> Por. H. Koster, Ein Jesus und vier urspriingliche Evangeliengattungen, w: H. Koster —
J. Robinson, Entwicklungslinien durch die Welt des frithen Christentums, Tubingen 1971, 147-190
(..Das Verhiiltnis dieses Spruchevangeliums, das dem Thomasevangelium zugrunde liegt, zur
synoptischen Spruchquelle Q ist eine offene Frage”, s. 172): J.M. Sevrin. Remerques sur le genere
littéraire de 1."Evangile selon Thomas, w: L. Painchaud — A. Pasquier (ed.), Les textes de Nag
Hammadi et le probleme de leur classification (BCNH, Section Etudes 3), Québec-Louvain 1995,
263-278.

® Por. Koster s. 173: ,Das beweist in der Tat, dass solche Spruchsammlungen mit eindeutiger
theologischer Tendez schon sehr frith im Gebrauch waren, und zwar nicht nur in aramaiisch
sprechenden Kreisen Syriens; Dass die Quelle ,,Q", die von Matthius und Lukas benutzt wur-
de, erst ein zweites Stadium dieses Spruchevangeliums war, in das die apokalyptische Menschn-
sohnerwartung eingebracht wurde, um die gnostisierenden Tendenzen dieses Spruchevangeliums
zu kontrollieren; um dass Thomasevangelium, das auf ein dlteres Spruchevangelium zuriickgeht,
von dessen Wachstum in die gnostisch Theologie hinein beredtes Zeugnis ablegt™.

7 Por. J.M. Sevrin, Remarques sur le genre littéraire de I'Evangile selon Thomas (11, 2), w:
L. Painchaud - A. Pasquier (wyd.), Les textes de Nag Hammadi et le probleme de leur classification
(BCNH, Section études 3), Québec-Louvain 1995, 263-278.

5 Por. W.W. Isenberg, w: B. Layton (ed.), Nag Hammadi Codex 11, 2-7. Nag Hammadi
Studies (dalej = NHS) 20, Leiden 1989, 134. Wydawca zrezygnowal z podziatu tej ewangelii na
paragrafy wedlug propozycji H.M. Schenkego z pierwszego tlumaczenia (por. takze polskie thuma-
czenia, w PSP 20, 1979); H.M. Schenke, Das Philippus-Evangelium (Nag-Hammadi-Codex 11, 3).
neu herausgegeben, iibersetzt und erklirt, Berlin 1997, pozostawit 127 # wprowadzajac podpo-
dzialy z a, b, c.
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albo o Jezusie, wzglednie zalezy od przypisania tego zbioru apostotowi Filipo-
wi. Osobnym problemem jest Ewangelia Egipcjan (NHC 111,211V, 2). Wydaje
sig, ze prawdziwy tytut tego utworu brzmi: Swieta ksigga wielkiego, niewidzial-
nego Ducha. Tytul Ewangelia Egipcjan wystgpuje tylko w jednym kodeksie
(NHC III, 69, 6) i moze wskazywac na Egipt jako obszar rozpowszechniania
tekstu, a nie na tresc, czy forme literackg utworu. Tresciowe zwigzki ,,ewan-
gelii” z tym gnostyckim dzielem moga jedynie wskazywaé na identyfikacje
Jezusa z biblijnym Setem. W innym gnostyckim utworze Druga nauka wielkie-
go Seta przedstawiono Jezusa Chrystusa jako zstgpujacego z nieba postarica dla
ratowania gnostykow, setytow. Z ewangelia nie ma nic wspolnego Ewangelia
prawdy: jest to utwor bez tytutu, rodzaj homilii lub katechezy, a okreslenie
~Ewangelia prawdy” jest tylko incipitem tekstu.

3. List. W zbiorze z Nag Hammadi znajdujemy takze forme listu. Chodzi tu
glownie o Apokryficzny list Jakuba (NHC 1, 2) i List Piotra do Filipa (NHC
VIII, 2). Listy przypominaja takze dwa inne teksty: Wypowiedz o zmartwychw-
staniu do Rheginosa (NHC 1. 4) 1 List Eugnostosa (NHC III, 1 i V, 1).
W pierwszym wskazany jest tylko adresat, w drugim zas tylko nadawca.
Wszystkie jednak listy ze zbioru z Nag Hammadi nie sg listami w $cistym
znaczeniu. Charakter listu zachowuja, tylko zewnetrzne ramy.

Mozna by je zaliczy¢ do rodzaju listu okreslanego mianem ,,epistula™, a wigc
przeznaczonego dla szerszego grona czytelnikéw, nawet jesli wspominamy jest
adresat. Z antycznych form mozna wzia¢ pad uwage rodzaj listu pouczajacego.
Najblizszym wydaje si¢ jednak to, co J. Schnayder okreslit stowami: list jako
forma kompozycyjna™”. Tres¢ takiego utworu rozsadzata forme listu, stawata
si¢ rozprawa, traktatem, polemika. Tylko List Jakuba i List Eugnostosa maja
wstepne formuty epistolarne. W preskrypcie antycznego listu wymieniano
w jednym zdaniu nadawce, odbiorce listu i pozdrowienia. W Liscie Jakuba
mamy forme orientalna, to znaczy dwa zdania, a pozdrowienie zawiera zycze-
nie pokoju'’. List Eugnostosa zawiera we wstepnej formule ogolne pozdrowie-
nia bez wyszczegolnienia po imieniu adresata. Dalej jednak rozwija tresé
w postaci traktatu, ktory ewentualnie forma literacka przypomina List do
Flory Ptolemeusza''. List Piotra do Filipa zawiera grecka, formula poczatko-
wa: ., Piotr, apostot Jezusa Chrystusa do Filipa, naszego brata umitowanego
1 wspotapostota, 1 do braci, ktdérzy sa z toba: Badz pozdrowiony” (NHC VIII,
p. 12-15). Brak jednak w nim pozdrowien koncowych. Wydaje si¢ raczej, ze list

Y Por. J. Schnayder, Antologia listu antycznego, Wroctaw 1959, s. XXXII i nn.

' Por. D. Kirchner, Epistula Jacobi Apocrypha. Die zweite Schrift aus Nag-Hammadi-Codex
[, neu herausgegeben, tibersetzt und kommentiert, Berlin 1989, 55 1 nn. Polskie ttumaczenie wedtug
editio princeps zob. W. Myszor, Teksty z Nag Hammadi, PSP 20, Warszawa 1979, 109-142.

"' Por. uwagi wydawcy: D.M. Parrott, Nag Hammadi Codices 111, 3-4 and V, 1, NHS 27,
Leiden 1991, 30.
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ten koriczy si¢ w nastepnych wierszach juz na poczatku utworu'?. Dalsza czes¢
tekstu opisuje juz reakcje Filipa na list i zawarte w nim wezwanie, spotkanie
uczniéw z Jezusem. Sama zas tres¢ rozwija si¢ w innej formie literackiej. Naj-
wigcej form epistolarnych jak i forme listu pouczajacego zachowuje Wypo-
wiedZ o zmartwychwstaniu do Rheginosa. Tekst ma jednak dwa tytuly; ,,Wy-
powiedZ o zmartwychwstaniu™ na koricu, po pozdrowieniach (NHC I, 50, 17-
18) 1 poczatek, gdzie wspomniany jest tylko Rheginos bez formut wstepnych
listu'®. W tekscie zwraca si¢ autor do adresata, lub adresatéw. Wiele sformu-
towan listu przypomina styl listéw Pawlowych. Wydaje si¢ jednak, ze forma
listu jest tu wtérna'®.

4. Dzieje apostolskie. Jak juz wspomnieliSmy, w bibliotece z Nag Hammadi
znajdujemy rowniez forme apokryficzna acta apostolorum. Dotyczy to przede
wszystkim Dziejow Piotra i Dwunastu Apostotow"®. Fragmenty tekstow zreda-
gowanych w stylu ,,dziejéw apostolskich™ znajdujemy takze w innych utwo-
rach'®. Do dziejéw apostolskich nawiazuje ponadto inny utwér koptyjski, kto-
ry znajduje si¢ poza zbiorem z Nag Hammadi, ale ktory nalezy tu uwzglednié
z racji dwu innych utworéw: Apokryfu Jana i Madrosci Jezusa Chrystusa,
ktorych dublety znajdujemy w Nag Hammadi. Chodzi tu takze o Dzieje Piotra
w Codex Berolinensis Gnosticus 8502'7. Warto przypomnie¢, ze gnostycy po-
stugiwali si¢ formg literacka typu ,,dzieje apostolskie”, czego przyktadem moga
by¢ Dzieje Tomasza z Piesniq o perle. Jeszcze czgsciej wykorzystali apokryficz-
ne dzieje manichejczycy'®.

"2 Piotr pisze: ,,abys uznat za stuszne, nasz bracie, i przybyt wedlug polecen naszego Boga,

Jezusa. Gdy wigc Filip otrzymal (to pismo), i gdy je przeczytal, wybrat si¢ w droge do Piotra
promieniejac radoscia™ (p. 133, 6-11). Catos¢ utworu zob. VoxP 17(1997) z. 32-33, 419-423.

3 Wydawca i ttumacz listu sadzi, 7e praescriptio pominigto celowo, por. L. Peel, Gnosis und
Auferstehung. Der Brief an Rheginus von Nag Hammadi, Neukirchen-Vluyn 1974, 23; tenze, NHS
22, Leiden 1985, 129.

' Por. Peel, Gnosis und Auferstehung, dz. cyt. s. 23: dreierlei Einsichten bis zum Erweis des
Gegenteils bestehen bleiben miissen: 1. daB der Unterschriftstitel nicht vom urspriinglichen Ve-
fasser stammt, sondern dem Brief von einem spiiteren Ubersetzer oder Herausgeber angefiigt
wurde; 2. daB3 der Rheginusbrief ein Lehrbrief an eine Einzelperson ist, wenn auch sein Verfasser
damit rechnet, daB der Brief dritten Personen mitgeteilt wird; 3. daB der Verfasser nicht bewuft
den konsequenten Versuch gemacht hat, den paulinischen Briefstil zu imitieren™.

15 Por. Wstep i komentarz do polskiego ttumaczenia: W. Myszor, SSHT 29(1996) 296-302.

' Por. List Piotra do Filipa; reminiscencje do Acta Philippi i Acta Thomae: H.G. Bethge, Der
Brief des Petrus an Philippus. Ein neutestamentliches Apokryphon aus dem Fund von Nag Ham-
madi, herausgegeben, iibersetzt und kommentiert, Berlin 1997, 4, 55, 115, 144, 149-150.

'7 Por. W. Myszor, Dzieje Piotra, przektad z koptyjskiego, SThV 15(1977) nr 2, 169-175.

'S Por. P. Nagel, Die apokryphen Apostelakten des 2. und 3. Jahrhunderts in der manichiii-
schen Literatur, w: K.W. Troger (wyd.), Gnosis und Neues Testament, Berlin 1973, 149-182.
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5. Dialog. Wsréd utworéw z Nag Hammadi znajdujemy takze forme dia-
logu. Z tytutu chodzi tylko o jeden utwér Dialog zbawcy (NHC 111, 5). Forme
dialogu zastosowano jednak w wielu utworach gnostyckich. Pobiezna nawet
lektura gnostyckich tekstéw ujawnia, ze nie chodzi tu o forme¢ dialogu, znang
z literatury antycznej. W dialogu gnostyckim chodzi nie tyle o dysputeg, czy
rozpisany na gltosy rozmowcow wyktad. Dialog gnostycki stuzyt religii obja-
wienia. Stuzyt zatozeniu, ze prawde si¢ przyjmuje z zewnatrz, jako objawienie,
ktdre daje zbawianie, nie zas, ze prawdy si¢ poszukuje. Dialog gnostycki zbliza
sie do formy katechetycznej, to znaczy dialogu pytan i odpowiedzi (erotapok-
riseis)'’. K. Rudolph dostrzega w gnostyckim dialogu potaczenie dialogu typu
erotapokriseis z dialogiem typu poszukiwan rozwigzan*’. Najblizsza forma dla
dialogu gnostyckiego zdaniem Rudolpha mdgiby by¢ dialog w pismach her-
metycznychzl. Dialog w postaci schematu ,,pytanie — odpowiedz” charaktery-
zuje bardzo schematyczne i niemal tak samo przedstawione okolicznosci dia-
logu, jest to rozmowa uczniéw ze Zmartwychwstalym, miejsce i czas dialogu
bardzo szkicowo zarysowane. W dialogu pojawia si¢ czgsto zacheta do stucha-
nia i rozumienia. Bardzo proste formuly kontynuowania dialogu, a wigc wy-
raznie wskazujace na odpowiedZ, pytanie, kontynuacj¢ rozmowy. Gnostycki
dialog jest jednostronny. Uczniowie zadaja pytania a zbawca odpowiada.
Bardzo rzadko, wyjatkowo pojawiaja si¢ dtuzsze wypowiedzi apostotéw. Wy-
powiedzi Zmartwychwstalego natomiast przeksztalcaja si¢ w caly wyklad.
Czesto wypowiedZ zbawcy pojawia sie bez zwiazku z pytaniem uczucia.
K. Rudolph w 1968 roku moglt przeanalizowac tylko czgs$¢ tekstow z Nag
Hammadi, te, ktore byly wéwczas dostgpne. Jego obserwacje mozemy obec-
nie zastosowa¢ do pozostatych pism gnostyckich. Tekst Dialogu Zbawcy jest
niestety w bardzo ztym stanie zachowania. Mozna w nim odtworzy¢ tylko
niektore elementy dialogu. Dialog Zbawcy (nigdzie nie jest on nazwany Jezu-
sem lub Chrystusem, mozna tego si¢ tylko domysla¢ z tresci wypowiedzi!)
z uczniami nie ma zadnych ram czasu czy miejsca. Otwiera diuzsza mowa
Zbawcy®*, w ktorej znajdujemy takze modlitwe™. Pézniej nastepuje dialog
z uczniami®®. Z uczniéw wystepuja przede wszystkim Mateusz, Juda Tomasz
i Maria Magdalena. Dialog kilkakrotnie przerywaja pewne dziatania. Juda

19 por. K. Rudolph, Der gnostische , Dialog” als literarisches Genus, w: P. Nagel (wyd.),
Probleme der koptischen Literatur, Halle 1968, 87.

Y R. Rudolph przebadat pod tym katem takie utwory z Nag Hammadi jak: Apokryf Jana,
Ewangelie Marii (obydwa utwory z Berolinensis Gnosticus), Apokalips¢ Pawta (NHC V, 2),
pierwsza Apokalipse Jakuba (NHC V, 3), Sophia Jesu Christi (z Berolinensis Gnosticus) oraz
poza zbiorem z Nag Hammadi takze Pistis Sophia, Ksiggi Jeu oraz pisma manichejskie, art. cyt.
s. 89.

! Rudolph, dz. cyt. s. 104.

22 NHC 111, p. 120-2-124, 22.

3 NHC III, p. 121, 5-122, 1.
2 NHC 11, p. 124-147.

%)
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oddaje czes¢ Zbawcy Zbawca zas bierze do reki kamieri i podaje uczmom
dalsze wyjasnienia®®. Po dtugiej mowie Zbawcy Juda Tomasz ma widzenie®’
Dialog dobiega korica, gdy Jezus ponownie zwraca si¢ do uczniow”. Dialogu
Zbawcy zdaniem wydawcow sigga pigciu Zrodel, wsréd ktérych znajdujg sie
nie tylko przekazy nowotestamentalne, ale takze opowies¢ mityczna o stwo-
rzeniu, o zywiotach swiata, apokaliptyka oraz jakis wczesniej istniejacy dialog
Pana i ucznioéw. E. Pagels rekonstruuje t¢ pierwotng postac dialogu, jako zbiér
powiedzeri Jezusa (,.Spruchevangelium™?), ktory zostal podzielony pytaniami
uczniéw?’. Podobny dialog Jezusa z apostolami mozna odnalez¢ jako czgsc
sktadowa mnvch form hteracklch. Najwyrazniej widac¢ to w Liscie Piotra do
Filipa™ i w Apokalipsie Piotra™ . Elementy dialogu znajdziemy takze w Ewan-
gelii Tomasza, ktérej podobienstwo do Dialogu Zbawcy potwierdza tez jego
budowa jako zbioru powiedzeri Jezusa. Forme gnostyckiego dialogu zachowu-
je réwniez Ewangelia Marii (Magdaleny) z Berolinensis Gnosticus™~ Elememv
dialogu gnostyckiego znajdziemy takze w Apokryficznym liscie Jakuba™

i w Ksigdze Tomasza™. Gnostycy wykorzystali zatem forme dialogu, znang
takze autorom dziel antygnostyckich i zastosowanli ja dla swoich potrzeb,
taczac dosy¢ prosty schemat dialogu ,,pytan — odpow1ed21 z innymi formami
literackimi, listem, apokalipsa, zbiorem powiedzen™.

6. Traktat. 7 wigkszych form literackich w bibliotece z Nag Hammadi
nalezy jeszcze wymieni¢ traktat. Uzywam tego terminu na okreslenie formy
literackiej tekstow bez tytutu, ktérym wydawcy nadali tytuty: Tractatus Tripar-
titus (NHC 1, 5), O poczqgtku swiata (NHC 11, 5 ), Expositio Valentiniana
(NHC XI, 2) oraz opatrzonych oryginalnym tytutem Hipostaza archontéw
(NHC II, 4). Forma literacka traktatu nawigzuje do sposobu przekazu tresci.
W tych utworach chodzi przede wszystkim o catosciowe przedstawienie nauki
gnostyckiej, ,,od poczatku do korca”, od opisu najwyzszego bytu, poczatku

23 NHC 111, p. 131, 16-18.
20 NHC 11, p. 132, 23-133, 1.
Y NHC 111, p. 134, 24-136, 5.
% NHC 11, p. 136, 1-15 i dalej 136, 17 i nn.
*? Por. S. Emmel — H. Koster - E. Pagels, Nag Hammadi Codex 111, 5. The Dialogue of the
Savior, NHS 26, Leiden 1984, 2-7.
30 NHC VIIL, p. 134, 18-137, 13 i 137, 13-138, 3.
1NHC VIL p. 72, 10-75, 8. Rozmowe rozpoczynajg pewne czynnosci, koriczy zas diuzszy
wywocl Jezusa 1 dalej powraca forma dialogu: p. 79, 31-84, 10.
“ Por. W. Myszor, Ewangelia Marii, SThV 13(175) nr 2, 149-160.
¥ Por. W. Myszor, Teksty z Nag Hammadi, PSP 20, Warszawa 1979, 64-68 i 109-142.
3 por. W. Myszor, Ksigga Tomasza (Nag Hammadi Codex 11, 7 p. 138, 1-145, 23, wstep,
przektad z koptyjskiego, komentarz, SSHT 30( 1997) 221-231.
> Por. W. Schneemelcher, Dialog des Erlosers, w: Neutestamentliche Apokryphen in deut-
scher Ubersetung, 1, Tiibingen 1987, 189-192.
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Swiata az po tematy eschatologii i soteriologii. Uwagi na temat formy literackiej
tych dziet gnostyckich majg jednak wstgpny charakter. W dotychczasowych
bowiem badaniach nie poswigcono im zbyt wiele uwagi*®.

Najobszerniejszym (88 stron rekopisu) i dobrze przekazanym dzietem jest
Tractatus tripartitus. Jesli chodzi o budowe literacka, to przypomina on Peri
archon Orygenesa. Starsze tytuly tego tekstu rozwijaja w podtytutach tréjpo-
dzial na ,De supernis”, ,De creatione hominis™ i ,,De generibus tribus™’.
Dzisiaj podaje si¢ inny ukfad tresci traktatu: Wstep: p. 51, 1-8: Pierwsza czesé
obejmuje protologi¢ (p. 51, 1-104, 3): 1. Pierwotna Trdjca (Ojciec-Syn-Kosciok:
p. 51, 8-59, 38), 2. Formowanie Petni (p. 60, 1-75, 17), 3. Upadek (p. 75, 17-85,
12), 4. Wyslanie Syna (p. 85, 15-90, 13), 5. Stworzenie swiata (p. 90, 14-104, 3);
Druga czesc: Stworzenie cztowieka (p. 104, 4-108, 12); Trzecia: Eschatologie (p.
108, 13-113, 5): 1. réznorodne opinie ludzi (p. 108, 13-113, 5), 2. dzielo Zbawcy
(p. 113, 5-118, 14), 3. trzy grupy ludzi (p. 118, 14-122, 120), 4. przeznaczenie
wybranych i wezwanych (p. 122,12-136, 24); Zakoriczenie: (p. 136, 24-138,
27)*. Hipoteza zbioréw gnostyckich wypowiedzi typu florilegium lub excerp-
ta, ktora odwotywata si¢ do nie wyjasnionego do dzis zjawiska jezykowego, nie
utrzymata si¢®”. Tractatus Tripartitus wydaje si¢ by¢ faktycznie dzietem zwar-
tym, o kontynuacji tresci, ktora uktada si¢ w pewng catosc.

Dokladna analiza tresci traktatu O poczqtku Swiata wykazata réwniez
budoweg literacka z zastosowaniem zasad klasycznej retoryki. Mozna w nim
wyroznic takie czesci, jak prolog (,,prooimion — exordium™: p. 97, 24-98, 11),
opowiadania (,diegesis”, .narratio” p. 98, 11-123, 2), dowodzenie (,.pistis”,
~probatio” p. 123, 2-31), zakoriczenie (,.epilogos”, ,,conclusio” p. 123, 31-127,
17)". Autor traktatu zastosowat tu takze inne srodki retoryki w zakresie ter-
minologii i metod. Jego analize tresci z punktu widzenia formy literackiej
utrudniajg prawdopodobnie dwukrotnie podjete juz w starozytnosci zmiany
redakcyjne. L. Painchaud w ostatnim wydaniu tekstu z ttumaczeniem francu-
skim zastanawia si¢, jak mogta wygladac pierwotna postac tekstu, i w jakim
stopniu zmiany redakcyjne mogtly zmieni¢ budowe literackg utworu. Dochodzi

3 Temat zostat podjety dopiero niedawno przez L. Painchauda, we wstepie do wydania
i francuskiego ttumaczenia NHC 11, 5: L. Painchaud, L’'Ecrit sans titre. Traité sur l'origine du
monde (BCNH, Section Textes 21), Québec 1995, 69-121.

7 Por. R. Kasser — M. Malinine — H. Ch. Puech - G. Quispel - J. Zandee, Tractatus tripartitus,
I. Bern 1973; 1I-111, Bern 1973.

* Podaje wedtug: L. Painchaud — E. Thomassen, Le Traité tripartite (Bibliotheque Copte de
Nag Hammadi. Section Textes 19), Québec 1989, 42-46.

¥ Chodzi o partykute koptyjska ..dze”, ktéra moze wprowadzac zdanie poboczne czasowe lub
przyczynowe, ale ktora wedtug hipotezy H.M. Schenkego dzieli tekst TractTrip wedlug modelu
Excerpta; na ten temat por. P. Nagel, Der Tractatus tripartitus aus Nag Hammadi Codex I (Codex
Jung), neu iibersetzt, Bonn 1997 (udost¢pniony mi przed publikacja maszynopis s. 8% i n).

4 Por. L. Painchaud, L’ Ecrit sans titre. Traité sur " origine du monde (BCNH, Section Textes
21). Québec 1995, 69-88.
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do przekonania, ze zmiany te nie naruszyly ogdlnego planu dzieta®. Od po-
czatku studiéw nad bibliotekg z Nag Hammadi porownano tres¢ traktatu
O poczqtku $wiata z innym dzietem z tego samego kodeksu, z Hipostazq ar-
chontéw™®. Na ogét panuje przekonanie, ze traktaty te nie wykazuja zaleznosci
jeden od drugiego™. Odnosza sie do tej samej tresci i zostaly podobnie zreda-
gowane. Poréwnanie tresci traktatu O poczqtku Swiata i Listu Eugnostosa
ujawnia takze budowe literacka tego drugiego jako traktatu, mimo konwen-
cjonalnych formut listu*!. Do traktatéw nalezy takze zaliczy¢ utwor o tytule
Druga nauka Wielkiego Seta (NHC VII, 2)*. Charakteryzuje go calosciowe
ujecie zagadnienia pochodzenia, losu i przeznaczenia zbawcy i zbawionych*.
Analiza forma literackiej innych utworéw z Nag Hammadi pozwoli by¢ moze
w przysztosci na doktadniejszy opis formy literackiej traktatu.

7. Pisma madrosciowe. Do pism madrosciowych zalicza si¢ Authentikos
Logos (Nauka Zrédtowa. Autentyczna nauka NHC VI, 3)*7 i Nauka Sylwana
(NHC VI, 4)*. W pewnym zwiazku, jesli chodzi o tres¢, pozostaja z nimi takze
Egzegeza o duszy (NHC 11, 6)* i Ksiega Tomasza (NHC 11, 7). Zdaniem
J. Zandee Nauki Sylwana nawiazuja forma literacka do zydowskich pouczen
madrosciowych’', a Authentikos Logos jest ,,pismem homiletyczno-dydaktycz-
nym™% Do pism madrosciowych nalezy tez zaliczy¢ cytowany w bibliotece
z Nag Hammadi fragment Sentencji Sekstusa (NHC XII, 1)>, utworu znanego

1 Painchaud, dz. cyt. s. 106-143.
*2 Por. B. Barc, L’ Hypostase des archontes. Traité gnostique sur l'origine de 'homme, du
monde et des archontes (NH 11, 4), BCNH, Section Textes 5, Québec 1980, 2-5.

* Barc, dz. cyt. s. 2; B. Layton, Nag Hammadi Codex I1, 2-7, NHS 20, Leiden 1989, 223.

* Por. L. Painchaud, L’ Ecrit sans titre, dz. cyt. s. 98-101: Eugnostos z NHC 111 obejmuje:
prolog: p. 70, 1-71, 13, opowiadanie: p. 71, 13-74, 12, dowodzenie: p. 74, 12-89, 15 i epilog: p. 89,
15-90, 11.

43 NHC VI, 2, p. 49, 10-70, 12.

4 Jako ,Schultraktat iiber die Seele™ okreslit ten utwér J. Zandee w recenzji L. Painchaud,
La deuxieme traité du Grand Seth (NH VII, 2), BCNH, Section Textes 6, Québec 1982: | Biblio-
theca Orientalis™ 40(1983) 654. Wyréznit jasny podzial tego traktatu: Prolog: p. 49, 10-51, 1: a.
natura i pochodzenie zbawcy i zbawionych, p. 50, 1-24; b. Pochodzenie i wcielenie zbawcy
i zbawionych, p. 50, 25-54, 14; c. Los zbawcy i wcielonych dusz, p. 55, 9, 65, 19; d. Eschatologia,
p. 65,22-69,19.

Y7 NHC VI, p. 22, 1-35, 24.

* NHC VII, p. 84, 15-118, 7.

¥ NHC 11, p. 127, 8-137, 27.

% NHC 11, p. 138, 1-145, 19.

1" _Form nach einer jiidischen Weisheitslehre™, ,Die Lehren des Silvanus™ und drei andere
Schriften von Nag Hammadi (Nag Hammadi — Codices VII, 4 und II, 6; 11, 7: VI, 3), w: , Mittei-
lungqn des Deutschen Archiologischen Instituts. Abt. Kairo” 37(1981) 515.

32 ). Zandee, w rec: J. Ménard, L Authentikos Logos (BCNH, Section Textes 2), Québec
1977, ,Bibliotheca Orientalis™ 35(1978) 4.
33 NHC XII, p. 15, 1-36, 28.
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niemal w catosci w wersji greckiej. Dolaczenie tego utworu do koptyjskiej
biblioteki wskazuje na zainteresowania gnostykow literatura madrosciows.
W pismach tych, ktére w szczegdtach maja jednak réznorodng budowe literac-
ka, od luznych powiedzen, typu ,,gnomica” w Sentencjach Sekstusa, kazania,
parenezy w Authentikos Logos, dialogu w Authentikos Logos, dialogu w Ksig-
dze Tomasza™, do opowiesci o losach duszy, na wzér romansu greckiego.
w Egzegazie o duszy, na wzor romansu greckiego, w Egzegezie duszy, przewi-
jajg si¢ glownie dwa elementy tresci: pouczenia madrosciowe w Scistym znacze-
niu, z pouczeniami etycznymi i ascetycznymi, a wigc madrosciowymi w znacze-
niu szerszym™”. Wobec tych pism pojawiaja sie réwniez najczesciej watpliwosci,
czy s3 to pisma faktycznie gnostyckie. faczy si¢ je czesto albo z literaturg
hermetyczng, ktorej przyktady biblioteka z Nag Hammadi rowniez zawiera,
albo z literaturag madrosciowa, w rodzaju pism Filona Aleksandryjskiego.

8. Formy autoprezentacji typu ,,ego eimi”. Wsrod tekstéw z Nag Hammadi
znajdujemy dwa utwory, ktorych budowa literacka w catosci lub czesciowo
przedstawia si¢ jako hymny wygtaszane w pierwszej osobie (,,Self-descrip-
tions”, ,,autoproclamations”, ,,Selbstoffenbarung im Ich-bin-Stil”). W catosci
w takim stylu zbudowany jest utwor zatytutowany Grzmot, doskonaty umyst
(NHC VI, 2)°® i Potréjna Protennoia (NHC XIII, 2)*’. Forma literacka tych
utworéw wydaje si¢ odosobniona i nie da si¢ jej w catosci przyréwnaé do innych
form poswiadczonych w bibliotece z Nag Hammadi. Prébuje si¢ je porownac
do hymnéw aretologicznych Izydy™®, autoprezentacji Madrosci w ksiegach
madrosciowych Starego Testamentu®’, wskazujac na kontekst filozoficzny wy-
powiedzi® autoprezentacji Chrystusa w hymnach z Dziejow Jana®'. Mozna
takze przeprowadzi¢ podobnag analiz¢ z mowami Jezusa w Ewangelii $w. Jana
w stylu ,.ego eimi”®. Ostatnie opracowanie tekstu ,Bronte” przez P.H. Po-

* Préba oddzielenia w tekscie Ksiegi Tomasza utworu .platonizujacego, hellenistycznego
utworu madrosciowego” (H.M. Schenke), por. W. Myszor, Ksigga Tomasza, art. cyt. s. 222.

5% Odpowiada to duchowemu nurtowi w pismach gnostyckich, ktéry przedstawit H.M. Schen-
ke, Die Tendenz der Weisheit zur Gnosis, w: B. Aland (wyd.) Gnosis. Festschrift fiir Hans Jonas,
Gottingen 1978, 351-372.

*° NHC VI, p. 13, 1-21, 32.

57 NHC XIII, p. 35, 1-50, 24.

% Por. G. Liidemann — M. JanBen, Bibel der Haretiker, dz. cyt. s. 326 i nn. (o Bronte):
P.H. Poirier, Interprétation et situation du traité: Le tonnerre, intellect parfait (NH VI, 2), w:
L. Painchaud — A. Pasquier, Les textes de Nag Hammadi et le probléme de leur classification
(BCNH, section études 3) Québec-Louvain 1995, 326-329.

% G.W. MacRae, NHS 11, Leiden 1979, 232. Poirier, Interprétation, art. cyt. s. 329-332.
Poirier, Interprétation, art. cyt. s. 332-337.

' E. Junod - 1.D. Kaestli, Acta Johannis (c. 94-96), Turnhout 1983, s. 583-586.

2 W tego rodzaju formie literackiej badacze doszukuja si¢ trzech charakterystycznych ele-
mentow, autoprezentacj¢ objawiajacego (,.die Selbstpridikation™), apel do podjecia decyzji (,.der
imperativische Weckruf™), i zapowiedz sadu z nadzieja zbawienia lub grozba potepienia (,,die

60
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iriera sugeruje, ze tego rodzaju forme literackg bez trudnosci mozna porowny-
wac z forma autoprezentacji wyslanca, ktory si¢ przedstawia, okresla swoja
IT11§]¢ i adresuje ja do odbiorcéw. Idac za badaniami nad Ewangelig sw. Ja-
na® okresla tego rodzaju forme literacka jako .Botenselbstbericht™®*. Jako
mniejsza forma literacka autoprezentacja postarica pojawia si¢ takze w innych
utworach. P.H. Poirier ZnadeJe paralelne do ..Bronte” fragmenty w Hipostazie
archontow i O poczqtku swiata®. W traktacie O poczgtku Swiata autoprezen-
tacji dokonuje Sophia-Zoe. Niezaleznie od roznej tresci 1 prawdopodobnie
roznych postaci, ktore si¢ przedstawiaja, pojawia si¢ w obydwu utworach
pewna zbieznosc¢ literacka. Badania nad tego rodzaju formami literackimi
w bibliotece z Nag Hammadi mogg takze ujawni¢ kontekst literacki podob-
nych form w literaturze antycznej.

9. Modlitwy, hymny oraz inne formy liturgiczne. Czes¢ tekstow z Nag
Hammadi ma wyraznie form¢ modlitwy. Caty zbior otwiera Modlitwa Pawta
Apostota (NHC I, 1)°°, ktérej tylko czesé ostatnia sie zachowata. Modlitwa jest
utwor hermetyczny bez tytutu (NHC VI, 7)%’. Analogiczne przyktady modlitw
znajdziemy tez w innych tekstach hermetycznych®. W Drugiej Apokalipvie
Jakuba (NHC VI, 4) znajdujemy pickna modlitwe Jakuba o $mier¢®”. Modlit-

wa rozpoczyna sie hymn zatytutowany Oda o Norei (NHC IX, 2)7“. Hymn
pochwalny koriczy takze Ewangelie Egipcjan (NHC 111, 2; 1V, 2)"!. Zakoricze-

VerheiBung fiir den Glaubigen und die Drohung fiir den Unglaubigen™) H. Becker, Die Reden des
Johannesevangelium und der Stil der gnostischen Offenbarugsrede. Gottingen 1956, 14-59 (cytuje za
P.H. Poirier, Le Tonnerre, intellect parfait (NH VI, 2), texte établi et présenté (BCNH. Section
Textes 22), Québec 1995, 98. )

% J.A. Biihner, Der Gesandte und sein Weg im 4. Evangelium. Tiibingen 1977 (zwlaszcza
s. 117-267). Por. P.H. Poirier, Interpréwation et situation du traité: Le tonnerre, intellect parfait
(NH VI, 2), w: L. Painchaud — A. Pasquier (wyd.). Les textes de Nag Hammadi et le probleme de
leur classification (BCNH, section études 3), Québec Louvain 1995, 312-314.

* Poirier, dz. cyt. s. 99 i nn.

5 Bronte” p. 13, 19-14, 9 w: OrigMund p. 114, 7-15; HA p. 89, 16-17.

° NHC I, A. 1-B, 10. Por. W. Myszor, Zagadnienie modlitwy gnostykow, . Tarnowskie Studia
Teologiczne™ 8(1981) 40. Starsza paginacja tekstu sytuowata Modlitwe na koricu kodeksu (p. 143,
1-144,10); po ustaleniu, ze tekst koptyjski Modlirwy nalezy umiesci¢ na poczatku kodeksu, pagi-
nacj¢ opisuje si¢ jako strony A-B.

7 NHC VI, p. 63, 33-65, 7, por. polskie ttumaczenie, Myszor, Zagadnienie modlitwy gnosty-
kow, art. cyt. s. 42 i n.

S Corpus Hermeticum 1, 31: tham. W. Myszor, Poimandres, SThV 15(1977) nr 1, 216: Corpus

Hermeticum X111, 17-20: ttum polskie Myszor, SThV 17(1979) nr 1, 254 i n. Niemal wszystkie
przyktady modlitw gnostyckich zebrali G. Liidemann — M. JanBen, Unterdriickte Gebete. Gnosti-
sche Spi/ituu/iml im frithen Christentum, Stuttgart 1997, 128 nn. (tylko niemieckie tltumaczenie).
’ NHC VI, p. 62,16-63, 29, thum. polskie Myszor, Zagadnienie modlitwy gnostykow, art. cyt. 41.
Por. W. Myszor, Oda o Norei, wstep, przeklad z koptyjskiego, komentarz, SThV 24(1986)
nr 1, 197-303.

7' NHC 111, p. 66, 8-68. 1 IV, p. 78, 10-80, 15.
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nie wezwaniem ,,Amen” wskazuje wyraznie na liturgiczne zastosowanie’”.
Doksologiczne zakonczenia, wskazujace na liturgiczne zastosowanie, maja
modlitwy o namaszczeniu, chrzcie i Eucharystii po walentynianiskim utworze
Expositio Valentiniana™. Niektére mowy w Protennoia (NHC XIII, 1) koricza
sie réwniez stowem ,,Amen”’*. Stowo ,,Amen” koriczy takze utwér Melchize-
dek (NHC IX, 1)”. Wyraznie liturgiczny charakter majq trzy hymny, ktére
sktadajg si¢ na utwor zatytutowany Trzy stele Setha (NHC VII, 5): hymny ku
czci gnostyckiej tréjey, Autogenesa’®, Barbelo”” i Ojca niezrodzonego’®. Te
trzy hymny pojawiaja si¢ w ramach wigkszej formy, to jest w apokalipsie’”.
Z tej tez racji przypuszcza sie, ze pierwotnie istniejace niezaleznie trzy hymny
zostaly redakcyjnie potaczone w utworze przekazujacym gnostyckie objawie-
nie, to jest w apokalipsie™. Hymny te maja kontekst rytualny (,,Sitz im Le-
ben™), zwigzane sg z jakimis czynnosciami liturgicznymi, by¢ moze rytem wta-
jemniczenia®, lub ekstatycznie przezywanym wstepowaniem i zstgpowaniem
duszy. Obszerniejszy utwor zatytulowany Ewangelia prawdy (NHC I, 3)%
dzisiaj oceniany jest raczej jako homilia niz jako hymn™®. J. Ménard sadzi, ze
chodzi tu o homilig chrzcielna®, inni konstatuja, ze chodzi o homilie®. Cha-
rakter homilii podkreslaja zwroty skierowane do stuchaczy w drugiej osobie
liczby mnogiej. autor homilii mowi czasem w pierwszej osobie liczby mnogiej,
a wigc w imieniu jakiejS grupy, do ktdrej sam nalezy, albo wypowiada si¢

w pierwszej osobie liczby mnogiej, w imieniu wiasnym™.

72 NHC IIL, p. 55, 16 1V, p. 67, 1.

73 NHC XI, p. 40, 1-44; por. J. Ménard, L’Expose valentinien, les fragments sur le baptéme et
sur l'eucharistie (BCNH, Section textes 14), Québec 1985; J.D. Turner — Ch. W. Hedrick (wyd.),
Nag Hammadi Codices X1, XII, XI1I, NHS 28, Leiden 1990, 89-172 (wydanie angielskie Turnera
ani stowem nie wspomina o francuskim Ménarda!).

7 NHC XIIL, p. 42, 2; 46, 3; 50, 20.

7> NHC XI, p. 27, 10(por. polskie thum. W. Myszor, SThV 24(1986) nr 2, 226.

7® NHC VII, p. 119, 15b-121, 34.

77 NHC VII, p. 121, 20-122, 8.

8 NHC VII, p. 124, 17-125, 17.

" P. Claude, Les Trois Steles de Seth. Hymne gnosticque a la triade (NH VII, 5), BCNH,
Section Textes 8, Québec 1983, 2 i nn., 12-16.

% P. Claude, dz. cyt. 5. 9 i nn.

' Por. J.E. Goehring — J.M. Robinson, The Three Steles of Seth, w: B.A. Pearson, Nag
Hammadi Codex VII (Nag Hammadi and Manichaean Studies 30), Leiden 1996, 380 i nn.

%2 NHC 1, p. 16, 31-43, 24, tlum. polskie W. Myszor, Teksty z Nag Hammadi, PSP 20,
Warszawa 1979, 143-192.

% Por. J. Ménard, L’ Evangile de Vérité, NHS 2, Leiden 1972, 2 i nn.

8 Meénard, dz. cyt. s. 3.

55 H.W. Attridge - G.W. MacRae, The Gospel of Truth, w: H.W. Attridge (wyd.), Nag
Hammadi Codex I, NHS 22, Leiden 1985, 67 (.may best be characterized as a homiletic reflection
on the ,,Gospel™ or the message of salvation provided by Jesus Christ™).

% Por. Myszor, Teksty z Nag Hammadi, dz. cyt. s. 69-71.
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Badanie form literackich utworéw z Nag Hammadi, jako nast¢pna rzeczo-
wo faza badan, po filologicznym jezykowym opracowaniu, wydaje si¢, ze do-
piero si¢ rozpoczyna. Kazda nowa edycja i opracowanie przynosza nowe infor-
macje na ten temat. Problem badan form literackich taczy si¢ z problemem
przekazu tekstu utwordéw, a wigc z zagadnieniem redakcji. Inaczej mowiac,
nalezy wobec tych tekstow zastosowa¢ podobne metody analizy, jakie zastoso-
wano wobec tekstéw nowotestamentalnych, pyta¢ o ,,Redaktionsgeschichte”
i ,,Sitz im Leben” gnostyckich utworéw. Pomoc filologéw klasycznych, histo-
rykéw religii wschodnich w Cesarstwie Rzymskim i patrologéw w tych bada-
niach moze by¢ bardzo owocna.

NAG-HAMMADI-SCHRIFTEN NACH LITERARISCHEN GATTUNGEN

(Zusammenfassung)

Eine von gnostischen Autoren der Nag-Hammadi-Texten hédufig benutzte lite-
rarischen Gattung ist die Apokalypse. Die apokalyptische Visionen begegnen auch
in anderen Texten, die zur Form der Apokalypse nicht gehoren. Fiir die Feststellung
des christlich-gnostischen Charakters einigen Texten sind von Bedeutung auch sol-
che Formen wie Evangelie. Briefe und Akten obwohl die formellen Kryterien noch
nichts tiber das wesenhaft Christlich-Gnostische einer Schrift aussagen, so wie der
Titel einer Schrift (Evangelium, Brief, Apokalyse) noch nichts iiber ihre tatsdchliche
literarischen Form besagt. Zur der bedeutesten Formen der gnostischen Literatur
gehort der Dialog, allerdings nicht der Dialog im klassischen Sinne, sondern als
Lehrgesprich (,eratopokriseis™). Weiterhin finden sich die Abhandlungen, Florile-
gien, Spruchsammlungen, Weisheitschriften, Selbstoffenbarungen im Ich-bin Stil
und liturgischen Formene (z. B. Gebete). In der Bibliothek von Nag-Hammadi
finden wir viele Mischformen, z. B. die Briefrahmen einer Apokalypse oder Lehr-
gesprich, eingebauten Gebete und Hymnen. Die Erfoschung der literarischen Pro-
zesse kann viele Fragen der inhaltlichen Entwicklung beantworten.





